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Wolfram Drews / Christian Scholl (Miinster)
Transkulturelle Verflechtungsprozesse
in der Vormoderne. Zur Einleitung

Globalgeschichte hat derzeit Konjunktur: Zahlreiche Projekte befassen sich mit ,The
West and the Rest, der ,Provinzialisierung‘ Europas, der Geschichte von ,Zentren’
und ,Peripherien‘ oder mit Migrationen, um nur einige Beispiele zu nennen. Neben
Projekten, die vergleichend arbeiten, gibt es solche, die beziehungs- und transfer-
geschichtliche Fragestellungen in den Fokus riicken. Zudem wird unter dem Label
,Glokalisierung* versucht, der auf Globalisierungsprozesse ausgerichteten Perspek-
tive einen alternativen Blick auf die lokalen Dimensionen derartiger Vorgédnge an die
Seite zu stellen. Zumeist sind die genannten Ansatze auf die Moderne fokussiert, ent-
sprechend der traditionellen Ausrichtung der Globalgeschichte auf die Zeit ab 1400,
1750, 1880 oder gar 1970. Diese zeitliche Beschrankung wird aber allenfalls mit einer
postulierten Intensivierung von Aufienkontakten im Zuge europdischer Expansions-
und Kolonialisierungsprozesse begriindet und erscheint somit unzureichend.

Fiir die Zeit der Vormoderne gibt es auf diesem Gebiet dementsprechend noch
groflen Nachholbedarf. Einschldgige Studien konzentrieren sich zumeist auf drei
Ansitze: zunidchst auf die Untersuchung imperialer Herrschaftsraume, ihrer Expan-
sionsstrategien, der zu ihrer Legitimation herangezogenen Ideologien oder ihrer Tra-
gergruppen, aber auch auf die Analyse der Binnenstrukturen, etwa unter dem Aspekt
der Interaktion von Zentren und Peripherien. Ein zweiter Ansatz beschaftigt sich mit
Migrationen, also mit Wanderungsprozessen, die durch eine dauerhafte Verlagerung
der Siedlungsschwerpunkte von Bevolkerungsgruppen gekennzeichnet waren. Ein
dritter Zugang zu vormodernen Globalgeschichten nimmt Fernhandelsbeziehungen
in den Blick, also Prozesse, die zwar mit Bevolkerungsbewegungen verbunden waren,
die jedoch nicht auf eine permanente Verlagerung der Wohnsitze abzielten, sondern
den Austausch materieller Giiter, aber auch von Sklaven, zum Ziel hatten.

Betreibt man Globalgeschichte als Interaktionsgeschichte,' so kénnen verschie-
dene Ansitze hierunter subsumiert werden, die den Vorteil haben, auch européische
Gesellschaften aus dieser Perspektive in den Blick nehmen zu kénnen; das vormo-
derne Europa erscheint so als Teil einer globalen Welt, die dortigen Gesellschaften als
vielfaltiger und differenzierter, als gemeinhin angenommen wird. Unter neuen, global-
geschichtlich orientierten Fragestellungen konnen somit auch altere Forschungsan-
sdtze zu einer europabezogenen Globalgeschichte beitragen, etwa die vergleichende
Geschichte oder die Kulturtransferforschung. Auch das in den 1990er Jahren entwi-
ckelte Konzept der histoire croisée ist hier zu erwdhnen, selbst wenn es vornehmlich

1 Vgl. Andrea KomLOSY, Globalgeschichte. Methoden und Theorien (UTB 3564), Wien, Kéln, Weimar
2011, S. 63.
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im Umfeld der Erforschung deutsch-franzosischer Beziehungen der Neuzeit konzi-
piert und bisher weitgehend in diesem Bereich angewandt wurde. Weniger im Fokus
standen dagegen die — nach herkdmmlichen Maf3staben der Europageschichte — peri-
pheren Regionen Europas oder religidse wie ethnische Minderheiten. Letztere haben
gerade im Zuge der subaltern studies oder auch im Rahmen der Erforschung von Dia-
sporagemeinschaften verstarkt Aufmerksamkeit erfahren. Ein weiterer, im Kontext
neuerer Ansitze haufiger verwendeter Begriff, der fiir die Beitrdge des vorliegenden
Bandes erkenntnisleitend war, ist der der Verflechtung® (entanglement), der in der
Forschung hdufig in Verbindung mit Ansdtzen aus den postcolonial studies wie z. B.
shared oder connected histories fruchtbar gemacht worden ist, die fiir einen Perspek-
tivenwechsel weg von Europa und allgemein fiir plurilaterale Ansétze pladiert haben.

Die Vertreter der histoire croisée und der daraus hervorgegangenen Verflech-
tungsgeschichte® haben ihren Ansatz urspriinglich in Abgrenzung zum Historischen
Vergleich und zur Transfergeschichte entwickelt; allerdings wéren diese neueren
Konzepte ohne die Pionierarbeit der Historischen Komparatistik sowie der Kultur-
transferforschung kaum moglich gewesen. Der Historische Vergleich riickte seit den
1970er Jahren zunehmend in den Fokus der Forschung.? Gegenstand der vergleichen-
den Geschichtswissenschaft waren zwei oder mehr ,Gesellschaften‘ bzw. ,Kulturen’,
die in den 1970er und 80er Jahren primar im Hinblick auf Unterschiede und ab den
90er Jahren auch zunehmend auf Gemeinsamkeiten hin untersucht wurden. In der
Regel war die Forschung jedoch nicht an den zu vergleichenden ,Gesellschaften‘ oder
,JKulturen‘ als Ganzen interessiert, sondern sie wahlte vielmehr einzelne Phdnomene
der zu vergleichenden Einheiten als Untersuchungsobjekte aus (Familie, Bildung,
Biirokratie etc.). Das Ziel des Vergleichs bestand vornehmlich darin, Bedeutung und
Funktion eines solchen Phinomens in mehreren Einheiten zu verstehen und zu er-
Kkldren.?

Seit den 1990er Jahren erweiterte die Historische Komparatistik ihre Perspektive,
was sich u. a. in einer Ausweitung des geographischen Raums zeigte. Hatten bisher

2 Zur Geschichte des Historischen Vergleichs vgl. Hartmut KAELBLE, Der internationale Vergleich
seit den 1970er Jahren, in: Thies SCHULZE (Hg.), Grenziiberschreitende Religion. Vergleichs- und
Kulturtransferstudien zur neuzeitlichen Geschichte, Gottingen 2013, S. 26—40. Zur vergleichenden
Geschichtswissenschaft als Ganzer vgl. den Sammelband Heinz-Gerhard HAUPT u. Jiirgen Kocka
(Hgg.), Geschichte und Vergleich. Ansétze und Ergebnisse international vergleichender Geschichts-
schreibung, Frankfurt a. M., New York 1996; zum Historischen Vergleich in der Mediavistik Michael
BORGOLTE, Mediavistik als vergleichende Geschichte Europas, in: Hans-Werner GOETZ u. Jorg JARNUT
(Hgg.), Mediivistik im 21. Jahrhundert. Stand und Perspektiven der internationalen und interdiszip-
lindren Mittelalterforschung (MittelalterStudien des Instituts zur Interdisziplindren Erforschung des
Mittelalters und seines Nachwirkens, Paderborn 1), Miinchen 2003, S. 313-323.

3 Vgl. Hannes SIEGRIST, Perspektiven der vergleichenden Geschichtswissenschaft. Gesellschaft, Kul-
tur und Raum, in: Hartmut KAELBLE u. Jiirgen SCHRIEWER (Hgg.), Vergleich und Transfer. Komparatis-
tik in den Sozial-, Geschichts- und Kulturwissenschaften, Frankfurt a. M., New York 2003, S. 305-339,
hier S. 314.
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iiberwiegend Vergleiche zwischen europdischen Staaten und hier besonders zwi-
schen Grof3britannien, Frankreich und Deutschland* im Mittelpunkt des Interesses
gestanden — abgesehen davon gab es lediglich noch eine nennenswerte Anzahl an
transatlantischen Vergleichsstudien —, so wurden zunehmend auch Vergleiche zwi-
schen Europa und der aufereuropdischen Welt jenseits Nordamerikas in den Blick
genommen. Dariiber hinaus 6ffnete sich die vergleichende Geschichtswissenschaft
auch methodisch, indem sie nicht mehr nur wie bisher zwei oder mehr ,Kulturen’
auf Unterschiede und Gemeinsamkeiten hin untersuchte, sondern auch Wechselwir-
kungen zwischen den zu vergleichenden Einheiten in den Blick nahm, wodurch sie
Fragestellungen der Forschungen iiber ,Kulturtransfer‘ und ,Interkulturalitat® in ihr
Methodenrepertoire integrierte® und damit Forderungen nach einer Verbindung der
Fragestellungen von Historischem Vergleich und Kulturtransfer nachkam.®

Das Konzept des Kulturtransfers wurde ab Mitte der 1980er Jahre von franzosi-
schen Germanisten und Kulturhistorikern entwickelt, die eng mit deutschen Roma-
nisten, Frankreich-Historikern und Komparatisten zusammenarbeiteten.” Die ersten
Arbeiten betrafen Kulturtransfers von Frankreich nach Deutschland; spater kam
auch die Erforschung deutsch-britischer Transfers dazu, womit eine Ubersetzung
des Begriffspaars transfer culturel zu ,interkulturellem Transfer einherging. Dadurch
sollte deutlich werden, dass das Konzept nicht primdr den Transfer von, sondern
zwischen Kulturen in den Blick nahm.® Dieser Akzent bildete allerdings den Ansatz-
punkt fiir die hdufig vorgebrachte Kritik am Postulat vermeintlich fester Grenzen zwi-
schen verschiedenen ,Kulturen‘, die sich auch mit der These auseinandersetzte, diese
koénnten gleichsam ontologisch definiert werden.

4 Vgl. KAELBLE (Anm. 2), S. 35.

5 Vgl. SIEGRIST (Anm. 3), S. 316f. Fortan untersuchte die vergleichende Geschichtswissenschaft u. a.
»Prozesse der Nachahmung, umdeutenden Aneignung und Hybridisierung von institutionellen Mus-
tern, sozialen Formen und Praktiken sowie von Begriffen, Deutungshorizonten und Diskursen, die
von einem Raum bzw. Sinnzusammenhang in einen zweiten oder dritten transferiert werden.*

6 Vgl. zur Kombination von Vergleich und Transfer Hartmut KAELBLE, Die Debatte tiber Vergleich
und Transfer und was jetzt?, in: H-Soz-u-Kult, 08.02.2005, URL: http://www.hsozkult.de/article/id/
artikel-574 [letzter Zugriff: 20.02.2015].

7 Vgl. aus der Fiille der Literatur zur Kulturtransferforschung zusammenfassend und mit Beispielen
aus dem Bereich der mittelalterlichen bzw. byzantinischen Geschichte versehen Stamatios GEROGIOR-
GAKIS, Roland SCHEEL u. Dittmar SCHORKOWITZ, Kulturtransfer vergleichend betrachtet, in: Michael
BORGOLTE u. a. (Hgg.), Integration und Desintegration der Kulturen im europdischen Mittelalter
(Europa im Mittelalter 18), Berlin 2011, S. 385-466. Eine Gesamtstudie zur mittelalterlichen Geschichte,
die das Konzept des Kulturtransfers fruchtbar anwendet, ist Dominik WASSENHOVEN, Skandinavier
unterwegs in Europa (1000-1250). Untersuchungen zu Mobilitdt und Kulturtransfer auf prosopogra-
phischer Grundlage (Europa im Mittelalter 8), Berlin 2006, die aus dem Erlanger Graduiertenkolleg
516 ,,Kulturtransfer im europdischen Mittelalter” hervorgegangen ist.

8 Vgl. Christiane EISENBERG, Kulturtransfer als historischer Prozess. Ein Beitrag zur Komparatistik,
in: KAELBLE u. SCHRIEWER (Anm. 3), S. 399417, hier S. 402f.
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Unter ,Transfer‘ versteht die Kulturtransferforschung ,,die Bewegung von Men-
schen, materiellen Gegenstanden, Konzepten und kulturellen Zeichensystemen im
Raum und dabei vorzugsweise zwischen verschiedenen, relativ klar identifizierbaren
und gegeneinander abgrenzbaren Kulturen mit der Konsequenz ihrer Durchmischung
und Interaktion.“® Der Fokus liegt dabei auf der Rezeptionskultur; die Vertreter dieses
Ansatzes grenzten sich daher von der dlteren Forschung ab, die stets nach ,Beeinflus-
sungen‘ gesucht und diese gréfitenteils mit einem ,Kulturgefalle‘ erklart hatte: Gegen-
stinde des Transfers seien (nahezu ohne Verdnderung) von Kultur A nach Kultur B
,exportiert’ worden, womit eine passive Rolle des Empfangers suggeriert wurde.

Kritik an dieser Auffassung hatte bereits Peter BURKE geiibt, der der dlteren For-
schung vorwarf, Gegebenes und Genommenes als nahezu identisch angesehen zu
haben.'® Dem hielt BURKE am Beispiel der scholastischen Philosophie entgegen, dass
bereits im Mittelalter differenziertere Sichtweisen vertreten wurden.'* Als Beispiel
hierfiir liefe sich Thomas von Aquin anfiihren, der in seiner ,Summa Theologica‘ kon-
statierte, dass ,,alles, was in etwas aufgenommen wird, nach Weise des Aufnehmen-
den in dieses aufgenommen wird.“*? In diesem Sinne betont auch die Kulturtrans-
ferforschung die aktive Rolle der Rezipienten: ,,Nicht der Wille zum Export, sondern
die Bereitschaft zum Import steuert hauptsichlich die Kulturtransfer-Prozesse.“*?
Entscheidend sei daher der Wunsch nach Verdanderung und ,Modernisierung® in der
aufnehmenden Kultur. Beim ,Aufnahmeprozess‘ iibernehme die rezipierende Kultur
nicht einfach ein ,fremdes‘ Vorbild in unverdnderter Form, sondern sie verbinde
und durchmische ,fremde‘ mit ,eigenen‘ Elementen und Traditionen, wodurch etwas
Neues entstiinde.* Die ,Aufnahme‘ eines Kulturguts wird also als kreativer, umdeu-
tender Akt seitens der Rezipienten aufgefasst;'> BURKE spricht in diesem Zusammen-

9 Matthias MIDDELL, Von der Wechselseitigkeit der Kulturen im Austausch. Das Konzept des Kultur-
transfers in verschiedenen Forschungskontexten, in: Andrea LANGER u. Georg MICHELS (Hgg.), Me-
tropolen und Kulturtransfer im 15./16. Jahrhundert. Prag — Krakau — Danzig - Wien, Stuttgart 2001,
S. 15-51, hier S. 17.

10 Vgl. Peter BURKE, Kultureller Austausch (Erbschaft unserer Zeit 8), Frankfurt a. M. 2000, S. 16:
,Ob nun der Schwerpunkt auf Tradition oder Rezeption gelegt wurde, stets setzte man voraus, dass
dasjenige, was aufgenommen wird, dasselbe sei wie das Abgegebene.*

11 Ebd., S. 17.

12 Thomas von Aquin, Summa Theologica. Vollstandige, ungekiirzte deutsch-lateinische Ausgabe,
Bd. 6, Salzburg, Leipzig 1937, 1, 75, 5: Manifestum est enim quod omne quod recipitur in aliquo, recipitur
in eo per modum recipientis.

13 MipDELL (Anm. 9), S. 18.

14 Ebd. und EISENBERG (Anm. 8), S. 399: ,Wie sie [= die Empfinger] dem ,fremden‘ Import Bruch-
stiicke entnehmen, bearbeiten und derart mit der ,eigenen‘ Kultur zusammenfiigen, dass insgesamt
etwas Neues, Traditionen Verdnderndes hergestellt wird: das zu rekonstruieren, ist das Anliegen die-
ser Forschungsrichtung.“

15 Vgl. EISENBERG (Anm. 8), S. 399.
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hang von ,,De- und Rekontextualisierungen® des aufgenommenen Kulturguts durch
die Empfinger.*

Obgleich der Fokus der Kulturtransferforschung auf der aufnehmenden ,Kultur
liegt und alleine schon der Begriff ,Transfer’ einen einseitigen und monodirektionalen
Austauschprozess suggeriert,"” entstanden doch bereits innerhalb dieser Forschungs-
richtung erste Ansitze, die die Wechselseitigkeit von Transferprozessen und ,Beein-
flussungen‘ in den Blick nahmen: ,,.Die Kulturtransfer-Forschung untersucht den
raum- und gesellschaftsiibergreifenden Austausch und die wechselseitige Durchdrin-
gung von Kulturen.“!® Auch Peter BURKE hat bereits darauf hingewiesen, dass Aus-
tausch immer in beide Richtungen erfolge und nicht als einseitige Anleihe verstanden
werden diirfe.’ Mit einem solchen Verstindnis von ,Transferprozessen‘ niherte sich
die Kulturtransferforschung der bereits genannten histoire croisée an, zumal Hans-
Jiirgen LUSEBRINK im Jahr 2001 neben der abgebenden und aufnehmenden ,Kultur
auch die Bedeutung von Vermittlungsinstanzen fiir das Gelingen von Transferprozes-
sen hervorhob,?® wodurch das Konzept des Kulturtransfers eine wesentliche Erweite-
rung erfuhr und somit eine gréf3ere Bandbreite an Zugriffen erlaubte.?

Neben diesen Ankniipfungspunkten und Parallelen zwischen Historischem
Vergleich und Kulturtransferforschung einerseits und histoire croisée andererseits
gibt es jedoch auch einige Unterschiede in der Herangehensweise. Dies ist kaum
verwunderlich, wurde das neue Konzept von Michael WERNER und Bénédicte Zim-
MERMANN doch gerade deswegen ausgearbeitet, um — tatsdchliche oder vermeintli-

16 BURKE (Anm. 10), S. 13.

17 Vgl. zu diesem Kritikpunkt Florian HARTMANN u. Kerstin RAHN, Kulturtransfer — Akkulturation —
Kulturvergleich. Reflexionen iiber hybride Konzepte, in: Quellen und Forschungen aus italienischen
Archiven und Bibliotheken 90 (2010), S. 470-492, hier S. 482.

18 EISENBERG (Anm. 8), S. 399. Hervorhebung W. D. / C. S.

19 Vgl. BURKE (Anm. 10), S. 13.

20 Vgl. Hans-Jiirgen LUSEBRINK, Kulturtransfer — methodisches Modell und Anwendungsperspekti-
ven, in: Ingeborg TOMMEL (Hg.), Europiische Integration als Prozess von Angleichung und Differen-
zierung, Opladen 2001, S. 211-226.

21 Unter diesem offenen und weiten Verstandnis von ,Kulturtransfer‘, das auch Ansétze der Verflech-
tungsgeschichte und der histoire croisée einschliefit, wird das Konzept beispielsweise im Sammel-
band ScHULZE (Anm. 2) gefasst. Vgl. dazu DERs., Einleitung, in: ebd., S. 9-25, hier S. 19f. Dass die
Transferforschung jedoch auch mit dieser Erweiterung der Perspektive noch langst nicht ihr Ende
erreicht hat, konstatierte 2005 Hartmut KAELBLE. In diesem Zusammenhang wies er auch noch auf
weitere offene Fragen im Zusammenhang mit Transfer- und Vergleichsforschung hin, vgl. DERs.
(Anm. 6), ohne Paginierung: ,,Bisher hat in dieser Debatte auch noch niemand eingehend versucht,
die Wissenschaftsgeschichte des historischen Vergleichs und der historischen Transfer- und Bezie-
hungsgeschichte zu schreiben. Sie setzte sicher nicht erst in den 1970er Jahren ein, die man in Europa
normalerweise im Auge hat. In hochst interessanten Ansitzen wurde die Geschichte des allgemeinen
sozial- und kulturwissenschaftlichen Vergleichs auf seine Urspriinge in der Aufklarung oder sogar in
der griechischen und rémischen Zivilisation zuriickgefiihrt [...]. Fiir den historischen Vergleich und
die historische Transferuntersuchung steht das noch aus.
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che — Schwichen von Vergleichs- und Transferforschung zu beseitigen.?? Bei einer
grundsatzlichen Bejahung der Motivation von Vergleich und Transfer — beide hatten
dazu beigetragen, nationale Perspektiven und Verzerrungen aufzubrechen — wurde
u. a. moniert, dass etwa der Vergleich eine ,,Beobachterposition aufierhalb der Beob-
achtungsgegenstinde” voraussetze, die aber de facto nicht einzunehmen sei, da sich
»oprache, Begrifflichkeit, kulturelles Referenzsystem sowie perstnliche Erfahrung
des Beobachters [immer] in die Beobachtung selbst [einblenden]. Darum hinkt der
Historische Vergleich grundsatzlich. Polemisch iiberspitzt hat man daher behaupten
konnen, der Historische Vergleich sei im Grunde tautologisch: er konne nur bewei-
sen, was in seiner Konstruktion bereits implizit angelegt sei.“*

Gegen die Transfergeschichte fiihren WERNER und ZIMMERMANN u. a. den bereits
angesprochenen Kritikpunkt an, dass diese durch die Untersuchung von Transferpro-
zessen zwischen zwei ,Kulturen‘ oder Nationalstaaten zur Verfestigung der Vorstel-
lung von festen und klar abgrenzbaren Entitdten beitrage, wobei es doch das eigent-
liche Ziel war, diese Vorstellung aufzubrechen.?* Damit zusammen héngt die Kritik,
dass die Transferforschung zumindest in ihrer urspriinglichen Form nur zwei ,Kultu-
ren‘ — namlich Ausgangs- und Aufnahmekultur - in den Blick nimmt und damit plu-
rilaterale Beziehungsgeflechte auen vor lisst.?” Die auf LUSEBRINK zuriickgehende
Beriicksichtigung von Vermittlern zwischen diesen beiden Instanzen?® fiihrt in dieser
Hinsicht auch nur bedingt weiter, da sie den zwei starren Kategorien Ausgangs- und
Aufnahmekultur lediglich noch eine dritte, ndmlich die der Vermittlungsinstanz, hin-
zufiigt. Auch an der zumindest latenten Suggerierung linear ablaufender Transferpro-
zesse, die in Kultur A beginnen und iiber einen Vermittler zu Kultur B gelangen — und
damit einen klaren Ausgangs- und Endpunkt haben —, dndert sich durch die Erweite-
rung der Perspektive auf Vermittlungsinstanzen nichts.

Den skizzierten Problemen von Historischem Vergleich und Kulturtransferfor-
schung kann die histoire croisée aus Sicht ihrer Initiatoren insofern addquat begeg-
nen, als sie die Wechselseitigkeit von Austauschprozessen starker betont als die
Transferforschung und aufierdem nicht nur von zwei oder maximal drei am Trans-
fergeschehen beteiligten Entitaten ausgeht. Damit wirkt sie einerseits Vorstellungen
von einseitigen und linear ablaufenden Transfers entgegen und ist andererseits offen
fiir die Analyse vielschichtiger Beziehungsgeflechte, die nicht zwangslaufig auf Nati-
onalstaaten oder fest umrissene ,Kulturen‘ festgelegt sind. Eine Herausforderung, der

22 Vgl. zum Konzept der histoire croisée Michael WERNER u. Bénédicte ZIMMERMANN, Vergleich,
Transfer, Verflechtung. Der Ansatz der histoire croisée und die Herausforderung des Transnationalen,
in: Geschichte und Gesellschaft 28 (2002), S. 607-636; DiEs., Beyond Comparison. Histoire Croisée
and the Challenge of Reflexivity, in: History and Theory 45 (2006), S. 30-50.

23 WERNER u. ZIMMERMANN, Vergleich (wie Anm. 22), S. 610.

24 Ebd., S. 615.

25 Vgl. zu diesem Kritikpunkt HARTMANN u. RAHN (Anm. 17), S. 483.

26 Vgl. dazu oben mit Anm. 20.



Transkulturelle Verflechtungsprozesse in der Vormoderne. Zur Einleitung =—— XIII

sich die histoire croisée bzw. Verflechtungsgeschichte noch stellen muss, ist indes die
Frage, wie sie die skizzierte Multiperspektivitdt narratologisch darstellen mochte,
denn schlieflich lassen sich wechselseitige Austauschprozesse, an denen ggf. deut-
lich mehr als zwei ,Kulturen‘ beteiligt sind, weniger gut in Form eines Narrativs
,erzdhlen‘ als ein vermeintlich linear ablaufender Transferprozess mit einem klaren
Ausgangs- und Endpunkt.”’

Das Bewusstsein der histoire croisée um die Vielschichtigkeit von Verflechtungs-
prozessen zeigt sich nicht zuletzt darin, dass sie auch die Verflechtung zwischen
dem Forschenden und seinem Untersuchungsobjekt ausdriicklich beriicksichtigt,
also nicht wie der Historische Vergleich fiir sich in Anspruch nimmt, eine ,neutrale’,
,objektive‘ Beobachterposition auferhalb des Untersuchungsrahmens einzunehmen:

Der in der Histoire Croisée angelegte Zugang zur Geschichte meint eine Problemgeschichte, die
auch die eigene Arbeit des Historikers einbezieht. [...] Die Verflechtung betrifft also nicht nur
die Ebene der historischen Gegenstdnde, sondern auch deren Konstruktion durch den heutigen
Beobachter. Damit wird der Prozess der Beobachtung Bestandteil des Erkenntnisdispositivs.?®

In der expliziten Einbeziehung der Beobachterposition zeigt sich, dass die histoire
croisée auf mehreren Ebenen Vorginge wie \Verflechtungen‘, ,Verwebungen‘ und
,Uberkreuzungen‘ beriicksichtigt und dementsprechend zu vielschichtigen Reflexi-
onsvorgangen anregt. Das entscheidende Novum an dieser Forschungsrichtung ist
ndamlich nicht zuletzt, dass ein historisches Phdnomen bzw. Untersuchungsobjekt
(dazu zdhlen nicht nur materielle Gegenstinde, sondern auch Institutionen, Rechts-
systeme, Texte etc.) aus verschiedenen Perspektiven beleuchtet und somit wieder in
unterschiedlichen Diskursen spezifisch wahrgenommen, also kontextualisiert, wird.

Uberkreuzen heifit zunichst einmal, fiir jede Fragestellung [...] mindestens zwei Blickwinkel
zu beriicksichtigen und die aus der Kreuzung der Blickwinkel resultierenden Interaktionen in
die Analysesituation selbst eingehen zu lassen [...]. In diesem Sinn erzeugt der Uberkreuzungs-
vorgang einen mehrdimensionalen, mindestens aber zweidimensionalen Frageraum, dessen
Ebenen zueinander in einem bestimmten, jeweils reflektierten Blickwinkel stehen. Die gewisser-
maflen verdoppelten Objekte innerhalb dieses Frageraums stehen zueinander in einem naher zu
kldrenden Zusammenhang.?

Ein entscheidender Vorteil dieser Multiperspektivitit liegt darin, dass durch die Vari-
ation der Blickwinkel und Sichtweisen die Aufmerksamkeit der Forschung starker
als bisher auf Asymmetrien gelenkt wird. Wahrend der Grof3teil der vergleichenden
und transferorientierten Arbeiten symmetrische Konstellationen im Blick hatte —

27 Vgl. ausfiihrlich zum Problem der narratologischen Darstellung von wechselseitigen Verflech-
tungsprozessen den Beitrag von Sita STECKEL in diesem Band.

28 WERNER u. ZIMMERMANN, Vergleich (wie Anm. 22), S. 617, 623.

29 Ebd., S. 618.
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etwa Vergleiche oder Transfers zwischen anndhernd ,gleichrangigen‘ Nationalstaa-
ten wie Frankreich, Deutschland und Grof3britannien —, ist die histoire croisée eher
dazu geeignet, den Fokus auf asymmetrische Beziehungsgeflechte zu richten, die
auch ein klares Machtgefille beinhalten kdnnen. So erlaubt es dieser Ansatz, nicht
nur ,Transfers‘ zwischen zwei oder mehr ,Kulturen‘ zu untersuchen, sondern auch
Verflechtungen zwischen verschiedenen Entitdten innerhalb einer ,Kultur‘ bzw. eines
politisch-sozialen Gemeinwesens, etwa zwischen religioser Mehrheit und Minderheit
oder zwischen ,Zentrum‘ und ,Peripherie’.

Fiir die Medidvistik ergibt sich hieraus die Chance, die Aufmerksamkeit auf
geographische Raume und soziale Gruppen zu richten, die in der traditionellen
Geschichtswissenschaft als eher peripher eingeschitzt wurden. Nimmt man solche
Rdume und Gruppen aber unter verflechtungsgeschichtlicher Perspektive in den
Blick, wird haufig deutlich, dass die analysierten Phanomene gerade nicht peripher
waren, denn sie erweisen sich als in erstaunlichem Ausmafd verwoben mit anderen
Gruppen, Regionen und Traditionen.

Im Hinblick auf die Erforschung von bisher als randstdndig erachteten Raumen
entnimmt der vorliegende Sammelband auch Anleihen aus der aktuellen media-
vistischen Forschungsdiskussion, die sich im Zuge des spatial turn verstirkt mit
der Untersuchung von Grenzen und Grenzraumen befasst.>® Uberhaupt hat gerade
im Bereich der Erforschung vormoderner Gesellschaften die Wahrnehmung des
Anderen oder Fremden starke Aufmerksamkeit erfahren. In diesem Zusammen-
hang wurde auch die xenologische Dimension der Grenze bei der Konstruktion von
Gemeinschaften beriicksichtigt,* wobei nicht nur eine Vielfalt an Grenzbegriffen
konstatiert,?> sondern auch die Turnersche Frontier-These (Gesellschaftshildung als
Folge der Erfahrung kultureller Grenzen) als Mythos entlarvt wurde.* Andererseits
wurde darauf hingewiesen, dass die Medidvistik zur Harmonisierung historischer
Lebenswelten und Prozesse tendiere, wodurch Grenzen verstirkt als Kontaktbereich
interpretiert wiirden. Dies betrifft etwa die langandauernden Prozesse der repobla-
cion im Anschluss an die Eroberung vormals muslimisch beherrschter Gebiete durch

30 Vgl. dazu u. a. den Sammelband Nikolas JASPERT u. Klaus HERBERS (Hgg.), Grenzrdume und
Grenziiberschreitungen im Vergleich. Der Osten und der Westen des mittelalterlichen Lateineuropa
(Europa im Mittelalter 7), Berlin 2007.

31 Vgl. Nikolas JASPERT, Grenzen und Grenzrdaume im Mittelalter. Forschungen, Konzepte und Begrif-
fe, in: DERS. u. HERBERS (Anm. 30), S. 43-70.

32 Ebd., S. 69: ,Im Mittelalter ebenso wie in der Moderne war die Grenze stets ein komplexes, viel-
schichtiges Feld, das sich letztlich einer kohdrenten Definition entzieht.“

33 Vgl. grundlegend zu Grenzen und Grenziiberschreitungen Salman RUSHDIE, Step Across this Line.
The Tanner Lectures on Human Values. Delivered at Yale University February 25 and 26, 2002, speziell
zum Frontier-Mythos nach Frederick Jackson TURNER S. 85-90, online unter http://tannerlectures.
utah.edu/_documents/a-to-z/r/rushdie_2002.pdf [Stand: 25. Februar 2015].
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christliche spanische Konigreiche.>* Im Grenzraum zwischen dem christlich und dem
islamisch beherrschten Gebiet bildeten sich spezifische Grenzinstitutionen heraus,
die als Vermittlungsinstanzen fungierten; im juristischen Bereich wirkten jueces und
alcaldes de la frontera, im militarischen verschiedene Ritterorden, die auch zahlrei-
che administrative und 6konomische Aufgaben iibernahmen. Bei der Erforschung der
iberischen Grenzgesellschaften ist auch danach gefragt worden, ob sich an der Peri-
pherie eine spezifische Mentalitdat herausbildete. Die dortigen Gesellschaften wurden
sogar vereinfachend als ,,societ[ies] organized for war“ bezeichnet, die charakteristi-
sche Formen stiadtischen und wirtschaftlichen Zusammenlebens ausbildeten;* spe-
zifische Typen des Grenzgingertums bildeten sich heraus, fiir die historische Perso-
nen wie der Cid, Arnau Mir de Tost oder auch Ladislaus von Ungarn standen, die z. T.
als cultural broker fungierten.”

Zur Erforschung des Phdanomens multikultureller Grenzgesellschaften bediente
sich die Forschung bisher zumeist des Konzepts der ,Akkulturation‘,® allerdings ist
dieses in mehrfacher Hinsicht problematisch. So geht die Akkulturationsforschung
nicht nur — wie der Vergleich und letztlich der Kulturtransfer — von zwei klar von-
einander abgrenzbaren ,Kulturen‘ aus, sondern sie sieht das mogliche Ergebnis von
,Akkulturationsprozessen‘ nahezu ausschliefllich in den beiden Extremen ,Assimi-
lation‘ und Ablehnung: Entweder die kulturell und / oder zahlenméif3ig schwéchere
Gruppe in der Grenzlandschaft passt sich der starkeren an und geht nahezu véllig in
dieser auf, oder sie lehnt jede Anndherung ab und hélt starr an ihren eigenen Werten
und Traditionen fest.>* Das vorgestellte, vielschichtige und mehrere Perspektiven in
den Blick nehmende Konzept der histoire croisée erscheint indes deutlich geeigne-

34 Auf das spatmittelalterliche Spanien als besonderes Beispiel eines Grenzlandes verweist bereits
BURKE (Anm. 10), S. 27.

35 Vgl. Elena LOURIE, A Society Organized for War. Medieval Spain, in: Past & Present 35 (1966),
S. 54-76.

36 Vgl. zu den Mozarabern als Grenzgdngern Klaus HERBERS, Die Mozaraber — Grenzganger und Brii-
ckenbauer. Einfithrende Bemerkungen, in: Matthias MASER u. DERs. (Hgg.), Die Mozaraber. Defini-
tionen und Perspektiven der Forschung (Geschichte und Kultur der Iberischen Welt 7), Berlin 2011,
S. 3-9.

37 Zum Phédnomen cultural broker im Mittelalter vgl. Marc vOoN DER HOH, Nikolas JASPERT u. Jenny
Rahel OESTERLE (Hgg.), Cultural Brokers at Mediterranean Courts in the Middle Ages (Mittelmeerstu-
dien 1), Paderborn 2013.

38 Vgl. zu Akkulturationsvorgidngen im Mittelalter neuerdings Reinhard HARTEL (Hg.), Akkulturation
im Mittelalter (Vortrage und Forschungen 78), Sigmaringen 2014. Speziell mit dem Konzept der Akkul-
turation und dessen Moglichkeiten und Grenzen fiir die Mittelalterforschung befasst sich der darin
enthaltene Beitrag von Thomas ERTL, Mongolen in Brokat. Das Akkulturationskonzept als Herausfor-
derung fiir die Mittelalterforschung, S. 17-41.

39 Vgl. zur Problematik des Konzepts der Akkulturation Ulrich GOTTER, ,,Akkulturation als Metho-
denproblem der historischen Wissenschaften, in: Wolfgang EssBacH (Hg.), Wir / ihr / sie. Identitét
und Alteritdt in Theorie und Methode (Identitdten und Alteritédten 2), Wiirzburg 2000, S. 373-406,
ERTL (Anm. 38), bes. S. 26f., sowie den Beitrag von Margit MERSCH in diesem Band.
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ter, die komplexen Beziehungen zwischen den Bewohnern von Grenzregionen in den
Blick zu nehmen.

Trotz ihrer begrifflichen und methodischen Vorziige hielt die Verflechtungs-
geschichte bzw. histoire croisée erst vor kurzem Einzug in die medidvistische For-
schung.*® Der Grund hierfiir liegt wohl darin, dass schon die Debatten und metho-
dischen Diskussionen um die dlteren Konzepte des Historischen Vergleichs und
der Kulturtransferforschung urspriinglich fast ausschliefilich unter Historikern der
Moderne ausgetragen wurden;* dementsprechend wurde auch die histoire croisée
erst spater von den Historikern der vormodernen Epochen rezipiert. Hinzu kommt,
dass gerade fiir die neueren Ansatze der histoire croisée oder der shared histories in
vielen Bereichen noch immer empirisch unterfiitterte Einzelstudien fehlen; KAELBLE
hat daher zunichst eine ,Zeit der Praxis der empirischen Forschung“*? gefordert.
Bisher zeichne sich die Debatte noch immer dadurch aus, dass zwar viel von Verflech-
tungen die Rede sei, aber fast niemand Verflechtungen tatsédchlich analysiere; notig
sei daher eine interdisziplindre Bearbeitung des Themas statt standiger Diskussionen
iiber die richtigen Begriffe.

Dazu mochte der vorliegende Sammelband einen Beitrag leisten, indem er ver-
sucht, das hier skizzierte Modell der Verflechtungsgeschichte anhand mehrerer Fall-
beispiele aus unterschiedlichen Disziplinen (Geschichte, Kunstgeschichte, Jiidische
Studien, Byzantinistik, Skandinavistik) fiir die vormodernen Epochen des Mittelalters
und der Friihen Neuzeit nutzbar zu machen. Dabei wird von folgender Arbeitsdefini-
tion von Verflechtung ausgegangen, die auch bereits der Tagung, die im April 2013 in
Miinster stattfand, zugrunde lag:** Verflechtung ist ein nicht zielgerichteter, wech-
selseitiger, zeitlich begrenzter Prozess, der zu einer rekontextualisierenden Uber-
nahme von Vorstellungen, Praktiken und materiellen Giitern fiihrt und als dessen
Folge zumindest voriibergehend Einheiten hherer Komplexitit entstehen. Als Resul-

40 Die ersten Darstellungen, die das Konzept der Verflechtung fiir die Mittelalterforschung nutzbar
machen, befassen sich mit Migration als transkultureller Verflechtung. Vgl. dazu Michael BORGOLTE,
Migrationen als transkulturelle Verflechtungen im mittelalterlichen Europa. Ein neuer Pflug fiir alte
Forschungsfelder, in: Historische Zeitschrift 289 (2009), S. 261-285; DERS. u. a. (Hgg.), Europa im Ge-
flecht der Welt. Mittelalterliche Migrationen in globalen Beziigen (Europa im Mittelalter 20), Berlin
2012; DERS. u. Matthias M. TISCHLER (Hgg.), Transkulturelle Verflechtungen im mittelalterlichen Jahr-
tausend. Europa, Ostasien, Afrika, Darmstadt 2012.

41 Vgl. dazu KAELBLE (Anm. 6), ohne Paginierung: ,,Die geschilderte Debatte lief in einem relativ
engen Zirkel ab und ist iiber diese [sic] engen Zirkel hinaus relativ wenig bekannt geworden. Sie war
beschrédnkt auf die Spezialisten der letzten zweieinhalb Jahrhunderte, wurde aus offensichtlichen
Griinden weder von den Frithneuzeit- noch von den Mittelalterhistorikern rezipiert.“

42 Ebd.

43 Vgl. dazu den Tagungsbericht von Christian SCHOLL u. a., Processes of Entanglement. Agents,
Junctures, Interpretations and Conceptualizations of Mutual Interaction in the Premodern
Period, 03.04.2013-05.04.2013 Miinster, in: H-Soz-u-Kult, 29.05.2013, URL: http://www.hsozkult.de/
conferencereport/id/tagungsberichte-4833 [letzter Zugriff: 20.02.2015].
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tat liegen urspriinglich differente Entititen in einem Hybrid** verflochten vor, wobei
unter Umstdanden trotzdem eine interne Differenz institutionalisiert ist bzw. weiter
wahrgenommen wird, beispielsweise in sog. (proto-)kolonialen Gesellschaften oder
auch im Rahmen der conveniencia auf der Iberischen Halbinsel. Solche internen Dif-
ferenzen konnen spater Ankniipfungspunkt fiir Entflechtungsprozesse sein.

Wenn die Verortung von ,Identifikationsgemeinschaften’ in unterschiedlichen
Beziehungsgeflechten untersucht wird, geraten diese nicht nur als kulturelle oder reli-
giose Gemeinschaften, sondern auch als soziale Gruppen in den Blick. Abhéngig von
den Interessen der beteiligten Akteure und den historischen Bedingungen konnten
sich Verflechtungsvorgange auch partiell vollziehen; in solche Prozesse involvierte
Gruppen iiberwanden in einigen Sektoren Grenzen, wihrend deren demarkative
Funktion in anderen Diskursen aufrechterhalten wurde. Bei Verflechtungsprozessen
handelt es sich also nicht um linear gerichtete Vorgdnge, was an Entflechtungspro-
zessen deutlich wird: An die Seite der ,Integration’ trat stets auch die ,Desintegration’
der Kulturen, wie die Forschungen des Schwerpunktprogramms 1173 ,,Integration
und Desintegration der Kulturen im europdischen Mittelalter der Deutschen For-
schungsgemeinschaft in zahlreichen Detailuntersuchungen nachgewiesen haben.*

Konstatiert werden konnen iiberdies Versuche, solche Prozesse zu kaschieren,
indem die Fremdheit im Prozess der Aneignung durch bestimmte Akteure syste-
matisch verborgen wird,*® um die faktisch erzeugte Heterogenitit und Ambiguitit
zugunsten einer homogenen Vorstellung von der eigenen Kultur oder Identitdt zu
verleugnen, z. B. bei der ,Islamisierung’ traditioneller nahdstlicher Weisheit, die mit
Hilfe erfundener prophetischer Traditionen in den Bereich althergebrachter islami-
scher Uberlieferung eingegliedert wurde.

Im Hinblick auf europdische Verflechtungsgeschichten kann von der Ausgangs-
these ausgegangen werden, dass ,Europa‘ sich von Anfang an durch Austauschpro-
zesse konstituiert hat, und zwar sowohl intern als auch extern. Beispielhaft sei kurz
auf die mittelalterliche Historiographie eingegangen: Die vorherrschenden Meisterer-
zahlungen gehen durchweg davon aus, dass die ,eigene‘ Geschichte in einem Raum
jenseits der eigenen Grenzen beginnt, sei es mit mesopotamischen Weltreichen, in
einem im ,Orient‘ imaginierten Paradies oder mit im Nahen Osten erfolgten gottli-
chen Offenbarungen. Gebildete Europaer des Mittelalters wussten also immer, dass

44 Vgl. zum von Homi BHABHA entwickelten Konzept der Hybriditdt in den Kulturwissenschaften den
Beitrag von Margit MERSCH in diesem Band.

45 Vgl. dazu u. a. den gleichnamigen Sammelband Michael BORGOLTE u. a. (Anm. 7); DERS. u. a.
(Hgg.), Mittelalter im Labor. Die Medi&vistik testet Wege zu einer transkulturellen Europawissenschaft
(Europa im Mittelalter 10), Berlin 2009; DERS. u. Bernd SCHNEIDMULLER (Hgg.), Hybride Kulturen im
mittelalterlichen Europa. Vortrage und Workshops einer internationalen Friihlingsschule (Europa im
Mittelalter 16), Miinchen 2010.

46 Vgl. zur positiven Wertung des Begriffs der Appropriation, weil er der Dimension des menschli-
chen Handelns Raum gibt, BURKE (Anm. 10), S. 23.
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es eine - relevante — ,Welt‘ jenseits der Christenheit gegeben hatte bzw. gab. Zugleich
existierte die Vorstellung, dass es in einer — eschatologischen — Zukunft zu einer wie
auch immer gearteten ,Riickkehr* in diese Ursprungsregionen kommen wiirde (End-
kaiservorstellung, Heimkehr in das Gelobte Land etc.).

Das Wissen der Europder darum, dass sich jenseits der wo auch immer zu ver-
ortenden ,Grenzen‘ der christianitas Kkulturell, religios, politisch und 6konomisch
relevante Reiche, Zivilisationen oder Kulturen befanden, diirfte dafiir verantwortlich
sein, dass Européer nicht erst — wie von John DARWIN postuliert*” — seit dem spéaten
Mittelalter Neugier auf andere Weltregionen verspiirten, sondern bereits zuvor. Dies
belegen von Christen und Juden verfasste Reiseberichte ebenso wie Nachrichten {iber
den Austausch von Gesandtschaften zwischen Karolingern und Abbasiden in der
zweiten Hilfte des achten Jahrhunderts,*® die bezeichnenderweise ausschlieflich in
der europdischen Uberlieferung bezeugt sind, nicht aber in arabischen Quellen.*® Zu
fragen ware daher, ob in der Wahrnehmung der europdischen Eliten die Verankerung
der imaginierten eigenen Urspriinge in einer historisch vorgestellten ,diesseitigen
Transzendenz‘ die Voraussetzung fiir eine (spezifische?) Neugier darstellte, die die
Schwelle fiir Grenziiberschreitungen zumindest partiell senken konnte.

Die Untersuchung der komplexen Beziehungen zwischen unterschiedlichen
religiosen, ethnischen und sozialen Gruppen soll einen Beitrag zur vergleichenden
Analyse der kulturellen Grundlagen von Interaktionen sowie der Bedingungen ihres
Erfolges oder Scheiterns leisten. Die Fallstudien zeigen, unter welchen historischen
Bedingungen und in welchen Kontexten Verflechtungen funktionieren konnten. Sie
beleuchten sowohl Verflechtungsprozesse zwischen weiter entfernt liegenden Regio-
nen (Byzantinisches Reich und Skandinavien, Europa und das indische Mogulreich)
als auch solche in geographisch ,peripheren‘ Gebieten Lateineuropas (Kreuzfahrer-
herrschaften, Kreta, Kastilien und Aragdn). Ein weiteres Augenmerk liegt schlief3-
lich auf Verflechtungen zwischen christlicher Mehrheit und jiidischer Minderheit im
mittelalterlichen regnum teutonicum, womit unterstrichen wird, dass Verflechtungs-
prozesse in der Vormoderne keineswegs auf (zumindest geographisch) periphere
Raume beschrankt blieben, sondern gerade auch fiir eine Kernregion des lateinischen
Westens‘ zu konstatieren sind. Ahnliches gilt fiir das byzantinische Kernland, wo es
im Anschluss an die Eroberung Konstantinopels durch Venezianer und Kreuzfahrer
im Jahr 1204 zu zahlreichen Verflechtungen zwischen Lateinern bzw. ,Franken’ einer-

47 Vgl. John DARWIN, Der Imperiale Traum. Die Globalgeschichte grofier Reiche 1400-2000, Frank-
furt a. M., New York 2010.

48 Vgl. dazu Michael BORGOLTE, Der Gesandtenaustausch der Karolinger mit den Abbasiden und mit
den Patriarchen von Jerusalem (Miinchener Beitrage zur Medidvistik und Renaissance-Forschung 25),
Miinchen 1976.

49 Vgl. Wolfram DREws, Karl, Byzanz und die Machte des Islams, in: Kaiser und Kalifen. Karl der
Grof3e und die Médchte am Mittelmeer um 800, hg. von der Stiftung Deutsches Historisches Museum,
Darmstadt 2014, S. 86-99, hier S. 96.
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seits und Byzantinern andererseits kam, die sich indes — auch unter Bezugnahme auf
die lateinischen ,Fremden‘ — intern weiter ausdifferenzierten.

Die Beitrdge konzentrieren sich auf die Frage, unter welchen Voraussetzungen
es zu Verflechtungen zwischen unterschiedlichen ,Kulturen‘, Regionen und sozi-
alen Gruppen kam und worin sich diese Verflechtungen zeigten. Ferner richten sie
den Blick auf Tragergruppen von Verflechtungsprozessen sowie auf Objekte, die als
Bedeutungstrager solche Prozesse konstituierten. Unter dem Stichwort von Verflech-
tungskonjunkturen bzw. Verflechtungskrisen wurde auf der Tagung diskutiert, unter
welchen Bedingungen Verflechtungsprozesse zu sozialen Krisen fiihrten, die sich —
etwa im Gefolge des Vierten Kreuzzugs — in Tendenzen zur Abkapselung, Exklusion
und Reduktion von Komplexitdt duflerten sowie Entflechtungsprozesse nach sich
zogen.

Um Austauschprozesse zwischen dem byzantinischen Reich und Skandinavien
geht esin dem Beitrag von Roland SCHEEL. Bis zum Beginn des 12. Jahrhunderts waren
diese jedoch nur schwach ausgepragt, sodass das bisher von der Forschung gezeich-
nete Bild eines iiberragenden byzantinischen ,Einflusses‘ auf den skandinavischen
Norden kaum aufrechtzuerhalten ist. Erst als Folge der engeren Kontakte zwischen
Skandinavien und Mittel- bzw. Westeuropa kam es im 12. Jahrhundert zu einer Hoch-
phase des wechselseitigen Austauschs zwischen Skandinavien und Byzanz, der sich
etwa in der Etablierung der Wardgergarde zum Schutz des Kaisers in Konstantinopel
niederschlug. Unter den Magnaten Ddanemarks wiederum brach in Folge der inten-
sivierten Kontakte zu Byzanz eine regelrechte Byzantinophilie aus, wobei die dani-
schen Groflen ihre engen Beziehungen zum Bosporus nicht zuletzt aus dem Grund
stark betonten, um sich von den imperialen Konzepten der Staufer im benachbarten
Reich abzugrenzen. Gerade vor dem Vierten Kreuzzug kann also in diesem Kontext
von einer Verflechtungskonjunktur gesprochen werden.

Das byzantinische Reich steht auch im Fokus des Beitrags von Lutz RICKELT.
Darin geht es um die Wahrnehmung von Verflechtungen zwischen lateinischem
JWesten‘ und byzantinischem ,Osten’, die im Anschluss an die Eroberung Konstanti-
nopels durch die Kreuzfahrer (1204) zunehmend in die Kritik elitdrer Kreise in Byzanz
gerieten, da diese darin eine Gefahr fiir die ,genuin byzantinische Kultur‘ sahen. Dies
bildete den Ausgangspunkt fiir Entflechtungen, die die vermeintliche Homogenitat
der ,byzantinischen Kultur‘ wiederherstellen sollten, was als eine Verflechtungskrise
interpretiert werden kann.

Kristin SKOTTKI befasst sich am Beispiel der Kreuzfahrerherrschaften mit einem
spezifischen akademischen Verflechtungsdiskurs, indem sie der Frage nachgeht, ob
die Herrschaft der Lateiner in Outremer als eine Form von Kolonialismus verstanden
werden kénne. Im Zuge dessen geht sie aber auch auf Verflechtungsprozesse in den
Kreuzfahrerstaaten ein und macht dabei deutlich, dass diese keineswegs als ,Apart-
heid-Staaten‘ verstanden werden diirfen, in denen die einzelnen religiésen und eth-
nischen Gruppen strikt voneinander segregiert lebten. Vielmehr sind fiir zahlreiche
Lebensbereiche Grenziiberschreitungen und wechselseitige Durchdringungen gerade
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zwischen westlichen und 6stlichen Christen zu konstatieren, die beispielsweise durch
Heiratsverbindungen zustande kamen; im Umfeld der Kreuzfahrerherrschaften kam
es also zu einer innerchristlichen Verflechtungskonjunktur.

Antje FLUCHTER unterzieht die diplomatischen Beziehungen zwischen mehreren
europaischen Staaten und dem indischen Mogulhof im 17. und friihen 18. Jahrhundert
einer ndheren Untersuchung. Am Beispiel des englischen Gesandten Sir Thomas Roe
macht sie auf Konflikte aufmerksam, die dadurch entstanden, dass Europder ihre Vor-
stellungen von Diplomatie auf die Verhdltnisse in Indien iibertrugen. So bestand Roe
als Gesandter des englischen Konigs beispielsweise darauf, mit dem Mogulherrscher
auf Augenhohe verhandeln zu diirfen, wohingegen die Mogule keinen Herrscher
auBer dem persischen Schah als gleichranging anerkannten. Andere europdische
Gesandte hatten ein feineres Gespiir hierfiir und erkannten, dass sie sich den Mogul-
herrschern auch zeremoniell unterordnen mussten, wenn sie ihre diplomatischen
Missionen erfiillen wollten. Folge war eine Verflechtung von europidischen mit indi-
schen Vorstellungen und Praktiken von Diplomatie.

In einer Reihe von weiteren Beitrdgen stehen dingliche Objekte im Fokus des Inte-
resses, was die grof3e Bedeutung materieller Hinterlassenschaften fiir verflechtungs-
geschichtliche Fragestellungen deutlich hervortreten ldsst. So zeigen Amy REMENS-
NYDER und Christian ScHOLL die Verflechtungen zwischen religiosen Gruppen
vorwiegend am Beispiel von architektonischen Quellen. Wie in Spanien im Zuge der
sog. Reconquista ehemalige Moscheen in christliche Kirchen umgewandelt wurden
(REMENSNYDER), so wurden im mittelalterlichen romisch-deutschen Reich zahlrei-
che Synagogen im Anschluss an Judenvertreibungen oder -verfolgungen in Kirchen
transformiert (SCHOLL). Ermdglicht wurde beides dadurch, dass sich die einzelnen
Religionsgemeinschaften beim Bau ihrer Kultgebdude des jeweils landestypischen
Stils bedienten, sodass kaum architektonische Unterschiede zwischen Moscheen und
Kirchen in Spanien bzw. zwischen Synagogen und Kirchen in Deutschland bestanden.
Daraus wird deutlich, dass es im Mittelalter zumindest in den untersuchten Regionen
keine religionsspezifischen Architekturstile und somit keine ,typisch islamische’,
,judische® oder ,christliche Architektur’ gab. Wahrend REMENSNYDER sich dariiber
hinaus mit Kirchen und Pilgerstitten als Orten der Verflechtung befasst, an denen
Muslime und Christen gleichzeitig beteten, wirft SCHOLL abschlielend einen Blick
auf jiidische Grabsteine, von denen zahlreiche im Mittelalter von Christen gepliindert
und in rekontextualisierter Form wiederverwendet wurden.

Almut HOFERT setzt sich ndher mit dem Kronungsmantel des Heiligen Romi-
schen Reiches auseinander. Dieser, im 12. Jahrhundert fiir den normannischen Kénig
Roger II. von Sizilien gefertigte Mantel, der im 13. Jahrhundert iiber den Staufer-
kaiser Friedrich II. dem Reichsschatz hinzugefiigt wurde und der ab dem spéiten
Mittelalter anldsslich der Krénungen der rdmisch-deutschen Kénige und Kaiser zum
Einsatz kam, ist aus dem Grund fiir die Verflechtungsgeschichte relevant, da er von
einer arabischen Inschrift umrahmt wird. In ihrem Beitrag zeigt HOFERT, dass dem
Mantel zu unterschiedlichen Zeiten gidnzlich unterschiedliche Kontextualisierungen
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zugeschrieben wurden, die von der Interpretation als Geschenk des Kalifen Hariin
ar-Rasid an Karl den Grofien bis hin zur Vereinnahmung durch die Nationalsozialis-
ten als vermeintliches Zeugnis deutscher Grof3e und nordisch-islamischer Verwandt-
schaft reichten.

Sarit SHALEV-EYNI und Ulrike RITZERFELD beleuchten eine Reihe von materiellen
Quellen aus kunsthistorischer Perspektive. SHALEV-EYNI veranschaulicht die engen
Verflechtungen zwischen Christen und Juden im mittelalterlichen Reich anhand
mehrerer Kunstwerke, wobei sie deutlich macht, dass Angehorige beider Gruppen im
Mittelalter zahlreiche kiinstlerische Motive und Konzepte wie das des ,Doppelkopfs*
teilten. Auch eine Durchmischung von vermeintlich ,typisch christlichen‘ (z. B. der
Heiligen Drei K6nige) und ,typisch jiidischen‘ Motiven (z. B. Judenhut) war keine Sel-
tenheit, sodass es fiir die heutige Forschung in vielen Fillen unmdoglich ist, einen
bestimmten Kunstgegenstand zweifelsfrei entweder der christlichen oder der jiidi-
schen ,Sphére‘ zuzuordnen. Besonders aufschlussreich sind ferner SHALEV-EYNIs
Ausfiihrungen zum Motiv des auf einem Esel reitenden Messias, das aus christli-
cher Sicht als Einzug Jesu in Jerusalem am Palmsonntag, aus jlidischer aber als das
Kommen des zukiinftigen Messias gedeutet werden konnte. Die Frage nach der Messi-
anitat Jesu ist bekanntlich einer der entscheidenden Streitpunkte, die Judentum und
Christentum voneinander trennen. Indem sich die Juden in der kiinstlerischen Dar-
stellung ,ihres‘ Messias jedoch zunehmend an den christlichen Darstellungen Jesu
an Palmsonntag orientierten, umschifften sie dieses heikle Thema und boten keine
Angriffsfliche mehr wegen ihrer Nichtanerkennung Jesu als Messias. Folglich stellte
es auch kein Problem fiir christliche Illuminatoren dar, das Motiv des auf dem Esel rei-
tenden Messias in von jiidischen Madzenen in Auftrag gegebenen hebrdischen Hand-
schriften anzubringen, da sie selbst darin Jesus, die jlidischen Auftraggeber aber den
kommenden jiidischen Messias sahen. Darin zeigt sich, dass Ambiguierung auch in
der ,westlichen’ Welt bewusst als Mittel eingesetzt wurde, um Konflikte und Entflech-
tungen zu vermeiden.>®

Ahnlich wie Sarit SHALEV-EYNI fiir Christen und Juden im mittelalterlichen Reich
darlegt, macht Ulrike RITZERFELD am Beispiel der Kunstproduktion im veneziani-
schen Kreta deutlich, dass die bisher von der Forschung vertretene Sicht, die von
einer klaren Unterscheidung zwischen ,westlich-venezianischen‘ und ,6stlich-byzan-
tinischen‘ Elementen und einer damit einhergehenden scharfen Abgrenzung zwi-
schen beiden Bereichen ausging, nicht mehr aufrechtzuerhalten ist. So beherrschten
kretische Maler und Handwerker im spaten Mittelalter sowohl den einheimischen,
,ostlichen‘ als auch den importierten, ,westlichen‘ Stil und konnten die Stile je nach
Auftraggeber anpassen. Dariiber hinaus waren zahlreiche Handwerker dazu in der
Lage, beide Stile miteinander zu kombinieren, was seitens der Auftraggeber haufig

50 Vgl. grundlegend zum Einsatz von und Umgang mit Ambiguitdt in der vormodernen islamischen
Welt Thomas BAUER, Die Kultur der Ambiguitat. Eine andere Geschichte des Islams, Berlin 2011.
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dezidiert gewiinscht wurde. Darin zeigt sich, dass die Trager der Verflechtungspro-
zesse auf Kreta neben den ausfiihrenden Handwerkern bzw. Malern in erster Linie
wohlhabende Mitglieder der Oberschicht waren, die Kunstwerke in hybridem Stil in
Auftrag gaben. Ahnlich war es bei den christlich-jiidischen Verflechtungen im nordal-
pinen Reich, wo hadufig vermogende jiidische Geldhadndler illuminierte Handschriften
in Auftrag gaben, die — wie oben dargelegt — von christlichen Malern kiinstlerisch
ausgestaltet wurden. Auf Kreta traten dariiber hinaus noch Mitglieder der Bettelorden
verstarkt in Erscheinung, die, um die Unterstiitzung der ldndlichen Bevolkerung zu
gewinnen, ihre dem westlichen Ritus folgenden Kirchen haufiger mit byzantinischen
Ikonen ausstatten lief3en.

Die letzten beiden Beitrige sind konzeptionellen und theoretischen Uberlegun-
gen gewidmet: So fiihrt Margit MERSCH das in der Einleitung angerissene Modell der
Verflechtungsgeschichte weiter aus und geht dabei auch niaher auf verwandte Kon-
zepte wie Hybriditdt und Transkulturalitdt ein. Besonderes Augenmerk legt MERSCH
dabei auf verschiedene Moglichkeiten, Verflechtungsprozesse zu veranschaulichen,
wobei sie etwa das von Gilles DELEUZE und Félix GUATTARI konzipierte Rhizom-
Modell vorstellt.

Sita STECKEL geht in ihrem Schlussbeitrag schlief3lich auf die bereits angespro-
chene Frage ein, wie sich die im vorliegenden Band diskutierten verflechtungsge-
schichtlichen Themen narratologisch addaquat darstellen lassen, was fiir die Rezep-
tion der Forschungsergebnisse nicht nur in der scientific community, sondern auch
in der breiteren Offentlichkeit entscheidend ist. Diesbeziiglich stehen ForscherInnen,
die sich mit verflechtungsgeschichtlichen Fragestellungen befassen, vor einer mehr-
fachen Herausforderung: Einerseits miissen sie sich klar von monodirektionalen
und teleologischen ,Meistererzihlungen‘ wie der vom ,Aufstieg des Westens‘ oder
der alleine vom ,Westen‘ angestofienen Globalisierung abgrenzen, doch kénnen sie
diese ,Meistererzahlungen‘ nicht einfach durch alternative master narratives ersetzen,
obwohl gerade dies der Konigsweg sein kénnte, um den verflechtungsgeschichtlichen
Forschungen eine andauernde Rezeption zu sichern. Ein besonderes Problem, dem
sich verflechtungsgeschichtlich arbeitende HistorikerIlnnen stellen miissen, ist das
Ansprechen der nicht-akademischen Offentlichkeit, da diese in besonderem Maf3 fiir
einfache und klare Antworten empfanglich ist; dies belegt nicht zuletzt der Erfolg
von Niall FERGUSONS iiberaus problematischem Werk ,,Civilization. The West and
the Rest“*?, das in Grof3britannien sogar von einer vierteiligen Fernsehserie begleitet
wurde.

Die Beitrdge des Bandes decken somit nicht nur eine Vielzahl von Regionen und
gesellschaftlichen Gruppen ab, zwischen denen sich in der Vormoderne Verflech-
tungsprozesse der unterschiedlichsten Art ereigneten, sondern sie befassen sich
dariiber hinaus auch mit methodischen und narratologischen Aspekten. Umfassend

51 Vgl. Niall FERGUSON, Civilization. The West and the Rest, London 2011.
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oder erschopfend erforscht sind verflechtungsgeschichtliche Fragen fiir das Mittelal-
ter und die Friihe Neuzeit damit natiirlich noch nicht. Insofern bleibt fiir den vorlie-
genden Band abschlielend nur zu wiinschen, das Erkenntnispotenzial angedeutet
zu haben, das sich aus der Anwendung verflechtungsgeschichtlicher Fragestellungen
auf vormoderne Gesellschaften ergibt, wodurch, so ist zu hoffen, weitere Studien in
diesem Bereich angeregt werden mégen.
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Abstract: The article investigates the diachronic development of the cultural relation-
ship between Byzantium and Scandinavia during the Middle Ages. Hitherto, research
has combined Byzantine texts, Scandinavian sources from the High Middle Ages and
archaeological artefacts from earlier times in order to create a picture of early con-
tacts and Byzantine influence in Northern Europe. The impression of a close relation-
ship during the Viking Age is thus prevailing. However, if the different written and
material sources are disentangled and analysed as expressions of their own present,
anew picture of diachronic change emerges. By applying a modified model of cultural
transfer, it is shown that huge cognitive and structural gaps between the two cultures
and their representatives only allowed for single and volatile processes of cultural
appropriation in the North before the 12" century. It was actually the growing entan-
glement between Latin Europe and the North which enhanced cultural synchrony
between Byzantium and Scandinavian cultures, facilitating the transfer of ideas, con-
cepts and art. The political situations both in Byzantium and Scandinavia during the
later 12" and early 13" centuries caused a mutual interdependence and a temporary
cultural entanglement. The self-evident presence of Varangians in Constantinople
and the prestigious Byzantine relations of Scandinavian magnates became indispens-
able elements of cultural self-consciousness, which persisted in late Byzantine and
Scandinavian texts even after cultural contact had ceased in the 13% century.

Konzeptuelle Probleme: ,Einfluss‘, Rezeption und
Rekontextualisierung

Byzanz und der Norden — diese beiden Stichwérter evozieren iiblicherweise Assoziati-
onen mit den Fahrten von Wikingern entlang der osteuropaischen Fliisse.! Wikinger,
das weif} jeder, waren mobil, und in der Tat erreichten im 8. und 9. Jahrhundert skan-
dinavische Kriegerhdndler Bagdad und Konstantinopel, nachdem sie in Osteuropa
Tribute gesammelt und Sklaven gejagt hatten. Die Etablierung und Sicherung neuer
Handelswege lief3 Edelmetall nach Norden strdomen, neue Kulturbeziehungen und

1 Die folgenden Ausfiihrungen iiberschneiden sich als Teilergebnisse meiner Dissertation insbeson-
dere in methodischer Hinsicht mit meinem Artikel Concepts of Cultural Transfer between Byzantium
and the North, in: Fedir ANDROSHCHUK u. Monica WHITE (Hgg.), Byzantium and the Viking World,
Uppsala 2015 (im Druck), der sich jedoch schwerpunktméfig mit anderen skandinavischen Regionen
auseinandersetzt.
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Herrschaftsformationen entstehen. Zigtausende arabischer Dirheme in ostskandina-
vischen Horten? sprechen diesbeziiglich eine ebenso deutliche Sprache wie die etwas
spatere Emergenz der Kiever Rus’ als Herrschaftsformation. Sie ging — so der aktuelle
Forschungsstand — im 10. Jahrhundert aus einem duf3eren Zwang zur Sicherung jenes
Weges durch Osteuropa hervor, auf den die skandinavischen Migranten angewiesen
waren und der hier ausgesprochen nah zur eurasischen Steppe lag.? Die kulturelle
Formation, die sich hier unter der Beteiligung skandinavischer Migranten herausbil-
dete und in den sozialen Oberschichten bis etwa zur Jahrtausendwende skandina-
vische Spuren aufweist, ware sicherlich ein Paradebeispiel fiir synchrone kulturelle
Verflechtungen aus ganz verschiedenen Richtungen.*

Auch Forschungsnarrationen der byzantinisch-skandinavischen Beziehung
konzentrieren sich ganz wesentlich auf Migrationen entlang jenes ,Weges von den
Warégern zu den Griechen*® zwischen Baltikum und Schwarzem Meer sowie auf ihre
Konsequenzen in der Wikingerzeit, also vom 8. bis 11. Jahrhundert. Das Thema ist
von kontinuierlicher Bedeutung in der russischen, skandinavischen und anglopho-
nen Mediavistik und gewann gerade mit dem wachsenden Interesse an transkultu-
rellen Fragestellungen in der jiingeren Vergangenheit an Konjunktur.® Problematisch

2 Evgenij N. Nosov, Ein Herrschaftsgebiet entsteht. Die Vorgeschichte der nordlichen Rus’ und Nov-
gorods, in: Michael MGLLER-WILLE u. a. (Hgg.), Novgorod. Das mittelalterliche Zentrum und sein Um-
land im Norden Rufilands (Studien zur Siedlungsgeschichte und Archéologie der Ostseegebiete 1),
Neumiinster 2001, S. 13-74, hier S. 44-53; Wladyslaw Duczko, Viking Rus. Studies on the Presence of
Scandinavians in Eastern Europe (The Northern World 12), Leiden 2004, S. 64-70.

3 Vgl. Simon FRANKLIN u. Jonathan SHEPARD, The Emergence of Rus’ 750-1200, London, New York
1996, S. 103-138; Oleksiy P. ToLocHKO, The Primary Chronicle’s ,Ethnography* Revisited. Slavs and
Varangians in the Middle Dnieper Region and the Origin of the Rus’ State, in: Ildar H. GARIPZANOV,
Patrick GEARY u. Przemystaw URBANCZzYK (Hgg.), Franks, Northmen, and Slavs. Identities and State
Formation in Early Medieval Europe (Cursor mundi 5), Turnhout 2008, S. 169-188, hier S. 183-187.

4 Zu skandinavischen Kulturspuren vgl. FRANKLIN u. SHEPARD (Anm. 3), S. 173-177; Duczko (Anm. 2),
S. 218-246, zur Kulturverflechtung neben den Hinweisen in der vorigen Anm. Dittmar SCHORKOWITZ,
Cultural Contact and Cultural Transfer in Medieval Western Eurasia, in: Archaeology, Ethnology &
Anthropology of Eurasia 40 (2012), S. 84-94.

5 Die Nestorchronik, hrsg. v. Ludolf MGLLER (Forum Slavicum 56), Miinchen 2001, Kap. 7, S. 7f.

6 Zur langen Geschichte der ,waragischen Frage‘ in Russland vgl. Birgit SCHOLZ, Von der Chronistik
zur modernen Geschichtswissenschaft. Die Wardgerfrage in der russischen, deutschen und schwe-
dischen Historiographie (Verdffentlichungen des Osteuropa-Instituts Miinchen. Reihe Forschungen
zum Ostseeraum 5), Wiesbaden 2000 fiir das 18. Jahrhundert sowie fiir die jiingere Geschichte Leo
S. KLEJN, The Russian Controversy over the Varangians, in: Line BJERG, John H. LIND u. Sgren M.
SINDBZK (Hgg.), From Goths to Varangians. Communication and Cultural Exchange between the
Baltic and the Black Sea (Black Sea Studies 15), Aarhus 2013, S. 27-38. Fiir das transkulturelle In-
teresse der jiingsten Vergangenheit vgl. v. a. Elena A. MEL'NIKOVA, Ancient Rus’ and Scandinavia in
their Relations to Byzantium, in: Byzantinska s#llskapet. Bulletin 13 (1995), S. 5-11; Michael MULLER-
WILLE (Hg.), Rom und Byzanz im Norden. Mission und Glaubenswechsel im Ostseeraum wihrend des
8. bis 14. Jahrhunderts (Akademie der Wissenschaften und der Literatur Mainz. Abh. der Geistes- und
Sozialwiss. K1. 1997, Nr. 3, I-1I), Mainz, Stuttgart 1998; Elisabeth P1iLTz (Hg.), Byzantium and Islam in
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erscheinen indes die Quellensituation, die Interpretation archdologischer und schrift-
licher Zeugnisse sowie die Narrative skandinavisch-europdischer Integration, welche
den zeitlichen Rahmen skandinavisch-byzantinischer Geschichte begrenzen. Vorstel-
lungen von einem recht vagen byzantinischen ,Einfluss‘ auf das frithmittelalterliche
Skandinavien basieren so zundchst auf der plausiblen Annahme, dass jahrhunderte-
lang durch skandinavische Migranten vermittelte Kontakte nicht ohne Auswirkungen
auf die beteiligten Kulturen geblieben sein kdnnen. Insbesondere das wikingerzeit-
liche Skandinavien mit der hohen Mobilitédt seiner Oberschichten miisste demnach
vielfdltigen, gerade auch byzantinischen Einfliissen offen gestanden haben, bis am
Ende dieser Periode im 11. Jahrhundert die wachsende Dominanz der lateineuropai-
schen Kultur gleichsam alle anderen Tiiren schloss und den Norden — Norwegen, die
Atlantikinseln, die Hebriden, die Isle of Man, Ddnemark und Schweden - zu einer Art
kulturellen Provinz des romzentrierten Westens werden lief.”

In der Tat finden sich in friihmittelalterlichen Grabungshorizonten vor allem an
der Ostkiiste Schwedens und auf Gotland Handelsgiiter, insbesondere Luxuswaren,
und religids konnotierte Gegenstande byzantinischer Provenienz: Seidengewénder,
Glas, Goldschmuck, Keramik, Elfenbeintafeln und -kdmme sowie Kreuzanhinger.®
Die dreistellige Anzahl byzantinischer Miinzen in skandinavischen Horten aus dem
Zeitraum zwischen etwa 950 und 1050 dagegen ist im Verhdltnis zu zigtausenden ara-
bischen und hunderttausenden mittel- und westeuropdischen Miinzen verschwin-
dend gering.’ Neben solchen transportierten Giitern finden sich im wikingerzeitli-
chen Norden auch Rezeptionszeugnisse, vor allem einheimische Interpretationen
von byzantinischen Miinzen in Schweden und Danemark, sowie eine erhebliche Zahl

Scandinavia. Acts of a Symposium at Uppsala University, June 15-16, 1996 (Studies in Mediterranean
Archaeology 126), Jonsered 1998; Henrik JANsoN (Hg.), Fran Bysans till Norden. Ostliga kyrkoinfluen-
ser under vikingatid och tidig medeltid, Malmo 2005; Line BJERG, John H. LIND u. Sgren M. SINDBZK
(Hgg.), From Goths to Varangians. Communication and Cultural Exchange between the Baltic and the
Black Sea (Black Sea Studies 15), Aarhus 2013.

7 Vgl. etwa Robert BARTLETT, Die Geburt Europas aus dem Geist der Gewalt. Eroberung, Kolonisie-
rung und kultureller Wandel von 950 bis 1350, Miinchen 1996, S. 325-376.

8 Vgl. Wladyslaw Duczko, Viking Sweden and Byzantium. An Archaeologist’s Version, in: Karsten
FLEDELIUS u. Peter SCHREINER (Hgg.), Byzantium. Identity, Image, Influence. XIX* International
Congress of Byzantine Studies, University of Copenhagen, 18-24 August 1996, Kopenhagen 1996,
S. 193-200; Mats ROSLUND, Brosamen vom Tisch der Reichen. Byzantinische Funde aus Lund und
Sigtuna (ca. 980-1250), in: MULLER-WILLE (Anm. 6), Bd. 2, S. 325-385, hier S. 338-368, 381-385; Jorn
STAECKER, Rex regum et dominus dominorum. Die wikingerzeitlichen Kreuz- und Kruzifixanhdnger
als Ausdruck der Mission in Altddnemark und Schweden (Lund Studies in Medieval Archaeology 23),
Stockholm 1999.

9 Inger HAMMARBERG, Brita MALMER u. Torun ZACHRISSON, Byzantine Coins Found in Sweden (Com-
mentationes de nummis saeculorum IX—XI in Suecia repertis N. S. 2), London 1989. Die aktuellsten
Zahlen bietet Flaurent Auny, How were Byzantine Coins Used in Viking Age Scandinavia? In: ANDRO-
SHCHUK u. WHITE (Anm. 1).
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von Kreuzanhingern mit byzantinischer Ikonographie.'® Bei der Interpretation dieser
Funde freilich wird oft zwischen bloflem gewanderten Gegenstand und einheimi-
scher Rekontextualisierung des Fremden nicht systematisch unterschieden, obwohl
Handelsgiiter jenseits der Tatsache einer funktionierenden Fernhandelsverbindung
mit einer unbestimmten Zahl an Zwischengliedern wenig iiber die kulturelle Aneig-
nung und Fortwirkung des Fremden im lokalen Kontext aussagen, ganz im Gegensatz
zu am Ort entstandenen Rezeptionszeugnissen, welche Prozesse der Kognition, der
Anpassung an einen neuen kulturellen Kontext und damit der kreativen Aneignung
belegen.! Vieles deutet zudem darauf hin, dass der Handelsweg ,,von den Warsgern
zu den Griechen” bereits relativ friih segmentiert worden war; byzantinische Giiter
in skandinavischer Erde miissen keineswegs mit einem Byzanzfahrer in den Norden
gelangt, sondern kénnen auch in den Zentralorten der Rus’ umgeschlagen worden
sein.'? Dass auch Zeugnisse direkten Handels nur begrenzte Aussagekraft iiber ihre
Wirkmachtigkeit am Zielort besitzen, demonstriert der intensive, um 940 bis 970
endende Silberimport aus dem Samanidenemirat:*? Es ist trotz der zahlreichen Miinz-
funde praktisch unmdglich, arabische Einfliisse auf die lokale materielle Kultur nach-
zuweisen.

10 Zu den Imitationen der Miinzen Brita MALMER, Imitations of Byzantine Miliaresia Found in
Sweden, in: Det Kongelige Danske Videnskabernes Selskab. Historisk-filosofiske skrifter 9:4 (1981),
S. 9-28; Cécile MORRISSON, Le r6le des varanges dans la transmission de la monnaie byzantine en
Scandinavie, in: Rudolf ZEITLER (Hg.), Les pays du Nord et Byzance (Scandinavie et Byzance). Actes
du colloque nordique et international de byzantinologie. Tenu a Upsal 20-22 avril 1979, Uppsala 1981,
S. 131-140; AuDpyY (Anm. 9); zu den Pektoralkreuzen STAECKER (Anm. 8), bes. S. 266-285, 381-395.

11 Die Vorstellung einer zwangslaufig kreativen Rezeption, welche eine Bewusstwerdung und Ver-
schiebung des kognitiven und kulturellen Horizonts beim Rezipienten bewirkt, basiert auf dem
rezeptionsdsthetischen Modell bei Hans-Robert Jauss, Literaturgeschichte als Provokation der Li-
teraturwissenschaft, in: Rainer WARNING (Hg.), Rezeptionsasthetik. Theorie und Praxis, Miinchen
1975, S. 126-162, hier S. 131-151 sowie auf Johannes FRIED, Der Schleier der Erinnerung. Grundziige
einer historischen Memorik, Miinchen 2004, S. 80-152. Verarbeitet werden hier iiberdies Erkennt-
nisse aus der gemeinschaftlichen Publikation Stamatios GEROGIORGAKIS, Roland SCHEEL u. Dittmar
SCHORKOWITZ, Kulturtransfer vergleichend betrachtet, in: Michael BORGOLTE u. a. (Hgg.), Integration
und Desintegration der Kulturen im europaischen Mittelalter (Europa im Mittelalter 18), Berlin 2011,
S. 385-466, hier S. 417-419.

12 Dies ist umso wahrscheinlicher, als dass die Fundhorizonte in der Rus’ und in Ostskandinavien
sich beziiglich der byzantinischen Waren ausgesprochen dhneln (ROSLUND [Anm. 8], S. 332-335, 381-
385); vgl. Jonathan SHEPARD, Concluding Remarks, in: Ildar H. GARIPZANOV u. Oleksiy P. TOLOCHKO
(Hgg.), Early Christianity on the Way from the Varangians to the Greeks (Ruthenica. Supplementum 4),
Kiew 2011, S. 133-146, hier S. 133f.

13 Vgl. Thomas S. NOONAN, The Onset of the Silver Crisis in Central Asia, in: Archivum eurasiae medii
aevi 7 (1987-1991), S. 221-248; Heiko STEUER, Gewichtsgeldwirtschaften im frithgeschichtlichen Eu-
ropa — Feinwaagen und Gewichte als Quellen zur Wahrungsgeschichte. Untersuchungen zu Handel
und Verkehr der vor- und frithgeschichtlichen Zeit in Mittel- und Nordeuropa. Teil IV: Der Handel der
Karolinger- und Wikingerzeit (Abh. der Akademie der Wissenschaften in Géttingen. Phil.-hist. KI. 3.
Folge 156), Gottingen 1987, S. 405-527, hier S. 489-495.
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Dennoch schitzte man im Falle byzantinischer Fundstiicke mit ihrer relativ hohen
Funddichte auf Gotland und in Schweden die Einfliisse der byzantinischen Kultur auf
den wikingerzeitlichen Norden optimistischer ein; Artefakte wurden und werden oft
als Indiz direkter Kontakte und mitunter auch byzantinischer Mission in Schweden
interpretiert.** Der Grund hierfiir liegt weniger in der Beschaffenheit der Funde an
sich als vielmehr im Kontextwissen aus Schriftquellen; aus der spaten Wikingerzeit
finden sich hier in Skandinavien allein Runeninschriften memorialen Charakters,
abermals praktisch ausschliefilich aus Mittelschweden und dem Zeitraum von etwa
1010 bis 1090. 32 Runeninschriften gedenken solcher Personen, die nach Grikkland
und Langbardaland, in die byzantinische Longobardia, gefahren sind, wodurch sie
ein ausgesprochen interessantes prosopographisches Corpus darstellen, doch ist
ihr sonstiger Informationsgehalt ausgesprochen begrenzt. Man erfiahrt meist nicht,
zu welchem Zweck — Handel oder Kriegsdienst — die Manner das Land verlief3en.
Deutlich ist aber, dass Gedenksteine fiir ,,Auslandsfahrer” allgemein sich grundsatz-
lich auf reichen Besitztiimern befinden und skandinavische Byzanzmigranten in der
obersten Schicht der jeweiligen lokalen Gesellschaften zu suchen sind.®

Somit besagt das zeitgendssische Material, auf das sich das dominierende For-
schungsnarrativ der byzantinisch-skandinavischen Kulturbeziehung stiitzt, fiir sich

14 So u. a. Tyre J. ARNE, Biskop Osmund, in: Fornvinnen 42 (1947), S. 54-56; Hilda Roderick ELLIS
DAVIDSON, The Northmen in Byzantium, in: Byzantium and the North. Papers Presented in the Sym-
posium ,,Byzantium and the North“ at Valamo Monastery, 11" and 12 June 1981 (Acta Byzantina Fen-
nica 1), Helsinki 1985, S. 29-36; Anders SJOBERG, Orthodoxe Mission in Schweden im 11. Jahrhundert?
In: Sven-Olof LINDQUIST u. Birgitta RADHE (Hgg.), Society and Trade in the Baltic During the Viking
Age. Papers of the 7" Symposium Held at Gotlands Fornsal, Gotland’s Historical Museum, Visby Au-
gust 15M-19t% 1983 (Acta Visbyensia 7), Visby 1985, S. 215-236; Henrik JaANSON, Nordens kristnande och
Skytiens undergang, in: DERS. (Anm. 6), S. 165-217.

15 Vgl. die Lemmata von Daniel FOLLER in Ralph-Johannes LILIE u. a., Prosopographie der mittelby-
zantinischen Zeit. Abteilung 2 (867-1025). Nach Vorarbeiten F. WINKELMANNS erstellt, Berlin, Boston
2013 zu folgenden Inschriften: Og 81 (#20553), Og 94 (#26174), Sm 46 t (#27434), S6 82 (#22009), S6 85
(#32042), S6 163 (#26181), SO 165 (#22590), S6 170 (#21136), SO 345 (#22046), U 73 (#20137, #22761),
U 104 (#27436, #28340), U 112 (#26803), U 136 (#26176), U 140 (#32061), U 201 (#28361), U 270 (#23595),
U 358 (#22000), U 374 (#32056), U 431 (#22521), U 446 (#32051), U 518 (#26203, #26205), U 540 (#32057),
U 792 (#22566), U 890 (#32064), U 922 (#22760), U 956 (#28424), U 1016 (#20208), U 1087 t (#26210),
Vg 178 (#20138, #24210). Langbardaland wird erwihnt in S6 65 (#26180), U 133 (#22628), U 141 t (eben-
falls #22628).

16 Mats G. LARSSON, Runstenar och utlandsfiarder. Aspekter pa det senvikingatida samhillet med
utgangspunkt i de fasta fornlamningarna (Acta archaeologica Lundensia. Series in 8° 18), Stockholm
1990, S. 114-117, 121-128. Klaus DUWEL, Handel und Verkehr der Wikingerzeit nach dem Zeugnis der
Runeninschriften, in: DERS. (Hg.), Untersuchungen zu Handel und Verkehr der vor- und friihge-
schichtlichen Zeit in Mittel- und Nordeuropa (Abh. der Akademie der Wissenschaften in Gottingen.
Phil.-hist. K1. 3. Folge 156), Gottingen 1987, S. 313-357, hier S. 315-319 sieht die Inschriften im Zusam-
menhang mit Handelsfahrten; dies bestreitet LARSSON u. a. unter Verweis auf die extrem geringe Zahl
byzantinischer Miinzen; das eigentliche Handelsgut sei die militdrische Arbeitskraft gewesen.
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genommen relativ wenig iiber den Charakter der Kulturbeziehung und ihre synchro-
nen Konsequenzen. Die eigentlichen Grundlagen der Interpretation liegen in ver-
einzelten Erwdhnungen von Skandinaviern in byzantinischen Texten, hochmittel-
alterlichen Texten wie der altrussischen ,Povest’ vremmenych let‘, der sogenannten
Nestorchronik, aber in allererster Linie in islindischen Sagas, die zwei und mehr Jahr-
hunderte nach den wikingerzeitlichen Ereignissen entstanden, von denen sie erzah-
len. Aufierdem beziehen sich Sagas fast ausschlief3lich auf isldndische, norwegische
oder dinische Akteure, nur in einer Ausnahme auf schwedische.'” Wihrend die alt-
russische Chronik in erster Linie ein wirkmachtiges Narrativ zu den Urspriingen der
byzantinisch-skandinavischen Beziehung bietet — die Etablierung einer Fremdherr-
schaft und eines Handelswegs —, berichten die ganz {iberwiegend in Island verfassten
Sagas wie auch lateinische Historiographie von zahlreichen ,Wardgern® (vaeringjar),
die seit dem friihen 10. Jahrhundert bis ins 13. Jahrhundert als Krieger in der beriihm-
ten Leibgarde der byzantinischen Kaiser und in der byzantinischen Armee gedient
hitten. Es ist diese hoch- und spatmittelalterliche, sehr kohdrente Vorstellung von
Migrationen der wikingerzeitlichen Vorfahren in Historiographie und Isldndersagas,
die einen dominanten Einfluss ausiibt auf die Interpretation archdologischer Funde,
von Runensteinen und auch von byzantinischen Quellen, die iiber Skandinavier
berichten.®

Folglich ist die Existenz einer ethnisch spezifischen, skandinavischen Waréger-
garde die im Voraus gegebene wissenschaftliche Tatsache,” auf der weitere Inter-

17 Es handelt sich hierbei um die ,Yngvars saga vidforla‘; vgl. dazu unten, S. 30-32 mit Anm. 114 u. 119.
18 Sehr charakteristisch etwa im Falle der Berichte des 13. Jahrhunderts iiber den spdteren norwe-
gischen Konig Haraldr inn hardradi Sigurdarson (1045-1066), der von etwa 1034 bis 1043 in byzanti-
nischen Diensten gestanden hatte. Inhalte dieser Zeugnisse werden vermischt mit dlteren byzantini-
schen Texten (z. B. Sigfiis BLONDAL, The Varangians of Byzantium. An Aspect of Byzantine Military
History, Translated, Revised and Rewritten by Benedikt S. BENEDIKZ, Cambridge 1978, S. 54-102;
Hilda Roderick ELLIS DAvIDSON, The Viking Road to Byzantium, London 1976, S. 207-229; Krijnie
N. CIGGAAR, Harald Hardrada. His Expedition Against the Pechenegs, in: Balkan Studies 21 [1980],
S. 385-401) oder auch zur Erlduterung von archdologischen Funden und kirchengeschichtlichen Fra-
gen aus Haralds Zeit herangezogen, z. B. MORRISSON (Anm. 10); Philip GRIERSON, Harold Hardrada
and Byzantine Coin Types in Denmark, in: DERS, Later Medieval Numismatics (11%-16% centuries).
Selected Studies (Variorum Collected Studies Series 98), London 1979, S. 124-138; Martin BLINDHEIM,
Byzantine Influence on Scandinavian Pictorial Art in the 11* and 12t Century, in: ZEITLER (Anm. 10),
S. 299-313; Yaroslav R. DACHKEVYTCH, Les Arméniens en Islande (XI°siécle), in: Revue des études
arméniennes 20 (1986-1987), S. 321-336.

19 Als Autoritédt wirkt bis heute das posthum erschienene Werk von Sigftis BLONDAL, Veeringjasaga.
Saga norrana, rassneskra og enskra hersveita i pjonustu Miklagardskeisara & midoldum, Reykjavik
1954 in der unldngst nachgedruckten englischen Uberarbeitung: BLONDAL (Anm. 18). Vgl. auch die
einschligigen Lexikonartikel JAKOB BENEDIKTSSON, Varjager [vestnordisk], in: Kulturhistorisk leksi-
kon for nordisk middelalder, Bd. 19, Kopenhagen 1975, Sp. 537f.; Simon FRANKLIN u. Anthony CUTLER,
Varangians, in: The Oxford Dictionary of Byzantium, Bd. 3, New York 1991, S. 2152; Christian LUBKE,
Warédger § 2. Historisch, in: Reallexikon der Germanischen Altertumskunde, 2. Aufl., Bd. 33, Berlin,
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pretationen anderer Quellen aufbauen — fasst man doch so eine Migrantengruppe
aus den kriegerischen skandinavischen Oberschichten, deren Angehorige iiber den
Ostweg migrierten und denen man eine kulturelle Vermittlerrolle zuschreiben kann.
Auf diese Weise bringt man durch Waréger das Fundmaterial zum Sprechen. Runen-
steine und archiologische Funde werden so aber dem kulturellen Gedadchtnis des
13. Jahrhunderts unterworfen, auch wenn Archéologen vereinzelt darauf hingewie-
sen haben, dass sich zwar wahrscheinlich die Runensteine mit der Migration von
Kriegern in Verbindung bringen lassen, nicht aber die gefundenen Handelsgiiter
byzantinischer Provenienz, die wahrscheinlich in Kiew oder Nowgorod umgeschla-
gen wurden.?®

Die moderne kulturgeschichtliche Narration selbst konstituiert somit eine erste
Verflechtung, wenn auch eine zundchst unerwiinschte: Zeugnisse von Handelsver-
bindungen werden vermischt mit Rezeptionszeugnissen und mit Informationen aus
Texten, welche den Fundstiicken regional und zeitlich sehr fern stehen. Ein solches
Vorgehen erlaubt weitreichende Annahmen iiber byzantinischen ,Einfluss‘, der wie-
derum kaum zu konkretisieren ist. Differenzierte Aussagen iiber den Charakter der
skandinavisch-byzantinischen Kulturbeziehung und vor allem ihren zwangslaufigen
diachronen Wandel durch immerhin vier Jahrhunderte sind so kaum mdéglich. Die
unzweifelhaft enorme Veranderung kultureller Prozesse insbesondere in Nordeuropa
zwischen etwa 800 und 1200, aber auch in Byzanz, verlangt indes nach einer Ent-
flechtung verschiedener Zeitebenen und Lokalperspektiven.

Entflicht man also Handelsgut, materielles Rezeptionszeugnis und Narration von-
einander und betrachtet Sagas und lateinische Geschichtsschreibung des Nordens
als Zeugnisse synchroner, hochmittelalterlicher Wissensbestdande und Aussageab-
sichten, so fillt unmittelbar zweierlei auf: Erstens begegnen Rezeptionszeugnisse,
die eine Aneignung und Rekontextualisierung des Fremden im heimischen sozialen
Kontext beweisen,? in nennenswerter Dichte erst verhdltnismifig spit. Im Zeitraum
um die Jahrtausendwende bis in die 1050er-Jahre werden in Schweden und Danemark
byzantinische Silber- und Goldmiinzen zum Vorbild von eigenen Pragungen;* auf3er-
dem erfreuen sich vor allem Kreuzanhdnger des griechisch-christlichen Raums im
11. und friihen 12. Jahrhundert einer enormen Beliebtheit, wie die rege einheimische

New York 2006, S. 257-259; Jonathan SHEPARD, Varangian Guard, in: The Oxford Encyclopedia of Me-
dieval Warfare and Military Technology, Bd. 1, Oxford, New York 2010, S. 396-398.

20 Vgl. Anm. 12.

21 Die Vorstellung der Dekontextualisierung und anschlieflenden Rekontextualisierung von Kultur-
giitern im Rahmen eines Transferprozesses stammt von Peter BURKE, Kultureller Austausch (Erbschaft
unserer Zeit. Vortrdge iiber den Wissensstand unserer Epoche 8), Frankfurt a. M. 2000, S. 13f., 37f.

22 Vgl. MALMER (Anm. 10); GRIERSON (Anm. 18); Anne KROMANN u. Jgrgen STEEN JENSEN, Fra Byzans
til Svend Estridsens Lund. Hvordan kejser Michaels guldmgnt blev kopieret i Norden, in: National-
museets Arbejdsmark (1995), S. 54—61.
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Produktion unter Abwandlung der Ikonographie nahelegt.?® Zweitens wirkte sich die
wachsende kulturelle Amalgamierung zwischen skandinavischen und benachbarten
lateineuropdischen Regionen auf skandinavische Verbindungen zu Byzanz offen-
sichtlich nicht aus. Selbstverstdndlich erscheint dies nicht: Zwar generierte jene Inte-
gration Kirchenstrukturen und gelehrte Netzwerke, welche das Entstehen lokaler His-
toriographien iiberhaupt erst erméglichen,** doch wichen die ausnehmend positiven
skandinavischen Byzanzbilder von den zumindest ambivalenten lateineuropdischen
Perzeptionen erheblich ab, obwohl sie sich erst seit der zweiten Halfte des 12. und vor
allem im friitheren 13. Jahrhundert formierten.”® In der Tat lag ihnen eine zumindest
bis 1204 ungebrochene Kontaktkonstellation zu Grunde. Nicht grundlos verteidigten
wahrend des Vierten Kreuzzugs zahlreiche ,,Danen“ Konstantinopel, vollig ungeach-
tet der Tatsache, dass sie selbst ,,Lateiner* waren.?®

Kulturtransfer im diachronen Wandel

So gesehen blieb die Kulturbeziehung iiber die lange Distanz seit der Wikingerzeit
zwar Konstant, aber angesichts ihrer Konsequenzen an beiden Enden des Migra-
tionsweges gerade fiir die Friihzeit doch ephemer; sie entwickelte sich keineswegs
linear. Insofern bietet sich als analytischer Zugang zu ihrer Geschichte ein prozess-
orientiertes Modell des Kulturtransfers an.”” Zu Grunde liegt hierbei die Idee, dass

23 STAECKER (Anm. 8), bes. S. 266285, 381-395.

24 Vgl. Mia MUNSTER-SWENDSEN, Skandinaviens placering i det europaiske leerde netverk. En ten-
tativ undersggelse af de anglo-danske forbindelser c. 10001150, in: Lars HERMANSON u. a. (Hgg.),
Vanner, patroner og klienter i Norden 900-1800. Rapport till 26:e Nordiska historikermétet i Reykjavik
den 8-12 augusti 2007 (Ritsafn Sagnfraedistofnunar 39), Reykjavik 2007, S. 37-56; Roland SCHEEL, La-
teineuropa und der Norden. Die Geschichtsschreibung des 12. Jahrhunderts in Ddnemark, Island und
Norwegen (Frankfurter Kulturwissenschaftliche Beitrdge 6), Berlin 2012, S. 19-30, 124-130.

25 Vgl. Bunna EBELS-HOVING, Byzantium in Westerse Ogen 1096-1204, Assen 1971, bes. S. 260-269;
Peter SCHREINER, Byzanz und der Westen. Die gegenseitige Betrachtungsweise in der Literatur des
12. Jahrhunderts, in: Alfred HAVERKAMP (Hg.), Friedrich Barbarossa. Handlungsspielrdume und Wir-
kungsweisen des staufischen Kaisers (Vortrdge und Forschungen 40), Sigmaringen 1992, S. 551-580,
hier S. 555-562, 570-578; Fedra PETRINAS, Sailing to Byzantium. The Byzantine Exotic in Medieval
French Literature, New York 2004, S. 215-231.

26 Beide Tatsachen sind verbiirgt bei Robert de Clari, La conquéte de Constantinople, hrsg. v. Phil-
ippe LAUER, Paris 1924, Kap. 74, S. 73 (Danois verteidigen die Stadt), Kap. 80, S. 79 (Einvernehmlich-
keit der Begegnung der englischen und dinischen Kleriker aus Konstantinopel mit den Eroberern).
27 Vgl. Christiane EISENBERG, Kulturtransfer als historischer Prozess. Ein Beitrag zur Komparatistik,
in: Hartmut KAELBLE u. Jiirgen SCHRIEWER (Hgg.), Vergleich und Transfer. Komparatistik in den So-
zial-, Geschichts- und Kulturwissenschaften, Frankfurt a. M., New York 2003, S. 399-417, hier S. 409—
416; Sven TRAKULHUN u. Thomas FucHs, Kulturtransfer in der frithen Neuzeit. Europa und die Welt,
in: Thomas FucHS u. Sven TRAKULHUN (Hgg.), Das eine Europa und die Vielfalt der Kulturen. Kultur-
transfer in Europa 1500-1850 (Aufklarung und Europa 12), Berlin 2003, S. 7-24; Robert BIDELEUX, Eu-
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Begegnungen zwischen Vertretern verschiedener sozialer Gruppen, die sich aufgrund
der von ihnen genutzten und hergestellten Gegenstdnde, aber auch auf der Basis von
Selbst- und Fremdbeschreibungen fiir den fraglichen Moment als ,Kulturen‘ definie-
ren lassen,?® nicht notwendigerweise Austauschprozesse kultureller Giiter nach sich
ziehen miissen, unabhédngig davon, ob es sich hierbei nun um Gegenstiande wie Werk-
zeuge, Waffen oder Kultobjekte oder um Ideen handelt. Es besteht vielmehr die Mog-
lichkeit, dass dem Kontakt, also reziproker Interaktion, keine oder nur sprunghafte,
selektive und vor allem unilaterale Prozesse der Kognition, Aneignung und Uber-
tragung des Fremden folgen. Zwar wird wohl keine Kulturbeziehung in der Summe
ihrer Entlehnungsvorgédnge jemals als ,Einbahnstraf3e‘ funktioniert haben, doch ist
ebenso wenig a priori mit einem zwangslaufigen Austauschverhiltnis zu rechnen, in
welchem die Konsequenzen regelmafiiger Begegnungen bei den betroffenen Kultu-
ren sich qualitativ und quantitativ gleichen.?® Jene Auswirkungen von Kulturkontakt
miissen vielmehr ebenso wie die zu erkennenden ,Kulturen‘ zwangslaufig einem dia-
chronen Wandel unterliegen.

Versteht man Kulturtransfer auf der Mikroebene rezeptionsdsthetisch als einen
kognitiven Vorgang der Erfassung des Fremden und seiner kreativen Einordnung in
den eigenen Horizont, so wird mehrerlei deutlich: Individuen sind nur in der Lage,
Gegenstinde oder Konzepte zu erkennen, welche sie mit Hilfe ihres semantischen
Wissens entschliisseln konnen.?® Dies erklirt einerseits, warum transferierte Kultur-
giiter niemals exakte Reproduktionen dessen sind, was zum Beispiel Migranten vor-
fanden, auf ihre Weise verstanden und als Idee oder Gegenstand mitbrachten. Folge-
richtig erfordert die Aneignung einen kreativen Kognitionsvorgang, eine Einpassung
in den eigenen Wissenshorizont.

ropakonzeptionen, in: Karl KASER, Dagmar GRAMSHAMMER-KOHL u. Robert PICHLER (Hgg.), Europa
und die Grenzen im Kopf (Wieser Enzyklopddie des europdischen Ostens 11), Klagenfurt 2003, S. 89—
111; GEROGIORGAKIS, SCHEEL u. SCHORKOWITZ (Anm. 11), S. 398. Das Konzept geht zuriick auf Michel
ESPAGNE u. Michael WERNER, Deutsch-franzdsischer Kulturtransfer im 18. und 19. Jahrhundert. Zu
einem neuen interdisziplindren Forschungsprogramm der C. N. R. S., in: Francia 13 (1985), S. 502-510.
28 Zum Kulturbegriff vgl. Max WEBER, Die ,,Objektivitdt“ sozialwissenschaftlicher und sozialpoliti-
scher Erkenntnis, in: DERS., Gesammelte Aufsdtze zur Wissenschaftslehre, Tiibingen 1982, S. 146214,
hier S. 180-189; Wolfgang Lipp, Kulturtypen, kulturelle Symbole, Handlungswelt. Zur Polyvalenz von
Kultur, in: Kolner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie 31 (1979), S. 450—484, hier S. 465—
467; Karl H. HORNING u. Julia REUTER, Doing Culture. Kultur als Praxis, in: D1Es. (Hgg.), Doing Culture.
Neue Positionen zum Verhéltnis von Kultur und sozialer Praxis, Bielefeld 2004, S. 9-15.

29 Insofern ist der Transfer als heuristische Figur entgegen der Annahmen bei BURKE (Anm. 21), S. 11
und Hans-Jiirgen LUSEBRINK, Interkulturelle Kommunikation. Interaktion, Fremdwahrnehmung, Kul-
turtransfer, Stuttgart u. a. 2005, S. 138 vom Austausch zu trennen, vgl. GEROGIORGAKIS, SCHEEL U.
SCHORKOWITZ (Anm. 11), S. 395f.

30 Vgl. oben, Anm. 11 bzw. zum semantischen Ged4chtnis FRIED (Anm. 11), S. 100-107, 140-143, 385—
393; Endel TULVING u. Fergus I. M. CLARK (Hgg.), The Oxford Handbook of Memory, Oxford, New York
2000, S. 627-633.
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Als Beispiel hierfiir mogen in Skandinavien hergestellte Pektoralkreuze des
11. Jahrhunderts dienen, deren Ikonographie sich unzweideutig an byzantinischen
Vorbildern orientiert, diese aber aufgrund differierenden religitsen Wissens zwangs-
laufig variiert, etwa indem aus einer riickseitigen Maria orans eine zweite gekreu-
zigte Figur wird.?* Besteht jedoch keine ausreichende Uberschneidung zwischen dem
semantischen Wissen von potentiellen Transferenten und Kulturgiitern einer fremden
sozialen Umgebung, wird die Kognition des Fremden erheblich erschwert. Es bedarf
also der Uberschreitung einer gewissen kognitiven Schwelle. Ist diese jedoch erst
einmal tiberwunden, besteht nicht nur die Moglichkeit der umformenden Aneignung;
Kognitionsprozesse verdndern zugleich den Horizont des Rezipienten. Setzen also
Transferprozesse ein gewisses Maf3 an kultureller Kompatibilitdat oder Synchronitat
voraus,* so besitzen sie ihrerseits ein sich selbst verstidrkendes Potential, indem ein
erfolgreicher Aneignungsprozess die Kompatibilitdt erh6hen, weitere Prozesse nach
sich ziehen und so eine engere Kulturbeziehung begriinden kann.?* Weiterhin besteht
die Wahrscheinlichkeit konstruktiver wie destruktiver Interferenz mit anderen syn-
chronen Kulturbeziehungen, in unserem Fall besonders zwischen Skandinavien und
Lateineuropa. Insgesamt erscheinen Transferprozesse sprunghaft und ihre Entwick-
lung oftmals alles andere als gleichmaf3ig.

Es gilt daher, die mit mehr oder weniger eindeutigen Anhaltspunkten in den
Quellen (re-)konstruierten Kulturen nicht als statische Blécke zu betrachten, sondern
ihren diachronen Wandel als Bedingung sowie Konsequenz von Transfers in Rech-
nung zu stellen; insbesondere fiir die skandinavischen Regionen, in denen ein Wandel
von akephalen, regionalisierten Gesellschaften hin zu christlichen Konigreichen mit
einem entsprechenden Umsturz der Strukturen stattfand, leuchtet dies unmittelbar
ein. Auch sind ihrem Wesen nach bipolare Transferprozesse stets im Kontext eines
komplexeren Netzwerks multipolarer Interaktionen zu betrachten. Da man also mit
einer praktisch endlosen Serie gleichzeitig in verschiedene Richtungen ablaufender
Transfers konfrontiert ist, bleibt das Erkenntnispotential der Beobachtung einzelner
Prozesse auf der Mikroebene begrenzt, insbesondere dann, wenn Kulturgrenzen sich
etwa im Falle von Diasporen oder durch entstehende raumliche Verschmelzungen
nicht plausibilisieren lassen.>*

31 Zur Umdeutung der Maria STAECKER (Anm. 8), S. 150-152, 164-172. AuBerdem wird der Christus
mortuus grundsatzlich in einen Christus vivus transformiert (ebd., S. 283f.).

32 Vgl. Niklas LUHMANN, Gleichzeitigkeit und Synchronisation, in: DERS., Soziologische Aufklarung
5. Konstruktivistische Perspektiven, Wiesbaden 2009, S. 92-125, hier S. 102-104; Reinhart KOSELLECK,
Zeitschichten. Studien zur Historik, Frankfurt a. M. 2000, S. 99-118, 164-176.

33 Vgl. GEROGIORGAKIS, SCHEEL U. SCHORKOWITZ (Anm. 11), S. 396f.

34 Vgl. etwa das Beispiel von Stefan BURKHART u. a., Hybridisierung von Zeichen und Formen durch
mediterrane Eliten, in: BORGOLTE u. a. (Anm. 11), S. 467-557, hier S. 467-474.



Byzanz und Nordeuropa zwischen Kontakt, Verflechtung und Rezeption = 13

In unserem Fall jedoch lassen sich aus synchronen Quellen durchaus raumliche
Sinnordnungen fiir ,Byzanz‘ und ,Skandinavien‘ erkennen;* auch beriihren oder
iiberschneiden sich jene Rdume nicht. Im Gegenzug erlaubt das Fokussieren auf ein-
zelne Prozesse, einerseits die Geschichte angeeigneter Kulturgiiter von Miinzen bis
hin zu Wissen iiber den byzantinischen Hof im Norden zu verfolgen und andererseits
die Aufmerksamkeit der Byzantiner fiir skandinavische Migranten sowie schlief3lich
beide Perspektiven in ihrer diachronen Entwicklung zu vergleichen. In einer Kultur-
beziehung iiber die lange Distanz ist zudem die prosopographische beziehungsweise
soziale Basis des Kulturtransfers von besonderer Bedeutung, das heif3t die Frage,
welche Gruppen zu welcher Zeit und an welchem Ort neben den konkreten Vermitt-
lern von kultureller Aneignung profitierten. Auf diese Weise lassen sich eher vage
Vorstellungen von ,Einfluss‘ konkretisieren.

Die byzantinische Perspektive

Obschon Konsequenzen kultureller Kontakte mit Skandinavien sich vor allem im
Norden auswirkten, waren sie auch in Byzanz sehr wohl zu erkennen, jedoch aber-
mals ausgesprochen spat. Zwar kannten die Byzantiner seit der Mitte des 9. Jahr-
hunderts eine neue Gruppe an Fremden, als die Rus’, wahrscheinlich noch {iber-
wiegend skandinavischsprachige Gruppen, Konstantinopel angriffen.>® Jene als Pdag
bezeichneten Fremden lassen sich ab dieser Zeit im byzantinischen Schrifttum ver-
folgen, und zwar als Gegner, Handelspartner oder auch als Hilfstruppen im byzan-
tinischen Militdr. Eine spezifisch skandinavische Identitdt wird ihnen jedoch nicht
zugeschrieben; der Begriff schlief3t alle Angehorigen der vielgestaltigen Kulturforma-
tion nordlich des Schwarzen Meeres ein, unabhdngig von ihrer Sprache oder ihren

35 Fiir Skandinavien begegnet die Assoziation mit dem Raum, in welchem ,ddnische Zunge“ (donsk
tunga) gesprochen wird, seit dem friiheren 11. Jahrhundert (Sighvatr P6rdarson, Vikingarvisur, hrsg. v.
Judith JEScH, Str. 15, in: Skaldic Poetry of the Scandinavian Middle Ages 1. Poetry from the Kings’ Sagas
1, 2, hrsg. v. Diana WHALEY, Turnhout 2012, S. 555f.), die Bezeichnung als ,,Nordlande* (Nordrlgpnd) bei
Snorri Sturluson, Heimskringla, hrsg. v. BJARNI ADALBJARNARSON (Islenzk Fornrit 26-28), Reykjavik
1941-1951, Bd. 1, S. 3, als regna aquilonis in ZAlnoths ,Gesta Swenomagni regis et filiorum eius [...J*, in:
Vitae sanctorum Danorum, hrsg. v. Martin Clarentius GERTZ, Kopenhagen 1908-1912, S. 82. Zum hier
zu Grunde gelegten Begriff der Sinnordnung bei Ernst CASSIRER vgl. Jérn BOHR, Raum als Sinnord-
nung bei Ernst Cassirer (Kulturwissenschaftliche Schriften 2), Erlangen 2008.

36 Den ersten sicher datierbaren Beleg bieten zwei Predigten des Patriarchen Photios zum Angriff der
Rus’ auf Konstantinopel im Jahre 860 (Hellénika 12 Parartéma, hrsg. v. Basileios LAOURDAS, Thessalo-
niki 1966, S. 29-52); vgl. Franz TINNEFELD, ,,Der furchtbare Blitzschlag aus dem Norden“. Der Angriff
der Rhos auf Konstantinopel im Jahr 860. Das Ereignis, seine Vorgeschichte und seine historische
Bedeutung, in: ZEITLER (Anm. 10), S. 243-250.
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Kampfgebrduchen.* Dies dnderte sich erst in der zweiten Hilfte des 11. Jahrhunderts:
Die Byzantiner begannen, skandinavischsprachige Migranten getrennt von den P@g¢
wahrzunehmen und sie mit einem aus dem Altnordischen iiber das Ostslawische
gewanderten Lehnwort als Bdpayyot zu bezeichnen.?®

Erst damals, ab etwa 1060 bis 1080, wurden ihnen auch ethnographisch spezi-
fische Eigenschaften zugewiesen, die sich in der hochsprachlichen Alternativbe-
zeichnung als meAexvpopor (,Axttriger”) niederschlugen.® In der Tat kennzeichnet
die wachsende byzantinische Aufmerksamkeit fiir langstielige Streitdxte nordeu-
ropdischen Typs einen Transferprozess von Norden nach Siiden. In Byzanz hatten
Axte als Waffen, abgesehen von kleineren Wurfbeilen, praktisch keinerlei Bedeutung
besessen:*® Axttragende Barbaroi wurden im 11. Jahrhundert zu einem Teil des Hof-

37 Aufschlussreich sind fiir die erste Halfte des 10. Jahrhunderts insbesondere Constantine Porphyro-
genitus, De administrando imperio, hrsg. v. Gyula MORAVCSIK u. Romilly J. H. JENKINS (Magyar-gorog
tanulmanyok 29), Budapest 1949, Kap. 9, S. 56-62 (Rus’ als Handelspartner) und Constantini Por-
phyrogeniti imperatoris De ceremoniis aulae Byzantinae libri duo, Bd. 1, hrsg. v. Johannes J. REISKE,
Bonn 1829, S. 652-654, 660, 664, 667, 674 (Rus’ in byzantinischen Flotten- und Heeresverbinden), fiir
das spate 10. Jahrhundert Leonis Diaconi Caloénsis Historiae libri decem et liber de velitatione bel-
lica Nicephori Augusti, hrsg. v. Karl B. HASE (Corpus scriptorum historiae Byzantinae 3), Bonn 1828,
S. 140-159 (Krieg gegen Rus’ an der Donau). Wihrend ,De administrando imperio‘ noch verschiedene
,rusische“ und ,slawische“ Sprachen unterscheidet, kimpfen die Rus’ im Jahre 971 bei Leon Diako-
nos bereits zu Pferde, ebenso wie die Rus’ in einem Taktikon vom Ende des 10. Jahrhunderts als Kaval-
lerie einsetzbar sind (Campaign Organization and Tactics, in: Three Byzantine Military Treatises. Tres
tractatus Byzantini de re militari, hrsg. v. George T. DENNIS [Corpus Fontium Historiae Byzantinae.
Series Washingtoniensis 25], Washington D. C. 1985, S. 261-327, hier S. 312). Skandinavier kimpften
jedoch nicht vor dem 12. Jahrhundert zu Pferde (Thomas Kristian HEEB@LL-HOLM, Priscorum quippe
curialium, qui et nunc miltari censentur nomine. Riddere i Danmark i 1100—tallet, in: Historisk tids-
skrift [Ddnemark] 109 [2009], S. 21-69, hier S. 34-40, 50-55).

38 Die altesten Belege bilden ein Brief des Michael Psellos um 1060 (Enrico V. MALTESE, Epistole
inedite di Michele Psello III, in: Studi italiani di filologia classica III, 6 [1988], S. 110-134, hier S. 126f.)
sowie eine Urkunde Konstantins X. Doukas fiir das Kloster Lavra von 1060, das von der Pflicht zur
Einquartierung von Soldaten befreit wird (Actes de Lavra. Premiére partie. Des origines a 1204. Texte,
hrsg. v. Paul LEMERLE u. a. [Archives de I’Athos 5], Paris 1970, S. 197f.). In einer ethnographischen
Liste, die ab hier variiert noch in zahlreichen weiteren Urkunden begegnet, stehen hier Bdpayyot
neben Pdg. Zur komplizierten und partiell hypothetischen Entlehnungsgeschichte vgl. einstweilen
Thorsten ANDERSSON, Wardger § 1. Sprachlich, in: Reallexikon, Bd. 33 (Anm. 19), S. 252-256; Gottfried
SCHRAMM, Die Wardger. Osteuropdische Schicksale einer nordgermanischen Gruppenbezeichnung,
in: Die Welt der Slawen 28 (1983), S. 38-67.

39 Die Gleichsetzung findet sich bereits bei Michel Psellos, Chronographie ou Histoire d’un siécle de
Byzance (976-1077), hrsg. v. Emile RENAULD, Paris 1967, S. 96f., der aber hier anstelle des volkssprach-
lichen Warangoi die Bezeichnung Tauroskythai wahlt. Eine explizite Parallelisierung der Begriffe fin-
det sich in Annae Comnenae Alexias, hrsg. v. Diether R. REINSCH u. Athanasios KamBYLIs (Corpus
Fontium Historiae Byzantinae. Series Berolinensis 40, 1-2), Berlin, New York 2001, S. 79. Ioannes Kin-
namos, Nikolaos Mesarites und Niketas Choniates sprechen ausschlief3lich von pelekyphoroi.

40 Vgl. Taxiarchis G. KoLias, Byzantinische Waffen. Ein Beitrag zur byzantinischen Waffenkunde
von den Anfédngen bis zur lateinischen Eroberung (Byzantina Vindobonensia 17), Wien 1988, S. 162
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zeremoniells und des Militdrs, und ihre Bedeutung wuchs im Laufe der Zeit derart
an, dass Palastwachen im Bewusstsein von Historiographen des 12. Jahrhunderts mit
Axten ausgestattet zu sein hatten.** Dies beweist die einzig iiberlieferte illuminierte
Handschrift einer byzantinischen Chronik, die sich heute in Madrid befindet. Sie ent-
stand in den letzten Jahrzehnten des 12. Jahrhunderts wahrscheinlich in Messina,
enthdlt den Text der Weltchronik des Ioannes Skylitzes aus den 1090er Jahren und
geht auf einen konstantinopolitanischen Archetyp zuriick.*? Die [llumination, welche
Triger langstieliger Axte als Palastwachen zeigt, begleitet die Beschreibung vom Mord
am Basileus Leon V. im Jahre 820 (Abb. 1); der Text hat daher nichts mit Bdpayyot oder
nieAekv@dpot zu tun.** Umso bezeichnender ist es, dass Illuminatoren des 12. Jahrhun-
derts Palastwachen ganz selbstverstandlich mit Axttragern assoziierten.

Zundchst fallt auf, dass sich dieser Kulturtransfer nicht synchron zur Wikinger-
zeit, sondern erst danach wahrend der Herrschaft der Komnenoi voll auswirkte; die
Aufmerksamkeit fiir Warangoi oder Axttrager steigt seit der Chronik des Skylitzes und
ihrer Fortsetzung im Laufe des 12. Jahrhunderts bis 1204 stetig an,** ihr Image wan-
delte sich vom sprichwdértlich schlecht beleumundeten, brutalen Barbaros zum treuen
Soldner und im Rahmen eines Umsturzversuchs des Jahres 1201 gar zum frommen
Freund und Helfer.”* Dariiber hinaus 16ste sich die Axt nie von der klar umrissenen
Migrantengruppe, welche sie benutzte; die ethnographische Riickbindung der ,,Axt-
trager“ an skandinavische und englische Barbaroi blieb durchgehend erhalten und
funktional auf das Militdr und den Hof beschrankt.

172; in ,De ceremoniis‘ aus dem 10. Jahrhundert begegnen im Hofzeremoniell zwar als §totpdAiax und
T{ixoUpta bezeichnete Beile, die jedoch augenscheinlich geringere Gro3en aufweisen und nichts mit
Rus’ oder Skandinaviern zu tun haben. Der Standardterminus néAekug fiir die grof8e Streitaxt und
seine ethnographische Konnotation etablierten sich erst nach der ,Chronographia‘ des Michael Psel-
los.

41 Vgl. etwa loannis Zonarae Epitomae historiarum 3. Libri XIII-XVIII, hrsg. v. Theodor BUTTNER-
WoBsT (Corpus scriptorum historiae Byzantinae 31), Bonn 1897, S. 763f.; Nikolaos Mesarites, Die Pa-
lastrevolution des Johannes Komnenos. Programm des K. Alten Gymnasiums zu Wiirzburg fiir das
Studienjahr 1906/1907, hrsg. v. August HEISENBERG, Wiirzburg 1907, S. 24, 42; Nicetae Choniatae Histo-
ria, hrsg. v. Jan Louis VAN DIETEN (Corpus Fontium Historiae Byzantinae. Series Berolinensis 11, 1-2),
Berlin, New York 1975, S. 248, 266, 407, 525, 527, 550, 563, 572.

42 Vasiliki TSAMAKDA, The Illustrated Chronicle of loannes Skylitzes in Madrid, Leiden 2002, S. 394.
43 Madrid, Biblioteca Nacional de Espaiia, Cod. Vitr. 26-2, fol. 26v; dazu TSAMAKDA (Anm. 42), S. 65f.
44 Niketas Choniates erwdhnt insgesamt vierzehnmal explizit Axttrager bzw. axttragende Wachen;
diese Anzahl an Erwdhnungen wird in keiner anderen byzantinischen Chronik erreicht.

45 Hierzu v. a. Nikolaos Mesarites, Palastrevolution (Anm. 41), S. 47f. Neben Mesarites’ ausfiihrlicher
Rede berichten auch Niketas Choniates (S. 527) sowie die Reden von Euthymios Tornikes (Jean DAR-
ROUZES, Les discours d’Euthyme Tornikés [1200-1205], in: Revue des études byzantines 26 [1968],
S. 49-121, hier S. 68) und Nikephoros Chrysoberges (Nicephori Chrysobergae ad Angelos orationes
tres, hrsg. v. Maximilian TREU [Programm des K6nigl. Friedrichs-Gymnasiums zu Breslau 127], Breslau
1892, S. 4) von den Axttrdgern.
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Insofern lasst sich eine markante Asymmetrie der Kulturbeziehung feststellen:
Einerseits sind es skandinavische Krieger, die migrieren, und keine Byzantiner,
andererseits zeigen sich im skandinavischen Norden Konsequenzen der Kulturbezie-
hung nicht nur in einem Kulturbereich wie in Byzanz, sondern im 11. Jahrhundert
bei Miinzen und Kreuzen, seit dem spéateren 12. Jahrhundert dann massiv in der
Geschichtsschreibung, der fiktionalen Literatur, aber auch in Stil, Ikonographie und
Farbmaterial romanischer Wandmalereien sowie in dinischen K6nigsurkunden.*¢
Diese Asymmetrie konstituiert zwar keine Einbahnstraf3e von Transferprozessen und
begriindet auch kein ,Kulturgefille‘, doch ist eben eine klar {iberwiegende Richtung
von Aneignungen zu erkennen. Sie wurde getragen von skandinavischen Migranten,
die aus Byzanz zuriickkamen, sowie von ihrem sozialen Umfeld.

Kultureller Wandel und Synchronitat

Es sollte deutlich geworden sein, dass trotz frither Kontakte, méglicherweise schon
vor 800, fiir uns fassbare kulturelle Ubertragungsprozesse erst im 11. Jahrhundert
einsetzten. Dies gilt bemerkenswerterweise gleichermafien fiir den Norden, der am
Ende eines langen Vermittlungsweges liegt, und fiir Byzanz, wo sich kontinuierlich
Migranten aufhielten und Minderheiten im Militar bildeten. Blickt man auf die Ent-
stehungszeit von Texten, die von gegenseitiger Aufmerksamkeit zeugen, wird nicht
die Wikingerzeit, sondern das 12. Jahrhundert zur Schliisselperiode der byzantinisch-
skandinavischen Beziehung. Angesichts des dokumentierten Informationsflusses,
der postulierbaren Anzahl an Migranten*” sowie der Bedeutung, welche man dem
Gegeniiber beimisst, ist sie um 1200 so dicht wie nie zuvor und nie wieder danach.
Das gilt ebenso fiir die Rezeption byzantinischer Kunst.

Diese Spatziindung, zumeist durch die Vermischung von hochmittelalterlichen
Texten und wikingerzeitlichen Artefakten verschleiert, wird méglicherweise erklar-
bar durch das, was sich mit Reinhart KOSELLECK als ,,Gleichzeitigkeit des Ungleich-
zeitigen® bezeichnen lief3e:*® Die kulturellen Prozesse der wikingerzeitlichen Gesell-
schaften des Nordens unterschieden sich in praktisch allen Bereichen von Byzanz
und seiner Gesellschaft: Sie waren akephal strukturiert, gepragt von synkretistischen
Vorstellungen und kompetitiver Beuteékonomie, und sie blieben angewiesen auf
Edelmetallzufuhr von auflen, verbunden mit einer Gewichtswahrung. Dies stellte
hohe Anforderungen an die Rekontextualisierung byzantinischer Ideen oder Gegen-
stdnde im nordischen Kontext. Man nahm wahr, was sich mit eigenen semantischen

46 Hierzu ausfiihrlicher SCHEEL (Anm. 1).

47 Vgl. dazu unten, S. 18 mit Anm. 56.

48 Reinhart KOSELLECK, ,Neuzeit‘. Zur Semantik moderner Bewegungsbegriffe, in: DERS., Vergan-
gene Zukunft. Zur Semantik geschichtlicher Zeiten, Frankfurt a. M. 1984, S. 300-348, hier S. 321-339.
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Wissensbestdnden erfassen lief3; ein gutes Beispiel hierfiir bilden die bereits erwadhn-
ten Kreuzanhanger.

Der kognitive Graben, der hier iiberwunden wurde und dessen Uberschreitung
durch Aneignung grundsatzlich zu kreativen Umdeutungen fiihren musste, wurde
im 12. Jahrhundert deutlich schmaler und flacher. So blickten ddnische Kreuzfahrer,
die im Rahmen des Dritten Kreuzzuges verspatet ins Heilige Land und nach Kon-
stantinopel gelangten, wo sie durch Landsleute und den Basileus freundliche Auf-
nahme fanden, mit anderen Augen auf ihre byzantinische Umgebung als ihre Vor-
fahren. Sie erfassten beispielsweise offensichtlich ohne Probleme die Inszenierung
des ,,iiblichen Dienstagswunders®, bei dem die Ikone der Theotokos Hodegetria als
Beschiitzerin Konstantinopels in Szene gesetzt wurde, und berichteten hiervon nach
ihrer Riickkehr.*® Tatsédchlich bildet die Chronik dieses dinischen Kreuzzuges, der
eigentlich gescheitert war, weil er zu spit eintraf und nicht zum Kampf gegen die
Muslime in Outremer fiihrte, das ilteste iiberlieferte Zeugnis fiir das Dienstagswun-
der iiberhaupt.”® Mehr noch: Die Hodegetria substituiert in der ddnischen Chronik
auf allegorische Weise das nicht erlangte Heilige Land.>* Thre Bedeutung fiir die d4ni-
schen Magnatenkreise, welche den Kreuzzug organisierten, manifestiert sich dariiber
hinaus auch in bildlicher Aneignung, denn es findet sich entweder bereits etwas
frither oder infolge des Kreuzzugs eine verbliiffend exakte ikonographische Repro-
duktion der Hodegetria in romanischem Stil in der Seitenaltarnische der Kirche zu
Malgv in Nordseeland (Abb. 2).52

Es sind hier die Auftraggeber von Historiographie und Ausmalungsprogrammen,
welche sich offensichtlich von der Zurschaustellung ihrer Verbundenheit mit Byzanz
einen Vorteil versprachen und den Transferprozess anstieSen.>* Eben durch die
gleichzeitige Verflechtung mit den mittel- und westeuropdischen Nachbarregionen
stieg auch die kulturelle Synchronitat mit Byzanz. Die immer enger werdende Inter-

49 Die ,Historia de profectione Danorum in terram sanctam‘ entstand um 1195 (in: Scriptores mino-
res historiae Danicae medii avi, Bd. 2, hrsg. v. Martin C. GERTZ, Kopenhagen 1918-1922, S. 443-492,
hier S. 490f.). Zum Dienstagswunder, das die Rettung Konstantinopels vor seinen Belagerern durch
die Hodegetria-Ikone im Jahre 626 inszeniert, Alexei LID0oV, The Flying Hodegetria. The Miraculous
Icon as Bearer of Sacred Space, in: Erik THUN@ u. Gerhard WoLF (Hgg.), The Miraculous Image in the
Late Middle Ages and Renaissance (Analecta Romana Instituti Danici. Supplementum 35), Rom 2004,
S. 273-304, hier S. 285f.

50 Lipov (Anm. 49), S. 274.

51 Hierzu Karen SKOVGAARD-PETERSEN, A Journey to the Promised Land. Crusading Theology in the
Historia de Profectione Danorum in Hierosolymam (c. 1200), Kopenhagen 2001, S. 53-56.

52 Vgl. Ulla HAASTRUP, Byzantine Elements in Frescoes in Zealand from the Middle of the 12 Century,
in: ZEITLER (Anm. 10), S. 315-331, hier S. 325f.; @ystein HjoRT, Madonna med barnet. Malgv kirke
1150-75, in: Ulla HAASTRUP u. Robert EGEVANG (Hgg.), Danske kalkmalerier. Romansk tid 1080-1175,
Kopenhagen 1986, S. 166f.

53 In diesem Falle handelten bei Text und Bild die Nachkommen des seeldandischen Magnaten Skjalm
Hvide und ihre Verbiindeten; vgl. dazu unten, S. 20 mit Anm. 64.
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aktion zwischen den skandinavischen Kulturen und Lateineuropa beendete deshalb
gerade nicht die Offenheit Skandinaviens fiir byzantinischen ,Einfluss‘, sondern
beférderte ganz offensichtlich Transferprozesse. Genau an dieser Stelle verstellt ein
Denken in kulturellen und epochalen Blécken wie ,Ost‘ und ,West‘ oder ,Wikingerzeit*
und ,Hochmittelalter* den Blick fiir fortlaufende Interaktionen und ihre Wechselwir-
kungen. Keineswegs beendete die Integration des Nordens in die lateineuropéische
Kultur oder, weniger teleologisch formuliert, die Verflechtung der beiden Regionen
im Hochmittelalter die Phase der (vermeintlichen) kulturellen Offenheit und Mobi-
litat in der Wikingerzeit. Die massive Ubernahme von Deutungsschemata und Kul-
turtechniken bedeutete mitnichten automatisch eine Angleichung von Attitiiden,
Freund- und Feindbildern.

Eine hochmittelalterliche Verflechtung

So ereignete sich die folgenreiche Verdichtung der skandinavisch-byzantinischen
Kulturbeziehung zu einer wechselseitigen Verflechtung®* im Zeitraum zwischen
etwa 1100 und 1220, als in den skandinavischen Landern einheimische Schriftkul-
turen entstanden, die Herrschaftsstrukturen sich rasant wandelten und Identitdten
unter selbstdndiger Adaption lateineuropdischer Denk- und Argumentationsmuster
verhandelt wurden.”® Die Mobilitdt, auch und gerade zwischen dem Norden und
Byzanz, ging in dieser Zeit keineswegs zuriick, sondern stieg vielmehr an: Wahrend
des 11. Jahrhunderts gelangten hdchstwahrscheinlich weniger als 1000 Skandina-
vier in einem Jahrzehnt nach Byzanz,”® wihrend die Kreuzziige jeweils tausende
Skandinavier auf einen Schlag nach Konstantinopel fiihrten: Den Anfang machte
1102 der Konig Lagmadr Godrgdarson von der Isle of Man und den Sudreyjar, gefolgt
1103 vom Danenkdnig Erik Ejegod und schliefilich 1108 vom Norwegerkonig Sigurdr
Magnusson;*” schitzt man konservativ, muss man von etwa 5000 Mann an Bord der

54 Die Steigerung von Kulturberiihrung, -beziehung und -verflechtung ist iibernommen von Urs BIT-
TERLI, Die ,Wilden‘ und die ,Zivilisierten‘. Grundziige einer Geistes- und Kulturgeschichte der europa-
isch-iiberseeischen Begegnung, Miinchen 1976, S. 81-83.

55 Vgl. Thomas FOERSTER, Vergleich und Identitdt. Selbst- und Fremddeutung im Norden des hoch-
mittelalterlichen Europa (Europa im Mittelalter 14), Berlin 2009, S. 170-176; SCHEEL (Anm. 24), S. 199—
202.

56 So LARSSON (Anm. 16), S. 121-124 aufgrund des Anteils an Griechenlandfahrersteinen am Corpus
der Gedenksteine mit Runeninschriften und archdologischer Erkenntnisse zur Gesamtbevolkerung.
57 Zu den Quellen vgl. die einschldgigen Lemmata bei Dominik WASSENHOVEN, Skandinavier un-
terwegs in Europa (1000-1250). Untersuchungen zu Mobilitdt und Kulturtransfer auf prosopogra-
phischer Grundlage (Europa im Mittelalter 8), Berlin 2006, zum dort fehlenden Lagmadr vgl. George
BRODERICK u. Brian STOWELL (Hgg.), Chronicle of the Kings of Mann and the Isles. Recortys Reeaghyn
Vannin as ny hEllanyn. Part One, Edinburgh 1973, S. 62.



Byzanz und Nordeuropa zwischen Kontakt, Verflechtung und Rezeption = 19

60 Schiffe ausgehen, mit denen Sigurdr iiber die Nordsee, den Atlantik und die Straf3e
von Gibraltar nach Akkon und spéter Konstantinopel segelte.”® Abgesehen von klei-
neren Gruppen erreichten mit dem Jarl Rognvaldr Kali Kolsson von den Orkneys 1152
und mit einer danischen Flotte 1193 erneut skandinavische Kreuzzugsheere Konstan-
tinopel. Die skandinavischen Kreuzfahrer fallen in ihrem Mobilitatsmuster wiederum
wahrend des ganzen 12. Jahrhunderts aus dem Rahmen: Zwar reisten sie nicht langer
durch die Rus’, sondern entlang der Pilgerrouten durch Deutschland und Italien,
iiber den Balkan oder iiber den westlichen Seeweg,>® doch blieben sie in Outremer
Fremde, denn sie verfiigten iiber keinerlei Heiratsverbindungen oder sonstige soziale
Netzwerke, die sie mit den laikalen Eliten der Kreuzfahrerherrschaften verbunden
héatten. Sie waren, obschon die Verbindung zu den lateineuropdischen Bildungszen-
tren in den gelehrten Netzwerken sehr dicht war, in diesem Sinn keine eigentlichen
,Franken‘.®® Anschaulich wird dies auch im Bericht der bereits erwdahnten didnischen
Kreuzzugschronik, die englischen Soldaten von Richard Léwenherz in Akkon hatten
die dinischen Pilger fiir Graeci gehalten;®! deutlicher lisst sich die Zuordnung von
Skandinaviern zu einer fremden Interessensphare durch die Kreuzfahrer kaum aus-
driicken.

Auch die Byzantiner waren sich im Klaren dariiber, dass sie es mit Lateinern zu
tun hatten, deren Eigeninteressen freilich anders gelagert waren. Der eigentliche
Anlaufpunkt fiir skandinavische Migranten im Mediterraneum war und blieb zumin-
dest bis 1204 Miklagardr, die ,,Grofle Stadt“ Konstantinopel, wo sich Landsleute
kontinuierlich aufhielten und wo mehr denn je zuvor gewinnbringende Beschafti-
gungsmoglichkeiten bestanden. Dass Warangoi etwa beim Umsturzversuch Ioannes
Komnenos’ des Dicken 1201 im Gegensatz zu praktisch allen anderen S6ldnern keine
Pliinderungsversuche unternahmen, deutet nicht nur auf ihren besonderen Status
hin, sondern vor allem auf eine gute Entlohnung. Nicht zuletzt deshalb konnte sich
der Dienst in Byzanz fiir den Fall der Riickkehr prestigesteigernd auswirken.

Eine bereits jahrhundertelang existierende Kulturbeziehung wirkte so auf die
neue Konstellation des 12. Jahrhunderts. Zwar ist der Empfang des Danenkonigs Erik,

58 Die Zahl der Schiffe ist auf3er in skandinavischen Zeugnissen bei Albert von Aachen und arabi-
schen Historiographen verbiirgt, vgl. Paul RIANT, Skandinavernes Korstog og Andagtsrejser til Pa-
laestina (1000-1350), Kopenhagen 1868, S. 245.

59 Vgl. das Jerusalemitinerar im ,Leidarvisir‘ (Mitte des 12. Jahrhunderts, ediert bei Rudolf SIMEK,
Altnordische Kosmographie. Studien und Quellen und Weltbild und Weltbeschreibung in Norwegen
und Island vom 12. bis zum 14. Jahrhundert [Reallexikon der germanischen Altertumskunde. Ergin-
zungsband 4], Berlin, New York 1990, S. 479-484).

60 Vgl. Christian WESTERGARD-NIELSEN u. Benjamin Z. KEDAR, Icelanders in the Crusader Kingdom
of Jerusalem. A Twelfth-Century Account, in: Mediaeval Scandinavia 11 (1978/1979), S. 193-211, hier
S.200-203.

61 Profectio Danorum (Scriptores minores 2 [Anm. 49], S. 489f.).

62 Dies hebt Mesarites (Anm. 41), bes. S. 48, hervor.
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der auf dem Weg nach Jerusalem Konstantinopel besuchte, keinem byzantinischen
Chronisten eine Erwahnung wert, ebenso wenig wie der Aufenthalt des Norwegers
Sigurdr. Dennoch zeigen erst Texte, die etwa seit der Jahrhundertwende entstanden,
das kohdrente Bild axttragender Warangoi, die eine eigene militdrische Einheit bilden
und stetig an Bedeutung gewinnen. Trotzdem sollte es bis ins spatere 12. Jahrhundert
dauern, bis skandinavische Historiographen Interesse an Byzanz entwickelten. Die
fritheren Werke aus Danemark, Island und Norwegen hingegen notieren bestenfalls
kurz die Kreuzziige und ein friiheres Ereignis, namlich den Dienst eines gewissen
Haraldr Sigurdarson in der byzantinischen Armee, der den Martyrertod seines Halb-
bruders, des Konigs Olafr Haraldsson von Norwegen in der Schlacht von Stiklestad
1030 {iberlebte, iiber die Rus’ nach Byzanz gelangte, nach seiner Riickkehr norwegi-
scher Konig wurde und schlief3lich 1066 bei Stamford Bridge an der Eroberung Eng-
lands scheiterte.5?

Ursachen und Konsequenzen: Danemark, Norwegen und Island
im Vergleich

Konzeptuelle Bedeutung fiir die eigene Identitdat wird der Beziehung zu Byzanz in
Skandinavien erkennbar erst spater zugeschrieben, im Falle Danemarks nachdem
Valdemar, der Enkel des Kreuzfahrers Erik, nach Jahrzehnten von Kénigsfehden 1157
die Alleinherrschaft errungen hatte. Er begann alsbald, den Einfluss insbesondere
von anderen Mitgliedern der Konigsfamilie, aber auch anderer Magnaten mit Aus-
nahme eines durch Verwandtschaft, Schwur und Gevatterschaft verwobenen Kollek-
tivs um die Nachkommen des seelindischen Groflen Skjalm Hvide zu minimieren.*
Zugleich begann er Hand in Hand mit seinem Ziehbruder Absalon, einem Nachkom-
men Skjalm Hvides, Bischof von Roskilde und spaterem Erzbischof von Lund, die Los-
16sung von der romisch-deutschen Oberherrschaft, die zuvor wahrend der Konigsfeh-
den entstanden war. So war es Friedrich Barbarossa zwar gelungen, Valdemar in die
Obddienz seines Papstes Victor IV. zu ziehen, doch wechselte Valdemar nach dessen
Tod 1164 in das Lager Alexanders III., woraus er selbst erheblichen Gewinn zog, unter
anderem durch die Kanonisation seines eigenen Vaters Knud Lavard.®

63 Vgl. WASSENHOVEN (Anm. 57), S. 202.

64 Lars HERMANSON, Sldkt, vanner och makt. En studie av elitens politiska kultur i 1100-talets Dan-
mark (Avhandlingar fran Historiska Institutionen i Goteborg 24), G6teborg 2000, S. 187-205, 235-237.

65 Vgl. Jorgen QVISTGAARD HANSEN, Regnum et sacerdotium. Forholdet mellem stat og kirke i Dan-
mark 1157-1170, in: Tage E. CHRISTIANSEN, Svend ELLEH@] u. Erling L. PETERSEN (Hgg.), Middelal-
derstudier. Tilegnede Aksel E. Christensen pa tresarsdagen 11. september 1966, Kopenhagen 1966,
S. 5776, hier S. 59—-64; Odilo ENGELS, Friedrich Barbarossa und Ddnemark, in: HAVERKAMP (Anm. 25),
S. 353-385, hier S. 375-379.
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Just zu jener Zeit entstand in Roskilde eine kurze Chronik der mythologischen
danischen Vorzeitkdnige in Lejre, das ,Chronicon Lethrense‘, das zwei in unserem
Zusammenhang zentrale Botschaften vermittelt: Erstens soll sich das danische Konig-
tum im Moment der erfolgreichen Abwehr des Kaisers Augustus formiert haben, und
zweitens soll das friihe ddnische imperium einst im Siidosten bis an das Mittelmeer
gereicht haben.®® Hieraus lief3e sich ableiten, dass die nordische Welt unter danischer
Vorherrschaft eine eigene Antike besitzt, die ihrerseits mit der mediterranen verbun-
den ist. Die historiographische Entwicklung eines ,eigenen‘ Zugangs zur euromedi-
terranen Antike im 12. Jahrhundert negiert dabei die Notwendigkeit etwa rOmisch-
deutscher Kulturvermittlung und dient ganz konkret der Abgrenzung gegen imperiale
Ambitionen Friedrichs 1.5

Diese antistaufische Botschaft konkretisiert sich in einer Chronik aus den 1180er
Jahren, die — parallel zu einer ausgepréagten historischen Distanzierung von allem Kai-
serlich-Deutschen - eine gemeinsame dédnisch-griechische Grenze in der Geschichte
postuliert.®® Saxo Grammaticus, der um 1185 die Arbeit an seinen ,Gesta Danorum®
begann, lasst in grauer Vorzeit sogar Odin als euhemeristisch gedeutete historische
Person aus Bizantium nach Norden migrieren und postuliert so einen byzantinischen
Beginn seiner nordischen Heilsgeschichte, die sich fortan ohne weitere Vermittler,
aus eigener Kraft, parallel zur mediterranen entfalten kann.®® Dieser engen Bezie-
hung am Anfang entspricht in der jiingeren Geschichte schlief3lich der sehr ausfiihr-
lich beschriebene Aufenthalt des Kénigs Erik Ejegod in Konstantinopel.”

Beide Darstellungen sowie diverse andere Passagen erwecken im Zusammen-
spiel mit der Feindseligkeit gegeniiber dem siidlichen Nachbarn den Eindruck, das
nordische imperium stehe dem byzantinischen eigentlich ndher als dem rémischen.
Die aktuelle Beziehung zu Byzanz wird hier zur Verhandlung von Identitdten durch
Geschichtsschreibung funktionalisiert. Sie duflert sich zudem in der Anwesenheit
verbliiffend genauer Informationen etwa iiber konkrete Mechanismen der byzantini-
schen Diplomatie, denn Saxo ldsst den Kreuzfahrer in Konstantinopel mit der Sicher-
heit des Eingeweihten Verhaltensweisen umschiffen, welche etwa durch Asymmet-

66 Abwehr Augustus’: Scriptores minores historiae Danicae medii avi, Bd. 1, hrsg. v. Martin C. GERTZ,
Kopenhagen 1917-1918, S. 44f.; das dédnische Grofdreich: ebd., S. 53.

67 Vgl. FOERSTER (Anm. 55), S. 121-134; SCHEEL (Anm. 24), S. 75-80.

68 Svend Aggesen, Brevis historia regum Daciae (Scriptores minores 1 [Anm. 66], S. 66).

69 Saxo Grammaticus, Gesta Danorum. Danmarkshistorien, 2 Bde., hrsg. v. Karsten FRIIS-JENSEN u.
Peter ZEEBERG, Kopenhagen 2005, 1, 7, 1; 3, 4, 1-15. Vgl. Inge SKOVGAARD-PETERSEN, The Way to By-
zantium. A Study in the First Three Books of Saxo‘s History of Denmark, in: Karsten FRIIS-JENSEN
(Hg.), Saxo Grammaticus. A Medieval Author between Norse and Latin Culture, Kopenhagen 1981,
S. 121-133.

70 Gesta Danorum (Anm. 69), 12, 7, 1-6.
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rie des Gabentausches die Inferioritdt des Gastes gegeniiber dem Basileus deutlich
werden lassen.”

Déanische Magnaten und ihre Geschichtsschreiber suchten durch die Betonung
aktueller, enger Verbindungen mit Byzanz eine klare Abgrenzung von den deutschen
Nachbarn und ihren imperialen Konzepten, jedoch nach den gleichen diskursiven
Regeln, die sie sich aus Lateineuropa angeeignet hatten. Auf diese Weise verflochten
sich multidirektionale Prozesse, indem der Rekurs auf Byzanz eine Kulturgrenze nach
Siiden scharfte oder neu konstruierte, die eigentlich im Verschwinden begriffen war.
Zugleich war diese Byzantinophilie mehr als blof3es Postulat oder spontanes politi-
sches Manover: Nicht nur stilisierten sich die einflussreichen danischen Grofien um
1200 zu ,,Beschiitzern Griechenlands“,”? sondern es verteidigten 1204 in der Tat tau-
sende Skandinavier Konstantinopel — die Kreuzfahrerchroniken sprechen pars pro
toto von Dani.” Dariiber hinaus rekurrierte das ostdinische Familienkollektiv um Erz-
bischof Absalon, die Hvide und ihre Verbiindeten, nicht nur in Texten, sondern auch
in der Kunst auf byzantinische Verbindungen: Ganz iiberwiegend in Kirchen, die auf
von Hvide gestiftetem Gut stehen, finden sich Kalkmalereien mit byzantinischen Iko-
nographie-Elementen, die oft keine Parallelen im Westen Europas besitzen.”

Es drdngt sich der Schluss auf, dass die Hvide und ihre Verbiindeten den Nach-
schub von Soldnern nach Konstantinopel organisierten; jedenfalls sind allein sie
und der Konig die eigentliche Gruppe, die uns aus den Quellen und Monumenten
als ,Danemark’ entgegentritt und die Kulturbeziehung zu Byzanz funktionalisiert.
Die Sieger der Konigsfehden dokumentierten so auch ihre soziale Abgrenzung zu
anderen ddnischen Magnaten, die in der zweiten Halfte des 12. Jahrhunderts in die
zweite Reihe abgedriangt wurden und sich hinter der Dominanz der Hvide kaum mehr
greifen lassen.

71 Vgl. Jonathan SHEPARD, Byzantine Diplomacy, A. D. 800-1204. Means and Ends, in: DERS. u. Simon
FRANKLIN (Hgg.), Byzantine Diplomacy. Papers from the Twenty-Fourth Spring Symposium of By-
zantine Studies, Cambridge, March 1990 (Society for the Promotion of Byzantine Studies. Publica-
tions 1), Aldershot 1992, S. 41-71, hier S. 47-50; Alexandru S. ANCA, Herrschaftliche Reprasentation
und kaiserliches Selbstverstandnis. Beriihrung der westlichen mit der byzantinischen Welt in der Zeit
der ersten Kreuzziige (Symbolische Kommunikation und gesellschaftliche Wertesysteme 31), Miinster
2010, S. 97-114.

72 So ein ddnischer Magnat, ein Enkel Skjalm Hvides, explizit in seiner anfianglichen Exhortations-
rede zum Kreuzzug in der ,Profectio Danorum‘ (Scriptores minores 2 [Anm. 49], S. 466).

73 Vgl. neben Robert de Clari (Anm. 26) einen Brief des Grafen Hugo de St-Pol (Chronica regia Colo-
niensis [Annales maximi Colonienses] cum Continuationibus in Monasterio S. Pantaleonis scriptis
aliisque historiae Coloniensis monumentis partim ex Monumentis Germaniae historicis recusa, hrsg.
v. Georg WAITZ, [MGH SS rer. Germ. 17], Hannover 1880, S. 205) sowie Villehardouin, La conquéte de
Constantinople 1 (1199-1203), hrsg. v. Edmond FARAL, Paris 1938, S. 172, 188.

74 Hierzu ausfiihrlicher SCHEEL (Anm. 1); vgl. HAASTRUP (Anm. 52).
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Dédnische Sieger und norwegische Verlierer

Wahrend man sich in Ddnemark mit einer nicht hintergehbaren, vielgestaltigen Sie-
gernarration konfrontiert sieht, stellt sich die politische Situation, wie sie sich in der
norwegischen und islandischen Historiographie abbildet, deutlich differenzierter dar
und erlaubt einen Blick auf verschiedene Tragergruppen kultureller Verflechtungen.
Bemerkenswert erscheint indes zunidchst die identische Zeittaktung der Aufmerk-
samkeit fiir Byzanz: Texte des frithen 12. Jahrhunderts, lateinische wie volkssprach-
liche, zeigen wie in Danemark kein gesteigertes Interesse fiir Byzanz, wahrend die
ersten grofien Kompendien der Kénigssagas seit den 1190er Jahren dann schlagartig
grof3en Wert auf die Darstellung skandinavisch-byzantinischer Verbundenheit legen.

In erster Linie verbindet sich die Emergenz von Byzanz in der norrénen Litera-
tur mit der ,Orkneyinga saga‘, der Geschichte der Jarle von den Orkney-Inseln, und
mit der ,Morkinskinna‘, dem &dltesten von drei Kompendien zur Geschichte der nor-
wegischen Konige, auf dem zumindest fiir den relevanten Berichtszeitraum auch die
ungleich bekanntere ,Heimskringla‘ von Snorri Sturluson beruht.”

Die wohl um 1200 sehr wahrscheinlich auf Island entstandene ,Orkneyinga saga‘,
die nur in einer etwas spater wohl durch Snorri Sturlusons Schreibwerkstatt redigier-
ten Fassung iiberliefert ist,”® nimmt eine Sonderstellung ein, weil sie noch relativ
zeitnah, gut vier Jahrzehnte nach den Ereignissen, und auch im Verhiltnis zum volu-
mindsen Gesamttext sehr ausfiihrlich, den Kreuzzug des heiligen Jarls Rognvaldr Kali
Kolsson beschreibt, der 1151 nach Jerusalem aufbrach und natiirlich auf dem Riickweg
1152/53 Konstantinopel besuchte, wo ein Grofiteil seines Heeres verblieb.”” Im Kontext
dieser Kreuzzugsschilderung lernt man auch einen wichtigen Agenten der Kultur-
beziehung kennen, einen gewissen Eindridi ungi aus Norwegen, der lange Jahre in
Byzanz gedient hatte. Er fordert in der Saga den Jarl Rggnvaldr und Erlingr Ormsson,
einen der machtigsten norwegischen Magnaten, bei einem Treffen am Hof in Bergen
zu einem Zug nach Jerusalem und Byzanz auf, womit ein Wardger zum wesentlichen
Initiator des Vorhabens avanciert.”® Motiviert wird die Expedition denn auch nicht
primar religios als vielmehr aus Streben nach Ruhm und Ansehen, das seinerseits
eine religiose Komponente aufweist.

75 BJARNI APALBJARNARSON, Om de norske kongers sagaer, Oslo 1937, S. 173-236; Fagrskinna. A Cata-
logue of the Kings of Norway. A Translation with Introduction and Notes, hrsg. v. Alison FINLAY (The
Northern World 7), Leiden 2004, S. 17-27.

76 Vgl. Orkneyinga saga, hrsg. v. FINNBOGI GUBMUNDSSON (Islenzk Fornrit 34), Reykjavik 1965, S. IX—
XVI, XXVII-XXX, LXXVIII-LXXXI; Judith JESCH, Orkneyinga saga. A Work in Progress? In: Judy QUINN
u. Emily LETHBRIDGE (Hgg.), Creating the Medieval Saga. Versions, Variability and Editorial Interpre-
tations of Old Norse Saga Literature, Odense 2010, S. 152-173.

77 Kap. 84-89 der ,Orkneyinga saga‘ (Anm. 76), S. 193-237 behandeln den Kreuzzug und entsprechen
iiber 15% des Gesamttextes.

78 Ebd., S. 193-195.



24 — Roland Scheel

Der Weg nach Jerusalem fiihrt entlang der europdischen Westkiiste nach Siiden,
wo moglicherweise iiber die Garonne und die Via Tolosana und die Via Egidiana Nar-
bonne und Saint-Gilles besucht werden, weiter zum Uberwinterungsort in Galizien
und schlief3lich durch die Straf3e von Gibraltar, wobei es bereits hier zu Kdmpfen mit
den ,Heiden‘ der Iberischen Halbinsel kommt.”® Unmittelbar nach der Durchquerung
der Straf3e von Gibraltar jedoch erweist sich Eindridi ungi als ein Agent des Basileus
Manuel, denn er zweigt sechs der fiinfzehn Schiffe bereits hier ab und fiihrt sie direkt
nach Konstantinopel, bevor sie das Heilige Land erreichen.®® Die derart reduzierte
Flotte bewahrt sich auf dem Weg entlang der afrikanischen Nordkiiste im Kampf gegen
ein Schiff unter muslimischer Fiihrung, jedoch nicht durch Kampfe im Heiligen Land,
wo Rognvaldr und seine Manner lediglich als Pilger begegnen, bevor sie ihren Weg
nach Konstantinopel antreten.?* Als die Kreuzfahrer spéter nach Byzanz kommen, wo
sie selbstverstiandlich in besonderer Weise durch Manuel Komnenos hofiert werden,
tritt praktisch der gesamte Rest von ihnen in byzantinischen Dienst. Dass Rognvaldr
mit nur wenigen hochrangigen Begleitern zu Pferd in den Norden zuriickkehrt und
selbst nicht in Byzanz bleibt, wird damit erklart, dass es ihm unmoglich gewesen sei,
gemeinsam mit dem Verréter Eindridi ungi zu dienen.®

Auffillig ist, dass dieser in Konstantinopel endende Kreuzzugsbericht der
,Orkneyinga saga‘ eine ganze Reihe von Erzdhlelementen, aber auch Erzdhlproporti-
onen sowie die positive Perspektive auf Byzanz mit der jiingeren ,Morkinskinna“ teilt,
welche ihrerseits den fritheren Kreuzzug von Konig Sigurdr (ca. 1108/11) behandelt.
Dies resultiert naturgemaf} zundchst aus dem dhnlichen Itinerar, und in der Tat ver-
weist die ,Orkneyinga saga‘ wiederholt auf das Vorbild Sigurds, dem Rognvaldr etwa
bei seiner prachtvollen Flottenparade auf dem Weg durch das Marmarameer nach
Konstantinopel nachgeeifert habe.®

79 Ebd., S. 208-219. Das Itinerar, wonach Narbonne vom Atlantik aus besucht wird, scheint prob-
lematisch, ist aber durch Skaldenstrophen von Beteiligten belegt. Rudolf MEISSNER, Ermengarde,
Vicegrifin von Narbonne, und Jarl Régnvald, in: Arkiv fér nordisk filologi 41 (1925), S. 140-191, hier
S. 172 rechnet mit o. g. Reiseweg und folgt darin dem Text. Dagegen wurde die Historizitat des Berichts
einschlief3lich der (dann gefdlschten) Belegstrophen wiederholt angezweifelt (zuletzt Klaus KRUGER,
Gesehenes wird Bericht wird Quelle. Zur Rezeption von Pilgerreisen nordischer Herrscher im 12. Jahr-
hundert, in: Stephan SELZER u. Ulf-Christian EWERT [Hgg.], Menschenbilder — Menschenbildner. In-
dividuum und Gruppe im Blick des Historikers [Hallische Beitridge zur Geschichte des Mittelalters und
der Frithen Neuzeit 2], Berlin 2002, S. 69-108).

80 Orkneyinga saga (Anm. 76), S. 219-222.

81 Ebd., S. 222-235.

82 Ebd., S. 235f.

83 Morkinskinna, hrsg. v. ARMANN JAKOBSSON u. PORDPUR INGI GUPJONSSON (Islenzk Fornrit 23-24),
Reykjavik 2011, hier Bd. 2, S. 70-100. Die ,Morkinskinna‘ entstand wohl iiber einen ldngeren Zeitraum
vor 1217/1222.

84 Orkneyinga saga (Anm. 76), S. 235.
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Ein entscheidender Unterschied freilich liegt in der sachlichen Fundierung beider
Berichte. Beide Chroniken gehoéren zu den frithesten historiographischen Texten,
welche miindlich tradierte Skaldenstrophen von Zeitzeugen zitieren oder in Repliken
einflechten, um das Erzihlte zu autorisieren.®® Wihrend hierfiir gewohnlich nur Stro-
phen aus Fiirstenpreisgedichten zur Verfiigung standen, die keine Augenzeugenschaft
des Skalden voraussetzen und deren historischer Informationsgehalt ausgesprochen
begrenzt ist, bildet die ,Orkneyinga saga‘ eine Ausnahme. Der Jarl Rognvaldr, selbst
wohl zumindest semiliterat,®® hinterlieR zusammen mit islindischen Skalden, die
ihn begleiteten, ein erhebliches Corpus von lausavisur, Stegreifstrophen, die in der
,Orkneyinga saga‘ ganz gleichmaflig verteilt wie fortlaufende Augenzeugenkommen-
tare die Prosaerzihlung vom Kreuzzug kommentieren und verifizieren.®” Folglich
funktioniert hier das historiographische Prosimetrum der Konigssagas im Gegensatz
zu anderen Texten so hervorragend, dass sich der Verdacht aufdrangt, der anonyme
Sagaautor habe zumindest einen Teil der Strophen selbst gedichtet.®® Hiergegen
spricht wiederum, dass es sich bei Skaldenstrophen um in der sozialen Elite kollektiv
memorierte Inhalte handelt, welche in historiographischen Texten keine ,Hinzudich-
tung’ erlauben. Dariiber hinaus deuten feine logische Briiche zwischen Skaldenstro-
phen und Sagaprosa® ebenso wie typisch gegenwartschronistische, aus dem kom-
munikativen Gedachtnis geschopfte Erzdhldetails darauf hin, dass die dichte, auf
zahlreiche Strophen gestiitzte Narration in der Tat auf Augenzeugenwissen beruht.

Dies ist beim Bericht iiber Kénig Sigurds Kreuzzug in der ,Morkinskinna‘ nicht
der Fall; er muss fiir lange Passagen ganz ohne skaldische Belege auskommen, dhnelt

85 Zu dieser Form des Prosimetrums Bjarne FIDJEST@L, Skaldenstrophen in der Sagaprosa. Bemer-
kungen zum Verhiltnis zwischen Prosa und Poesie in der Heimskringla, in: Alois WoLF (Hg.), Snorri
Sturluson. Kolloquium anldfllich der 750. Wiederkehr seines Todestages (ScriptOralia 51), Tiibingen
1993, S. 77-98; Gudrin NORDAL, Tools of Literacy. The Role of Skaldic Verse in Icelandic Textual Cul-
ture of the Twelfth and Thirteenth Centuries, Toronto 2001, S. 90-98.

86 So wird Rognvaldr auch der ,Hattalykill’, ein erstes, skaldische Formbestdnde systematisierendes
Lehrgedicht, zugeschrieben, vgl. Kari Ellen GADE, Hattalykill, in: Phillip PuLsiano (Hg.), Medieval
Scandinavia. An Encyclopedia (Garland Encyclopedias of the Middle Ages 1), New York, London 1993,
S. 270; Ingrid de GEER, Earl, Saint, Bishop, Skald — and Music. The Orkney Earldom of the Twelfth
Century. A Musicological Study, Uppsala 1985, S. 235-238.

87 Vgl. neben der ,Orkneyinga saga‘ (Anm. 76), S. 193-237 die Edition der Strophen in Skaldic Poetry
of the Scandinavian Middle Ages 2. Poetry from the Kings’ Sagas 2, 2, hrsg. v. Margaret CLUNIES RoSS,
Turnhout 2009: Rognvaldr (S. 575-609), Oddi inn litli Glimsson (S. 614-619), Armédr (S. 620-623),
Porbjorn svarti (S. 624f.), Sigmundr gngull Andrésson (S. 626-628).

88 So Hugo GERING, Die Episode von Rognvaldr und Ermingerdr in der Orkneyinga saga, in: Zeit-
schrift fiir deutsche Philologie 43 (1911), S. 428-434; Roberta FRANK, Old Norse Court Poetry. The
Drottkvaett Stanza (Islandica 42), Ithaca 1978, S. 167; KRUGER (Anm. 79).

89 So behauptet Rognvaldr in seiner Strophe, er habe jenseits des Jordan Blut vergossen, was der
Text nicht erwédhnt (Orkneyinga saga [Anm. 76], S. 229-233); zudem fordert Rognvaldr in einer Strophe
die Kreuzfahrer zum Eintritt in das byzantinische Heer auf, was ihm selbst aber spater aufgrund des
Konflikts mit dem War&ger Eindridi ungi unmoglich ist (ebd., S. 235).
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aber in Aufbau und Struktur dennoch demjenigen {iber Rognvaldr.’° Dies fiihrt zu dem
Schluss, dass der dltere Bericht iiber den spateren Kreuzzug den jiingeren Bericht {iber
den friiheren beeinflusste. Zwar ist die Erzahlung {iber Sigurds Taten sowohl im Hei-
ligen Land als auch in Byzanz deutlich umfangreicher, sind seine Taten und Erfolge
ungleich grofartiger, doch basiert sie beziiglich Byzanz eben nicht auf alten Skal-
denstrophen iiber den Herrscher oder sonstiger miindlicher Uberlieferung, sondern
eindeutig auf adaptierten Inhalten aus den ,Gesta Normannorum ducum‘ iiber den
Aufenthalt Herzog Roberts I. in Byzanz,®* auf der Erziahlung von Erik Ejegods Kreuz-
zug in den ,Gesta Danorum‘,®? auf universalen Motiven hofischer Dichtung®? und eben
auf aktuellem Augenzeugenwissen iiber Byzanz aus der Zeit um 1200. So erscheint
der Konig Sigurdr als ein Fremder, der nichtsdestoweniger den byzantinischen
Umgang mit Barbaroi durchschaut, nur bestimmte Gaben als angemessen akzeptiert
und dadurch Augenhéhe mit dem Komnenos zeigt, sich auf Griechisch artikulieren
kann und sich dhnlich wie Erik Ejegod bei Saxo genau anders verhdlt, als man es aus
byzantinischen Darstellungen von Lateinern erwarten wiirde.>*

Was die ,Morkinskinna‘ am Beispiel des frithen Kreuzzugs demonstriert, ebenso
wie die ,Orkneyinga saga’, ist absolute Vertrautheit und Einvernehmen der skandi-
navischen Herrscher mit den Basileis, wobei der Norweger Sigurdr den Danen Erik
iibertrifft. Die diesbeziigliche Ahnlichkeit der beiden friihen Sagas sowie ihre Aus-
fiihrlichkeit im Umgang mit Byzanz-Expeditionen der Herrscher sind auch im Ver-
gleich mit dem relativen Desinteresse der spiteren Kompendien verbliiffend.®® In der
Tat haben verschiedene Forscher unabhidngig voneinander vorgeschlagen, dass die
beiden Chroniken im selben Kloster entstanden sein konnten, ndmlich in der Bene-

90 Ubereinstimmend in der Struktur sind die Uberwinterung in Galizien einschlieflich Konflikten
mit lokalen Grof3en, der Kampf gegen spanische Muslime sowie Piraten. Insgesamt werden im Riick-
griff auf mehrere spatere skaldische Preisgedichte auf Sigurdr acht Schlachten vor seiner Ankunft in
Akkon erwihnt (Morkinskinna [Anm. 83], Bd. 2, S. 74-85. Strophen von Pérarinn stuttfeldr, Halldorr
skvaldri, fvarr Ingimundarson, Einarr Skiilason, vgl. Skaldic Poetry 2, 2 [Anm. 87], S. 473-548).

91 Beide Herrscher verwenden als Gast in Konstantinopel Walniisse als Ersatz fiir Feuerholz; das
Motiv begegnet auch in der Translationslegende des Bischofs Mangold von Werden sowie weiteren
Texten: Vgl. Jan de VRIES, Normannisches Lehngut in den islandischen Konigssagas, in: Arkiv fér nor-
disk filologi 47 (1931), S. 51-79, hier S. 69-73; Paul A. WHITE, Non-Native Sources for the Scandinavian
Kings’ Sagas, New York 2005, S. 108f.

92 Vgl. Morkinskinna (Anm. 83), Bd. 2, S. 95-100 mit Gesta Danorum (Anm. 69) 12, 7, 1-6.

93 Dies gilt auch fiir diverse Motive in der Darstellung des fritheren Byzanzaufenthaltes von Haraldr
Sigurdarson in der ,Morkinskinna‘; vgl. WHITE (Anm. 91), S. 99-109; Helen M. CAM, The Legend of the
Incendiary Birds, in: The English Historical Review 31 (1916), S. 98-101; BLONDAL (Anm. 18), S. 71-73.
94 Morkinskinna (Anm. 83), Bd. 2, S. 96-98. Vgl. ANcA (Anm. 71), S. 103-113, 173-196.

95 Dies spiegelt sich deutlich in der umfangsmafligen Reduktion der Geschichte etwa iiber Sigurdr
Jérsalafari gegeniiber der ,Morkinskinna‘ in der ,Fagrskinna‘ (Agrip af Néregs konungasogum, hrsg. v.
BJARNI EINARSSON [[slenzk Fornrit 29], Reykjavik 1985, S. 315) auf etwa 20 % und in der ,Heimskringla‘
(Anm. 35), Bd. 3, S. 238-254 auf etwa 50 % der Vorlage. Beides entspricht nicht den Proportionsver-
haltnissen der Texte als Ganzes.
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diktinerabtei von Munkapvera im Norden Islands.”® Mit dieser Hypothese, getragen in
erster Linie von den angesprochenen Ubereinstimmungen und der politischen Positi-
onierung der beiden Texte, verbinden sich mehrere Uberlegungen zu den Trigern von
Wissenstransfer und seinen Nutznief3ern.

Zu der Zeit, als die Texte entstanden, befand sich Norwegen in einer lang andau-
ernden Phase von Konigsfehden, in welche die islandischen ebenso wie die orkadi-
schen Magnaten eingebunden waren: Seit 1161 war das Land von Magnas beherrscht
worden, dem ersten gekronten und gesalbten Konig des Landes. Seine Mutter Kristin
war die Tochter des Kreuzfahrerkdnigs Sigurdr Jorsalafari; sein Vater war Erlingr
skakki, der zweite Mann hinter Rognvalds Kreuzzug aus der ,Orkneyinga saga‘. Die
Herrschaft des jungen Magniis, der eng mit dem norwegischen Erzbistum koope-
rierte, wurde indes gestort durch einen gewissen Sverrir, den Sohn eines Kammma-
chers von den Far6ern, der 1176 nach Norwegen kam. Er behauptete, der leibliche
Sohn des 1155 getdteten Konigs Sigurdr munnr zu sein, scharte dessen alte Anhén-
gerschaft aus weniger vornehmen Kriegern um sich und konnte sich in der Tat mili-
tarisch durchsetzen: 1184 waren Erlingr skakki und sein Sohn Magnds in Schlachten
gefallen und Sverrir norwegischer Alleinherrscher.’” Die Fehde jedoch kam hiermit
noch nicht an ihr Ende, denn die Anhédnger des toten Gegners blieben, gestiitzt vor
allem durch die norwegischen Bischofe und den 1194 gegen Sverrir verhdngten Kir-
chenbann, bis 1217 militdrisch aktiv und erhoben unter anderem mit danischer Hilfe
immer wieder Gegenkonige.”®

Islandische Texte aus jenem Zeitraum indes stehen praktisch geschlossen hinter
dem erfolgreichen Rebellen Sverrir, insbesondere deshalb, weil der Konig sich mit
dem Erzbistum um die Verfiigungsgewalt von Stiftern iiber Kirchengut stritt. Auf
Island hatten Magnaten teilweise ihre gesamten Hofe der Kirche {ibertragen, waren
aber auf die finanzielle Kontrolle dieser Stiftungen angewiesen. Auch der islandische
Klerus war iiber verwandtschaftliche Netzwerke auf das Engste mit der weltlichen
Macht verwoben.®”® Im Streit mit dem Erzbischof vertrat der K6nig Sverrir, der eine

96 Fiir die ,Orkneyinga saga‘ vgl. Orkneyinga saga (Anm. 76), S. XC—CVIII, fiir die ,Morkinskinna‘
Theodore M. ANDERSSON, Snorri Sturluson and the Saga School at Munkapvera, in: WOLF (Anm. 85),
S. 9-25; Morkinskinna. The Earliest Icelandic Chronicle of the Norwegian Kings (1030-1157), hrsg. v.
Theodore M. ANDERSSON u. Kari E. GADE (Islandica 51), Ithaca, London 2000, S. 66-83.

97 Zum historischen Hintergrund vgl. Sverre BAGGE, Borgerkrig og statsutvikling i Norge i middelal-
deren, in: Historisk tidsskrift [Norwegen] (1986), S. 145-197, hier S. 163-182; JON VIDAR SIGURDSSON,
Norsk Historie 800-1300. Fra hgvdingemakt til konge- og kyrkjemakt (Samlagets Norsk historie 800—
2000 1), Oslo 1999, S. 80-127.

98 Vgl. Knut HELLE, Norge blir en stat, 1130-1319 (Handbok i Norges historie 3), Bergen, Oslo, Tromsg
1974, S. 32-100; Claus KRAG, Sverre. Norges stgrste middelalderkonge, Oslo 2005.

99 Inge SKOVGAARD-PETERSEN, Islandsk egenkirkevaesen, in: Scandia 26 (1960), S. 230-296, hier
S. 235-263, 271-287, 295f.; MAGNUS STEFANSSON, Stadir og stadamal. Studier i islandske egenkirkelige
og beneficialrettslige forhold i middelalderen (Historisk institutt. Universitetet i Bergen. Skrifter 4),
Bergen 2000, S. 12-18, 206-216.
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klerikale Bildung genossen hatte, somit auch die Position der islindischen Magnaten.
So verwundert es kaum, dass kein anderer als der Abt des nordisldandischen Klos-
ters bingeyrar 1185 begann, unter Sverris Aufsicht dessen Biographie zu verfassen.'®°
Auch andere Sagas, etwa die Chronik des siidislandischen Bistums Skalholt, zeigen
eine ganz klare politische Haltung fiir Sverrir.*®*

Die einzige Ausnahme bilden in der Tat die ,Orkneyinga saga‘ und die ,Mor-
kinskinna‘, unsere beiden Texte aus Munkapvera, welche Konig Magniis sowie
seinen Vorfahren und Verbiindeten glorifizieren, gerade auch in ihrer Eigenschaft
als Byzanzfahrer.'** Verfolgt man die Hypothese einer gemeinsamen Entstehung im
Kloster Munkabvera, so fiigen sich die Texte perfekt in die lokalen Machtstrukturen.
Die lokalen Grofen im Eyjafjérdur, die Hvassafellsmenn, stellten Abte des Klosters,
und mehrere Laien der Familie traten vor ihrem Tod in das Kloster ein. Sie waren
ihrerseits nicht nur die bedeutendsten isldndischen Verbiindeten des Jarls Erlingr
und des Konigs Magnus gewesen, % sondern sie hatten unmittelbar vor 1200 zugleich
eine enge Heiratsverbindung mit den Jarlen der Orkneys geschlossen, die ihrerseits
wiederum unter Sverris Machtausdehnung zu jener Zeit massiv zu leiden hatten.'®*
Genau dieser islandisch-norwegisch-orkadische Zirkel von Grof3en war zwar der Ver-
lierer der jiingsten Ereignisse, konnte aber im Gegensatz zu Sverris Leuten auf eine
edle Abkunft pochen, zdhlte Jerusalem- und Byzanzfahrer zu den eigenen Vorfahren
und unterhielt gute Verbindungen zu den byzantinophilen Danen. Es war mithin
jene Verliererpartei, welche in ihrer Chronistik konsequent auf die byzantinischen
Verbindungen sowie auf das von ihnen ausgehende Prestige setzte. Kreuzfahrten,
die letztlich immer mehr Byzanzfahrten als Jerusalemfahrten waren, qualifizierten
die Migranten und auch ihre Nachfahren in besonderer Weise zur Herrschaft; genau
dies wird in mehreren narrativen Sequenzen der fritheren Geschichte auch durchex-
erziert.'%®

100 Sverris saga, hrsg. v. PORLEIFUR HAUKSSON (Islenzk Fornrit 30), Reykjavik 2007, S. 1-3. Zur kom-
plizierten Textgeschichte ebd., S. LIII-LXV.

101 Porlaks saga helga A (Biskupa sogur II, hrsg. v. Aspis EGILSDOTTIR [Islenzk Fornrit 16], Reykjavik
2002, S. 64—66).

102 Neben Sigurdr Jorsalafari spielt vor allem dessen Schwiegersohn und Vater des Konigs Magnus
Erlingr Ormsson skakki in beiden Texten eine wichtige Rolle.

103 Bedeutend sind vor allem Porvardr Porgeirsson 4 Hvassafelli, der 1207 im Kloster verstarb, sowie
sein Bruder Ari (Heimskringla [Anm. 35], Bd. 3, S. 409; Sturlunga saga efter Membranen Krdksfjardar-
bok udfyldt efter Reykjafjardarbok, hrsg. v. Christian KALUND, Kopenhagen 1906-1911, Bd. 1, S. 122—
128).

104 Porvardr Porgeirsson (vorige Anm.) verheiratete seine Tochter Gudny um 1190 mit Eirikr Hakonar-
son von den Orkneys, einem Angehérigen der Jarlsfamilie (Sturlunga saga [Anm. 103], S. 122).

105 Vgl. die Prahlerei von Halldér Snorrason, einem Gefolgsmann von Haraldr Sigurdarson, im ,Hall-
dors pattr Snorrasonar I (Olafs saga Tryggvasonar en mesta. 3 Bande, hrsg. v. OLAFUR HALLDORSSON
[Editiones Arnamagnaeanae A 1-3], Kopenhagen 1958-2000, Bd. 3, S. 47-57); weiterhin eine Strophe
des Konigs Sigurdr Jorsalafari (Morkinskinna [Anm. 83], Bd. 2, S. 137f.).
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Der Konig Sverrir und seine Leute konnten mit solchen Erzdhlungen nicht auf-
warten. Dies wurde ganz offensichtlich als politisches Manko empfunden, denn es
entstand im anderen nordislandischen Kloster Pingeyrar zu dem Byzanznarrativ aus
Munkapvera eine Parallele, jedoch nicht in einer historiographischen Narration,
sondern im Rahmen einer hichst fiktionalen Heiligenvita.°® Sverrir, der sich mit dem
Erzbistum befehdete, benétigte offensichtlich dringend einen ,eigenen‘ Heiligenkult;
seine eigene Biographie berichtet, wie seine Gegner sich immer wieder auf den Bei-
stand des populiren Heiligenkdnigs Olafr Haraldsson (1015-1030) beriefen, der in der
erzbischoflichen Kathedrale zu Nidaross begraben lag und von dem Konig Magnfs
Norwegen bei seiner Krdnung zu Lehen genommen hatte.'*” Dieser Olafr soll auch
in Byzanz Wunder gewirkt, gar Reich und Herrscher in der Schlacht von Beroia 1122
gegen die Petschenegen im Moment gréf3ter Bedrohung gerettet haben.'°®

In Pingeyrar schlief3lich, demselben Kloster, in welchem parallel Kénig Sverris
Biographie entstand, verfasste der Monch Oddr Snorrason in den 1190er Jahren
schlieBlich eine lateinische Heiligenvita des Kénigs Olafr Tryggvason (995-1000), die
ausschliefilich in einer vernakularen Fassung iiberliefert ist. Einen zweiten Olaf als
heiligen Kénig und in Analogie zu Johannes dem Taufer als Vorldufer des bereits ver-
ehrten Martyrers zu installieren, bedurfte vor allem deshalb argumentativer Anstren-
gung, weil Olafr Tryggvason im Jahre 1000 in einer Seeschlacht gegen andere Norwe-
ger, Schweden und Danen verschwunden war und keine Reliquien existierten. Laut
seiner Heiligensaga war er aber nicht ertrunken, sondern tauchend entkommen und
hatte sein Leben als Bekenner in einem Kloster in Grikkland oder Syrland beendet.'®®

Der Byzanzbezug erschopft sich jedoch nicht in dieser Losung, welche den
Bekehrer zum Bekenner werden lisst, sondern die Saga macht aus Olafr Tryggvason
zugleich den ersten aller skandinavischen Byzanzfahrer iiberhaupt: Seine Jugend ver-
bringt der spadtere Kénig nach dem Mord an seinem norwegischen Vater als Exilant
bei Verwandten in Hélmgardr-Novgorod. Dort befiehlt ihm Gott im Traum, nach
Grikkland zu ziehen, wo er von einem byzantinischen Bischof im Christentum unter-

106 Hier und im Folgenden Julia ZERNACK, Vorldufer und Vollender. Olaf Tryggvason und Olaf der
Heilige im Geschichtsdenken des Oddr Snorrason Munkr, in: Arkiv fér nordisk filologi 113 (1988),
S. 77-95, bes. S. 83-92.

107 Vgl. den Kronungseid in Latinske dokument til norsk historie fram til ar 1204, hrsg. v. Eirik VAND-
VIK, Oslo 1959, S. 60—-64.

108 Das ilteste Zeugnis ist ,Geisli‘, ein hagiographisches Skaldengedicht auf Olafr inn helgi um 1153,
unter Berufung auf den Waréger Eindridi ungi als Zeugen (hrsg. v. Martin CHASE, Str. 43-56: Skaldic
Poetry of the Scandinavian Middle Ages 7. Poetry on Christian Subjects 1: The Twelfth and Thirteenth
Centuries, hrsg. v. Margaret CLUNIES Ross, Turnhout 2007, S. 5-65, hier S. 48-53). Vgl. dazu aus byzan-
tinischer Perspektive Ioannis Cinnami Epitome rerum ab Ioanne et Alexio Comnenis gestarum, hrsg.
v. August MEINEKE (Corpus scriptorum historiae Byzantinae 23), Bonn 1836, S. 8; Nicetae Choniatae
Historia (Anm. 41), S. 15f.

109 Olafs saga Tryggvasonar (Feereyinga saga, hrsg. v. OLAFUR HALLDORSSON [fslenzk Fornrit 25],
Reykjavik 2006, S. 356-359).
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wiesen wird. Schliefllich kehrt der Apostelkdnig des Nordens als Katechumene nach
Novgorod zuriick und bekehrt Vladimir den Heiligen und damit die Rus’, bevor er
sein Werk im skandinavischen Norden fortsetzt.''° Die Folgen dieser populidren und
auch im Spatmittelalter intensiv rezipierten Narration sind auch politisch bedeutsam,
denn das Christentum kommt so aus Byzanz nach Norden, analog zu zeitgendssi-
schen dinischen Vorstellungen solcher Verbindungen, und der Vermittler ist Olafr
Tryggvason, die Gallionsfigur von Kénig Sverris Partei, der so zugleich zum Begriin-
der einer von romischer Initiative historisch unabhéngigen Landeskirche wird.'*?

Abermals beinhaltet der Rekurs auf Byzanz also einen antirémischen Impuls, der
sich im Gegensatz zu den dénischen Texten aber nicht gegen universale kaiserliche
Macht, sondern gegen die Kirchenreform richtet. Ein narrativer Kniff kommt zugleich
dem zu erwartenden Einwand zuvor, dass die Skandinavier des Hochmittelalters
nicht den griechischen, sondern den lateinischen Ritus praktizieren: Der Apostel des
Nordens sei als Katechumene aus Byzanz zuriickgekehrt, habe seine Taufe aber erst
spéter auf den Scilly Islands empfangen.™? Auf diese Weise verflicht die Heiligenvita
Fiktion mit existierender Tradition. Jene Vita von Olafr wurde bereits wenige Jahre
spater durch Gunnlaugr Leifsson von Pingeyrar erweitert. Obschon diese Fassung
nicht fiir sich iiberliefert ist, erwiesen sich gerade die Erzidhlungen von den Migrati-
onen Olafr Tryggvasons in seiner Jugend und an seinem Lebensabend jahrhunder-
telang als ausgesprochen produktiv, was die ,0lafs saga Tryggvasonar in mesta‘ aus
dem friihen 14. Jahrhundert beweist, welche als Kompendium nicht nur Odds und
Gunnlaugs Text vereint, sondern auch zahlreiche andere Hinzudichtungen enthalt
und so die kulturhistorische Relevanz der kurz vor 1200 ersonnenen Erzdhlung unter-
streicht.'

Im Kloster bPingeyrar entstanden um jene Zeit noch weitere Geschichten von
vioforlar, von auf dem Ostweg ,,Weitgereisten“; sie sind unverkennbar das Produkt
einer Werkstatt.*** Legt man jene Erziahlungen neben die gleichzeitigen Byzanzfahrer-

110 Ebd., S. 162-166.

111 ZERNACK (Anm. 106), S. 89f.

112 Olafs saga Tryggvasonar (Anm. 109), S. 164, 166.

113 Vgl. Jiirg GLAUSER, Vom Autor zum Kompilator. Snorri Sturlusons Heimskringla und die nachklas-
sischen Sagas von Olav Tryggvason, in: Hans Fix (Hg.), Snorri Sturluson. Beitrdge zu Werk und Rezep-
tion (Reallexikon der germanischen Altertumskunde. Ergdnzungsband 18), Berlin 1998, S. 34-43, hier
S. 37f. Vgl. Olafs saga Tryggvasonar en mesta (Anm. 105), Bd. 1, S. 152-158, Bd. 2, S. 318-323, 340-349,
Bd. 3, S. 63.

114 So der ,borvalds battr vidforla‘ I und II (Biskupa sogur L. Sidari hluti — sdgutextar, hrsg. v. SIGUR-
GEIR STEINGRIMSSON, OLAFUR HALLDORSSON und Peter FOOTE [Islenzk Fornrit 15, 2], Reykjavik 2003,
S. 49-89, 91-100), die ,Yngvars saga vidforla‘, hrsg. v. Emil OLsoN, Kopenhagen 1912 (dazu Dietrich
HoFMANN, Die Yngvars saga vidfoérla und Oddr munkr inn fr6di, in: Hans BEKKER-NIELSEN u. a. [Hgg.],
Speculum Norroenum. Norse Studies in Memory of Gabriel Turville-Petre, Odense 1981, S. 188-222,
hier S. 189-203). Motivlich hiervon inspiriert sind der ,Hemings battr Hjarandasonar* (Olafs saga hins
helga. Die ,Legendarische Saga‘ tiber Olaf den Heiligen [Hs. Delagard. saml. nr. 8II], hrsg. v. Anne
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geschichten aus dem Milieu der Gegner des Konigs Sverrir, so wird um die Wende zum
13. Jahrhundert ein historiographisch-politisches Wettriisten erkennbar. Kénig Sverrir
und seine Partei hatten hier einen Mangel an byzantinischer Geschichte und damit
an Horizontweite ausgeglichen, indem sie sich schlicht in den Besitz ihres Anfangs
setzten. Dabei spiegelt der Rekurs auf Byzanz, das Prestige der Nahe zum Basileus
und zu den heiligen Gegenstanden vor Ort ganz unzweideutig zeitgendssische Migra-
tionsmuster des spaten 12. und friithen 13. Jahrhunderts: So war Kristin, die Mutter des
Konigs Magns Erlingsson, nach Erlings Tod in den 1180er Jahren mit ihrem neuen
Mann nach Byzanz ausgewandert, und 1195 hatte Alexios III. Angelos in Danemark,
Norwegen und Schweden um je mindestens 1000 Séldner gebeten und hierzu Warager
wie einst Eindridi ungi mit entsprechenden Chrysobullen in den Norden geschickt.'
Es herrschte also zu jener Zeit ein sehr reges Kommen und Gehen; noch unmittelbar
nach 1204 zogen mehrere altgediente Magnaten nach politischen Riickschldgen nach
Miklagardr, augenscheinlich ins Lateinische Kaiserreich.'® Die Waréger, so scheint es
zumindest, hatten die Ereignisse von 1204 durch rechtzeitige Unterwerfung unter die
Eroberer iiberlebt.'”

Kulturelle Entflechtung und Rezeption

Nichtsdestoweniger markiert das frithe 13. Jahrhundert eine Kumulations- und
Umbruchsphase der byzantinisch-skandinavischen Beziehung, die in ihren Auswir-
kungen um 1200 einen kritischen Punkt erreichte, so dass man von einer temporédren
Verflechtung sprechen kann. Danach nehmen Hinweise auf Migration und Realbe-
gegnungen schlagartig ab. Trotz dieser Entflechtung jedoch wirkt die Konstellation
fort; das integrierte Andere war im kulturellen Ensemble selbstverstandlich und
unverzichtbar geworden. Dies gilt einerseits fiir die Byzantiner, fiir die nach der Riick-
eroberung Konstantinopels 1261 der Kaiserhof nicht ohne Warangoi denkbar war.
Die Palaiologen erfanden die axttragende Wardgergarde gewissermafien neu, und

HEINRICHS u. a. [Germanische Bibliothek. Reihe 4, Texte. Neue Folge 7], Heidelberg 1982, S. 194) sowie
der ,bérarins pattr Nefjtlfssonar* (Saga Olafs konungs hins helga. Den store saga om Olav den hellige.
Efter Pergamenthandskrift i Kungliga Biblioteket i Stockholm nr. 2 4* med Varianter fra andre Hand-
skrifter, hrsg. v. Oscar A. JOHNSEN und JON HELGASON, Oslo 1941, Bd. 2, S. 805-808).

115 Kristin: Heimskringla (Anm. 35), Bd. 3, S. 406f. Chrysobull des Alexios: Sverris saga (Anm. 100),
S. 192f.

116 Soga om Birkebeinar og Baglar. Bogluna sogur. Del II, hrsg. v. Hallvard MAGER@Y (Norsk Historisk
Kjeldeskrift-Institutt. Norrgnetekster 5), Oslo 1988, S. 118-120.

117 Das legt der Bericht iiber ein Wunder des 1200 kanonisierten isldndischen Bischofs Porlakr bor-
hallsson im Lateinischen Kaiserreich nahe (Biskupa ségur II [Anm. 101], S. 236f., vgl. dazu Krijnie
N. CIGGAAR, St. Thorlac’s in Constantinople, Built by a Flemish Emperor, in: Byzantion 49 [1979],
S. 428-446).
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obschon ihre ethnische Zusammensetzung weitgehend dunkel bleibt, ist sie bis um
1400 weiter prasent.'®

Dasselbe trifft andererseits mutatis mutandis erst recht fiir die Skandinavier zu.
Narrative Muster aus den Sagas der Jahrzehnte um 1200 wie etwa das vidforli-Motiv
und der Bericht vom Empfang in Konstantinopel gerinnen zu Motiven, die fiirderhin
stetig in der norrénen Literatur begegnen. Dies beginnt bereits bei den seit dem
fritheren 13. Jahrhundert entstehenden Islandersagas iiber die wikingerzeitlichen
Siedler und ihre Nachfahren, welche verschiedentlich bedeutsame Figuren bei den
Veeringjar in Byzanz dienen lassen. Gegen etablierte Forschungsmeinungen ist eine
Historizitat solcher Aufenthalte um die Jahrtausendwende weder aus dem byzanti-
nischen Material noch aus den Texten selbst zu plausibilisieren, welche gerade in
den fraglichen Passagen deutliche Marker fiktionaler Narration aufweisen.’® Noch
klarer werden sowohl der modulare Aufbau als auch die dsthetische Wertschiatzung
von Byzanzerzdhlungen bei so genannten ,Originalen Riddarasogur‘, spatmittelalter-
lichen, von hofischen Romanen des Kontinents inspirierten Geschichten. Vierzehn
dieser auf3erordentlich beliebten Sagas, iiberliefert in Hunderten von Handschriften,
enthalten Heldengeschichten, die sich zumindest zum Teil in Grikkland abspielen
und oft Elemente antiker Geschichte, germanischer Heldensage und Kreuzzugser-

118 Besonders aufschlussreich ist diesbeziiglich Pseudo-Kodinos, Traité des offices. Introduction,
texte et traduction, hrsg. v. Jean VERPEAUX (Le monde byzantin 1), Paris 1966 (Mitte des 14. Jahrhun-
derts). Seine Inhalte lassen sich entgegen der Ansicht bei BLONDAL (Anm. 18), S. 177-185 nicht auf die
Zeit vor 1204 zuriickprojizieren. Zu weiteren Fundstellen aus der spétbyzantinischen Zeit vgl. Mark C.
BARTUSIS, The Late Byzantine Army. Arms and Society, 1204-1453, Philadelphia 1992, S. 274f.

119 ,Heidarviga saga’, ,Hallfredar saga vandraedaskalds’, ,Ljésvetninga saga‘, ,Laxdcela saga‘, ,Njals
saga’, ,Hrafnkels saga Freysgoda‘, ,Finnboga saga ramma* ,Grettis saga Amundarsonar‘. Als zuverlis-
sige historische Quellen betrachten etwa BLONDAL (Anm. 18), S. 193-209; ELLIS DAVIDSON (Anm. 18),
S. 177-192, 230-234; Krijnie N. CIGGAAR, Western Travellers to Constantinople. The West and Byzan-
tium, 962-1204. Cultural and Political Relations (The Medieval Mediterranean 10), Leiden, New York
1996, S. 106-108 diese Sagas. In der ,Heidarviga saga‘ und der ,Laxdcela saga‘ sind die Byzanzexkurse
dem linearen Zeitverlauf der historischen Welt entzogen: Ein Jahr auf Island entspricht mehreren Jah-
ren im Exil (Borgfirdinga sogur, hrsg. v. Sigurdur NORDAL [Islenzk Fornrit 3], Reykjavik 1938, S. CXV-
CXXVII; Laxdcela saga, hrsg. v. EINAR O. SVEINSSON [Islenzk Fornrit 5], Reykjavik 1934, S. XLVIII-LX;
vgl. Carl PHELPSTEAD, Adventure-Time in Yngvars saga vidforla, in: Agneta NEY, ARMANN JAKOBS-
SON u. Annette LASSEN [Hgg.], Fornaldarsagaerne. Myter og virkelighed. Studier i de oldislandske
fornaldarsogur Nordurlanda, Kopenhagen 2009, S. 331-346). Die ,Grettis saga‘ konstruiert ihren sehr
langen Byzanzexkurs ganz im Rekurs auf die Geschichte von Haraldr Sigurdarson in der ,Morkin-
skinna‘ und auf héfische Motive (Susanne KRAMARZ-BEIN, Der ,Spesar Pattr‘ der ,Grettis saga‘. Tristan-
Spuren in der Islindersaga, in: Heinrich BEck [Hg.], Studien zur Islindersaga. Festschrift fiir Rolf
Heller [Reallexikon der germanischen Altertumskunde. Ergdnzungsband 24], Berlin 2000, S. 153-181;
Three Icelandic Outlaw Sagas, hrsg. v. Anthony FAULKES, London 2004, S. xiv). Wardger sind, wie
eingangs betont, im 10. und frithen 11. Jahrhundert in byzantinischen Quellen nicht nachzuweisen.
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zdhlung miteinander verflechten.*® Der westeuropdisch-hofische Charakter dieser
Sagas einerseits ist unverkennbar,"* doch die Byzanzfixierung, die ihre Motive aus
der dlteren norrdonen Geschichtsschreibung schopft, bleibt andererseits eine Beson-
derheit der altnordischen Literatur. Analoge Riickbeziige auf die hochmittelalterliche
Historiographie zeigen sich in Danemark, wo ein jiitischer Franziskanerménch im
14. Jahrhundert eine Zusammenfassung von Saxos ,Gesta Danorum‘ anfertigte.®* Er
kiirzte stark, doch tastete er keine der Informationen iiber die von Saxo konstruierte,
uralte danisch-byzantinische Kulturbeziehung an: Sie war zum festen Bestandteil des
Geschichtshewusstseins geworden.

Auf diese Weise folgte auf eine Schliisselperiode skandinavisch-byzantinischer
Verflechtung im spaten 12. und friithen 13. Jahrhundert eine lange Phase der Rezep-
tion; obwohl direkte Kontakte nicht mehr nachzuweisen sind, war die Nachwirkung
einer relativ kurzen Konstellation in der longue durée erheblich. Sie entstand aus
der synchronen Uberlagerung skandinavisch-lateineuropéischer und skandinavisch-
byzantinischer Interaktion, der bereits ein jahrhundertelanger Kulturkontakt voran-
gegangen war. Die jeweiligen lokalen Eliten stellten dabei unter verschiedenen Bedin-
gungen ihre Verbindungen zu jenem fernen Ort und deren lange Geschichte heraus,
rekontextualisierten Wissensbestdnde, Ideen und Kunst aus Byzanz und verhandel-
ten so Identitdten und Hierarchien untereinander und nach auflen; Pilger, Kreuzfah-
rer und Exilanten aus Nordeuropa suchten gleichzeitig besonders bevorzugt Konstan-
tinopel auf. All dies fiihrte zum gehduften Auftreten von byzantinischer Substanz, in
Diskursen, welche durch die synchrone Verflechtung mit Lateineuropa gepragt sind,
in Historiographie, fiktionaler Literatur und Kunst.

In der langen Zeit byzantinisch-skandinavischen Kontakts ist es diese kurze
Phase enger Verflechtung, die bis heute bewusstseinsbildend auf Vorstellungen von
byzantinischem ,Einfluss® gewirkt hat. Sie begriindet einen wesentlichen Teil des
skandinavischen Sonderbewusstseins in Lateineuropa iiber die Vormoderne hinaus.

120 Es handelt sich allein bis zum Beginn des 15. Jahrhunderts um die ,Baerings saga‘, ,Kirialax saga’,
,Konrads saga Keisarasonar®, ,Sigurdar saga pogla‘, ,bjalar-Jons saga‘, ,Damusta saga‘, ,Saulus saga ok
Nikanors‘, ,Egils saga einhenda ok Asmundar Berserkjabana', ,Sigurdar saga turnara’, ,Viktors saga
ok Blavus*, ,Gibbons saga’, ,Nitida saga‘, ,Vilhjalms saga sj6ds‘, ,Jarlmanns saga ok Hermanns®. Eine
Ubersicht vermittelt Jiirg GLAUSER, Isldndische Mérchensagas. Studien zur Prosaliteratur im spatmit-
telalterlichen Island (Beitrdge zur nordischen Philologie 12), Basel, Frankfurt a. M. 1983.

121 Vgl. Paul BIBIRE, From Riddarasaga to Lygisaga. The Norse Response to Romance, in: Régis BOYER
(Hg.), Les sagas de chevaliers (Riddarasogur), Toulon 1982, S. 55-74; Geraldine BARNES, Romance in
Iceland, in: Margaret CLUNIES Ross (Hg.), Old Icelandic Literature and Society (Cambridge Studies in
Medieval Literature 42), Cambridge 2000, S. 266-286.

122 In Scriptores minores 1 (Anm. 66), S. 195-439.
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Abb. 1: loannes Skylitzes, Synopsis historion (Madrid, Biblioteca Nacional de Espaiia,
Cod. Vitr. 26-2, fol. 26v, Detail), URL: http://commons.wikimedia.org/wiki/File:Skylitzis_

Chronicle_VARANGIAN_GUARD.jpg.

Abb. 2: Malgv Kirke,
Triumphwand, Detail:
Theotokos Hodegetria,
nordliche Seitenaltarnische
(Foto: © Roland Scheel).



Lutz Rickelt (Miinster)

Zum Franken geworden. Zum Franken gemacht?

Der Vorwurf der ,Frankophilie® im spatbyzantinischen
Binnendiskurs

Abstract: After the conquest of Constantinople by the Crusaders in 1204, the Byzan-
tines were increasingly forced to deal with the problem of what exactly constituted
their own identity, now that their imperial centre was lost, albeit only temporarily. In
the circles of the educated elite of the Byzantine Empire, this self-reflection led to the
emphatic articulation of their own cultural and religious heritage; accordingly, ‘alien’
Latin traditions suffered depreciation. The reassurance of genuine normative values
and practices served not only to exclude foreign outsiders, but also to disqualify
deviation within Byzantine society itself. As a consequence, complex issues could be
reduced to and expressed by the buzzword latinophron (Latin-minded); the deprecia-
tion inherent in this term could be used to discredit individuals or groups. Often (but
not always), the issue of religion was crucial: to visualize perceived religious deviance
(whether real or imagined), it was possible to point to transgressions in terms of habit,
dress and speech, as well as to a ‘Latin’ origin of the person in question; vice versa,
such ‘transgressions’ invited the suspicion of being a Latin heretic. In this manner,
complex and ambiguous entanglements could be disentangled in order to preserve
the cohesion of a set of values, ideas and practices perceived as genuinely Byzantine.

Terminologische Unterscheidungen

Der Titel dieses Beitrags bezieht sich auf ein Erlebnis des byzantinischen Gesand-
ten Georgios Metochites, der auf dem zweiten Konzil von Lyon 1274 — zusammen
mit anderen griechischen Vertretern — die vom Kaiser Michael VIII. Palaiologos
(1259-1282) gewiinschte Union der orthodoxen und der katholischen Kirche formal
vollzogen hatte.! Bei seiner Riickkehr in die Hauptstadt Konstantinopel begriifiten

1 Teile dieses Beitrags gehen auf einen wahrend des 15. Symposiums des Medidvistenverbands (Abra-
hams Erbe — Konkurrenz, Konflikt, Koexistenz im Mittelalter, 3.-6. Mirz 2013, Heidelberg) gehaltenen
Vortrag zuriick, den ich im Rahmen der Sektion ,,Clash of Cultures? Kulturelle Identitdten und politi-
scher Konflikt im spatmittelalterlichen Agdisraum® (gestaltet von und mit Georg JOSTKLEIGREWE und
Mike CARR) einbrachte. Ein Schwerpunkt des dortigen Vortrags war die Bezeichnung der Lateiner
durch die Byzantiner als allophyloi, vgl. dazu den Aufsatz in den Symposiumsakten Lutz RICKELT,
David und die Andersstdmmigen (allophyloi). Byzantinische Perspektiven auf die ,Lateiner‘ im spi-
ten 12. und im 13. Jahrhundert, in: Ludger LIEB, Klaus OSCHEMA u. Johannes HEIL (Hgg.), Abrahams
Erbe - Konkurrenz, Konflikt, Koexistenz im europdischen Mittelalter (Das Mittelalter. Perspektiven
medidvistischer Forschung. Beihefte 2), Berlin 2015, S. 392-406. — Zur Kirchenunion von Lyon und
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ihn die Bewohner mit dem Ruf ,,Du bist Franke geworden* (@pdyyo¢ kabéotnkag). In
seinem Bericht stellt Metochites die rhetorische Frage, ob es denn gerechtfertigt sei,
dass er und seine Begleiter plétzlich als zu einem fremden Volk gehorig (dAAoeBveic)
und nicht ldnger als ,,Freunde der Rhoméder® (pilopwpuator) betrachtet wiirden.? Die
Zurufe hatten also, man ahnte es, keinen rithmenden Charakter, sondern dienten
der Abqualifizierung und Exklusion der Adressaten, und stehen so in der Tradition
anderer antilateinischer Zeugnisse der spatbyzantinischen Geschichte. Die Einnahme
und Pliinderung Konstantinopels im Jahr 1204 sowie die anschlief}ende Eroberung
wichtiger byzantinischer Gebiete durch Kreuzfahrer und Venezianer beférderten und
bestdtigten in den Augen der Byzantiner die schon friiher latenten Vorbehalte und
Negativurteile iiber die Angehorigen westlicher Herrschaftsgebiete und Vertreter des
Papsttums.? In diesem Kontext konnte der Westen‘ von den Byzantinern als mehr

ihrer Rezeption in Byzanz vgl. Burkhard ROBERG, Die Union zwischen der griechischen und der la-
teinischen Kirche auf dem II. Konzil von Lyon (1274) (Konziliengeschichte. Reihe A, Darstellungen),
Paderborn 1990; Centre National de la Recherche Scientifique (Hg.), 1274. Année charniére. Mutations
et continuités. Lyons-Paris 30 septembre-5 octobre 1974 (Colloques Internationaux du Centre Natio-
nal de la Recherche Scientifique 558), Paris 1977; Deno J. GEANAKOPLOS, Michael VIII Palaeologus and
the Union of Lyons (1274), in: The Harvard Theological Review 46 (1953), S. 79-89; DERS., Emperor
Michael Palaeologus and the West, 1258-1282. A Study in Byzantine-Latin Relations, Cambridge 1959,
S. 258-276; Donald M. NicoL, The Greeks and the Union of the Churches. The Preliminaries to the
Second Council of Lyon, 1261-1274, in: John A. WATT, John B. MORALL u. Francis X. MARTIN (Hgg.),
Medieval Studies presented to Aubrey Gwynn, Dublin 1961, S. 454-480; DERS., The Byzantine Re-
action to the Second Council of Lyon, 1274, in: Geoffrey J. CUMING (Hg.), Councils and Assemblies
(Studies in Church history 7), Cambridge 1971, S. 113-146; DERS., The Greeks and the Union of the
Churches. The Report of Ogerius, Protonotarius of Michael VIII Palaiologos, in: Proceedings of the
Royal Irish Academy/C, 63, Dublin 1961, S. 1-16; alle drei erneut abgedruckt in: DERS., Byzantium. Its
Ecclesiastical History and Relations with the Western World (Collected Studies), London 1972; Halina
EVERT-KAPPESOWA, La société byzantine et 'Union de Lyon, in: Byzantinoslavica 10 (1949), S. 28-41;
DIES., Une page de I’histoire des relations byzantino-latines. Le clergé byzantin et I'Union de Lyon
(1274-1282), in: Byzantinoslavica 13 (1952), S. 68-92; Joseph GILL, The Church Union of the Council
of Lyons (1274) Portrayed in Greek Documents, in: Orientalia Christiana Periodica 40 (1974), S. 5-45,
erneut abgedruckt in: DERS., Church Union. Rome and Byzantium (1204-1453) (Collected Studies),
London 1979; Vitalien LAURENT u. Jean DARROUZES, Dossier grec de 'Union de Lyon (1273-1277) (Ar-
chives de I’Orient Chrétien 16), Paris 1976.

2 Marie H. LAURENT, Le bienheureux Innocent V (Pierre de Tarentaise) et son temps (Studi e testi
129), Vatikanstadt 1947, S. 424, Anm. 23; Deno ]. GEANAKOPLOS, Interaction of the “Sibling” Byzantine
and Western Cultures in the Middle Ages and Italian Renaissance (300-1600), New Haven, London
1976, S. 46. Vgl. GEANAKOPLOS, Emperor Michael Palaeologus (Anm. 1), S. 271. — Im Folgenden werden
griechische Quellenzitate in griechischer Schrift, allgemein verwendete griechische Ausdriicke sowie
Literaturtitel transkribiert wiedergegeben.

3 Vgl. die ausfiihrliche Bibliographie bei Theodora PAPADOPOULOU, Niketas Choniates and the Image
of the Enemy after the Latin Capture of Constantinople, in: Johannes KODER u. loannis STOURAITIS
(Hgg.), Byzantine War Ideology between Roman Imperial Concept and Christian Religion. Akten des
Internationalen Symposiums (Wien, 19.-21. Mai 2011) (Osterr. Akad. der Wissenschaften, Phil.-hist.
Kl. Denkschriften 452 / Veroffentlichungen zur Byzanzforschung 30), Wien 2012, S. 87-98, hier S. 87,
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oder weniger homogener Block betrachtet werden, dessen Angehdorige kollektiv unter
den Begriffen latinoi, phrangoi oder italioi subsumiert wurden (gerade die beiden
letzten Begriffe fanden allerdings auch differenziert Anwendung). Diese Termini
eigneten sich zur Distinktion zwischen ,uns‘ (Rhoméern) und ,ihnen‘, den ,Anderen’

Anm. 1. Hervorgehoben seien Donald M. NicoL, The Byzantine View of Western Europe, in: Greek,
Roman and Byzantine Studies 8 (1967), S. 315-339; Catherine ASDRACHA, L'image de ’homme oc-
cidental a Byzance. Le temoignage de Kinnamos et de Choniatés, in: Byzantinoslavica 44 (1983),
S. 31-40; Johannes KODER, Zum Bild des ,Westens* bei den Byzantinern in der friihen Komnenenzeit,
in: Ernst-Dieter HEHL, Hubertus SEIBERT u. Franz STAAB (Hgg.), Deus qui mutat tempora. Menschen
und Institutionen im Wandel des Mittelalters. Festschrift fiir Alfons Becker zu seinem 65. Geburtstag,
Sigmaringen 1987, S. 191-202; DERS., Latinoi — The Image of the Other, in: Chrysa A. MALTEZU u. Peter
SCHREINER (Hgg.), Byzantio, Benetia kai ho hellénophrankos kosmos (130s—150s ai6nas). Praktika tu
Diethnus Synedriu pu organothéke me tén eukairia tés hekatontaetéridas apo t€ gennésé tu Raimond-
Joseph Loenertz, Benetia, 1-2 dekembriu 2000 (Istituto Ellenico di Studi Bizantini e Postbizantini di
Venezia, Convegni 5), Venedig 2002, S. 25-39; Herbert HUNGER, Graeculus perfidus, ITALOS ITAMOS. 11
senso dell’alterita nei rapporti graeco-romani ed italo-bizantini (Storia e Storia dell’Arte 4), Rom 1952;
Dieter R. REINSCH, Ausldnder und Byzantiner im Werk der Anna Komnene, in: Rechtshistorisches
Journal 8 (1989), S. 257-274; Wolfram HORANDNER, Das Bild des Anderen. Lateiner und Barbaren in
der Sicht der byzantinischen Hofpoesie, in: Byzantinoslavica 54 (1993), S. 162-168; Peter SCHREINER,
Byzanz und der Westen. Die gegenseitige Betrachtungsweise in der Literatur des 12. Jahrhunderts, in:
Alfred HAVERKAMP (Hg.), Friedrich Barbarossa. Handlungsspielraume und Wirkungsweisen des stau-
fischen Kaisers (Vortrage und Forschungen 40), Sigmaringen 1992, S. 551-580. Vgl. weiterhin: Jona-
than SHEPARD, Aspects of Byzantine Attitudes and Policies towards the West in the Tenth and Eleventh
Centuries, in: Byzantinische Forschungen 13 (1989), S. 67-118; Ralph-Johannes LILIE, Anna Komnene
und die Lateiner, in: Byzantinoslavica 54 (1993), S. 169-182; Elisabeth JEFFREYS u. Michael JEFFREYS,
The “Wild Beast from the West”. Immediate Literary Reactions in Byzantium to the Second Crusade,
in: Angeliki E. LAIOU u. Roy P. MOTTAHEDEH (Hgg.), The Crusades from the Perspective of Byzantium
and the Muslim World, Washington D. C. 2001, S. 101-116; Ninoslava RADOSEVIC, Les allophyloi dans
la correspondance des intellectuels byzantins du XII¢ siécle, in: Zbornik radova Vizantoloskog insti-
tuta 39 (2001/2002), S. 89-101; Michael ANGoLD, Church and Society in Byzantium under the Com-
neni, 1081-1261, Cambridge 1995, S. 505-529, sowie verschiedene Beitréige (suo loco zitiert) der Bande
,Strangers to Themselves‘: Dion C. SMYTHE (Hg.), The Byzantine Outsider (Society for the Promotion
of Byzantine Studies 8), Aldershot, Burlington 2000; Sarah LAMBERT u. Helen NicHoLsoN (Hgg.),
Languages of Love and Hate. Conflict, Communication, and Identity in the Medieval Mediterranean
(International Medieval Research 15), Turnhout 2012 sowie Andreas SPEER u. Philipp STEINKRUGER
(Hgg.), Knotenpunkt Byzanz. Wissensformen und kulturelle Wechselbeziehungen (Miscellanea
Mediaevalia 36), Berlin 2012. Auf die Auflistung von Literatur zum vierten Kreuzzug kann hier ver-
zichtet werden; aus der Sicht des Byzantinisten sei erwdhnt Angeliki E. Latou (Hg.), Urbs capta. The
Fourth Crusade and its Consequences (La IVe Croisade et ses conséquences) (Réaltités Byzantines 10),
Paris 2005. Vgl. weiterhin zur Nachwirkung dieses Ereignisses in Byzanz Andreas KULZER, Die Er-
oberung von Konstantinopel im Jahre 1204 in der Erinnerung der Byzantiner, in: Gherardo ORTALLI,
Giorgio RAVEGNANI u. Peter SCHREINER (Hgg.), Quarta Crociata. Venezia — Bisanzio — Impero Latino,
Venedig 2006, S. 619-632 und Aphrodite PAPAGIANNIS, The Echo of the Events of 1204 in Byzantine
Documents, Historiography and Popular Literature. 12041453, in: Byzantiaka 24 (2004), S. 313-327.
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(Westeuropédern).* Zunehmende Kontakte und eine trotz der tiberlieferten intellektu-
ellen Vorurteile zu konstatierende relative Offenheit der byzantinischen Gesellschaft
gegeniiber Fremden in der Zeit der Kreuzziige brachten es mit sich, dass traditionelle
Konzepte zur Bestimmung individueller und kollektiver Identitdten weiterentwickelt
und stéarker differenziert wurden — ein Prozess, der durch den Verlust der Kaiser-
stadt an die Lateiner® und die Etablierung gleich dreier konkurrierender Exilreiche in
Nikaia, Epiros und Trapezunt zusitzlich befeuert wurde.®

Im theologischen Diskurs verfestigten sich die Kennzeichnungen Lateiner, Franke
und Italer zu Synonymen fiir Schismatiker oder gar Haretiker und diagnostizierten
dann religiose (oder konfessionelle, um den modernen Begriff mit Vorsicht zu gebrau-
chen) Devianz. Auf kultureller Ebene galten die Lateiner in der Sicht der Byzantiner
in mittelbyzantinischer Zeit weiterhin als Barbaren. Auftreten, Verhalten und Sitten
sowie auch die Sprache westlicher Akteure wurden regelmiflig negativ bewertet,
sie galten als unkultiviert, treulos und kriegsliistern.” Dies wandelte sich sukzessive
im Verlauf der spdtbyzantinischen Geschichte, der Barbaren-Begriff wurde seltener
auf die Lateiner bezogen (verschwand aber nie vollkommen), andere Identitdtsmar-
ker gewannen an Bedeutung.® Eine kulturell begriindete Grenzziehung erlaubte die
Verwendung des Begriffs Hellene (hellén) zur Selbstbezeichnung der Byzantiner, die
sich im positiven Sinn als Nachkommen der antiken Griechen und Bewahrer ihres

4 KODER, Latinoi (Anm. 3); Angeliki E. Laiou, The Foreigner and the Stranger in 12"-Century By-
zantium. Means of Propitiation and Acculturation, in: Marie Theres FOGEN (Hg.), Fremde der Gesell-
schaft. Historische und sozialwissenschaftliche Untersuchungen zur Differenzierung von Normalitat
und Fremdheit (Ilus Commune, Sonderhefte. Studien zur Europiischen Rechtsgeschichte 56), Frank-
furt a. M. 1991, S. 71-97, bes. S. 76; Gill PAGE, Being Byzantine. Greek Identity before the Ottomans,
Cambridge 2008, S. 85f., 123f.

5 Ich verzichte hier darauf, diesen Begriff in Anfiihrungszeichen zu setzen.

6 Lalou (Anm. 4), S. 87-91. Zu den byzantinischen Exilreichen vgl. Michael ANGOLD, A Byzantine
Government in Exile. Government and Society under the Laskarids of Nicaea (1204-1261), Oxford 1974;
Ilias GIARENIS, E synkrotésé kai & edraiosé tés autokratorias tés Nikaias. O autokratoras Theodoros
A’ Komnénos Laskaris (Ethniko Idryma Ereunon Instituto Byzantinon Ereundn, Monographies 12),
Athen 2008; Donald M. NicoL, The Despotate of Epiros 1267-1479. A Contribution to the History of
Greece in the Middle Ages, Cambridge, New York 1984; Francois BREDENKAMP, The Byzantine Empire
of Thessaloniki (1224-1242), Thessaloniki 1996; Alexios G. K. SAVVIDES, Istoria tés autokratorias ton
Megalon Komnéndn tés Trapezuntas (1204-1461), Thessaloniki 2009. Die Ubernahme der Herrschaft
in Trapezunt durch Angehorige der 1185 gewaltsam abgeldsten Komnenendynastie erfolgte noch vor
der Eroberung Konstantinopels.

7 Vgl. v. a. PAPADOPOULOU, ASDRACHA, REINSCH (alle Anm. 3). Dass auch Barbaren positiv geschildert
werden konnten, betont LILIE (Anm. 3); vgl. LAToU (Anm. 4), S. 71-75.

8 PAGE (Anm. 4), S. 76-137. Vgl. Georgi KAPRIEV, Vier Arten und Weisen, den Westen zu bewaltigen, in:
SPEER U. STEINKRUGER (Anm. 3), S. 3-32, hier S. 11: ,Man betrachtete die Lateiner zwar als auf3erhalb
der Okumene, das heifit als auf3erhalb der Einheit von imperialer Macht und orthodoxem Christentum
stehend, schrieb ihnen aber einen anderen Status zu als den ,Barbaren’, die die duflere Finsternis
jenseits der Okumene bewohnten.“
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Erbes verstanden, welches nun als Grundlage der eigenen Kultur in den Vordergrund
riickte. Diese bereits in mittelbyzantinischer Zeit vereinzelt anzutreffende Selbstein-
schitzung fand nun ihren Eingang auch in offizielle Texte.® Einerseits dezidiert zur
Abgrenzung gegen die Lateiner benutzt (die gerade in Zeugnissen des 13. Jahrhun-
derts noch als Barbaren den Hellenen gegeniiberstehen), diente dieses Konzept im
Reich von Nikaia auch der Selbstdefinition als einziger legitimer Kontinuator des
byzantinischen Kaisertums; das Land der Hellenen wurde von Georgios Akropolites
und Theodoros II. Laskaris (1254-1258) territorial auf das Herrschaftsgebiet Nikaias
begrenzt.'°

Zum Teil dhnlichen Sinngehalt besaf} die Bezeichnung graikoi, die zunehmend
(aber nicht ausschliefllich) im Zusammenhang mit theologischen Debatten von byzan-
tinischen Autoren zur Kennzeichnung der orthodoxen Rhomier verwendet wurde.™
Die sich traditionellen Kategorien bedienenden und relativ weit gefassten dichoto-
men Demarkationslinien — Christen gegen Ungldubige, Orthodoxe gegen Schismati-
ker/Héaretiker, Romer gegen Barbaren — wurden differenziert, da die Begriffe hellénes
und graikoi neben kulturellen und religiosen Konnotationen auch ethnische, auf
gemeinsame Abstammung und territoriale Herkunft hinweisende Inhaltskomponen-
ten transportierten, wobei Letztere cum grano salis mit dem politischen Herrschafts-
gebiet der byzantinischen Kaiser seit der Komnenenzeit (Teile des Balkans einschlief3-
lich Griechenlands, die Agiis sowie Westkleinasien) korrespondierten.'? Zwar galten

9 Anthony KALDELLIS, Hellenism in Byzantium. The Transformation of Greek Identity and the Re-
ception of the Classical Tradition (Greek Culture in the Roman World), Cambridge, New York 2007;
Paul MAGDALINO, Hellenism and Nationalism in Byzantium, in: John BURKE u. Stathis GAUNTLETT
(Hgg.), Neohellenism (Humanities Research Centre Monograph 5), Canberra 1992, S. 1-29, ebenfalls
abgedruckt in: Paul MAGDALINO, Tradition and Transformation in Medieval Byzantium (Variorum
Reprints), Aldershot 1991; Michael ANGOLD, Byzantine “Nationalism” and the Nicaean Empire, in:
Byzantine and Modern Greek Studies 1 (1975), S. 49-70; Johannes KODER, Griechische Identitdten
im Mittelalter. Aspekte einer Entwicklung, in: Euangelos K. CHRYSOS, Anna AVRAMEA u. Angeliki E.
LA10oU-THOMADAKE (Hgg.), Byzantio, kratos kai koinonia. Mnémé Niku Oikonomidés, Athen 2003,
S. 297-319, hier S. 304-313; Dimiter ANGELOV, Imperial Ideology and Political Thought in Byzantium,
1204-1330, Cambridge, New York 2007, S. 95-98; KAPRIEV (Anm. 8), S. 13f. Zur Konkurrenz um das
trojanische Erbe, welches auch die Kreuzfahrer beanspruchten, Teresa SHAWCROSS, Re-inventing the
Homeland in the Historiography of Frankish Greece. The Fourth Crusade and the Legend of the Trojan
War, in: Byzantine and Modern Greek Studies 27 (2003), S. 120-152.

10 Georgii Acropolitae opera, hrsg. v. Augustus HEISENBERG, 2 Bde. (Bibliotheca scriptorum Graeco-
rum et Romanorum Teubneriana), Stuttgart 1903, ND 1978, S. 166; Theodori Ducae Lascaris epistulae
CCXVII, hrsg. v. Nicolaus FESTA, Florenz 1898, S. 165 (ep. 118), S. 176 (ep. 125). Vgl. ANGOLD (Anm. 9),
S. 64.

11 Vgl. die Literatur in Anm. 9.

12 Man kann dies auch als Folge einer sukzessiv-pragmatischen Anpassung der Herrscherideologie
an realpolitische Gegebenheiten deuten, dhnlich der von LOUNGHIS als ,,Begrenzung der Okumene*
bezeichneten ideologischen Reaktion auf das Zweikaiser-Problem; vgl. Telemachos C. LOUNGHIS, Die
byzantinische Ideologie der ,,begrenzten Okumene“ und die rémische Frage im 10. Jahrhundert, in:
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die Lateiner seit jeher wegen ihrer unterschiedlichen Herkunft und Heimat als fremd
(allophylos, allotrios, allodapos, allogenés, alloethnés), mit der Selbstbezeichnung
als hellénes und graikoi markierten die Byzantiner nun aber enger als zuvor, wer die
byzantinischen homophyloi gemeinsamer Abstammung eigentlich waren und was sie
auszeichnete.”® Man hat dies als Entwicklung eines protonationalen Bewusstseins
gedeutet; in erster Linie zeigt sich ein verstarktes ,Entrenchment* der Byzantiner und
die Akzentuierung der eigenen Identitat in Abgrenzung gegeniiber ,Fremden‘ ange-
sichts der drohenden (und in grofien Teilen byzantinischen Gebietes realisierten)
Fremdherrschaft.

Nach der Riickeroberung Konstantinopels 1261 dominierte erneut die Eigeniden-
tifikation als rhomaioi, ohne aber die hellén- oder graikos-Begriffe fallenzulassen
(auch wenn sich ab Mitte des 14. Jahrhunderts nach und nach eine konservative
Geisteshaltung durchsetzte, welche den heidnischen Hintergrund des Hellenentums
erneut problematisierte’®). Die verstirkte Betonung der Herkunft und des daraus
resultierenden gemeinsamen religios-kulturellen Erbes (welches sich in bestimmten
dufBeren Zeichen — Sprache, Kleidung, Auftreten u. 4. — manifestierte) erlaubten die
Einbeziehung unter (lateinischer) Fremdherrschaft lebender Individuen und Gemein-
schaften.’® Die Zugehorigkeit zum schwindenden Reich wurde dagegen weniger
wichtig: Ein Rhoméaer musste fortan nicht notwendigerweise politischer Untertan des
rhomadischen Kaisers sein, solange er das gemeinsame Erbe in religioser, kultureller
und habitueller Hinsicht traditionsbewusst wahrte sowie rhomaisches Kaisertum
und orthodoxes Patriarchat als ideologische Fixpunkte beibehielt.'” Es versteht sich
von selbst, dass dieses Konzept je nach Interessenlage sehr flexibel war — in polemi-
schen Debatten konnte die Herkunft aus lateinisch beherrschten Gebieten durchaus
als Makel angeprangert werden, wie wir sehen werden, allerdings stets einhergehend
mit entsprechenden weiteren ,Belegen‘ zur Kennzeichnung von Devianz.

Byzantinoslavica 56 (= Stephanos. Studia byzantina ac slavica, Valdimiro Vaviinek ad annum sexage-
simum quintum dedicate), Prag 1995, S. 117-128.

13 Vgl. KopER (Anm. 9), S. 311: ,,Das Hellenistische zeichnet sich aus durch besondere Tapferkeit,
iiberlegende Bildung und Gotteserkenntnis und durch Erhabenheit der Sprache.*

14 KoDER (Anm. 9), S. 313f.

15 KAPRIEV (Anm. 8), S. 14f.

16 Die friihere ,Definition’ des Rhomders war offener, setzte allerdings die politische Herrschaft des
byzantinischen Kaisers iiber die entsprechende Person voraus. Verbindendes Band innerhalb der
Eliten des Herrschaftsverbundes war schon immer eine gemeinsamen Kultur, die sich aber letztlich
jeder, unabhingig von seiner Herkunft, aneignen konnte; vgl. Charlotte ROUECHE, Defining the For-
eigner in Kekaumenos, in: SMYTHE (Anm. 3), S. 203-214.

17 Vgl. PAGE (Anm. 4), S. 120-123; Alexander BETHAMMER, Gruppenidentitdt und Selbstwahrnehmung
im zyprischen Griechentum der frithen Frankenzeit, in: Jahrbuch der 6sterreichischen Byzantinistik
56 (2006), S. 205-237, hier S. 236; Costas P. KYRRIS, Greek Cypriot Identity, Byzantium, and the Latins
1192-1489, in: Byzantinische Forschungen 19 (1993), S. 229-248, hier S. 233-235.
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Die lateinisch beherrschten Gebiete mit byzantinischer Bevolkerung und ihre
Grenzregionen waren Kontaktrdume, die vielfadltige Potentiale zur wechselseitigen
AKkkulturation boten.'® Die bereits im Exil des byzantinischen Kaisertums und Pat-
riarchats aufgenommenen Unionsgesprache erforderten eine Auseinandersetzung
mit der westlichen Theologie, wenn auch zundchst eher aus dem Bediirfnis heraus,
den Gegner widerlegen zu kdnnen, als mit dem Ziel, Gemeinsamkeiten festzustellen
und Diskrepanzen zu iiberwinden. Ab dem spéteren 13. Jahrhundert beschiftigten
sich gelehrte Byzantiner der hauptstadtischen Bildungselite auch mit lateinischer
Literatur, Philosophie und Wissenschaft.'® Diesem Interesse und einer grundsétzli-
chen Dialogbereitschaft in den Kreisen byzantinischer Intellektueller stand ein nicht
zu iibersehendes Misstrauen hinsichtlich lateinischer Kultur gegeniiber, einherge-
hend mit traditioneller Geringschétzung. Pragnant formuliert wurde diese Missbil-
ligung durch das pejorative Epitheton latinophron (lateinisch gesinnt), mit dem der
Vorwurf der ,Frankophilie‘ (frei modern iibertragen) verschlagwortet wurde. Dieses
diente iiberwiegend in theologischen oder kirchenpolitischen Diskursen zur Kenn-
zeichnung ,lateinerfreundlicher’ Protagonisten und ihrer Anhanger, sei es, dass diese
fiir die Kirchenunion eintraten, sei es, dass ihnen ein wie auch immer im Einzelfall
gearteter lateinischer Hintergrund zur Last gelegt wurde. Ersteres betraf vor allem

18 Vgl. BETHAMMER und KYRRIS (beide Anm. 17); Ulrike RITZERFELD, Zur Holle mit ihnen. Die Kon-
struktion von Identitdten und Alteritdten auf Kreta am Beispiel von Wandmalereien in Kritsa, in:
Byzantion 83 (2013), S. 339-361; Catherine ASDRACHA, Cypriot Culture during the Lusignan Period.
Acculturation and Ways of Resistance, in: Symmeikta 9 (1994) (= Mnémé D. A. Zakythénu 1), S. 81-93;
Teresa SHAWCROSS, Greeks and Franks after the Fourth Crusade. Identity in the Chronicle of Morea,
in: LAMBERT u. NICHOLSON (Anm. 3), S. 141-155; Julian CHRYSOSTOMIDES, Symbiosis in the Pelopon-
nese in the Aftermath of the Fourth Crusade, in: CHRYSOS, AVRAMEA u. LAIOU-THOMADAKE (Anm. 9),
S. 155-167; David JacoBy, The Encounter of two Societies. Western Conquerors and Byzantines in
the Peloponnesus after the Fourth Crusade, in: The American Historical Review 78 (1973), S. 873—
906; Peter W. EDBURY, Latins and Greeks on Crusader Cyprus, in: David ABULAFIA u. Nora BEREND
(Hgg.), Medieval Frontiers. Concepts and Practices, Aldershot 2002, S. 133-142; Jean RICHARD, Culture
franque et culture grecque. Le royaume de Chypre au XV¢ siécle, in: Byzantinische Forschungen 11
(1987), S. 399-416; Aneta ILIEVA, Frankish Morea (1205-1262). Socio-cultural Interaction between the
Franks and the Local Population, Athen 1991; Peter Lock, The Franks in the Aegean (1204-1500),
London, New York 1995, S. 266-309. Nicht zu vergessen sind die Beriihrungspunkte, die sich aus einer
nicht unerheblichen byzantinischen Prasenz im Westen ergaben, vgl. Klaus-Peter MATSCHKE u. Franz
TINNEFELD, Die Gesellschaft im spaten Byzanz. Gruppen, Strukturen und Lebensformen, Kéln, Wei-
mar, Wien 2001, S. 199-201.

19 Franz TINNEFELD, Das Niveau der abendldndischen Wissenschaft aus der Sicht gebildeter Byzan-
tiner im 13. und 14. Jahrhundert, in: Byzantinische Forschungen 6 (1979), S. 241-280; vgl. Elisabeth A.
FISHER, Manuel Holobolos and the Role of Bilinguals in Relations Between the West and Byzantium,
in: SPEER u. STEINKRUGER (Anm. 3), S. 210-222; Marie-Héléne CONGOURDEAU, La médecine byzantine
ala croisée de I’Orient et de I’Occident, ebd. S. 223-231.
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Kaiser Michael VIII. Palaiologos?® und den unionierten Patriarchen Johannes Bekkos
(1275-1282),** Letzteres etwa den aus Kalabrien stammenden Barlaam?? in der Ausein-
andersetzung mit Gregorios Palamas im Hesychastenstreit.

Kaiser Michael VIII. Palaiologos und Patriarch Johannes Bekkos
als Lateinerfreunde?

Im Folgenden mochte ich an einigen Beispielen betrachten, wie der Vorwurf der
,Frankophilie‘ im innerbyzantinischen Diskurs der Spatzeit formuliert und instru-
mentalisiert wurde. Insbesondere soll es darum gehen, anhand welcher Kriterien und
mit welchen Markierungen Lateinerndahe konstatiert oder konstruiert wurde. Dabei
wird nicht das rein theologische Argument (der explizite Vorwurf der Ubernahme
oder Billigung westlicher Dogmen und Kultpraktiken) im Vordergrund stehen, auch
wenn es immer wieder angesprochen werden wird; der Vorwurf der Lateinerndahe
wurde iiberwiegend (aber nicht ausschliefllich) im Rahmen von Diskursen erhoben,
die sich letztlich um die Frage nach religioser Devianz drehten, es wurden aber eine
ganze Reihe verschiedener Kennzeichen in die Diskussion eingebracht, die sich auf
Herkunft, Sprache und Habitus bezogen. Diese wurden zur Unterstreichung einer ver-
meintlichen Abweichung, seltener auch zum positiven Nachweis der Zugehorigkeit
zur byzantinisch-orthodoxen Gesellschaft verwertet.

Beginnen mochte ich mit der Kritik beziehungsweise Konstruktion einer Abwei-
chung, welche sich in Verhaltensstrategien oder Praxisformen des Akteurs manifes-
tierte, die dem kollektiven Empfinden der Byzantiner zuwiderliefen und als lateinisch

20 Michaél tu Panaretu Peri ton megalon Komnénon, hrsg. v. Odysseas LAMPSIDES (Pontikai Ereunai 2),
Athen 1958, S. 62; Die byzantinischen Kleinchroniken, hrsg. v. Peter SCHREINER (Corpus Fontium
Historiae Byzantinae 12, Ser. Vindobonensis), Bd. 1, Wien 1975, S. 64; Chronographia brevis (e cod.
Monac. gr. 510), hrsg. v. Karl DE BoOR, Nicephori Archiepiscopi Constantinopolitani opuscula histo-
ria, Leipzig 1880, S. 234.

21 Georgios Scholarios, Manifestatio ad incolas Constantinopolis, in: Oeuvres complétes de Georges
(Gennadios) Scholarios, hrsg. v. Louis PETIT, Martin JUGIE u. Xenophon A. SIDERES, Bd. 3, Paris 1929,
S.173. Vgl. Alexandra RIEBE, Rom in Gemeinschaft mit Konstantinopel. Patriarch Johannes XI. Bekkos
als Verteidiger der Kirchenunion von Lyon (1274) (Mainzer Vertffentlichungen zur Byzantinistik 8),
Wiesbaden 2005, S. 285, 316f.

22 Gregorios Palamas, Refutatio inscriptionum Vecci, Abschnitte 1, 9-11 (Grégoriu tu Palama Syn-
grammata, hrsg. v. Panagiotes K. CHRESTOS, Bd. 3, Thessaloniki 1962, S. 161-175); Nikephoros Grego-
ras, Byzantina historia, hrsg. v. Ludwig SCHOPEN (Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae 19), 3 Bde.,
Bonn 18291855, hier Bd. 2, S. 905. Dt. Ubers.: Nikephoros Gregoras, Rhoméische Geschichte. Historia
Rhomaike, hrsg. v. Jan Louis VAN DIETEN, 6 Bde. (Bibliothek der griechischen Literatur 4, 8, 24, 39, 59,
66), Stuttgart 1973-2007; Das Register des Patriarchats von Konstantinopel, Bd. 3: Edition und Uber-
setzung der Urkunden aus den Jahren 1350-1363, hrsg. v. Johannes KODER, Martin HINTERBERGER U.
Otto KRESTEN (Corpus Fontium Historiae Byzantinae 19/3), Wien 2001, S. 448, 460.
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identifiziert wurden. In einem gegen die Unionspolitik Michaels VIII. gerichteten
Traktat erzdhlt der anonyme Verfasser von einer Diskussion iiber den Gebrauch unge-
sduerter Brote in der Liturgie zwischen papstlichen Kardindlen und Fiirsprechern der
orthodoxen Praxis im kaiserlichen Palast. Dem Kaiser und dem ihm zur Seite stehen-
den unionierten Patriarchen Johannes Bekkos ist daran gelegen, die papstliche Seite
siegen zu sehen; sie verhindern, dass der beriihmte Redner Manuel Holobolos die
orthodoxe Position vertritt. Doch gelingt es dann seinem Schiiler Panagiotes, den
papstlichen Wortfiihrer und auch Johannes Bekkos im Disput zu besiegen, woraufhin
er auf Befehl des Kaisers den Mértyrertod stirbt.”? Eingeleitet wird die Abhandlung
mit der Beschreibung des Empfangs der Kardinile:

Es erschien Johannes vom Papst [Gregor X. (1271-1276)] mit einem geziumten Maultier, auf dem
ein Korb war und darin ein Bild des Papstes. Bekkos aber trug eine Mitra, wie man sie nennt, und
einen Ring am Finger, das Zeichen des Papstes. Und als sie zum Palast kamen, trat der Kaiser
heraus und stand zwischen den Palasttoren, davor die Kardinéle mit dem Maultier. Als der Kaiser
hervortrat, ergriff er die Ziigel des Maultiers, wahrend sechs Kardindle zu seiner Rechten, die
anderen sechs zu seiner Linken standen. Der Kaiser warf sich vor dem Bild des Papstes nieder
und sprach: Fiir viele Jahre, Herr.?

BeiJohannes handelt es sich um den in Konstantinopel geborenen Franziskaner Johan-
nes Parastron, der in den Unterhandlungen zwischen Kurie und Kaiser und als Uber-
setzer in Lyon eine wichtige Rolle spielte.” Der geschilderte Ziigeldienst des Kaisers
und die Unterwerfung unter das Kirchenoberhaupt waren mit der byzantinischen
Kaiserideologie vollkommen unvereinbar; zwar kannte man diese lateinische ,Sitte‘,
hatte fiir sie aber nur Spott iibrig.?® Der Palaiologe verhilt sich, wie es die Byzantiner

23 Der Text wurde erstmals nach einer unvollstandigen Handschrift herausgegeben von Athanasios
VASSILIEV, Anecdota graeco-byzantina, Moskau 1893, S. 179-188. Den kompletten Text findet man bei
N. KRASNOSELJCEV, Der Disput des Panagioten mit dem Azymiten nach neuen griechischen Hand-
schriften, in: Jahrbuch der Historisch-Philologischen Gesellschaft bei der Kaiserlichen Neurussischen
Universitdt, Odessa 1896, S. 295-328 — mir nicht zugénglich, vgl. die Besprechung durch Eduard
KURTZ, in: Byzantinische Zeitschrift 7 (1898), S. 202-204.

24 Panagiotae cum azymita disputatio, VASSILIEV (Anm. 23), S. 179: é&jA0ev Twdvvng amo Tob mama
oeMwyaAivwpévny éwv TV povAav xal énavwbév éotwv Bifn xai éowbev Tii¢ 0THANG éotiv 6 mamnag.
0 6¢ Békkwv @op@v TNV pitpav, fj Adyetat, SaxtvAibiov €ig Tov dktuAov adTol fyouvv TO anueiov 700
nana. Kal E\0ovTwv év 1) nadatiw E&iAGev 0 BaotAels kal ioTato Eowbev T népTag Tol nadatiov kal
E&wBev oi yapbuvdliot pe Tiig povAag. Kai EA6wv 6 Pacidevs émiaaey TO yaAvapt A povAag kai oi pev €€
yapSvaiot iotavro éx Seéiv, oi 8¢ Etepot €€ €€ eDwvipwV. Enpoakivnoey 0 BaciAels THY oTHANY TOD
nana Aéywv: eig moAa étn, Séonota.

25 Vgl. die Literatur zur Kirchenunion, insbesondere ROBERG (Anm. 1) und die Aufsdtze von NicoL
(Anm. 1).

26 Georg OSTROGORSKY, Zum Stratordienst des Herrschers in der byzantinisch-slavischen Welt, in:
Seminarium Kondakovianum 7 (1935), S. 187-204. Interessanterweise schreibt der Anonymus, dies
habe sich wéahrend des Patriarchats des Arsenios ereignet (der lange vor Gregors Amtsantritt 1265
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von einem westlichen, nicht aber von einem byzantinischen Herrscher erwarteten.”
Dem Kaiser wird die Ubernahme lateinischer Praktiken unterstellt, der Vorwurf der
Frankophilie operiert hier also zunachst auf der Ebene habitueller Devianz mit dem
Ziel, die Unionspolitik des Kaisers ins Lacherliche zu ziehen. Indem der Anonymus
mit einem aus Sicht der Byzantiner absolut inakzeptablen Bild beginnt, macht er den
Gegner nicht nur verdchtlich, sondern verleiht dem Feindbild auch schérfere Kon-
turen: Michael wird als durch und durch lateinischer Kaiser prasentiert, mithin als
Reprdsentant der gerade erst iiberwundenen Fremdherrschaft. Gleiches gilt natiir-
lich fiir Johannes Bekkos, der durch das Tragen der Mitra zu einem romischen Kar-
dinal gemacht wird. Beide werden aus dem byzantinisch-orthodoxen Kulturraum
und Wertekosmos (nach dem Verstdandnis des Anonymus) exkludiert; damit werden
auch die von ihnen verfolgten Politikziele unzweifelhaft als fremde, von auf3en kom-
mende Normverstof3e gekennzeichnet, was deren Ablehnung nur erleichtern konnte.
Im zitierten Traktatsausschnitt sieht man sehr schon, wie die Ebenen habitueller
und religioser Devianz im zeitgendssischen Deutungshorizont diskursiv verbunden
wurden. Kaiser und Patriarch werden als Outsider gebrandmarkt, die nicht langer
Teil der byzantinischen Gesellschaft sind.

Nach dem Widerruf der Union durch Andronikos II. Palaiologos (1282-1328)
wurde der zuriickgetretene Bekkos wegen der Lehre falscher Dogmen (insbesondere
des filioque) als Haretiker angeklagt und nach langwierigen synodalen Debatten im
Sommer 1285 exkommuniziert und verbannt.?® In zwei apologetischen Schriften, die

abgesetzt worden war). Tatsdchlich hatte Michael VIII. diesem Patriarchen den Ziigeldienst geleistet,
vgl. die folgende Funote und ANGELOV (Anm. 9), S. 376-384.

27 Auch im Geschichtswerk von Georgios Pachymeres begegnet immer wieder eine gewisse Affinitat
Michaels zu ,Lateinischem’: Er kam mit Unterstiitzung der von ihm befehligten lateinischen S6ldner
im byzantinischen Heer an die Macht, leistete dem Patriarchen den Ziigeldienst, empfing 1261 Diadem
und Schwert des lateinischen Kaisers und wollte sich zur Losung des gegen ihn verhdngten Kirchen-
banns an den Papst wenden. Er erscheint als ,,verkappter Lateiner”, vgl. Marie Theres FOGEN, Kaiser
unter Kirchenbann im 6stlichen und westlichen Mittelalter, in: Rechtshistorisches Journal 16 (1997),
S. 527-549; Lutz RICKELT, Die Exkommunikation Michaels VIII. Palaiologos durch den Patriarchen
Arsenios, in: Michael GRUNBART, Lutz RICKELT u. Martin Marko VUCETIC (Hgg.), Zwei Sonnen am Gol-
denen Horn? Kaiserliche und patriarchale Macht im byzantinischen Mittelalter. Akten der Internatio-
nalen Tagung vom 3. bis 5. November 2010, Teilband 1 (Byzantinistische Studien und Texte 3) Miinster
2011, S. 97-126. Die Ansicht FOGENS, es handle sich bei diesen Episoden um eine von Pachymeres
konstruierte, auf Canossa rekurrierende ,,Geheimgeschichte®, teile ich nicht, vgl. auch Marie Theres
FOGEN, Warum Canossa in Byzanz nur zur Parodie taugte, in: Bernhard Jussen (Hg.), Die Macht des
Konigs. Herrschaft in Europa vom Frithmittelalter bis in die Neuzeit, Miinchen 2005, S. 205-215.

28 RIEBE (Anm. 21), S. 115-120; Vitalien LAURENT, Les signataires du second synode des Blakhernes
(Eté 1285), in: Echos d’Orient 26 (1927), S. 127-149; Halina EVERT-KAPPERSOWA, Une page de I’histoire
des relations byzantino-latines II. La fin de I'Union de Lyon, in: Byzantinoslavica 27 (1956), S. 1-18;
Aristeides PAPADAKIS, Crisis in Byzantium. The Filioque Controvery in the Patriarchate of Gregory II of
Cyprus (1283-1289), New York 1983, S. 48-83; Joseph GILL, John Beccus, Patriarch of Constantinople,
12751282, in: Byzantina 7 (1975), S. 251-266, hier S. 260-264.
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er wahrscheinlich wahrend seines ersten Exils in Prusa noch vor seiner endgiiltigen
Verurteilung verfasste,?® berichtet Bekkos, dass er und seine Mitstreiter nicht nur
beschuldigt wurden, ,Verriter des Glaubens* (evogfeiag mpodoTar) zu sein, sondern
auch ,Feinde der Rhomier gleicher Abstammung* (t@v ouoyeviv Pwuaiwv éx8poi).°
Die religiése Devianz zieht die Einordnung auf die Seite der Feinde der (rechtgldu-
bigen) Rhoméder und die Aberkennung des byzantinischen Erbes nach sich, was
durch die Betonung der gemeinsamen Abstammung (homogeneés) der Rhoméer unter-
strichen wird, von der Bekkos und seine Parteigidnger ausgeschlossen werden. Als
Konter brachte Bekkos seine eigene Herkunft sowie die seines Nachfolgers Gregorios
IL. Kyprios®! (1283-1289) ins Spiel. Als ihm wihrend einer Diskussion mit unionsfeind-
lichen Bischofen in Prusa der Kragen platzte, setzte sich Bekkos nach dem Bericht des
Historikers Pachymeres folgendermafien zur Wehr:

Was erlaubt ihr euch - sagte er —, mich, der geboren und aufgezogen wurde bei Rhoméern und
von Rhomdern, mit unaufhorlichen Beleidigungen zu iiberziehen und dann zu meiden, wahrend
ihr einen Mann, der bei den Italern geboren und aufgezogen wurde, und nicht nur das, sondern
mit ihrer Kleidung und Sprache bei uns eindrang, riihmend empfangt?*

Pachymeres teilt den genauen Inhalt der Auseinandersetzung nicht mit, allerdings
berichtet er (nicht nur im Zitat) von Beleidigungen und Schmihungen. Es erscheint
zumindest moglich, dass auch in dieser hitzig gefiihrten Debatte Bekkos in irgend-
einer Form als Rhomderfeind angegriffen wurde. In seiner Replik bezieht er sich auf
seinen erwdhnten Nachfolger, der im lateinisch beherrschten Zypern geboren und auf-
gewachsen war. Bekkos bedient sich der Kategorien Herkunft, Kleidung und Sprache,
um seine Widersacher der Widerspriichlichkeit zu iiberfiihren. Abstammung und
Erziehung stiften seine Identitét als Byzantiner, Gregorios spricht er aufgrund seiner
Herkunft, seines Auftretens und seiner Kenntnis der lateinischen Sprache diese
byzantinische Identitdt ab oder zieht sie zumindest in Zweifel.

In einer spéteren, grofitenteils gekiirzten, an einigen Stellen aber auch erweiter-
ten Fassung des Geschichtswerks von Pachymeres, der sogenannten Version bréve,

29 RIEBE (Anm. 21), S. 126.

30 Bekkos, De depositione sua II, in: Patrologia Graeca 141, Sp. 969-1009, hier Sp. 1009 A. Ahnliche
Worte gebraucht er in der ersten Apologie (De depositione sua I, ebd. Sp. 949-969) bei der Schilde-
rung der Verurteilung seiner Schriften, Sp. 956 C: Aveywv@okovto pév ai map’ adTois dkavovioTws, kal
abéapws Svopalouevat kabaupéoers, Tovg 8 mapa unbevog avakplOevTag nuds, we émi opoloyovpévaig
TATPIKDY SoyudTwv mapafaciaig RTIAVTo, dipeTikovs kai T@v Pwuaiwv éx0pous.

31 Zu dessen Werdegang PAPADAKIS (Anm. 28), S. 29-33.

32 George Pachyméreés, Relations historiques, hrsg. v. Albert FAILLER, {ibers. v. Vitalien LAURENT
(Corpus Fontium Historiae Byzantinae 24), 5 Bde., Paris 1984-2000, Bd. 3, S. 101 (7, 34): 7i maBdvreg,
ENeyev, Eué pév Tov mapa Pwuaiors xal £k Pwpaiwy yevwnévta te kal Tpagévra ouyvais neptfdAlovres
Notbopiaug émerta pevyete, avbpa 8¢ map’ Tradol yevwnbévta te kal Tpapévta, kai oUnw Tavta, dAd kal
aUTAlG oTOARIS Kl YAWTTY TPOG T NUETEPA TIRPEITPPTITAVTA, EVPNUODVTES SEXETOE.
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prézisierte der anonyme Redaktor die Formulierung avtaic otodais xai yAwtty
napetopproavra (,mit ihrer Kleidung und Sprache eingedrungen®) durch avtoig
fi6eot kal yvaoumg Traixaic vivv matpiapyevovta (,,ist nun mit ihren Sitten und ita-
lischer Gesinnung Patriarch®).3® Anstelle von Bekkos, dem Unionspatriarchen, wird
sein orthodoxer Nachfolger zum Lateiner gemacht und als eigentlich lateinischer Pat-
riarch diffamiert, der gegen Bekkos erhobene Vorwurf gegen den Anklager gewendet.
Beziiglich der Sprache sagte Bekkos iibrigens durchaus die Wahrheit: Den Besuch
rhomdischer Bildungseinrichtungen auf Zypern, deren Unterricht in lateinischer
Sprache erfolgte, erwdhnt Gregorios selbst in seiner Autobiografie, wiahrend fiir
Bekkos keine Kenntnisse des Lateinischen nachweisbar sind.?* Gregorios berich-
tet auch, dass er als junger Mann im Jahr 1259 nach Ephesos ging, um dort bei dem
beriihmten Gelehrten Nikephoros Blemmydes zu lernen. Man teilte ihm aber mit,
dass dieser es ablehne, ihn zu empfangen, weil er jung, arm und fremd ({€vog) sei.®
Moglicherweise werden hier andere Griinde iibertiincht, um die Ablehnung durch die
Unterstellung von Diinkelhaftigkeit an Blemmydes und seinen Kreis als willkiirlich
und sachlich nicht gerechtfertigt darzustellen.

Dennoch soll in diesem Zusammenhang an die erwdhnte, relativ eng gefasste
Selbstidentifikation der Angehérigen des Kaiserreichs von Nikaia als Hellenen erin-
nert werden. Johannes III. Batazes (1222-1254) und Theodoros II. Laskaris bemiih-
ten sich um die Einrichtung und Finanzierung hoherer Bildungsstitten in ihrem
Herrschaftsgebiet, nicht nur, um qualifiziertes Verwaltungspersonal auszubilden,
sondern auch, um nicht von den Lateinern in Philosophie und Wissenschaft {iberflii-
gelt zu werden und zu gewdhrleisten, diesen in theologischen Disputationen stand-
halten zu kénnen.*® Méglicherweise war deshalb ein durch die zyprische Herkunft

33 La version bréve des relations historiques de Georges Pachymérés, hrsg. v. Albert FAILLER, 3 Bde.
(Archives de I’Orient Chrétien 17, 18, 19), Paris 2000-2004, Bd. 2, S. 20 (7, 34).

34 Die in der dritten Person abgefasste Autobiografie wurde ediert von William LAMEERE, La tradi-
tion manuscrite de la correspondance de Grégoire de Chypre, patriarche de Constantinople (1283-
1289) (Etudes de philologie, d’archéologie et d’histoire anciennes 2), Briissel, Rom 1937, S. 179-191,
hier S. 179: eig naubevtipia Pwuaiwv QoITd, ypauuaTIKS £V TOUTOIS THG KATA TATPIov Aativwv
napabiSopévng pwviv. Allerdings beeilt sich Gregorios hinzuzufiigen, dass er dort nur eine kurze Zeit
verbrachte und die lateinische (fremde und ,illegitime’, ,pseudo’-) Sprache (dAA66poug |...] kai v66og)
seiner Lehrer nur unzureichend verstand. Zu Bekkos: Georg HOFFMANN, Patriarch Johannes Bekkos
und die lateinische Kultur, in: Orientalia Christiana Periodica 11 (1945), S. 141-164.

35 LAMEERE (Anm. 34), S. 181: E@éatot [...] elpnkdteg, we o pévov avtov dnaéiwoeiev iBeiv 6 piAdoopog,
véov Bvta xai &Evov kal mEvTa, GAAG Kal O TTEpL aDTOV X0POS TH) OP@V HOVATTNPIw TPOOTIEAGTA OUK Qv
OUYXWPHOAIEV.

36 Vgl. neben den in Anm. 10 genannten Briefen auch ep. 5 von Theodoros II. an Blemmydes, FESTA
(Anm. 10), S. 8-10. Zum Bildungswesen in Nikaia vgl. Costas N. CONSTANTINIDES, Higher Education
in Byzantium in the Thirteenth and Early Fourteenth Centuries (1204—ca. 1310) (Texts and Studies of
the History of Cyprus 11), Nikosia 1982, S. 5-27. Nikephoros Blemmydes vertrat in der Frage nach dem
Ausgang des Heiligen Geistes eine Haltung, die gewissermaf3en zwischen orthodoxer und katholi-
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und seine schulische Aushildung angedeuteter lateinischer Hintergrund zumindest
ein Teilbeweggrund, der Blemmydes bei seiner Ablehnung beeinflusste. Vielleicht
wirkte auch die Kontroverse zwischen dem autokephalen Erzbistum Nikosia und dem
Patriarchen Germanos II. (1222-1240) noch nach, der kompromissbereiten Kreisen auf
Zypern Glaubensverrat vorwarf.>”

Theodoros Palaiologos von Montferrat zwischen Ost und West

Andronikos II. beendete die Kirchenunion und wahlte auch sonst bei der Durchset-
zung auflenpolitischer Ziele andere Mittel als Michael VIII. Im Jahr 1285 heiratete er
Jolanda de Montferrat (die als Kaiserin den Namen Eirene annahm), die ihm als Mitgift
die Herrschaftsanspriiche ihres Hauses auf das Konigreich Thessaloniki iibertrug. Mit
Andronikos hatte sie drei Sohne, die allerdings in der Erbfolge hinter seinen Kindern
aus erster Ehe, Michael (IX.) und Konstantin, zuriickstanden. Die Bemiihungen
Eirenes um angemessene kaiserliche Ehren und Rechte fiir ihren Nachwuchs fiihrten
schliellich zum Zerwiirfnis mit Andronikos.>® Insbesondere der Vorschlag, ihren
Sohnen autonome und vererbbare Herrschaftsgebiete (unter der nominellen Ober-
herrschaft Michaels IX.) zuzuweisen, schockte die Byzantiner, die in einer derarti-
gen Reichsteilung eine unerhorte Neuerung sahen, die als ,,lateinische Sitte* (tpomov
Aatvikov) in Byzanz eingefiihrt werden sollte. Nach Nikephoros Gregoras war dieser
Vorschlag auf die lateinische Herkunft der Kaiserin zuriickzufiihren.?®* Nachdem And-

scher Lehre stand, blieb aber stets ein Gegner des lateinischen Filioque, vgl. RIEBE (Anm. 21), S. 218f.,
mit weiteren Literaturangaben.

37 Vgl. die beiden Briefe des Patriarchen, Patrologia Graeca 140, Sp. 601-621, etwa ep. 1 ad Cyprios,
Sp. 609 C: To 6¢ 0Ub€v T1 ETepov €0TIv AN’ T natportapaboTov miotews poSoaia. Vgl. KYRRIS (Anm. 17),
S. 233-238. Dass Gregorios der lateinischen Kirche zunédchst nicht ablehnend gegeniiberstand, er-
weist seine konziliante Haltung gegeniiber der Unionspolitik zu Lebzeiten Michaels VIII., vgl. PAPA-
DAKIS (Anm. 28), S. 34-40.

38 Zu Jolanda-Eirene vgl. Donald M. NicoL, The Byzantine Lady. Ten Portraits 1250-1500, S. 48-58.
Mir nicht zugédnglich war Héléne CONSTANTINIDI-BIBIKOU, Yolande de Montferrat, impératrice de By-
zance, in: I’Hellénisme contemporain (2. Ser.) 4 (1950), S. 425-442. Zur Heiratspolitik auch Angeliki
E. Latou, Constantinople and the Latins. The Foreign Policy of Andronicus II, 1282-1328, Cambridge
(Mass.) 1972, S. 43-56. Zur Datierung der Heirat auf 1285 (statt 1284) Andreas KIESEWETTER, Markgraf
Theodoros Palaiologos von Monferrat (1306-1338), seine Enseignemens und Byzanz, in: Medioevo
Greco 3 (2003), S. 121-180, hier S. 132.

39 Nikephoros Gregoras, Byzantina historia (Anm. 22), Bd. 1, S. 233f.: 10 6¢ xawvdrepov, 6Tt oV
uovapyiag TpOMw xatd THY émikpatrioacav Pwuaios dpxiibev ovvibeiav, dAa tpodmov Aatvikov
Sraveipapévous Tag Pwpaiwy moAeLs xal xdpag Gpyetv katd uépn T@v vicwv kaotov, we olkeiov kArjpov
Kal kTrjparog Tob Aayévrog [...] Aarivwy yép ovoa yévwnua xai map’ éketvwv eilnouia TovTi T6 vedTepoy
&00¢ Pwpaiog éndyerv éBovAeto. Ubers. VAN DIETEN (Anm. 22), Bd. 1, S. 184: ,,Sie wollte aber auch
etwas Unerhortes: diese Herrschaft sollte nicht nach der von Anfang an bei den Rhoméern herrschen-
den eine Monarchie sein, nein, sie wollte die Stadte und Gebiete der Rhomé&er nach lateinischer Sitte
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ronikos eine derartige Regelung unter Verweis auf die jahrhundertalten Gesetze der
Rhomaer ablehnte, zog sich Eirene 1303 mit ihren S6hnen nach Thessaloniki zuriick.

Als ihr Bruder, Markgraf Johannes I. von Montferrat, 1305 kinderlos verschied,
gingen die Erbschaftsanspriiche auf Eirene und ihre S6hne {iber.*® Eirene versuchte
nun, ihren dltesten Sohn Johannes als Nachfolger ihres Bruders einzusetzen, scheiterte
aber erneut. Diesmal erhob Patriarch Athanasios I. (1289-1293/1303-1309) in einem
Brief an den Kaiser Einspruch. Wer kénne vorhersehen, was in Zukunft geschehe,
wenn Johannes zur katholischen Kirche iibertrete und gezwungen werde, in ein
fremdes Land zu gehen, bewohnt von arroganten und maf3losen Barbaren (aAAoSamnel
yii BapBdpois katokovuévy, kal EBvel katdkpws DIEPNPVEY Kal ATTOVEVONUEVW TA
uéytota)? Johannes kénne dann selbst eine Gefahr fiir das Reich und die Orthodoxie
werden, womit er méglicherweise auch darauf anspielt, dass Johannes als erster Sohn
aus der zweiten Ehe des Monarchen nicht sehr weit von der kaiserlichen Thronfolge
entfernt war — vor ihm standen nach damaligem Stand nur Michael IX. und Konstan-
tin. Es wére nicht auszuschlief3en gewesen, dass unvorhergesehene Umstinde (vor
denen Athanasios im Brief warnt) dazu hétten fithren konnen, dass mit Johannes ein
katholischer Herrscher berechtigte Anspriiche auf den byzantinischen Kaiserthron
erhob.*! Schliefilich einigte man sich auf den jiingeren Theodoros als akzeptablen
Kandidaten.*”> Doch erwiesen sich die verklausulierten Sorgen des Patriarchen auch
beziiglich seiner Person als berechtigt, denn tatsdchlich scheint Theodoros im Zuge
der Auseinandersetzung zwischen Andronikos II. und seinem Enkel Andronikos III.
(1328-1341, er folgte seinem Vater Michael IX. nach dessen Tod 1320 als Mitregent

verteilen, und {iber jedes Gebiet sollte dann einer ihrer S6hne als iiber sein personliches Erbe und
Besitz regieren |[...] Sie war ja ein Kind der Lateiner und wollte diese von dort iibernommene neue
Sitte bei den Rhomadern einfiihren.“ Dass es Gregoras hier um die Ablehnung aus Prinzip ging, belegt
eine friihere kritische Erwéhnung vergleichbarer Uberlegungen Michaels VIII. (Nikephoros Gregoras,
Byzantina historia [Anm. 22], Bd. 1, S. 187), vgl. John W. BARKER, The Problem of Byzantine Apanages
during the Palaiologan Period, in: Byzantina 3 (1971), S. 103-122, hier S. 107f. Sollte der Unionskaiser
auch hier subtil als ,,verkappter Lateiner“ prasentiert werden (vgl. Anm. 27)?

40 Vgl. KIESEWETTER (Anm. 38), S. 137f.

41 The Correspondence of Athanasius I, Patriarch of Constantinople. Letters to the Emperor Andro-
nicus II, Members of the Imperial Family, and Officials, hrsg. v. Mary-Alice MAFFRY TALBOT (Corpus
Fontium Historiae Byzantinae 7 / Dumbarton Oaks Texts 3), Washington D. C. 1975, ep. 84, S. 220-226.
Zu den Beweggriinden des Patriarchen vgl. Angeliki E. LA1oU, A Byzantine Prince Latinized. Theodore
Palaeologus, Marquis of Monferrat, in: Byzantion 38 (1968), S. 386-410, hier S. 392-394; kurz auch
Walter HABERSTUMPF, Teodore I Palaeologo e il Monferrato fra oriente e occidente, in: Aldo A. SET-
TIA (Hg.), Quando venit marchio Grecus in terra Montisferrati. avvento di Teodoro Paleologo nel VII
centenario (1306-2006). Atti del convegno di studi, Casale Monferrato, 14 ottobre 2006—Moncalvo,
Serralunga di Crea, 15 ottobre 2006, Casale Monferrato 2008, S. 15-22, hier S. 20.

42 Wie Georgios Pachymeres (Anm. 32), Bd. 4, S. 659 (13, 18) bemerkt, hitte Andronikos den noch
jiingeren Demetrios vorgezogen.
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nach) in den 1320er Jahren kaiserliche Ambitionen entwickelt zu haben.** Auch Papst
Johannes XXII. (1316-1334) und der lateinische Titularkaiser Philipp I. von Tarent
sahen in Theodoros die geeignete Person, ihre Ziele und Anspriiche durchzusetzen,
wie KIESEWETTER feststellte:

Wenn die Quellen auch nur vage Andeutungen machen, so reifte vermutlich schon um 1326 an
der Kurie der grandiose Plan, angesichts der Konflikte Andronikos’ II. mit seinem Enkel, das
Problem der Unionsverhandlungen mit der Nachfolge des katholischen Theodoros auf dem
byzantinischen Thron zu verbinden und durch eine Eheverbindung zwischen den Hausern Pala-
iologos-Monferrat und Anjou-Tarent auch das Problem der Anspriiche Philipps von Tarent auf
die Wiederherstellung des lateinischen Kaiserreichs zu 1osen.*

Zwar ist nicht festzustellen, ob und wann das gesamte Ausmafd dieses Plans in
Byzanz konkret bekannt wurde, eines ist aber offensichtlich: Theodoros, der sich ab
ca. 1326 in Konstantinopel aufhielt, wurde dort sowohl von Andronikos II. als auch
von seinem Nachfolger Andronikos III. als persona non grata behandelt und reiste
schliefilich frustriert ab.** Bei Gregoras finden wir den komplexen Sachverhalt und
die Vorbehalte gegen Theodoros stark vereinfacht zusammengefasst:

Das alles [die Fiirsorge des Kaisers] vergaf er aber, da es ihm an menschlichem Gefiihl mangelte,
er lief3 alle Ehrfurcht vor seinem Vater fallen und wollte lieber seinen Vater, den Kaiser, verra-
ten und jenen unseligen Judas nachahmen. Denn er traumte selbst von der Herrschaft iiber die
Rhoméer, nachdem der (legitime erste) Nachfolger [Michael IX.] nicht mehr im Wege stand. Da

43 KIESEWETTER (Anm. 38), S. 156-158. Nach langen Auseinandersetzungen entmachtete Andronikos
I11. 1328 seinen Grof3vater und verbannte ihn 1330 in ein Kloster. Dessen zweiter Sohn aus erster Ehe,
Konstantin, legte schon 1322 das Mdnchsgewand an. Vgl. allgemein LAIOU (Anm. 38), S. 284-300;
Ursula V. BoscH, Kaiser Andronikos III. Versuch einer Darstellung der byzantinischen Geschichte in
den Jahren 1321-1341, Amsterdam 1965, S. 7-52. Theodoros hoffte anscheinend, dass der Konflikt mit
seinem Enkel Andronikos II. dazu bewegen konne, ihn als moglichen Nachfolger zu beriicksichtigen,
vgl. dazu Ursula V. BoscH, Ein ,,Testament*“ des Kaisers Andronikos II. Palaiologos?, in: Zbornik Ra-
dova Vizantolo$kog Instituta 12 (1970), S. 55-59, wobei es sich wohl eher um Wunschdenken gehan-
delt hat, vgl. KIESEWETTER (Anm. 38), S. 156-158. Zu Theodoros vgl. zusitzlich Walter HABERSTUMPF,
Dinastie europee nel mediterraneo orientale. I Monferrato e i Savoia nei secoli XII-XV, Turin 1995,
S. 97-117.

44 KIESEWETTER (Anm. 38), S. 164.

45 Ebd., S. 167f. Zum Fortgang der Heiratsverhandlungen ebd. S. 168-173. Belebt wurden die Hoff-
nungen des Theodoros 1330, als in Montferrat zwei Geriichte eintrafen, dass namlich Andronikos II.
abgedankt habe und Andronikos III. verstorben sei. Allerdings stellte sich nur das erste als richtig
heraus, und Theodoros wurde erneut enttduscht. Vgl. dazu auch HABERSTUMPF (Anm. 41), S. 21. Die
Eheplédne wurden nicht realisiert, und Theodoros erhob bis zu seinem Tod keine Forderungen mehr
gegeniiber Andronikos III. Sein Sohn Johannes II. allerdings beanspruchte 1372 in seinem Testament
nicht nur die Herrschaft iiber Thessaloniki, sondern meldete unter Berufung auf ein angebliches Tes-
tament Andronikos’ II. noch Anspriiche auf die Kaiserkrone an, vgl. BoscH (Anm. 43), S. 56-58 und
KIESEWETTER (Anm. 38), S. 177f.



50 — LutzRickelt

aber sein Vater aus vielen Griinden dem nicht zustimmte, weil er, Theodoros, ndmlich in seinen
Auffassungen, seinem AufSeren, durch das Abrasieren des Bartes und in allen Brauchen génzlich
Lateiner geworden war, wollte er ihn krinken, indem er sich dem jungen Kaiser [Andronikos III.]
anschloss.*

Wie schon Bekkos spricht Gregoras die Warnung vor dem Eindringen eines vermeint-
lichen Lateiners in den byzantinischen Kosmos aus. Gregoras versinnbildlicht die
postulierte Transformation des Byzantiners Theodoros insbesondere durch die Rasur
des Bartes, was er auch an anderer Stelle hervorhebt, weil dies besonders augen-
scheinlich auf die innere Haltung eines Lateiners hinweist.*” Der rhetorische Zweck
ist derselbe wie schon bei der Beschreibung der von Eirene angeregten skandalésen
Erbfolgeregelung: Die Warnung vor dem Eindringen lateinischer Sitten und Geistes-
haltungen soll beim byzantinischen Leser Befremden auslosen, Machtanspriiche
konterkarieren und politische Auseinandersetzungen zugunsten von Andronikos II.
kommentieren, den Gregoras als sorgsamen Schutzherren der byzantinisch-orthodo-
xen Tradition riihmt. Im Westen wurden Theodoros iibrigens aufgrund seiner griechi-
schen Abstammung Herrscherqualitdten abgesprochen (miser et nullius audacie sive
strenuitatis, sicut est naturaliter et a progenitoribus suis Grecus)."®

Sicherlich ist es auch kein Zufall, dass Gregoras unterstellt, Theodoros habe sich
auf Seiten des Andronikos geschlagen, wofiir es keine Belege gibt und was hochst
unwahrscheinlich erscheint. Doch indem er Theodoros als Parteigdnger des ,jungen
Kaisers® identifiziert, kann er indirekt auch einen Tadel gegeniiber Andronikos III.
anbringen, in dessen Regierungszeit er den Beginn der die Byzantiner heimsuchen-
den Ungliicksfidlle verortet. Zwar lobte er dessen Erfolge in einem Enkomion anldss-
lich des Todes des Kaisers 1341, das er auch in sein Geschichtswerk aufnahm;*°

46 Nikephoros Gregoras, Byzantina historia (Anm. 22), Bd. 1, S. 396: &v dndvrwv ékAaB6usvog éxeivog
St ppeviv &véelav xal ndoav alb@ natpikny émiow Amwv mpodoTng eileto yevéobat Tob PaciAéws kal
natpog kal ¢ Tovda éxeivov uprosws. dvepondAet yap Thv Pwpaiknv kal avtog fyeuoviav, Ekmodwv
ioTapévov 10D Staboyov- kal katavebioat ur PouAdpevov Tov matépa moAM@V Eveka, 6Tt kal yvaun kal
nioTet xai oyrjuati kal yevelwv koupd xai ndow E0eotv Aativog 1jv dxpaipviig, éyvw Aumioet adTov 16
véw npooteleic PaciAei. Ubers. VAN DIETEN (Anm. 22), Bd. 2/1, S. 83. Georgios Pachymeres (Anm. 32),
Bd. 4, S. 659 (13, 18): ékeivol, kat’ Tradovg TO 1dv TOV S€0TTOTNV UETAOKEVAOAVTES (,,jene verwandelten
den Despoten [Theodoros] ganz und gar zu einem Italer“). Vgl. LAIoU (Anm. 41), S. 402f.

47 Nikephoros Gregoras, Byzantina historia (Anm. 22), Bd. 1, S. 244. Die Rasur spielte auch im Kir-
chenstreit eine wichtige Rolle, vgl. Tia M. KoLBABA, The Byzantine Lists. Errors of the Latins (Illinois
Medieval Studies), Urbana, Chicago 2000, S. 56f. und Philipp HOFMEISTER, Der Streit um des Priesters
Bart, in: Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 62 (1943/1944), S. 72-94. Eine genderspezifische Exklusion
(Bartlosigkeit als Zeichen der Unménnlichkeit) kann intendiert sein, steht aber nicht im Vordergrund.
48 Bericht eines aragonesischen Gesandten, zitiert nach HABERSTUMPF (Anm. 41), S. 18, dort auch
weitere dhnliche Aussagen.

49 Nikephoros Gregoras, Byzantina historia (Anm. 22), Bd. 1, S. 560-565. Im Vergleich mit den riih-
menden Reden auf Andronikos II. ebd. S. 463-481 nimmt sich dieses Lob allerdings quantitativ und
qualitativ eher bescheiden aus.
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unmittelbar anschlieflend folgt aber deutliche Kritik am Kaiser, dem er eine defizi-
tare Herrschaftsauffassung konstatiert, die sich im mangelnden Bewusstsein fiir ein
angemessenes zeremonielles Auftreten und eine Vorliebe fiir oberflachliche Zerstreu-
ungen offenbarten. In diesem Abschluss des ersten Teils seiner Geschichte formu-
liert er eine pessimistische Kulturanalyse, in der ein allgemeiner Verfall der Sitten,
die Rezeption fremder Modeerscheinungen, die Vernachldssigung der kaiserlichen
Palastanlagen und kirchlicher Bauten als Zeichen zukiinftigen Verfalls interpretiert
werden.>® Neuartige Hutmoden présentiert er als zentralen Indikator des bevorste-
henden Zusammenbruchs:

Was die Kopfbedeckungen betrifft, war es unter den friitheren Kaisern iiblich, dass die Alteren
im Palast Hiite benutzten, welche die Form einer Pyramide hatten und der Wiirde entsprechend
mit Seide bekleidet waren; die im besten Mannesalter lief3en alle ausnahmslos das Haupt unbe-
deckt. Unter seiner Herrschaft aber geriet diese Sitte so sehr in Verfall, dass alle miteinander
Kopfbedeckungen trugen, die Jungen und die Alten und zwar im Palast genauso wie auf dem
Land, dazu die verschiedensten fremdartigen Modelle, gerade wie es jedem gefiel. Einige trugen
lateinische Hiite, andere dhnliche wie die Myser und Triballer [antikisierende Bezeichnungen fiir
Bulgaren und Serben], andere wieder solche, die aus Syrien und Phonizien kamen, und andere
noch andere, was jeder sich in den Kopf gesetzt hatte. Den gleichen Missbrauch fithrte man auch
bei der Kleidung ein. Die Verniinftigen ahnten daher einen Umsturz und eine Aufldsung des
Kaiserreiches und das Ende seiner Sitten und seiner Macht.**

Chaos erscheint somit als Folge der eher gedankenlosen als boswilligen Verantwor-
tungslosigkeit des Andronikos. Lateinische Mode ist hier nur ein Teil der am Hof Einzug
haltenden fremden Gewohnheiten, die das Althergebrachte und damit das Funda-
ment byzantinischer Ordnung zerstoren. Fremde Kleidung gilt Gregoras als duf3erer

50 Ebd., S. 565-568. Unter anderem beschwert er sich, dass ,,die Brauche einer wohlgeordneten Herr-
schaftsausiibung in die Tiefen der Vergessenheit zu verschwinden (drohten), Brauche, deren traditi-
onelle Pflege die aufeinanderfolgenden Kaiser immer der Nachkommenschaft weitergaben® (S. 565f.:
WG KtvduveDet Evreiifev Abng katadivar fubois Ta Tijg PaciAiiic evTagiag E0ua, Wv THV uvipny kata
Stadoxnv ol BaaiAeis Toig orydvoig mapémeumov. Ubers. VAN DIETEN [Anm. 22], Bd. 2/2, S. 297).

51 Nikephoros Gregoras, Byzantina historia (Anm. 22), Bd. 1, S. 568: Ilepi ye unv tijs €ni kepaAijs
kaAvmtpag émi pév T@v mpétepov Paciléwv €og, ToDG uEv xpdvw mpofefnkdtag v Tolg Pacideio
XpTioBat xaAVTTpaug, TUpauibos uEV éyovoals oxfua, Enpixols 8’ évBUuact katd TO dvddoyov EkAoTw
déiwpa xavrropévaig Goot 8’ év nAikig, TovTovs 8¢ mdvrag xkabdmal dxdAvmrov Eetv ThY kepanv. éml
8¢ Tij¢ avTol BaoiAeiag ¢ TodoiTOV EpeL TO £0o¢ TOVTL, W§ KAAVTTTPAUG PEV KeYpFioBat mavTag Opob Kal
véous kai depridikag, Spuoiws domep év aypois, olitw xai Pacileiwv évrog, movetbéot 8 obv kai TavTag
Kal GAoKOTOIS Kl ofaus EkdoTew IPOG PovArioEWS 1v. 0f UV Yap AaTivixaic ékéypnvTo TavTarg, oi 6 Taic
éx Muo@v xal TpiBaAd@v poiaig, oi 6¢ Tais éx Supiag kai owikng iovoaug, kai dAAot GAALS, WG EXGOTW
Sedoyusvov 1v. @ 8 aUT@ KAl TAV EVBUNATWY KaTEXPHOAVTO FBEr-()g EVIEDBeV TOUG OUVETWTEPOUS
Kawvotopiav Tva kal katdAvaw vrontedew Th§ PactAeiag kal mépag TGV TavTng E6@V Kal TPAYUATWV.
Ubers. VAN DIETEN (Anm. 22), Bd. 2/2, S. 299. Vgl. zu Kopfbedeckungen byzantinischer Wiirdentréger
Maria G. PARANI, Reconstructing the Reality of Images. Byzantine Material Culture and Religious Ico-
nography (11*-15% Centuries) (The Medieval Mediterranean 41), Leiden, Boston 2003, S. 67-70.
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Ausdruck einer geistigen Abwendung von byzantinischer Tradition;*? die Abkehr vom
byzantinischen ethos, und sei es nur in der Garderobe, sieht er als Vorbote des Unter-
gangs des Kaiserreichs. Das Gewand trennt somit die konservativen, in den Augen
Gregoras’ wahren Rhoméer von Abweichlern, die durch ihre Missachtung der byzan-
tinischen Tradition das Wohl des Staates gefdhrden. Dieselbe Geisteshaltung, wenn
auch weniger demonstrativ formuliert, kommt in seiner Missbilligung der Teilnahme
des Kaisers an Lanzenturnieren westlicher Tradition zum Ausdruck, die Andronikos
nach seiner Hochzeit mit Anna von Savoyen im Jahr 1326 (wieder) am Hof einfiihrte.>

Als Anna nach dem Tod ihres Gemahls die Regentschaft fiir ihren Sohn Johannes V.
(13411391, mit faktischen Unterbrechungen) fiihrte und sich gegen den Usurpator
Johannes VI. Kantakuzenos (1341/1347-1354) zu behaupten suchte, wollte sie sich
angeblich die Unterstiitzung von Papst Clemens VI. (1342-1352) sichern; sie soll ihm
ihre Riickkehr zum katholischen Glauben und die Konversion auch ihrer Mitregenten,
Alexios Apokaukos und Patriarch Johannes XIV. Kalekas (1334-1347) sowie der Athos-
Monche (!) versprochen haben.>* Dass Anna diese Versprechen tatsdchlich abgege-
ben hat, ist wenig glaubhaft. Plausibler erscheint schon die Behauptung von Johan-
nes Kantakuzenos, dass es sich bei den im Namen von Anna an den Papst gesandten
Schreiben um Falschungen gehandelt habe, die Anna in Misskredit bringen sollten.
Als Urheber macht er den ein doppeltes Spiel betreibenden Alexios Apokaukos aus,
der gewusst habe, dass nichts der Diskreditierung der Kaiserin dienlicher sein kénne
als die Nachricht, dass sie zum lateinischen Glauben iibergetreten sei.>

52 Kleidung war auch im Kirchenstreit Distinktionsmerkmal zwischen katholischen und orthodoxen
Klerikern, vgl. etwa Jean DARROUZES, Le mémoire de Constantin Stilbés contre les Latins, in: Revue
des Etudes Byzantines 21 (1963), S. 50-100, hier S. 77f. (Nr. 63); Nr. 39, S. 71 verurteilt die Rasur latei-
nischer Kleriker.

53 Nikephoros Gregoras, Byzantina historia (Anm. 22), Bd. 1, S. 482f. Vgl. Peter SCHREINER, Ritter-
spiele in Byzanz, in: Jahrbuch der Osterreichischen Byzantinistik 46 (1996), S. 227-241, hier S. 233f.
Gregoras kritisiert ein Lanzenturnier zur Feier der Geburt des Thronfolgers Johannes V. im Jahr 1332,
wihrend Kantakuzenos von einem Turnier anldsslich der Hochzeit 1326 berichtet, vgl. Ioannis Can-
tacuzeni eximperatoris historiarum libri IV, hrsg. v. Ludwig SCHOPEN (Corpus Scriptorum Historiae
Byzantinae), 3 Bde., Bonn 1828-1832, hier Bd. 1, S. 205.

54 Dies geht aus pdpstlichen Schreiben an Anna hervor, vgl.NIcoL (Anm. 38), S. 89; Clément VI. Lett-
res closes, patentes et curiales (1342-1352), hrsg. v. Eugéne DEPREZ (Bibliothéque des Ecoles Francai-
ses d’Athénes et de Rome, Ser. 3, 3), 4 Bde., Paris 1925-1958, hier Bd. 1, Nr. 466-471.

55 Kantakuzenos (Anm. 53), Bd. 2, S. 540f. NicoL (Anm. 38), S. 89. Allerdings ist auch eine einfluss-
reiche Hofdame Anna von Savoyens, Isabella de la Rochette (in byzantinischen Quellen Zampea ge-
nannt), in dieser Zeit als Korrespondentin des Papstes bekannt, die sich fiir die Kirchenunion ein-
setzte: Paul LEMERLE, I’Emirat d’Aydin. Byzance et ’Occident. Recherche sur ,,la Gesta d’Umur Pacha“
(Bibliothéque Byzantine 2), Paris 1957, S. 184, Anm. 3, S. 225, Anm. 5; vgl. Giinter WEISS, Joannes
Kantakuzenos — Aristokrat, Staatsmann, Kaiser und Monch — in der Gesellschaftsentwicklung von
Byzanz im 14. Jahrhundert (Schriften zur Geistesgeschichte des 6stlichen Europa 4), Wiesbaden 1969,
S. 63; zu Apokaukos ebd., S. 25-36, 5659, 117-120. Vgl. David M. NicoL, The Reluctant Emperor. A
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Der Vorwurf der Lateinergesinnung im Palamitenstreit

Auch im Zusammenhang der Kontroverse zwischen dem orthodoxen Ménch Barlaam
aus Kalabrien und Gregorios Palamas im Hesychastenstreit berichtet Nikephoros Gre-
goras, dass der Vorwurf der Lateinergesinnung, unterstiitzt durch den eines zweifel-
haften Lebenswandels, {iberaus geeignet war, die Bevolkerung gegen Barlaam und
seine Unterstiitzer aufzuhetzen und fiir die eigene Partei zu mobilisieren:

[W]obei er die Meinung des zusammengekehrten Pobelhaufens als glinzendes Unterpfand
und bestes Hilfsmittel zur Vollendung dessen besaf}, was er anstrebte. Diese [sic] war, dass es
leicht sei, ihm, der aus einem italischen Heimatland stammte, beim Volke zu verleumden, er sei
andersglaubig und lateinisch gesinnt und auch sein Lebenswandel sei nicht frei von Verwor-
fenheit, um so gegen ihn den Volkszorn und die unkontrollierte Bewegung der Masse zu lenken
[...]. Nachdem er sich dies ausgedacht hatte [...] machte er sich auch auf zur Kénigin der Stddte,
gebrauchte statt jeder sonstigen Waffe den Aufruhr des Volkes, terrorisierte dadurch fithrende
Amtspersonen, die er wegen ihrer Freundschaft zu Barlaam lateinisch gesinnt nannte.>

Barlaam stammte aus Unteritalien und war durch und durch orthodox, hatte sogar
einige Traktate gegen die Lateiner verfasst. Erst nach seiner Niederlage auf dem
Konzil zu Konstantinopel im Jahr 1341 konvertierte er, erhielt die katholische Bischofs-
weihe und verteidigte lateinische Dogmen.>” Dieser ,Abfall‘ hat sicherlich wesentlich
dazu beigetragen, dass die spatere orthodoxe Publizistik ihm Lateinerndhe von jeher

Biography of John Cantacuzene, Byzantine Emperor and Monk, c. 1295-1383, Cambridge, New York
1996, S. 45-59.

56 Nikephoros Gregoras, Antirrhetika, hrsg. v. Hans-Veit BEYER (Wiener Byzantinistische Studien 12),
Wien 1976, S. 147-149 (1 5): ToU Snuwdovs GxyAov kai oUPPETWEOUG Evéxupov & wv Aaumpov Ty
UISANPIy kad KpATIOTOV EOBIOV €ic TNV TV éomovdaousvwy mepaiwow. H 8¢ 1, 611 ye ¢ Trakuijc
TIVOG BvTa Ydipag avTov Kal atpibog pabiov sivar SiaPaleiv eic TOV Sijuov, we ETepddoéog ein ppovy
Te Td Aativwy Kkal pnde Tov Biov dAdTpLov Eywv pavAdtnTog, kai oUTw KIvijoat kat’ adToD SNUOTIKNY
Spynv kal atapicvtov T@v mAgioTwv popav [...] Taita PovAevoduevog [...] iaBaiver kai é¢ v Bacidiba
T@V moAewv kal &vti mavtog 6mAov Tfj OTAEL TOU SOV YpWUEVOS EEepOBnae UV fyepovikag £éovaiag,
Aatwvéppovag b1 v é¢ BapAadu voudlwv @idiav. Ubers. BEYER ebd. In der eingeschobenen Ab-
schnittsiiberschrift ist davon die Rede, dass Palamas auch Kaiser und Patriarch angriff (Ot [...] 0
Hahapdc [...] ke kai é¢ Bulavtiov, Stafdrwv kai BactAéa xai matpidpyny kai GVoud{wy avTovs
Aazwvogpovag Suk Trv 700 BapAaau piiav, xai otdotv éyeipet Snuotikrv. Ubers. BEYER: ,,Dass Pala-
mas [...] auch nach Byzanz kam, wo er sowohl Kaiser wie Patriarch verleumdete und sie lateinisch
gesinnt nannte wegen ihrer Freundschaft mit Barlaam, und dass er einen Volksaufruhr anstiftete). —
Nikephoros Gregoras war ein erklarter Gegner des Gregorios Palamas, machte aber auch aus seiner
Abneigung gegen Barlaam keinen Hehl, vgl. Nikephoros Gregoras, Byzantina historia (Anm. 22), Bd. 1,
S. 555f., vgl. die Anmerkungen von BEYER, S. 97. Vgl. Hans-Georg BECK, Kirche und theologische Lite-
ratur im Byzantinischen Reich (Byzantinisches Handbuch im Rahmen des Handbuchs der Altertums-
wissenschaft 2/1), Miinchen 1959, S. 719-721. Die ,Antirrhetika‘ entstanden um 1346.

57 Vgl. zu Person und Werk BECK (Anm. 56), S. 717-719, sowie John MEYENDORFF, Les débuts de la
controverse hésychaste, in: Byzantion 23 (1953), S. 87-120, zu Barlaam S. 90-96.
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unterstellte und katholische Eltern andichtete, was durchaus nicht der Wahrheit
entsprach.’® Doch schon in der frithen Phase der Auseinandersetzung wurde der
Vorwurf der Lateinergesinnung bereits zur Diffamierung des Barlaam in den Diskurs
eingebracht. Dafiir muss man nicht dem aus der Riickschau und intentios berichten-
den Gregoras vertrauen, sondern wird in den Texten des Gregorios Palamas selbst
fiindig. Er verfasste seine dritte gegen Barlaam gerichtete Triade um 1339, wahrend
sich der Kalabrier in geheimer Mission am Papsthof in Avignon befand. Palamas ver-
kniipfte die barlaamitische Energienlehre mit dem westlichen filioque und verkiin-
dete, Barlaam versuche, die Orthodoxen zur Gesinnung seiner ,,stammverwandten®
(opo@uvAor) Lateiner zu verfiithren.>

Palamas instrumentalisierte die italienische Herkunft des Barlaam und nutzte
sie als Beleg fiir seine Behauptung, dieser vertrete katholisches Gedankengut. Unter-
fiittert mit theologischen Argumenten, wird doch die Herkunft Barlaams an sich als
suspekt prisentiert, die seine Aulerungen zu Fragen orthodoxer Theologie per se
disqualifiziere. Auch Verteidiger Barlaams konnten den Generalverdacht der Latei-
nerndhe kaum ignorieren und sahen sich in die Defensive gezwungen; der rasch
erhobene und im Falle Barlaams mit dem Hinweis auf seine Herkunft leicht ,belegte*
Vorwurf der ,Frankophilie‘ eignete sich trefflich zur Kontrolle und Lenkung des Dis-
kurses.®® Gregoras, der die Instrumentalisierung durch Palamas in der theologischen
Debatte scharf angriff, hatte seinerseits kein Problem damit, Barlaams italienischen
Hintergrund im Wissenschaftsdiskurs ebenfalls auszubeuten: Im ,Phlorentios‘ (einem
durch Pseudonyme verschliisselten Dialog zwischen Gregoras und Barlaam iiber Ast-
ronomie) meint Gregoras, die Unkenntnis seines Widerparts sei nicht verwunderlich,
da er doch unter Lateinern aufgewachsen und erzogen worden sei, die im Gegensatz
zu den Hellenen keinerlei ernsthafte Wissenschaft betreiben wiirden. Interessant ist
seine Differenzierung, dass Barlaam nur der Abstammung, nicht der Weisheit nach
aus Kalabrien stamme, seine liickenhafte Bildung habe er im ,,h6heren“ (Bafitepa),

58 Martin JUGIE, Barlaam est-il né catholique?, in: Echos d’Orient 39 (1940), S. 100-125.

59 Gregorios Palamas, Triades 3, 1, 3 (Syngrammata [Anm. 22], S. 617f.). Vgl. KAPRIEV (Anm. 8), S. 25;
MEYENDORFF (Anm. 57), S. 91. Zu Leben und Werk des Palamas, auch zum Abfassungszeitraum der
JTriades‘ weiterhin BECK (Anm. 56), S. 712-715.

60 Vgl. einen Brief des Gregorios Akindynos an Gregoras, in dem er den Zyprioten Lapithes gegen
die von Palamas erhobenen Anschuldigung lateinischer Gesinnung (w¢ Aarwdégpova gukopavtel
IlaAaudg) verteidigt: Letters of Gregory Akindynos, hrsg. v. Angela CONSTANTINIDES HERO (Corpus
Fontium Historiae Byzantinae 21, Ser. Washingtonensis / Dumbarton Oaks Texts 7), Washington D. C.
1983, S. 192, ep. 44. Im vorangegangenen Brief hatte Akindynos auf Bitten des Lapithes Gregoras gebe-
ten, den Kampf gegen Palamas anzufiihren. Gregoras brachte daraufhin die palamitischen Beschul-
digungen gegen Lapithes zur Sprache, die Akindynos zu entkréften versuchte. Dies zeigt, wie sehr
die antipalamitische Partei darauf bedacht sein musste, sich nicht zu komprimittieren, aber auch,
dass Gregoras Vorwiirfe einer (theologischen) ,Frankophilie‘ nicht kategorisch als unsachlich abtat,
sondern durchaus der Priifung unterzog.
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also nordlichen, Italien erhalten.®! Gregoras erkennt also in Kalabrien noch einen Teil
des rhomaischen Kosmos und Partizipienten am hellenischen Erbe, wihrend der Rest
Italiens in provinzieller Riickstandigkeit verharre und demzufolge auch keine qualifi-
zierten Wissenschaftler hervorbringe.

Der Hinweis auf eine lateinische Herkunft konnte also verschiedene Themenkom-
plexe beriihren, und es war durchaus kein Widerspruch, dass Gregoras ihn auf der
Ebene der wissenschaftlichen Qualifikation Barlaams als aussagekraftig anerkannte,
spéter aber auf der Ebene seiner Glaubensiiberzeugungen (und der seiner Anhénger)
als Polemik verurteilte.®® Diese Verurteilung der Instrumentalisierung des Lateiner-
vorwurfs durch Palamas bedeutet also nicht, dass Gregoras die Herkunft einer Person
generell fiir unwichtig erachtete (wie auch schon an anderen Beispielen zu sehen
war). Sicherlich spielt in diesem Fall die spezielle personliche Situation des Grego-
ras eine Rolle, der beiden, Barlaam und Palamas, zutiefst ablehnend gegeniiberstand
und seine Kritik jeweils ,bedarfsgerecht‘ anpasste.

Der palamitische Streit war mit der Ausschaltung des Barlaam nicht beendet und
wurde in der zweiten Halfte des 14. Jahrhunderts fortgesetzt. Ein wichtiger Vertreter
des Palamismus war der zweimalige Patriarch Philotheos Kokkinos (1354-1355/1364—
1376), einer seiner bedeutendsten Widersacher Demetrios Kydones, der ein umfang-
reiches Schriftkorpus hinterlassen hat. Geboren (ca. 1324) und aufgewachsen in
Thessaloniki, trat er 1347 in den Dienst von Johannes Kantakuzenos und diente als
mesazon (leitender Minister) sowohl Kantakuzenos und nach dessen Riickzug Johan-
nes V. Palaiologos. In dieser Zeit lernte er Latein und kam dadurch unmittelbar mit
Schriften westlicher Philosophie und Theologie in Kontakt. Er {ibersetzte (teilweise
zusammen mit seinem Bruder Prochoros) zahlreiche lateinische Werke ins Griechi-
sche, darunter die ,Summa Theologiae‘ des Thomas von Aquin und andere seiner
Abhandlungen. Diese Texte beeindruckten ihn so stark, dass er nach und nach zu
einem nachdriicklichen Verteidiger lateinischer Philosophie und auch Theologie
wurde, 1357 konvertierte und offen fiir die Kirchenunion und politische Biindnisse

61 Niceforo Gregora, Fiorenzo o intorno alla sapienza, hrsg. v. Pietro L. M. LEONE (Byzantina et Neo-
Hellenica Neapolitana 4), Neapel 1975, Z. 760-763, S. 89: év Aativoig kai pUg xai Tpageis, map’ oig
oUT’ datpovopia 000’ boa mAgioTa nap’ "EAMnow rjvOnoev ibn copiag ov6ev kel molirevetat. Z. 935-
938, S. 96: 0i 8’ Tradol kai 600t kat’ Ekelvoug TV Tri¢ naubeiag TPoBUpwy dkpw SaxTuAw yevduevol kal
unbéoéAws ént voiv dvaBipacduevor 6tov xaptv ta tAg TéYvng mponaubeveabat xpn. Z. 351353, S. 70f.:
yévog v éx KahaPpiag sivat ixovopev [...] THv 8¢ copiav ovx éx KaraPpiag, GAN’ é¢ Ta fabiTepa Tiig
Tradiag ivra apvoacBau. AnschlieBend fiihrt er die Bildungsdefizite genauer aus. Vgl. TINNEFELD
(Anm. 19), S. 265-267.

62 Der ,Phlorentios‘ entstand nach BEYER (Anm. 56), S. 42-52 schon 1332/1333, also noch vor Beginn
der Auseinandersetzung zwischen Barlaam und Palamas.
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mit dem Westen warb.? 1369 reiste er mit Johannes V. nach Rom, wo sich auch der
Kaiser zum katholischen Glauben bekannte.®

Vermutlich waren die iiberlieferten Mafinahmen des Patriarchen gegen ver-
meintliche Konvertiten und Verteidiger der lateinischen ,Haresie‘ in dieser Zeit eine
Reaktion auf diese Reise bzw. ihre Vorbereitung. Schon 1368 verurteilte eine Synode
den Bruder des Demetrios, Prochoros Kydones, einen Monch der Megisté Laura der
Athoskloster. Der Tomos klagte ihn der Aufgeschlossenheit gegeniiber hellenischer
Gelehrsamkeit (hier wieder negativ als heidnisch bewertet) und der Fortfithrung
der barlaamitischen ,Haresie‘ an. Prochoros bezog sich allerdings nie auf Barlaam,
sondern auf Thomas von Aquin, der im Tomos (nach Kapriev bewusst) nicht erwdhnt
wird.®* Dass man Prochoros als Anhinger Barlaams (und Akindynos’) anklagte,
konnte vielleicht darauf hinweisen, dass seine Verwendung thomistischer Thesen ihn
als ,Lateinerfreund‘ auswies und er als solcher nach Ansicht der Palamiten zum Kreis
des ,Lateiners‘ Barlaam zu zdhlen war, unabhingig davon, ob er sich auf ihn berief.%¢

63 Vgl. Raymond-]. LOENERTZ, Démétrius Cydonés. I. De la naissance a I'année 1373, in: Orientalia
Christiana Periodica 36 (1970), S. 47-72; die Einleitung der deutschen Ubersetzung der Kydones-Briefe
(Demetrios Kydones, Briefe, hrsg. v. Franz TINNEFELD, 5 Bde. [Bibliothek der Griechischen Literatur
12, 16, 33, 50, 60], Stuttgart 1981-2003, hier Bd. 1/1, S. 4-74) sowie (hauptséichlich zum literarischen
Werk) Martin JUGIE, Démétrius Cydonés et la théologie latine a Byzance, in: Echos d’Orient 27 (1928),
S. 385-402 und v. a. Judith R. RYDER, The Career and Writings of Demetrius Kydones. A Study of
Fourteenth-Century Byzantine Politics, Religion and Society (The Medieval Mediterranean 85), Lei-
den, Boston 2010; sowie BECK (Anm. 56), S. 733-737; TINNEFELD (Anm. 19), S. 268-277. Zum Amt des
mesazon Hans-Georg BECK, Der byzantinische Ministerprasident, in: Byzantinische Zeitschrift 48
(1955), S. 309-338. Nicht mehr einsehen konnte ich weitere Beitrdge von Judith RYDER, Byzantium
and the West in the 1360s. The Kydones Version, in: Jonathan HARRIS, Catherine HOLMES u. Eugenia
RusskLL (Hgg.), Byzantines, Latins, and Turks in the Eastern Mediterranean World after 1150 (Oxford
Studies in Byzantium), Oxford 2013, S. 345-366; D1ESS., Divided Loyalties? The Career and Writings of
Demetrius Kydones, in: Martin HINTERBERGER u. Chris SCHABEL (Hgg.), Greeks, Latins, and Intellec-
tual History 1204-1500 (Recherches de Théologie et Philosophie Médiévales, Bibliotheca 11), Leuven,
Paris u. Walpole 2011, S. 243-262; DIEss., Demetrius Kydones’ ‘History of the Crusades’. Reality or
Rhetoric?, in: Nikolaos G. CHRISSIS u. Mike CARR (Hgg.), Contact and Conflict in Frankish Greece and
the Aegean, 1204-1453. Crusade, Religion and Trade between Latins, Greeks and Turks (Crusades —
Subsidia 5), Farnham 2014, S. 97-114.

64 Zur Konversion Johannes’ V. und ihrem politischen Umfeld Otto HALECKI, Un empereur de By-
zance a Rome. Vingt ans de travail pour 'union des églises et pour la défense de 'Empire d’Orient
1355-1375 (Travaux historiques de la Société des Sciences et des Lettres de Varsovie 8), Warschau 1930.
65 KAPRIEV (Anm. 8), S. 18f. Der Tomos befindet sich in: Gregorio Palamas e oltre. Studi e documenti
sulle controversie teologiche del XIV secolo byzantino, hrsg. v. Antonio RiGo (Orientalia Venetia 16),
Florenz 2004, S. 99-134. Vgl. Jean DARROUZES, Les regestes des actes du patriarcat de Constantinople,
1: Les actes des patriarches, 5: Les regestes de 1310 a 1376 (Le Patriarcat byzantin Sér. 1), Paris 1977,
S. 454-458, Nr. 2541. Zu Prochoros vgl. BECK (Anm. 56), S. 737-739, zu Kokkinos ebd., S. 723-727.

66 Generell waren die Anhénger lateinischer Philosophie und Theologie eher antipalamitisch bzw.
antihesychastisch eingestellt, was ihre Identifizierung als Anhdnger Barlaams durch die Palamiten
nahelegte.
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Ahnliche Verbindungen sind in zwei Dokumenten des Patriarchats aus dem Jahr
1369 gezogen, in denen Kleriker lateinischen Lehren abschworen, welchen sie wie
Barlaam und Akindynos ,,und alle ihre Gleichgesinnten® (mdvrag Tovg opdppovag
avt@v) verfallen seien.” Im Mai 1370 wurde der bereits 1369 verurteilte Demetrios
Chloros angeklagt, er habe sich magischer Praktiken bedient. Sein ,Werdegang‘ wird
wie folgt nachgezeichnet: Noch als Diakon habe er sich als Anhdanger Barlaams erwie-
sen, dann nach kurzer Reue den Lateinern angeschlossen (ueta uikpov mpooeAd@v
Tol¢ Aativorg), sei konvertiert und dann nach Rom zu den Feinden der Orthodoxie
gegangen, bevor ihm ein erneuter Akt der Reue die Riickkehr in die Kirche ermdog-
lichte. Doch auch dann habe er nicht den Christen, sondern den Heiden (Hellenen)
und Ddmonen gedient (un T& T@V ypLoTiav@v mpeoBevdv, Ta T@v EAMvwy 8¢ udidov,
paveps Adatpevwv Toig Saipoot).*® Eine beeindruckende Karriere moglicher Fehltritte!
Die Reaktion des Patriarchen richtete sich aber nicht direkt gegen den konvertier-
ten Kaiser, wohl auch, weil dieser sich aus kirchlichen Angelegenheiten weitgehend
heraushielt und ihm im palamitischen Streit freie Hand lie3. Kydones verlor nach
der Riickkehr aus Rom fiir mehrere Jahre die Gunst des Kaisers, was er den Machen-
schaften seiner Feinde (hier diirfte vor allem der Patriarch gemeint sein) zuschrieb,
wenn auch der mehr als spérliche politische Ertrag der Romreise eher verantwortlich
gewesen sein mag.*®

67 Monachus quidam Theodoretus abiurat errores Latinorum et Barlaam et Acindyni, in: Acta Pat-
riarchatus Constantinopolitani MCCCV-MCCCCII, hrsg. v. Franz MIKLOSICH u. Joseph MULLER, Bd. 1
(Acta et diplomata Graeca medii aevi sacra et profana 1), Wien 1890, S. 501f., Nr. 243; Demetrius Chlo-
rus et Daniel abiurant Latinorum et Barlaam et Acindyni errores, ebd., S. 503-505, Nr. 246. Weitere
Abschworungsdokumente ziehen diese Verbindung allerdings nicht, sie war also keineswegs voraus-
gesetzt (Professio fidei Georgii Vaccae, ebd., S. 365f., Nr. 164; Antonius quidam abiurat Latinorum
errores, ebd., S. 550f., Nr. 293; Philippus Lomelenus Latinorum errores obiurat, ebd., S. 506f., Nr.
251; Niphon monachus abiurat errores Barlaam et Acindyni, ebd., S. 530f., Nr. 275). Vgl. DARROUZES
(Anm. 65), S. 461, Nr. 2546; S. 467, Nr. 2555; S. 473, Nr. 2562, S. 495, Nr. 2585; S. 544f., Nr. 2650; S. 551,
Nr. 2659. Vgl. weiterhin Ekaterini MITSIOU u. Johannes PREISER-KAPELLER, Ubertritte zur byzantinisch-
orthodoxen Kirche in den Urkunden des Patriarchatsregisters von Konstantinopel, in: Christian GAST-
GEBER u. Otto KRESTEN (Hgg.), Sylloge diplomatico-palaeographica I. Studien zur byzantinischen
Diplomatik und Paldographie (Osterr. Akad. der Wissenschaften, Phil.-hist. K., Denkschriften 392 /
Veroffentlichungen zur Byzanzforschung 19), Wien 2010, S. 233-275, bes. S. 249-255. — Wesentliche
Passagen dieser Texte findet man nun auch bei Christian GASTGEBER, Der Umgang des Patriarchats
von Konstantinopel mit der lateinischen Kirche im 14. Jahrhundert, in: Erika JunAsz (Hg.), Byzanz
und das Abendland. Begegnungen zwischen Ost und West (Antiquitas — Byzantium — Renascentia V /
Bibliotheca Byzantina 1), Budapest 2013, S. 131-159, hier S. 145-147, der ebenfalls die teilweise zu beob-
achtende Verkniipfung zwischen lateinischer und barlaamitischer Héresie feststellt (S. 143).

68 Synodi decretum de incantationibus, in: Acta Patriarchatus (Anm. 67), S. 541-547, Nr. 292, hier
S. 545f.; DARROUZES (Anm. 65), S. 480-485, Nr. 2572. Zu Demetrios Chloros vgl. Christof R. KrRAUS,
Kleriker im spiten Byzanz. Anagnosten, Hypodiakone, Diakone und Priester 1261-1453 (Mainzer Ver-
6ffentlichungen zur Byzantinistik 9), Wiesbaden 2007, S. 278f.

69 Vgl. RYDER (Anm. 63), S. 42.
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In seinen Briefen’ und vor allem in der wohl 1363 verfassten ersten ,Apologia pro
vita sua”* finden sich zahlreiche Passagen, in denen Kydones beschreibt, in welcher
Form und mithilfe welcher Argumente ihn die Gegner seiner Uberzeugungen angrif-
fen. Er stellt fest, dass die Byzantiner immer noch an der Dichotomie Griechen-Bar-
baren festhielten (mavrag avBpwmovg eis "EAAnvag xai PapBapovs Styotouoivres), die
Lateiner den Barbaren zurechneten und daher nicht fiir fahig hielten, etwas Geistvol-
les zu produzieren.” Die griechische Sprache war natiirlich seit der Antike wichtigs-
tes Abgrenzungsmerkmal gegeniiber den Barbaren, der Begriff homoglossoi diente
zur Bestimmung von Zusammengehorigkeit, die lateinische Sprache galt als grob und
wurde in den religiésen Debatten als ungeeignet abqualifiziert, theologische Fein-
heiten angemessen ausdriicken zu kénnen. So schrieb Demetrios Tornikes Ende des
12. Jahrhunderts dem Papst, man sehe den filioque-Zusatz im lateinischen Glaubens-
bekenntnis nicht als Ausdruck einer Abweichung von den Viterschriften, sondern
vielmehr als Folge der Armut der lateinischen Sprache an.” Die griechische Sprache
der dltesten Kirchenvater galt jener der spateren lateinischen Viter als iiberlegen,
weil Letztere — wie auch die romischen Philosophen — auf ihren griechischen Vorgan-
gern basieren wiirden und deren Lehren nur unvollkommen in lateinischer Sprache
hétten ausdriicken kénnen.” Eine Beschiftigung mit dieser Sprache galt bestenfalls
als sinnlos, schlimmstenfalls konnte sie als Zeichen héretischer Gesinnung ausgelegt
werden.” Dass sich Kydones aktiv fiir die Sprache der Lateiner, gar ihre Literatur inte-
ressierte und anfing, lateinische Werke zu iibersetzen, war vor diesem Hintergrund
skandalos und wurde als Herabsetzung der eigenen Kultur geschmiht.”® Kydones
berichtet:

Die Werke der Lateiner den unsrigen entgegenzusetzen, so hief es, und die jungen Leute und wer
sonst sein Wissen bereichern will, auf sie hinzuweisen, ja dariiber hinaus in langen Gesprachen
das Neue auch noch eigens anpreisen, das deutet auf einen, der durchaus das Alte als faul in

70 Démétrius Cydonés, Correspondance, hrsg. v. Raymond-]. LOENERTZ, 2 Bde. (Studie e Testi 186,
208), Vatikanstadt 1956, 1960. Dt. Ubers. (mit z. T. abweichender chronologischer Anordnung) TIN-
NEFELD (Anm. 63).

71 Demetrios Kydones, Apologia pro vita sua, in: Giovanni MERCATI, Notizie di Procoro e Demetrio Ci-
done, Manuele Caleca e Teodoro Meliteniota ed altri appunti per la storia della teologia e della lettera-
tura bizantina del secolo XIV, Vatikanstadt 1931, S. 359-403. Dt. Ubers.: Hans-Georg BECK, Die ,,Apo-
logia pro vita sua“ des Demetrios Kydones, in: Ostkirchliche Studien 1 (1952), S. 208-225, 264-282.

72 Apologia (Anm. 71), S. 365f.

73 Georges et Démétrios Tornikés, Lettres et discourses, hrsg. v. Jean DARROUZES (Le Monde byzan-
tin), Paris 1970, ep. 33, S. 339.

74 Diese Einschitzung wird auch von Kydones (Anm. 71), S. 382 kritisiert.

75 Vgl. Cydonés, ep. 116 LOENERTZ / 102 TINNEFELD (Anm. 70) und ep. 358/322.

76 Dies war so, auch wenn seine Beschaftigung mit der lateinischen Sprache zundchst ,nur‘ prakti-
schen Erwagungen folgte, da er als mesazon nun einmal mit Lateinern zu tun hatte und sich nicht auf
seine Ubersetzer verlassen wollte. Vgl. RYDER (Anm. 63), S. 13-15.
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Verruf bringen will. Und von da an ist es nur noch ein Schritt zu erklaren, das Heimische sei schal
und verichtlich und man miisse sich ans Fremde halten.”

Seine Verteidigung lateinischer Kirchenviter — besonders des Augustinus — wurde
ebenfalls abgebiigelt: ,,Als Klagegrund geniigte, dass diese Manner aus den Lateinern
hervorgegangen waren, dass sie dieselbe Sprache redeten wie diese und ihre Werke in
derselben Sprache abgefasst hatten. Wer diese Sprache spricht, ist eben vogelfrei!“"®

Hier dient Sprache als Kennzeichen der Abstammung und Zugehorigkeit zu einer
bestimmten Heimat; und wer, wie Kydones, eine fremde Sprache nutzte und ihren
Nutzen anpries, der lief Gefahr, als Abweichler hingestellt zu werden, der das hei-
matliche (patrios) rhomdische Erbe gering schétzte. Allgemein kommt dem Bezug auf
die Heimat (patris) in seiner Apologie einige Bedeutung zu. Fiir die Byzantiner wurde
die gemeinsame Zugehérigkeit zu einer patris durch Ubereinstimmung in Religion,
Sprache und Habitus definiert. So konnte das lateinische Kaiserreich in den Augen
der Byzantiner niemals legitimen Anspruch auf Konstantinopel und andere byzanti-
nische Gebiete erheben: Da sie weder von dort stammten noch Sprache und Gewohn-
heiten der ansidssigen Bevolkerung teilten, wurde Konstantinopel fiir die Lateiner,
mit den Worten von Gregoras, nur eine unechte ,Pseudo‘-Heimat (vofov matpiba),
die sie folgerichtig 1261 wieder verlassen mussten.” Kydones, der sich allzu sehr mit
Lateinischem beschéftigte, wurde als Verrdter der eigenen byzantinischen Tradition
gebrandmarkt, welche die patris ausmachten:

Aber mein Vaterland ist stolz und ertrédgt es nicht, wenn einer seiner Biirger seinen Ansichten zu
widersprechen wagt. Es verlangt nicht nur, dass man die Waffen fiir es einsetzt, sondern auch
Wahrheit und Seelenheil. Und da ich sein Biirger bin, will es mich zwingen, gleicher Meinung
zu sein wie es, ohne dass es imstande wére, zuerst einmal die Richtigkeit dieser Anschauungen
zu beweisen.®

77 Apologia (Anm. 71), S. 365: 10 yap 1@ Aativwv, é\eyov, dvtimapesayetv Tolg nuetépols kdmi TaiTa
TPOTPéneabar ToVG Te VEOUS Kkal TOUG GAAwG EmoTnung Speyopuévous, kai ov ToiTo uévov dAa kal
Stadééeat paxpais aipetv T véa, maviws apyiav katapnei{opévov T@v mpecPuTépwy E0Ti Kal povov
oV KNpUTTOVTOGq WG TMV Név matpiwv w¢ édAwv vmepontéov, T@v 8’ vrepopiwv éktéov. Ubers. BECK
(Anm. 71), S. 213.

78 Apologia (Anm. 71), S. 368: ripket 8¢ mpog karnyopiav 10 Aativwv wppfiocBat Tovs &vpag kal
Qwvnv ouolav éxeivois mpoicabau xai Tovg AGyous avTois kat’ ékeivyy yeypapbat, kai Selv TOV TavTy
@Beyybuevov mavrwv dxupov eivar. Ubers. BECK (Anm. 71), S. 216.

79 Nikephoros Gregoras, Byzantina historia (Anm. 22), S. 86. Man vergleiche den Ausdruck ,,Pseudo-
sprache®, den Gregorios Kyprios zur Bezeichnung des Lateinischen gebraucht (Anm. 34).

80 Apologia (Anm. 71), S. 400: AAX’ Drepripavov 1 matpic xai ovk avéyov &i TI¢ T@V MOMT@V TOIG AUTHj
Soxolay avtidéye ToAu@: aAN’ donep & 6mAa, oltw 61 Tiedbau xal TV aAnbetav kai Tag Yuyag
Unép avTiig déloi, kdué moditnv dvra Pid{eTan ouvnyopelv ol aiity Yneitetat, 0O’ @ dAndi TavT’
ein Suvauévn npérepov neibewv. Ubers. BECK (Anm. 71), S. 279f. Vgl. Apologia (Anm. 71), S. 385: Seine
Gegner fordern seine Bestrafung durch den rhomiischen Staat (€ué 8¢ xai dixag opeilew 1@ Kow@
Pwpaiwv), da er die gemeinsamen Werte missachte.
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Dabei nahm Kydones natiirlich fiir sich in Anspruch, seiner patris mit vollem Einsatz
zu dienen:

Hatte die Polemik gegen die Lateiner irgendeinen anderen Punkt, in dem sich die Staaten den
Rang ablaufen wollen, zum Gegenstand, dann wiisste jeder: Ich fiir meine Person wiirde mich
bereitwilliger als irgendwer fiir mein Vaterland schlagen, ja ich ndhme es dann mit dem Recht
nicht sehr genau und wiirde die Gegner, und wéren sie auch anndhernd im Recht, zu Boden
schlagen, erdrosseln und vernichten. [...] Diejenigen aber [...], die verlangen, dass man nur auf
das Vaterland hore [...], diese zanken und sind verdrgert, weil ich nicht mit ihnen gegen die Latei-
ner zu Felde ziehe und nicht in ihrer Gemeinschaft mit Schmahungen {iber Italien herfalle, als
geniige es zum Beweis ihres Glaubens, schlecht von diesen Leuten zu reden.®*

Die antilateinische Haltung wurde von den Kritikern des Kydones also als konstitu-
tives Element der Zugehorigkeit zur byzantinischen patris eingefordert. Wer sich wie
Kydones dieser Haltung verweigerte, drohte seine Zugehorigkeit zur patris zu verspie-
len und ,zum Anderen gemacht‘ zu werden: ,,Sie hiiteten sich vor meiner Gesellschaft
mehr als vor den Lateinern und rieten auch anderen zu einem solchen Verhalten.“®
In einem Brief bat er Andronikos Oinaiotes, doch bitte nicht aus Angst vor dem
Kontakt mit dem Lateinerfreund Kydones die Korrespondenz mit ihm aufzugeben.®?
Auch hier kénnen wir also wieder beobachten, dass der Vorwurf der ,Frankophilie
zum Versuch der Spaltung einer entgegengesetzten Partei und zur Kontrolle des Dis-
kurses genutzt werden konnte. Es sei daran erinnert, dass in den innerbyzantinischen
Auseinandersetzungen jener Zeit die Frage nach der Haltung zu lateinischer Theolo-
gie und Philosophie eng mit dem Hesychastenstreit verkniipft war. Der Vorwurf der
,Frankophilie‘ wurde vor allem aus palamitischen Kreisen gegen die Antipalamiten
erhoben, zu deren exponiertesten Vertretern die beiden Kydones-Briider gehorten.
Ich komme hier zum Schluss, auch wenn der Streit iiber den Umgang mit ,Fran-
kophilie‘ bis zum Ende des Reichs fortdauerte: In einer satirischen Schrift wurden
selbst aus dem Hades Warnungen vor einem lateinerfreundlichen Beamten an Kaiser

81 Apologia (Anm. 71), S. 401: éyw & &i uév mepi dMwv, @v m6éAeot MOAels dupiopnTovio, mpog
Tradovs 1jv 6 Abyog fiv, mc &v TéTe £ibe pe mavtog mPoBupubTEPOV duvvovTa Tff maTpidt, Kai ovK dv
T0T€ Alatv dxpiBoloyovpevov mepl T@v Sikaiwv, dA’ Eotv 6my kad Siakaubtepa Adyovrag ékeivovg ovk
av Okvolvta niaietv kai dyyxewv kal katafdlew. [...] ol 8¢ [...] pévov dxovoat i natpibos émbupoivreg
[...] dyavaxtoiiot kal dyBovrat 6T ur OVVEMOTPATEVW TOVTOIS KATA AaTivwv Unbde pet’ avt@v Tais
Aotbopiag dyw xal pépw Tiv Tradiav, donep dpxoiv pog TOV Tijs 6&ij¢ EAeyYov TO Kaxd§ Tovg dvbpag
eineiv. Ubers. BECK (Anm. 71), S. 280.

82 Apologia (Anm. 71), S. 390: oi 6¢ dvpeg 0UbE mpoafAéney ri&iovy, T@v 8¢ Aativwv mAéov TV Eunv
ouvovaiav abtol Te épuAdrTovto kai Tovg dAovg maprjvovv. Ubers. BECK (Anm. 71), S. 272. In ep. 131
LOENERTZ / 103 TINNEFELD (Anm. 70) berichtet Kydones von auf ihn als Lateinerfreund gehaltenen
Schméahreden.

83 Ep. 36 LOENERTZ / 72 TINNEFELD (Anm. 70). Vgl. Apologia (Anm. 71), S. 392f., wo Ahnliches berich-
tet wird.
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Manuel II. gerichtet.®* Auf dem Unionskonzil von Ferrara-Florenz 1438/1439 wurde
Johannes VIII. Palaiologos (1425-1448) von Unionsgegnern davor gewarnt, so zu
handeln wie der lateinisch gesinnte Michael VIII.,* womit sich der Kreis gewisser-
mafien schliefit.

Byzantinisch-lateinische Verflechtungen

Passt das Besprochene denn nun zum Thema Verflechtungen? Oder ist die dem
Vorwurf der ,Frankophilie‘ zugrundeliegende (tatsdchliche, angenommene oder kon-
struierte) Ubernahme lateinischer Vorstellungen oder kultureller Praktiken nicht eher
als reiner Transferprozess zu definieren?® Oberflichlich scheint es so, doch steckt

84 Peregrinatio Mazaris ad inferos 153f. (Mazaris’ Journey to Hades, or Interviews with Dead Men
about Certain Officials of the Imperial Court, hrsg. v. John N. BARRY, New York 1975, S. 48). Der hier
diffamierte Misael Muskaranos wurde von DENNIS als Demetrios Skaranos (gest. 1426) identifiziert,
ein Korrespondent des Demetrios Kydones und Verwandter von dessen Schiiler Manuel Chrysoloras,
ebenfalls ein Konvertit, vgl. The Letters of Manuel II Palaeologus, hrsg. v. George T. DENNIS (Corpus
Fontium Historiae Byzantinae 8, Series Washingtonensis / Dumbarton Oaks Texts 4), Washington D. C.
1977, S. lviii-1xi. Der gegeniiber Muskaranos / Skaranos erhobene Vorwurf der Lateinernihe ist nur
einer von vielen. Unter anderem wird er bezichtigt, nicht richtig zu sprechen, d. h. die griechische
Sprache nicht zu beherrschen. Die Invektive gipfelt im Vorwurf der Illoyalitédt, des Verrats an dem
genuesischen Podesta von Galata, der schlimme Folgen fiir Konstantinopel haben werde.

85 Les Mémoires du Grand Ecclésiarque de I’Eglise de Constantinople Sylvestre Syropoulos sur le
Concile de Florence (1438-1439), hrsg. v. Vitalien LAURENT (Concilium Florentinum, Documenta et
Scriptores B 9), Rom 1971, 8, 41, S. 428: Tote [...] 0 MovepBaaiag |...] elne Hapaxadd, béomotd pov ayte,
nPooEYE va un) monjons Kal viv @omep émoinoev 6 Bactdevs kip Miyanl 6 Aatvoppwv. O 6 PaciAevg
oUk dnexpifn. Ubers. LAURENT: ,,C’est alors que ’évéque de Monembasie [...] déclara: ,Je t’en prie, mon
saint empereur, prends garde de ne pas faire maintenat ce que fit le basileus Michael le latinophrone.
Le empereur ne répondit pas.“ — Vgl. Syropulos 13, 9, S. 556. Die Anhédnger der Union werden allge-
mein in den Texten von Markos Eugenikos und Georgios (spiter Patriarch Gennadios II.) Scholarios
mehrmals als latinophron gekennzeichnet. Markus Eugenikos, Capita syllogistica adversus Latinos
de spiritus sancti ex patre processione 21 (Marci Eugenici Metropolitae Ephesi opera anti-unionistica,
hrsg. v. Louis PETIT [Concilium Florentinum, Documenta et Scriptores A 10/2], Rom 1977, S. 82); ep. 5,
1-3, (ebd., S. 172-174); or. 3 (hrsg. v. Spyridon P. LAMPROS, Palaiogeia kai Peloponnésiaka, Bd. 1, Athen
1912/1923, S. 21-23). Georgios Scholarios, Tractatus contra fautores Acindyni ad Joannem Basilicum
de verbis Theodori Grapti interrogantem, Oeuvres complétes (Anm. 21), Bd. 3, S. 226; Adnotatio in
subscriptores decreti unionis Florentini, (ebd., S. 194f.); Tractatus epistolicus ad Demetrium Palaeo-
logum contra unionem 3, 6 (ebd., S. 174-178); Contra tractatum Bessarionis (ebd., S. 116). Georgios
hatte sich auf dem Konzil noch fiir die Union ausgesprochen, erst nach der Riickkehr nach Konstan-
tinopel wurde er zum Unionsgegner, schitzte aber weiterhin lateinische Wissenschaft und Kultur.
Daher wurde auch er selbst der ,Frankophilie‘ verd4chtigt, vgl. KAPRIEV (Anm. 8), S. 30.

86 Vgl. zur Unterscheidung Michel WERNER u. Bénédicte ZIMMERMANN, Vergleich, Transfer, Verflech-
tung. Der Ansatz der Histoire croisée und die Herausforderung des Transnationalen, in: Geschichte
und Gesellschaft 28 (2002), S. 607-636.
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zumindest teilweise mehr dahinter: Demetrios Kydones verteidigte die geistigen Vor-
stellungen und philosophischen Techniken der Lateiner nicht nur, er machte sich
ausgiebig Gedanken dariiber, wie Byzantiner und Lateiner wieder eine gemeinsame
Basis finden konnten. Seine Losung ist denkbar einfach: Auch die Lateiner sind Romer
(Rhoméer) und teilen mit ihren Gstlichen Pendants dieselbe Heimat (patris), das alte
Rom.¥ Kulturelle und religitse Vorstellungen beider gingen also auf ein gemeinsames
Erbe zuriick. Zu Ende gedacht ermdglichte diese Konzeption prinzipiell die wechsel-
seitige Akzeptanz und Ubernahme jeweiliger religiéser und kultureller Vorstellungen
und Ausdrucksformen, adaptiert und angepasst entsprechend gewachsener Menta-
litdten und eines historisch bedingten zivilisatorischen Umfeldes beider Seiten, was
dann als Verflechtung bezeichnet werden konnte.

Markos Eugenikos bezeichnet die Befiirworter der Kirchenunion, die Verteidiger
lateinischer Sitten und Dogmen (T@v Aatvixk@v é0@v kai Soyudtwv) despektierlich
als graikolatinoi (ypawxoAativor).®® Theodoros 1. Palaiologos von Montferrat, weder im
Osten noch im Westen heimisch, doch in beidem beheimatet — ist nicht auch er mit
beiden Spharen verflochten? Ist die spezielle, da nicht auf Erbbasis vergebene byzan-
tinische Form der Apanage in der Endzeit des Reichs nicht auch eine rekontextuali-
sierte Ubernahme westlicher Praxis?

Vielleicht war es gerade der komplexe, da ambige Charakter einer Verflech-
tung, die in ideologischen Grundsatzdebatten verddchtig war, weil er die Kohdrenz
des genuin byzantinischen Werte- und Praxiskanons zu unterwandern schien. Mit
einer stufenlosen Ubernahme konnte man eher fertig werden, da diese problemlos
zu identifizieren und entsprechend leicht als fremd zu exkludieren war. Inmitten der
tief verankerten Vorstellung einer dichotomen Ordnung von ,uns‘ und ,den Anderen’
konnten nach heutigem Verstandnis ambige Tendenzen von den meisten mittelal-
terlichen Diskursteilnehmern auch kaum als solche erkannt oder benannt werden,
sondern wurden mittels der Einordnung ,entweder-oder“ bewertet (wovon sich
Kydones abhob?®®). Ob bewusst oder unbewusst, durch den Vorwurf der ,Frankophilie*
bzw. der Lateinergesinnung wurde Ambiguitét aufgelost, indem man den Akteur (ent-
sprechend der von ihm {ibernommenen Vorstellung oder ausgeiibten Praxis) eindeu-
tig den ,Anderen‘ zuordnete, somit ,zum Lateiner machte‘ und seine byzantinische
Identitdt in Abrede stellte. Somit handelte es sich auch um ein diskursives Instrument
zur Entflechtung, das die Homogenitdt und Exklusivitdt der byzantinischen Kultur
und orthodoxen Religion bewahren sollte.

87 Judith R. RYDER, ‘Catholics’ in the Byzantine Political Elite. The Case of Demetrios Kydones, in:
LAMBERT u. NICHOLSON (Anm. 3), S. 159174, bes. S. 167, 172. Zusammenfassend RYDER (Anm. 63),
S. 71f.

88 Epistula encyclica contra Graeco-Latinos et decretum synodi Florentinae 1 (Opera anti-unionis-
tica [Anm. 85], S. 142).

89 Vgl. RYDER (Anm. 87), S. 170.
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Kolonialismus avant la lettre? Zur umstrittenen
Bedeutung der lateinischen Kreuzfahrerherrschaften
in der Levante

Abstract: This article deals with the scholarly approach conceptualizing historical
realities in the crusader states under the term ‘colonialism’. On the one hand, some
aspects of the medieval source material suggest that this term might be useful: the
chroniclers Robert of Reims and Fulcher of Chartres, for example, portray the Frank-
ish settlement of Outremer as an integral part of the crusade itself. On the other
hand, ruling territories not previously considered to be one’s own is a key element
of modern colonialism; however, in the Middle Ages Latin Christians viewed the
Levant as their legitimate heritage and property. Although the social reality of every-
day life in the crusader states seems to have been quite diverse, current research
suggests that the Franks of Outremer developed no specific crusading ideology and,
therefore, nothing like a specific ‘colonial mentality’ while ruling over the native
population. The issue becomes especially complex with regard to the scholarly dis-
course that has developed during the last 150 years, because labelling medieval
crusader states as an early colonial project has a long and controversial history. This
article tries to stimulate further discussion about the relationship between early
crusade studies and the imperial colonial projects of the 19" and early 20% centuries
in order to better understand current scholarly debate and the popular, but perhaps
misleading, uses of ‘crusader colonialism’. It also suggests that considering all cru-
sading ‘arenas’ together is required to fully understand the historical connection of
crusade and settlement.

Kreuzziige iiberall?

Dieser Beitrag beschiftigt sich weniger mit konkreten historischen Verflechtungspro-
zessen, als vielmehr mit einer speziellen Form eines akademischen Verflechtungs-
diskurses. Im Mittelpunkt der Betrachtung stehen die Kreuzfahrerherrschaften in der
Levante, die im Zuge des sogenannten Ersten Kreuzzugs ab 1098 entstanden und sich
maximal bis zum Ende des 13. Jahrhunderts hielten. Die Bedeutung dieser politischen
Gebilde, v. a. im Hinblick auf die Frage, in welchem Zusammenhang sie mit einer ver-
meintlich genuinen Kreuzzugsidee standen, ist bis heute nicht abschlief3end geklart.
Besonders umstritten in der Kreuzzugsforschung ist dabei die Charakterisierung der
Griindung dieser Herrschaften als eine Form von Kolonialismus oder als mittelalter-
licher Proto-Kolonialismus. Ich mdchte daher einige der Argumente pro und contra
vorstellen und schlief3lich aufzeigen, unter welchen Bedingungen wissenschaftliches
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Wissen iiber die Verflechtungsprozesse in der Levante des 12. und 13. Jahrhunderts
generiert wird.

Um nicht den Eindruck zu erwecken, dass es sich dabei um eine trockene und abs-
trakte Diskussion handelt, mochte ich mit zwei provokanten Zitaten beginnen, die fiir
den Verlauf der Darstellung immer wieder von Bedeutung sein werden. Um des Effektes
willen werden die bibliographischen Angaben erst weiter unten nachgeliefert.

Zitat 1:

Do not be held back by any possessions or concern for your family. For this land you inhabit,
hemmed in on all sides by the sea and surrounded by mountain peaks, cannot support your
sheer numbers: it is not overflowing with abundant riches and indeed provides scarcely enough
food even for those who grow it. That is why you fight and tear at each other, are constantly at
war and wound and kill each other. So let all your feuds between you cease, quarrels fall silent,
battles end and the conflicts of all disagreement fall to rest. Set out on the road to the Holy
Sepulchre, deliver that land from a wicked race and take it yourselves — the land which was given
by God to the sons of Israel, as Scripture says ‘a land flowing with milk and honey’.

Zitat 2:

The Arabian Peninsula has never — since Allah made it flat, created its desert, and encircled
it with seas — been stormed by any forces like the crusader armies spreading in it like locusts,
eating its riches and wiping out its plantations. All this is happening at a time in which nations
are attacking Muslims like people fighting over a plate of food. In the light of the grave situation
and the lack of support, we and you are obliged to discuss current events, and we should all
agree on how to settle the matter.

Das erste Zitat entstammt offensichtlich aus Kreisen, die die Kreuzzugsidee promul-
gierten. Hier wird ein Bild des Abendlandes prasentiert, das von prekdren Verhalt-
nissen gepragt ist: Der Mangel an Raum und Nahrung bringe die Menschen dazu,
sich gegenseitig zu bekdmpfen und zu schaden. Um diesen Bedrdngnissen zu ent-
fliehen, sollen sich die Angesprochenen auf den Weg zum Heiligen Grab in Jerusa-
lem begeben, das Heilige Land diesem ,,frevelhaften Geschlecht“ (gens nefaria), dem
zuvor allerlei Graueltaten vorgeworfen wurden, entreiflen und sich das Land selbst
untertan machen. Legitimiert wird dieses Unterfangen durch den Hinweis auf die alt-
testamentliche Verheiflung der Landnahmeerzdhlungen. Die S6hne Israels sind nun
die hier Angesprochenen — ihnen stehe dieses Land, in dem Milch und Honig flief3en,
rechtmaflig zu, da Gott es ihnen schon in grauer Vorzeit zugesagt habe.

Das zweite Zitat scheint die Gegenseite zu reprdsentieren und klingt wie eine
Erfiillung dessen, was im ersten Zitat als Zukunftsvision dargestellt wurde. Die Kreuz-
fahrer werden als hungrige Heuschrecken bezeichnet, die sich die ganze Arabische
Halbinsel untertan gemacht haben und nun scheinbar wirklich Milch und Honig des
Landes verzehren, sodass fiir die Einheimischen nichts mehr iibrig bleibt. Daher sei
es nun an den Muslimen, sich gegen diese geradezu biblische Plage zu erwehren.

Beide Zitate scheinen unmittelbar aufeinander bezogen, doch liegt zwischen
ihnen ein geschichtlicher Abstand von nicht weniger als 890 Jahren.
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Das erste Zitat ist der Rede Papst Urbans II. auf dem Konzil von Clermont im
Jahre 1095 entnommen, wie sie in der Kreuzzugsgeschichte von Robert von Reims
beziehungsweise Robert dem Monch (Robertus Monachus) iiberliefert ist.! Robert
von Reims verfasste seine Kreuzzugsgeschichte wahrscheinlich 1106 oder 1107, nahm
offenbar nicht selbst am Kreuzzug teil, soll dafiir aber auf dem Konzil von Clermont
zugegen gewesen sein.”? Roberts ,Historia ITherosolimitana‘ war bis in die Friihe
Neuzeit eine der populdrsten Darstellungen des Ersten Kreuzzugs. Bis heute existie-
ren iiber 80 Handschriften, und schon friih wurde sie in verschiedene Volkssprachen
iibertragen. Besonders im deutschsprachigen Raum war sie duf3erst verbreitet.? In der
Kreuzzugsforschung gilt sie inzwischen wieder als die lateinische Standarderzahlung
zum Ersten Kreuzzug im Mittelalter.*

Das zweite Zitat entstammt dagegen einem ganz anderen Kontext. Es ist einer
fatwa entnommen, die die sogenannte ,,World Islamic Front for Jihad Against Jews and
Crusaders®, zu der unter anderem Osama bin Laden und Ayman al-Zawahiri gehor-
ten, 1998 in einer arabischsprachigen Zeitung in London lancierte.’ In dieser fatwa
wird zum Jihad aufgerufen, und natiirlich sind mit den ,,Kreuzzugsarmeen“ nicht die
Kreuzfahrer des Mittelalters gemeint, sondern die USA und ihr Verbiindeter Israel, die

1 Zitiert nach Robertus Monachus, Robert the Monk’s History of the First Crusade. Historia Iheros-
olimitana, hrsg. v. Carol SWEETENHAM (Crusade Texts in Translation 11), Aldershot 2006, S. 80f. Vgl.
das Original Robertus Monachus I, 1: Non vos protrahat ulla possessio, nulla rei familiaris sollicitudo,
quoniam terra hec quam inhabitatis, clausura maris undique et iugis montium circumdata, numerosi-
tate vestra coangustatur, nec copia divitiarum exuberat, et vix sola alimenta suis cultoribus amminis-
trat. Inde est quod vos in invicem mordetis et contenditis, bella movetis et plerumque mutuis vulneribus
occiditis. Cessent igitur inter vos odia, conticescant iurgia, bella quiescant et totius controversie dis-
sensiones sopiantur. Viam sancti Sepulchri incipite, terram illam nefarie genti auferte, eamque vobis
subicite. Terra illa filiis Israel a Deo in possessionem data fuit, sicut Scriptura dicit que lacte et melle
fluit. Vgl. die Edition: Robertus Monachus, The Historia Iherosolimitana of Robert the Monk, hrsg. v.
Damien KEMPF u. Marcus BuLL, Woodbridge 2013, S. 6.

2 Vgl. KEMPF u. BULL (Anm. 1), S. xvii—xli.

3 Ebd., S. ix—xiii.

4 So etwa Susan B. Edgington, The First Crusade. Reviewing the Evidence, in: Jonathan Phillips (Hg.),
The First Crusade. Origins and Impact, Manchester 1997, S. 55-77, hier S. 59f.: ,,He [Robert von Reims —
Anm. K. S.] was evidently telling the story as people wanted to hear it, and his version quickly became
established as the standard narrative of events — and the accepted interpretation, too.*

5 World Islamic Front (23. Februar 1998), Jihad Against Jews and Crusaders. World Islamic Front State-
ment (fatwa), in: FAS. Federation of American Scientists, verfiighar unter: http://www.fas.org/irp/
world/para/docs/980223-fatwa.htm [letzter Zugriff: 22.01.2014]. Fiir den Erstabdruck vgl. World Islamic
Front for Jihad Against Jews and Crusaders (23. Februar 1998), Initial ‘Fatwa’ Statement. Nass Bayan al-
Jabhah al-Islamiyah al-Alamiyah li-Jihad al-Yahud wa-al-Salibiyin, in: al-Quds al-Arabi (London, U.K.),
S. 3, verfiighar unter: http://www.library.cornell.edu/colldev/mideast/fatw2.htm [letzter Zugriff:
22.01.2014].
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das Land mit den heiligen Statten des Islam okkupierten und ausbeuten wiirden, also
einen Krieg fithrten, der unmittelbar auf die Zerstérung der islamischen umma ziele.®

Ich habe diese beiden Zitate ausgewdhlt, weil sie sehr deutlich veranschaulichen,
vor welche Probleme sich die gegenwdrtige Kreuzzugsforschung gestellt sieht. Zum
einen sind es die mittelalterlichen Quellen selbst, die uns allerlei Bilder vermitteln,
die es zu verstehen und zu kontextualisieren gilt, ohne sie rundweg abzulehnen
oder gar positiv zu vereinnahmen. Zum anderen sind es gegenwdrtige Instrumen-
talisierungen und Imaginationen der Kreuzziige, auf die die Forschung mehr oder
weniger bewusst reagiert und reagieren muss, erwartet man doch von der historisch-
wissenschaftlichen Erforschung der Kreuzziige auch Antworten darauf, wie und v. a.
warum sich die christlich-muslimischen Beziehungen in der Gegenwart so schwierig
gestalten.

Beide Texte verbindet aber noch mehr. Sie sind nicht einfach nur irgendwelche
Texte, sondern sie verweisen auf eine Realitdt von Gewaltgeschichte und bedingen sie
sogar mit. Zweifellos motivierten die Erzahlungen und Geschichtsdarstellungen zum
Ersten Kreuzzug spatere Kreuzfahrer, an Expeditionen in die Levante teilzunehmen
und gegen die vermeintlichen Glaubensfeinde zu kdmpfen, so wie sich wohl auch
mancher Jihadist durch die fatwa von der ,,World Islamic Front*“ dazu berufen fiihlte,
seiner vermeintlich individuellen Pflicht zum Jihad durch einen Selbstmordanschlag
nachzukommen. Dieser Punkt sollte nicht unterschitzt werden. Denn auch wenn
die Bilder, die solche Texte produzieren, gar nicht der Realitdt entsprechen, die sie
zu beschreiben vorgeben, so erschaffen sie doch selbst eine Realitét, da sie als ver-
trauenswiirdige Quellen von ihren Rezipienten ernst genommen werden und somit
handlungsleitend und -motivierend wirken konnen. Thre Kraft und Bedeutung ziehen
diese Texte also daraus, dass Menschen ihr Handeln nach ihnen ausrichten, wodurch
sie selbst zu einem Teil der historischen Realitdt werden. Auf diesen Punkt wird noch
zurlickzukommen sein.

Die anfiangliche Zusammenstellung dieser Zitate war also nicht nur als rhetori-
scher Trick gedacht; nicht nur sind die Parallelen zwischen beiden Texten frappie-
rend, v. a. evoziert das zweite Zitat ganz absichtlich eine historische Kontinuitit,
was allein die Verwendung der Bezeichnung ,Kreuzfahrer’ zum Ausdruck bringt.
Natiirlich ist man als Historiker sofort geneigt, diese vermeintliche Kontinuitat als
ahistorische Konstruktion zuriickzuweisen und allein schon auf die banale Tatsache
hinzuweisen, dass die USA zur Zeit der mittelalterlichen Kreuzziige noch gar nicht
existierten und Juden, fiir die Israel stellvertretend stehen soll, sogar zu Opfern der
Kreuzfahrer wurden.

So selbstverstdandlich uns die historische Diskontinuitdt zwischen mittelalter-
lichen Kreuzziigen und modernen Konflikten erscheint, miissen doch Begriffe wie

6 Vgl. dazu auch Osama BIN LADEN, Messages to the World. The Statements of Osama Bin Laden,
hrsg. v. Bruce LAWRENCE u. James HOWARTH, London 2005.
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,Kreuzfahrer‘ und ,Kreuzziige* offensichtlich auch eine metaphorische Qualitdt haben,
die es ermdglicht, sie aus ihrer reinen Geschichtlichkeit herauszul6sen, sie portabel
und {ibertragbhar zu machen — zumindest auf3erhalb des wissenschaftlichen Diskur-
ses. Gleiches gilt auch fiir den Begriff ,Kolonialismus‘, denn auch dieser Begriff wird
gern von Jihadisten verwendet, sodass etwa Osama bin Laden in einem Interview mit
ABC News im Jahre 1999 die USA und Israel mehrmals als , Kreuzfahrer-Kolonialis-
ten® (,,crusader-colonialists“) bezeichnete.” In dem von diesen Gruppen vertretenen
Geschichtshild stehen die mittelalterlichen Kreuzziige und Kreuzfahrerherrschaften
fiir den Beginn einer langen Geschichte von Ausbeutung, Unterdriickung und Beherr-
schung des Orients beziehungsweise der islamischen Welt durch den Westen, die
sich im modernen Kolonialismus und Imperialismus des 19. und friihen 20. Jahrhun-
derts fortsetzte, und in den gegenwértigen militdrischen Konflikten im Nahen Osten
einen neuen Héhepunkt erreicht habe. Die Begriffe ,Kreuzfahrer‘ und ,Kolonialismus*
werden demnach nicht einfach nur als Metaphern benutzt, sondern sollen tatsdach-
lich auf eine historische Kontinuitit verweisen.

Auch wenn es fiir Medidvisten wenig sinnvoll erscheint, sich mit den kruden
Geschichtsbildern von gegenwirtigen selbsternannten Glaubenskdmpfern zu be-
schéftigen, bleibt das Problem bestehen, dass dieses Geschichtsbild (wenn vielleicht
auch ohne die aktuellen Konflikte) auch in der wissenschaftlichen Erforschung der
christlich-muslimischen Beziehungen seinen Platz hat. In einer verkiirzten und einsei-
tigen Lesart konnte man beispielsweise Edward SAIDs Orientalismus-Kritik und einigen
anderen postkolonial gepragten Entwiirfen vorwerfen, dass sie dieses Geschichtshild
ebenfalls vertreten und verbreiten.® Wer demnach die Kreuzfahrerherrschaften als
Ausdruck von Kolonialismus beschreibt, scheint damit sogleich einem Mythos von der
ewigen Unterdriickung und Ausbeutung des Orients durch den Westen das Wort zu
reden. Entsprechend meinte beispielsweise die Kreuzzugshistorikerin Jessalyn BIRD,
hier einen Mythos der ,political correctness‘ entlarven zu kénnen:

Historians from the Near East and non-European countries have often seen the Crusades as the
first emergence of a cyclical European colonialism that would lead to Columbus, the British
Empire, and the partitioning of the Globe following World War Two. Adherents of this ‘colonia-
list’ theory characterize the Crusades in the Baltic as a nascent ‘Drang nach Osten’, the Recon-
quista in Spain, and the crusade against the Albigensians in the Midi as wars of expansion win-
dow-dressed with religion.’

7 Vgl. z. B.: 0. A. (2. Januar 1999), World’s Most Wanted Terrorist. An Interview with Osama Bin
Laden, in: ABC News Online, verfiigbar unter: http://cryptome.org/jya/bin-laden-abc.htm [Stand: 22.
Januar 2014]: ,Somalia was occupied for crusader-colonialist purposes.*

8 Vgl. als ein Negativbeispiel fiir eine solch verkiirzte Lesart etwa Siegfried KOHLHAMMER, Populistisch,
antiwissenschaftlich, erfolgreich. Edward Saids ,Orientalismus®, in: Merkur 56 (2002), S. 289-299.

9 Jessalynn BIRD, The Crusades. Eschatological Lemmings, Younger Sons, Papal Hegemony, and Co-
lonialism, in: Stephen J. HARRIS u. Bryon Lee GRIGSBY (Hgg.), Misconceptions about the Middle Ages
(Routledge Studies in Medieval Religion and Culture 7), New York 2008, S. 85-89, hier S. 85.



68 —— Kristin Skottki

Fiir Jessalyn BIRD ist die Rede vom Kreuzfahrer-Kolonialismus allein deshalb diskre-
ditiert, weil es sich dabei ihrer Meinung nach um eine Art Rache der ,Subalternen’
handele, die durch den Akt des postkolonialen writing back alle Formen der mittelal-
terlichen Kreuzziige in eine Linie mit sonstigen Erscheinungen westlicher aggressiver
Expansionspolitik setzten, bei denen es letztlich um Macht und Gewinn gegangen
sei, aber ganz sicher nicht um echte religiose Motive. In ihrer Kritik kommen mehrere
Punkte zusammen, die im Folgenden einzeln analysiert werden sollen.

Ein umstrittenes Konzept

An erster Stelle kann gegen BIRDs Einschdtzung vorgebracht werden, dass sie es sich
mit der ,Orientalisierung‘ der kolonialistischen Theorie etwas zu einfach gemacht
hat. Natiirlich findet man Geschichtsbilder, wie BIRD sie kritisiert, vornehmlich in
solchen Kreisen, die der Expansionsgeschichte des Westens kritisch, wenn nicht gar
aggressiv gegeniiberstehen, aber eben nicht nur. Die Interpretation der Kreuzziige als
eine Form des Kolonialismus ist auch bei europdischen Wissenschaftlern zu finden,
besonders bei postkolonial geprédgten Autoren, aber keineswegs nur bei diesen. So
bezeichnete etwa der Politikwissenschaftler Ingolf AHLERS die Kreuzziige als feudale
Kolonialexpansion;'® der Osterreichische Wirtschafts- und Sozialhistoriker Michael
MITTERAUER sprach vom Protokolonialismus der italienischen Seehandelsstadte in
der Levante;' der englische Medi&vist Robert BARTLETT ordnete die Kreuzziige in sein
Narrativ von der Erschaffung Europas durch Eroberung, Kolonisation und kulturellen
Wandel seit dem Hochmittelalter ein.™

BIRD und andere konnten nun einwenden, dass es sich bei den genannten Perso-
nen nicht um genuine Kreuzzugshistoriker handele, sie die Kreuzziige also gar nicht
aus der Sicht von wirklichen Experten beurteilen konnten. Doch auch ein Blick in das
Fach selbst offenbart, dass die Idee vom Kreuzfahrer-Kolonialismus der Kreuzzugs-
forschung lange Zeit gar nicht so fremd war.

Im spéaten 19. Jahrhundert und friihen 20. Jahrhundert, in der ersten Bliitezeit der
historisch-kritischen Forschung allgemein und damit auch der Kreuzzugsforschung,
und nicht ganz zufillig auch im Zeitalter des modernen Kolonialismus, haben v. a.
franzoésische und italienische Wissenschaftler ganz selbstverstdndlich von den fran-

10 Ingolf AHLERS, Die Kreuzziige. Feudale Kolonialexpansion als kriegerische Pilgerschaft, in: Peter
FELDBAUER, Gottfried LIEDL u. John MoRRIssEY (Hgg.), Mediterraner Kolonialismus. Expansion und
Kulturaustausch im Mittelalter (Expansion, Interaktion, Akkulturation 8), Essen 2005, S. 59-81.

11 Michael MITTERAUER, Warum Europa? Mittelalterliche Grundlagen eines Sonderwegs, 4. Aufl.,
Miinchen 2004, S. 199-234 (,,Kreuzziige und Protokolonialismus. Wurzeln des europiischen Expan-
sionismus®).

12 Robert BARTLETT, The Making of Europe. Conquest, Colonization, and Cultural Change, 950—
1350, London 1993.
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zosischen und italienischen Kolonien in Outremer gesprochen und damit sowohl die
Kreuzfahrerherrschaften selbst als auch die Niederlassungen der italienischen See-
handelsstadte in den lateinischen Gebieten der Levante gemeint.” Fiir manche fran-
zdsische Wissenschaftler stellten die Kreuzfahrerherrschaften gar den Ursprung und
Ankniipfungspunkt fiir die zeitgendssischen kolonialen Aspirationen ihrer ,Grande
Nation‘ im Nahen Osten dar.’ So war es beispielsweise ein Anliegen der einflussrei-
chen Kreuzzugsgeschichte von René GROUSSET aus den Jahren 1934 bis 1936,%> aus
den Fehlern des ersten gescheiterten franzésischen Kolonialprojektes (d. h. der Kreuz-
ziige) zu lernen, was in der Gegenwart anders und besser gemacht werden miisse.*®
In den Jahrzehnten rund um 1900 erschienen auch andere engagierte Versuche nach-
zuweisen, welche positiven kulturellen und wirtschaftlichen Einfliisse die Kreuzziige
auf die europiische Gesellschaft hatten.?”

Ende des 19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts war demnach der Kreuzfahrer-
Kolonialismus ein selbstverstandliches und legitimes Interpretament; entsprechend
kénnte man Jessalyn BIRD auch hier entgegenhalten, dass dieses Konzept urspriing-
lich aus dem Herzen Europas und sogar aus der Mitte des Faches selbst kam. Bemer-
kenswerterweise bezieht sich aber kaum ein Kreuzzugshistoriker, der heute das
Konzept des Kolonialismus ablehnt, auf diese frithen Forschungen und eindeutigen
Instrumentalisierungen im eigenen Fach.’® Der Hauptgrund fiir eine solch ableh-
nende Haltung hangt aber in gewisser Weise mit dieser triumphalistischen Kreuz-
zugsforschung zusammen, und bildet sozusagen seine Schattenseite — gemeint ist
die materialistische Interpretation der Kreuzziige.

Spatestens seit dem Zeitalter der Aufklarung fand sich in religions- und christen-
tumskritischen Kreisen die Vorstellung, dass die Kreuzziige insgesamt nur ein Zeichen
geheuchelter Frommigkeit gewesen seien, da sie tatsdachlich nur der Eroberungs- und

13 Vgl. etwa Giles CONSTABLE, Joshua PRAWER u. a., The Crusading Kingdom of Jerusalem. The First
European Colonial Society? A Symposium, in: Benjamin Z. KEDAR (Hg.), The Horns of Hattin (Pro-
ceedings of the Society for the Study of the Crusades and the Latin East 2), Jerusalem, London 1992,
S. 341-366, hier S. 343 mit entsprechenden Literaturnachweisen.

14 Vgl. dazu umfassend und mit entsprechenden Literaturverweisen Christopher TYERMAN, The De-
bate on the Crusades (Issues in Historiography), Manchester 2011, S. 141-152.

15 René GROUSSET, Histoire des croisades et du royaume franc de Jérusalem, 3 Bde., Paris 1934-1936.
16 Vgl. schon die Kritik von Hans Eberhard MAYER, America and the Crusades, in: Proceedings of the
American Philosophical Society 125 (1981), S. 38-45, hier S. 41 und Anm. 18.

17 Vgl. dazu aber auch schon die beiden Essays, die 1808 den Preis des ,,Institut de France“ zur Frage
der positiven Einfliisse der Kreuzziige auf die europdischen Volker gewannen: Arnold H. L. HEEREN,
Essai sur 'influence des croisades, Paris 1808; Maxime de CHOISEUL-DAILLECOURT, De I'influence des
croisades sur I’état des peuples de I’Europe, Paris 1809.

18 Vgl. aber schon die entsprechende Kritik an der Selbstvergessenheit der Kreuzzugsforschung im
Hinblick auf dltere Erklarungsmodelle bei Benjamin Z. KEDAR, Crusade Historians and the Massacres
0f 1096, in: Jewish History 12 (1998), S. 11-31, v. a. S. 25-26. Eine Ausnahme bildet TYERMAN (Anm. 14),
v. a. S. 164-178.
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Abenteuerlust, v. a. aber der Bereicherung und damit der Befriedigung von Habgier
gedient hitten.? Dieses Deutungsmuster wurde im 20. Jahrhundert wieder besonders
populdr, als religidse Erklarungsmuster grundsatzlich als obsolet oder unplausibel
erschienen. Im Zuge dessen meinten auch viele Historiker, die wahren Beweggriinde
fiir die Kreuzziige im politisch-sozialen und v. a. im 6konomischen Bereich finden
zu kdnnen.?° Ein Blick in viele Schulbiicher und selbst in wissenschaftliche Uber-
blickswerke geniigt, um zu sehen, dass diese Erklarungsmuster auch heute noch weit
verbreitet sind.*

An dieser Stelle sei noch einmal an das erste Zitat aus der Chronik Roberts von
Reims erinnert.?? Die dort geschilderten prekiren Lebensbedingungen im Abendland
wurden und werden von einigen Historikern als wahrheitsgetreue Darstellungen
der historischen Realitdt verstanden. Peter THORAU sprach beispielsweise von biir-
gerkriegsdhnlichen Zustdnden im Abendland, die die Kreuzziige mit in Gang gesetzt
hitten.? Diese furchtbaren Zustinde seien mitbedingt worden durch die Prinzipien
der Primogenitur und der Erbteilung im mittelalterlichen Feudalsystem, sodass die
Verhidltnisse v. a. fiir die jlingeren S6hne in Adelsfamilien dermafien unertraglich
gewesen seien, dass sie ein besseres Leben in den Kreuzfahrerherrschaften gesucht
hétten.?

Dass diese Situationsbeschreibung mit der daran gekniipften Zukunftsvision, wie
wir sie bei Robert von Reims gesehen haben, durchaus tatsdchlich den einen oder
anderen Kreuzfahrer zur Kreuznahme bewegt haben diirfte, hat auch die jiingere
Kreuzzugsforschung gar nicht bestritten. Wogegen sie sich jedoch vehement ver-
wehrte, war die Reduktion auf allein diese weltlichen Motive. So lasst sich seit den
1970er und 1980er Jahren beobachten, wie die erneut herausgearbeitete Bedeutung

19 TYERMAN (Anm. 14), v. a. S. 77-91.

20 Vgl. etwa die ausfiihrliche Kritik bei Jonathan RILEY-SMITH, Erdmann and the Historiography of
the Crusades. 1935-1995, in: Luis GARCIA-GUIJARRO Ramos (Hg.), La Primera Cruzada. Novecientos
afios después. El Concilio de Clermont y los origenes del movimiento cruzado (Jornadas Internacio-
nales sobre la Primera Cruzada), Madrid 1997, S. 17-32.

21 Vgl. etwa Rolf BALLOF u. Imanuel GE1ss, Epochen und Strukturen. Grundziige einer Universalge-
schichte fiir die Oberstufe, Bd. 1, Frankfurt a. M. 1994, S. 225: ,,Der erste Kreuzzug wurde hauptsach-
lich von franzdsischen und normannischen Rittern getragen, von denen sich viele aus der rdumlichen
Enge ihrer Heimat befreien und (grof3eren) eigenen Landbesitz in Palédstina erwerben wollten. Die in-
neren Konflikte (Fehdewesen) in den Herkunftslindern der Kreuzritter und die Abenteuerlust beson-
ders der jiingeren Sohne des niederen Adels konnten nunmehr nach aufien abgeleitet werden.“ Oder
Peter THORAU, Die Kreuzziige (Beck’sche Reihe 2338), Miinchen 2004, S. 39: ,,Der Kreuzzug stellte eine
Méoglichkeit dar, diesem sozialen und wirtschaftlichen Dilemma zu entfliehen und im fernen Orient
moglicherweise zu Wohlstand und Unabhéngigkeit zu gelangen.*

22 Vgl. Anm. 1.

23 THORAU (Anm. 21), S. 26.

24 So noch unlingst Peter HiLscH, Das Mittelalter. Die Epoche (UTB basics 2576), 3., durchges. Aufl.,
Konstanz 2012, S. 149.
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der Frommigkeitsgeschichte fiir die Mediavistik auch die Kreuzzugsforschung ver-
anderte. Klassisch, wenn nicht gar kanonisch, ist inzwischen die Interpretation von
Jonathan RILEY-SMITH und anderen geworden, die den Charakter der Kreuzziige als
Bufiwallfahrten beziehungsweise Buflakte in den Mittelpunkt stellen.? In erster Linie
sei es demnach den Kreuzfahrern um nicht weniger als ihr Seelenheil gegangen, da
mit der Schaffung des Kreuzzugsablasses Gewaltanwendung zu einem heilsrelevan-
ten Akt werden konnte, was wiederum die primdr intendierte Tragerschaft, Ritter und
Adelige, ansprechen sollte und offenbar auch ansprach. Ob nun primaér als Pilgerfahrt
oder als Heiliger Krieg verstanden, so hat doch die religions- beziehungsweise frém-
migkeitsgeschichtliche Erforschung der Kreuzziige viel zu einem besseren Verstand-
nis dieses Phdnomens beigetragen. In diesem Zuge konnten auch tatsdchlich einige
Mythen entlarvt werden. Waren etwa die Kreuzziige wirklich ein Versorgungsinstru-
ment fiir jlingere S6hne aus Adelsfamilien gewesen, dann lief3e sich schlecht erkla-
ren, warum sich letztendlich doch nur sehr wenige aus dieser Schicht in der Levante
ansiedelten. Zum einen konnte gezeigt werden, dass die meisten Kreuzfahrer am Ende
ihrer Reise beziehungsweise ihres Kampfes wieder in die Heimat zuriickkehrten und
eher mehrmals fiir unterschiedliche kurze Kampagnen in den Orient aufbrachen, als
sich dort auf Dauer fest niederzulassen. Zum anderen war die Teilnahme am Kreuzzug
ein gefdhrliches, unsicheres und sehr kostspieliges Unterfangen. Wahrscheinlicher
als im Orient reich zu werden und sozial aufzusteigen war es, verarmt und um den
heimischen Besitz gebracht in eine ungewisse Zukunft zuriickzukehren oder gar auf
dem Kreuzzug zu sterben.?®

Die aktuelle Kreuzzugsforschung ist sich weitestgehend einig, dass sich die Aus-
sicht auf materielle Bereicherung und Prestigegewinn fiir die meisten Kreuzfahrer als
Ilusion erwies, oder sie von Anfang an viel weniger motivierte als der Aspekt der Buf3-
leistung.?” Durch das Primat der frommigkeitsgeschichtlichen Erkldrung ist daher fiir
viele Forscher auch die Frage nach dem Kreuzfahrer-Kolonialismus hinfillig gewor-
den. Bewusst oder unbewusst wird dabei eine Trennung vollzogen: Auf der einen
Seite steht die in erster Linie religiés motivierte Kreuzzugsidee, die die Forscher v. a.
aus verschiedenen Chroniken des Ersten Kreuzzugs extrahieren; auf der anderen Seite
steht die Etablierung der Kreuzfahrerherrschaften, also die Besiedlung der Levante,
die scheinbar nicht zur genuinen Kreuzzugsidee gehort. Sie zu erklaren ist daher auch
gar nicht Anspruch der frommigkeitsgeschichtlichen Interpretation, weshalb Christo-

25 Vgl. etwa Jonathan RILEY-SMITH, Wozu heilige Kriege? Anldsse und Motive der Kreuzziige (Wa-
genbachs Taschenbuch 480), 2. Aufl., Berlin 2005, v. a. S. 90-122.

26 Vgl. nur den Klassiker: Jonathan RILEY-SMITH, Early Crusaders to the East and the Costs of Crusa-
ding, 1095-1130, in: Thomas F. MADDEN (Hg.), The Crusades. The Essential Readings (Blackwell Es-
sential Readings in History), Oxford 2002, S. 156-171.

27 Uberzeugende Kritik an dieser rein ,spirituellen‘ Sichtweise auf die Kreuzziige duf3erte aber etwa
jiingst Conor KosTIcK in: DERS., The Social Structure of the First Crusade (The Medieval Mediterra-
nean 76), Leiden 2008, v. a. S. 291-300.
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pher TYERMAN gar vom Ende des Konsenses in der Kreuzzugsforschung sprach — die
Kreuzziige und die Gesellschaft in Outremer erscheinen demnach als zwei voneinan-
der getrennt zu betrachtende Phdnomene.?® Die Probleme dieser kiinstlichen Tren-
nung werden am Ende dieses Beitrags noch einmal zu benennen sein.

Da nun die Kreuzfahrerherrschaften nicht in das Konzept des Kreuzzugs als
Buf3akt passen miissen, kann man beobachten, dass diejenigen Forscher, die sich
mit der Realiengeschichte der Kreuzfahrerherrschaften in der Levante beschiftigen,
namentlich mit Kunst- und Architekturgeschichte, mit dem Konzept des Kreuzfahrer-
Kolonialismus offenbar weniger Probleme haben. Fiir sie ist die Besiedlung dieser
Gebiete in der Levante durch ehemalige Kreuzfahrer ein selbstverstdandlicher Prozess,
und daher scheuen sie auch nicht davor zuriick, Begriffe wie ,,Kolonialkunst*“ und
dhnliches zu verwenden.? In der Regel unterlassen diese Forscher es allerdings, den
Begriff Kolonialismus kritisch zu reflektieren, was insofern bedauerlich ist, da sie
vielleicht zu einer Schirfung dieses Konzeptes beitragen konnten.>°

Tatsdchlich gibt beziehungsweise gab es aber auch einen Fall eines Kreuzzugs-
historikers, der sich iiber Jahrzehnte dafiir stark machte, die Kreuzfahrerherrschaften
in der Levante tatsdchlich als eine koloniale Gesellschaft und damit als eine Form des
Kolonialismus zu verstehen.

Prawers These

Die Rede ist von dem israelischen Kreuzzugsforscher Joshua PRAWER, dessen ,,The
Crusaders’ Kingdom. European Colonialism in the Middle Ages® erstmals 1972
erschien und zuletzt 2001 aufgelegt wurde.?! Im Konigreich Jerusalem seien nach
PRAWER alle Kriterien einer klassischen kolonialen Situation erfiillt gewesen:

28 TYERMAN (Anm. 14), S. 178. Vgl. auch unten mit Anm. 76.

29 Vgl. beispielsweise Jiirgen KRUGER, Architecture of the Crusaders in the Holy Land. The First Eu-
ropean Colonial Architecture?, in: Conor KosTick (Hg.), The Crusades and the Near East, London
2011, S. 216-228; Lucy-Anne HUNT, Art and Colonialism. The Mosaics of the Church of the Nativity in
Bethlehem (1169) and the Problem of ,Crusader‘ Art, in: Andrew JoTISCHKY (Hg.), The Crusades IV.
Crusading Cultures (Critical Concepts in Historical Studies), London 2008, S. 261-301.

30 Vgl. auch die Arbeiten und Herausgeberschaften von Michel BALARD, der sich mit mittelalterli-
chen Migrationsprozessen im mediterranen Raum beschiftigt und dabei ebenso selbstverstandlich
von ,kolonisieren‘ spricht, so etwa jiingst in DERS., Colonisation et mouvements de population en
Méditerranée au Moyen Age, in: Elisabeth MALAMUT u. Mohamed OUERFELLI (Hgg.), Les échanges en
Méditerranée médiévale. Marqueurs, réseaux, circulations, contacts (Le temps de I’histoire), Aix-en-
Provence 2012, S. 107-120.

31 Joshua PRAWER, The Crusaders’ Kingdom. European Colonialism in the Middle Ages, London
2001.
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1. Die Abhédngigkeit von einem Mutterland beziehungsweise einer Ursprungskultur,
in diesem Falle die Abhdngigkeit der Kreuzfahrerherrschaften vom Papsttum und
der lateinischen Christenheit.

2. Eine nachweisbare Wanderungs- und Ansiedlungsbewegung iiber gut 200 Jahre
hinweg, da die Kreuzfahrerherrschaften wahrend ihres ganzen Bestehens von
einem Zuzug aus dem Westen abhangig blieben.

3. PRAWER setzte sich vehement dafiir ein, dass zumindest das Kénigreich Jerusa-
lem von einer kolonialen Mentalitét beziehungsweise durch eine koloniale Kultur
gepragt gewesen sei, die sich v. a. im Verhdltnis von Kolonisatoren und Koloni-
sierten niedergeschlagen habe.?

PRAWER bezeichnete die rigide Trennung von Herrschenden und Beherrschten als
,Apartheid‘, womit er wiederum einen Begriff aus der jiingeren Gewaltgeschichte auf-
griff. Nicht nur hatten sich die Orientlateiner bewusst raumlich und politisch von den
iibrigen Bewohnern der Levante separiert, sondern auch die unterworfenen Vélker
systematisch ausgegrenzt und als Menschen zweiter Klasse behandelt. Dass sie
sich nicht um die Integration der orientalisch-christlichen Eliten, geschweige denn
der muslimischen Eliten, in ihr Herrschaftssystem bemiihten, sei einer der groéfiten
Fehler gewesen und habe unweigerlich zu ihrem Untergang beigetragen.>> Wie schon
bei René GROUSSET zielte PRAWERs Werk, wenn auch unter deutlich umgekehrten
Vorzeichen, einmal mehr darauf ab, aus den Fehlern des Mittelalters fiir die Gegen-
wart zu lernen. Besonders Sophia MENACHE und der Kreuzzugsarchdologe Ronnie
ELLENBLUM haben gezeigt, dass sich bei PRAWER, wie bei einigen anderen israeli-
schen Kreuzzugshistorikern, eine anti-koloniale mit einer zionistischen Agenda ver-
band.>* Es mag paradox klingen, doch manche dieser Forscher verstanden die mit-
telalterlichen Kreuzfahrerherrschaften als eigene, gescheiterte Vorgeschichte fiir den
Staat Israel, aus deren Fehlern es zu lernen gelte, damit den Israelis der Gegenwart
nicht das gleiche Schicksal drohe wie den Orientlateinern der Vergangenheit.*

Mit dieser recht deutlichen politischen Agenda, wenn nicht gar Instrumentali-
sierung, hat PRAWER vielleicht selbst dazu beigetragen, dass die Vorstellung vom
Kreuzfahrer-Kolonialismus heute weitestgehend als delegitimiert gilt. Wahrend einer
Tagung der ,,Society for the Study of the Crusades and the Latin East“ (SSCLE), der
mithin wichtigsten Institution der Kreuzzugsforschung, in Jerusalem und Haifa im

32 Vgl. die knappe Zusammenfassung in CONSTABLE, PRAWER u. a. (Anm. 13), S. 364.

33 PRAWER (Anm. 31), S. 524-533.

34 Ronnie ELLENBLUM, Crusader Castles and Modern Histories, Cambridge 2007, v. a. S. 57-61; So-
phia MENACHE, Israeli Historians of the Crusades and their Main Areas of Research 1946-2008, in:
Storia della Storiografia 53 (2008), S. 3-24.

35 MENACHE verwies aber darauf, dass die jlingere Generation israelischer Kreuzzugshistoriker
diese politische Instrumentalisierung der mittelalterlichen Geschichte {iberwunden habe, vgl. DIEs.
(Anm. 34), v. a. S. 22f.
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Jahre 1987 wurde ein Symposium veranstaltet, auf dem sich verschiedene Kreuz-
zugsforscher mit dem ebenfalls anwesenden PRAWER und seinen Thesen ausein-
andersetzten. Schon damals wurde deutlich, dass praktisch niemand sein Konzept
unterstiitzen wollte.*® Nicht nur erschien das Konzept des Kolonialismus den meisten
anwesenden Historikern als unangemessen, besonders der Begriff ,,Apartheid”, auf
dessen Bedeutung PRAWER mehrmals insistierte, wurde offenbar absichtlich von den
anderen Diskutanten iibergangen.>”

Soweit ich sehen kann, war PRAWER bislang der einzige, der das Konzept des
Kolonialismus gerade deshalb fiir wertvoll hielt, weil es nicht nur die Besiedlung
eines anderen Gebietes oder nur die 6konomischen Beziehungen zwischen Mutter-
land und Kolonie erfasst, sondern primar auf das Verhiltnis von Kolonisatoren und
Kolonisierten abzielt. Gerade dieser gesellschaftliche Aspekt von Kolonisierungspro-
zessen ist nun der Punkt, an dem auch aktuelle wissenschaftliche Definitionen von
Kolonialismus ansetzen. Ohne mir anmafien zu wollen, den aktuellen Diskussions-
stand in der Erforschung des modernen Kolonialismus zu iiberblicken, soll daher nun
Jiirgen OSTERHAMMELS Definition von Kolonialismus zum Vergleich herangezogen
werden. Er definiert Kolonialismus folgendermafien:

Kolonialismus ist eine Herrschaftsbeziehung zwischen Kollektiven, bei welcher die fundamenta-
len Entscheidungen iiber die Lebensfiihrung der Kolonisierten durch eine kulturell andersartige
und kaum anpassungswillige Minderheit von Kolonialherren unter vorrangiger Beriicksichtigung
externer Interessen getroffen und tatsachlich durchgesetzt werden. Damit verbinden sich in der
Neuzeit in der Regel sendungsideologische Rechtfertigungsdoktrinen, die auf der Uberzeugung
der Kolonialherren von ihrer eigenen kulturellen Hoherwertigkeit beruhen.®

OSTERHAMMEL fiihrt weiter aus, dass Herrschaft und kulturelle Fremdheit zwei ent-
scheidende Elemente des modernen Kolonialismus seien und dass drei weitere hin-
zukdamen: Erstens sei Kolonialismus ein Verhiltnis von Herren und Knechten, ,,bei
dem eine gesamte Gesellschaft ihrer Eigenentwicklung beraubt, fremdgesteuert und
auf die — vornehmlich wirtschaftlichen — Bediirfnisse und Interessen der Kolonialher-
ren hin umgepolt wird“.>® Zweitens bemerkt OSTERHAMMEL:

36 Vgl. etwa den Hinweis von John H. PRYOR in CONSTABLE, PRAWER u. a. (Anm. 13), S. 356: ,In
my opinion at least, ‘colony’ and ‘colonialism’ are two of the most dangerous concepts in historical
writing.“

37 Vgl. etwa in PRAWERS Zusammenfassung seines Standpunkts in CONSTABLE, DERS. u. a. (Anm. 13),
S. 364: ,It’s pity [sic!] nobody asked me about this attitude, which I called ‘apartheid’. Again you
might say that this is too modern a term; but there was apartheid!“

38 Jiirgen OSTERHAMMEL u. Jan C. JANSEN, Kolonialismus. Geschichte, Formen, Folgen (C.H. Beck
Wissen 2002), 7., vollst. iiberarb. u. aktualis. Aufl., Miinchen 2012, S. 20. Hervorhebung: K. S.

39 Ebd., S. 19.
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Charakteristisch fiir den modernen Kolonialismus ist der weltgeschichtlich seltene Unwille der
neuen Herren, den unterworfenen Gesellschaften kulturell entgegenzukommen. [...] Von den
Kolonisierten wurde eine weitgehende Akkulturation an die Werte und Gepflogenheiten Europas
erwartet; selten kam es zu einer nennenswerten Gegen-Akkulturation der Kolonisierer durch
Ubernahmen aus den beherrschten Zivilisationen.*°

Drittens liege dem modernen Kolonialismus eine besondere Interpretation dieses
Herrschaftsverhiltnisses zugrunde: ,,Zu seinem Wesenskern gehort eine spezifische
Bewusstseinshaltung; man hat sogar gesagt, er sei durch ,ideologische Programme*
angetrieben. [...] Stets lag dem die Uberzeugung von der eigenen kulturellen Héher-
wertigkeit zugrunde.“* OSTERHAMMEL spricht hier vom ethnozentrischen Hochmut
der Kolonialherren, der in der Moderne eine aggressiv-expansionistische Wendung
genommen habe.

Anhand dieser Definition soll nun {iiberpriift werden, ob sich diese Merkmale
auch in den Kreuzfahrerherrschaften der Levante wiedererkennen lassen. Als Neu-
zeithistoriker hat OSTERHAMMEL es wohl bewusst vermieden, seine Definition auf
frithere Epochen auszuweiten und gerade die Besonderheiten des modernen Kolonia-
lismus hervorgehoben. Die beiden grundsétzlichen Elemente, Herrschaft einer kaum
anpassungswilligen Minderheit und kulturelle Andersartigkeit gegeniiber den Kolo-
nisierten, scheinen allerdings auch charakteristisch fiir die Kreuzfahrerherrschaften
zu sein. Die drei weiteren Elemente sind allerdings etwas schwieriger zu bestimmen —
wurde die Gesellschaft in der Levante wirklich auf die (vornehmlich wirtschaftlichen)
Interessen der Orientlateiner hin umgepolt? Wurde von der einheimischen Bevolke-
rung eine Akkulturation erwartet, wahrend die Orientlateiner um keinen Preis zur
Gegen-Akkulturation bereit waren? Wurde die Besiedlung der Levante aufgrund eines
ideologischen Programms vorangetrieben, das auf der Annahme einer kulturellen
Hoherwertigkeit der abendldandischen Christen beruhte? Wahrend der erste Punkt
hier nicht ndher erortert werden soll, wurde bereits deutlich, dass zumindest fiir
Joshua PRAWER das zweite Element eindeutig gegeben war und in seine These vom
lateinischen Apartheidssystem miindete. Die Frage nach der Vorstellung der kulturel-
len Hoherwertigkeit wird noch zu erdrtern sein. Fiir den Moment stellt sich allerdings
die Frage, ob PRAWERSs These iiberhaupt stimmt.

Leider hat das Primat der frommigkeitsgeschichtlichen Erkldarung dazu gefiihrt,
dass sich zuletzt nur recht wenige Kreuzzugsforscher mit den tatsdachlichen Lebens-
bedingungen und Verflechtungsprozessen in den Kreuzfahrerherrschaften ausein-
andergesetzt haben. Das ist auch aufgrund der mangelhaften Quellenlage ein recht
schwieriges Unterfangen, da die Archive der Kreuzfahrerherrschaften im 13. Jahrhun-
dert nach der muslimischen Riickeroberung dieser Gebiete weitestgehend verlorenge-

40 Ebd.
41 Ebd., S. 19f.
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gangen sind. Dennoch kann auf einige Untersuchungen zuriickgegriffen werden, die
PRAWERs These offenbar widerlegen oder zumindest modifizieren.

Vor allem die Archdologie, allen voran der schon erwdhnte Ronnie ELLENBLUM,
konnte nachweisen, dass sich Kreuzfahrer und Orientlateiner nicht ausschliefllich
lebensraumlich isolierten und auf ihren Burgen verschanzten, sondern auch in religits
und kulturell unterschiedlich gepragten dorflichen Strukturen siedelten, wenn auch
vornehmlich im Umfeld orientalischer Christen.*> Von einer rigiden Bevolkerungsse-
gregation kann also nicht die Rede sein. Michael KOHLER konnte zudem das Bild einer
Modus Vivendi-Gesellschaft auf rechtlicher Ebene entwerfen, indem er Vertrdage zwi-
schen lateinischen und muslimischen Herrschern untersuchte.** Damit ist allerdings
die Ebene des alltdglichen Umgangs von Lateinern und einheimischer Bevolkerung
noch nicht beriihrt. Christopher MACEVITT kam zu dhnlichen Befunden wie KOHLER
hinsichtlich des Verhiltnisses von Lateinern und den verschiedenen Gruppen orien-
talischer Christen, deren Umgang miteinander er als ,,rough tolerance* beschrieb.** Er
drang damit auch auf die Ebene der Lebenswelt und alltdglichen Erfahrung vor und
konnte zumindest im Hinblick auf die orientalischen Christen deutlich machen, dass
die Lateiner keine gezielte, theoretisch fundierte oder gar ideologisch gepragte Politik
gegeniiber dieser Bevolkerungsschicht verfolgten. Die ,,rough tolerance® zeichne sich
nach MACEVITT in den Quellen dadurch ab, dass der Umgang mit den orientalischen
Christen gar nicht thematisiert werde (Schweigen/Abwesenheit), dass die sozialen und
politischen Machtverhéltnisse beider Gruppen in der Tat von Durchléssigkeit gepragt
gewesen seien, und dass sich ohnehin die gesellschaftliche Interaktion beider Gruppen
immer durch lokale Begrenztheit ausgezeichnet habe.* Gerade der zweite Punkt wird
auch durch andere Forschungen bestétigt. Fiir das Fiirstentum Antiochia, besonders
aber fiir die Grafschaft Edessa, sind wir schon aus deren Anfangszeit dariiber infor-
miert, dass die lateinische Herrschaftselite durchaus auch in die christlich-orientali-
sche Elite einheiratete, v. a. durch die Verbindung mit Armeniern.*¢

Alle Forschungen zeigen freilich ein ambivalentes Verhiltnis der Kreuzfahrer
und Orientlateiner gegeniiber den anderen V6lkern und Gruppen, sodass man je

42 Vgl. v. a. seine klassische Studie: Ronnie ELLENBLUM, Frankish Rural Settlement in the Latin
Kingdom of Jerusalem, Cambridge 2002.

43 Michael A. KOHLER, Allianzen und Vertrdge zwischen frankischen und islamischen Herrschern
im Vorderen Orient. Eine Studie iiber das zwischenstaatliche Zusammenleben vom 12. bis ins 13. Jahr-
hundert (Studien zur Sprache, Geschichte und Kultur des islamischen Orients N. F. 12), Berlin 1991.
Die wichtigsten Ergebnisse sind zusammengefasst auf S. 429-431.

44 Christopher MACEVITT, The Crusades and the Christian World of the East. Rough Tolerance (The
Middle Ages Series), Philadelphia 2008.

45 Ebd., S. 21-27.

46 Vgl. etwa zu den Armeniern umfassend Gérard DEDEYAN, Les Arméniens entre Grecs, Musulmans
et Croisés. Etude sur les pouvoirs arméniens dans le Proche-Orient méditerranéen, 1068-1150 (Biblio-
théque arménologique de la Fondation Calouste Gulbenkian), 2 Bde., Lissabon 2003.
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nach betrachtetem Schauplatz (rdumlich, zeitlich, eingebundene Akteure) auch
zu unterschiedlichen Ergebnissen kommen kann. Ein Apartheidssystem ldsst sich
dagegen nicht belegen, auch wenn die einheimische BeviOlkerung den Lateinern
rechtlich nicht gleichgestellt war*” und im Stadtgebiet Jerusalems gar ein Ansied-
lungsverbot fiir Muslime und Juden galt. Wie v. a. Benjamin KEDAR gezeigt hat, gab
es jedoch ansonsten keine Mafinahmen, die auf Unterdriickung und Ausgrenzung
hinweisen, da selbst die Muslime in den Kreuzfahrerherrschaften nach 1099 weitest-
gehend ungehindert ihr normales Alltagsleben fortsetzen konnten und auch in ihrer
Religionsausiibung nicht behindert wurden.*® Obwohl KEDAR und PRAWER nur das
Konigreich Jerusalem betrachteten und dafiir ahnliche Quellen heranzogen, kamen
sie doch zu sehr unterschiedlichen Einschdtzungen. Man sieht hier deutlich, wie so
héufig in der Erforschung mittelalterlicher Geschichte, dass die schlechte Quellen-
lage den Forschern einen sehr grof3en Interpretationsspielraum bietet. Im Abgleich
mit den gerade genannten anderen Forschungsergebnissen erscheint jedoch KEDARs
Interpretation letztlich {iberzeugender. Dennoch bleibt das tatsdachliche Verhiltnis
von Kolonisatoren und Kolonisierten, um einfachheitshalber bei diesen Begriffen zu
bleiben, in den Kreuzfahrerherrschaften umstritten und wohl auch wirklich zu vielge-
staltig, um es auf einen klaren Nenner bringen zu konnen.

Gedeutete Realitit

Wie eingangs erwdhnt, méchte ich dafiir pladieren, dass auch die Deutung der realen
Ereignisse und Prozesse, etwa in der mittelalterlichen Geschichtsschreibung, histori-
sche Wirklichkeit immer mitkonstituiert.*’ So kann ein Blick in die lateinische Histo-
riographie zum Ersten Kreuzzug hilfreich sein, um zu iiberpriifen, ob die Griindung
der Kreuzfahrerherrschaften in der Levante zum einen als Teil der urspriinglichen
Kreuzzugsidee verstanden werden kann, und ob zum anderen diese Herrschaftsge-
bilde als eine Form von Kolonialismus verstehbar sind.

Mindestens fiir den Ersten Kreuzzug war die Riickeroberung des Heiligen Landes
eines der entscheidenden Motive und Ziele; dies ist auch in der aktuellen Kreuzzugs-

47 Vgl. aber zur Komplexitat der rechtlichen Strukturen im Konigreich Jerusalem Marwan NADER,
Urban Muslims, Latin Laws, and Legal Institutions in the Kingdom of Jerusalem, in: Medieval
Encounters 13 (2007), S. 243-270.

48 Vgl. als Uberblick Benjamin Z. KEDAR, The Subjected Muslims of the Frankish Levant, in: MADDEN
(Anm. 26), S. 235-264.

49 Vgl. dazu beispielsweise (allerdings im Hinblick auf die neutestamentliche Geschichtsschrei-
bung) Gerd HAFNER, Konstruktion und Referenz. Impulse aus der neueren geschichtstheoretischen
Diskussion, in: Knut BACKHAUS u. DERS. (Hgg.), Historiographie und fiktionales Erzidhlen. Zur Kon-
struktivitdt in Geschichtstheorie und Exegese (Biblisch-theologische Studien 86), Neukirchen-Vluyn
2007, S. 67-96.
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forschung unumstritten. Was dagegen nur selten beriicksichtigt wird, ist die Tatsa-
che, dass eine solche (Riick)Eroberung auch die Moglichkeit, wenn nicht gar Notwen-
digkeit einer Besiedlung und Beherrschung dieses Raumes durch die Kreuzfahrer mit
einschlief3t. Dafiir liefern die mittelalterlichen Geschichtsdarstellungen zum Ersten
Kreuzzug deutliche und v. a. religios beziehungsweise theologisch gepriagte Motive.

Schon im ersten Zitat aus der ,Historia® Roberts von Reims trat deutlich das bib-
lische und hier nun aktualisierte Landnahmemotiv hervor:*® Die Kreuzfahrer hitten
als verus Israel, als S6hne Israels, einen legitimen Anspruch, nicht nur dieses Land
aus der Hand der sogenannten Ungldubigen zu befreien und die Pilgerwege zu
sichern, sondern es den alten Israeliten gleich zu tun und das ihnen von Gott verhei-
Bene Land, in dem Milch und Honig flieflen, zu besiedeln.>

Ein anderes, mindestens ebenso motivierendes Bild findet sich in der Kreuzzugs-
geschichte Fulchers von Chartres.”> Mit rund 21 erhaltenen Handschriften und wegen
der Benutzung durch spitere Chronisten ist auch Fulchers Text als recht wirkungs-
voll und bedeutend einzustufen.>®> Wahrscheinlich ist das nun anzufiihrende Zitat
den meisten Lesern hinldnglich bekannt; ich prasentiere es aber in einer ldngeren
Fassung, um es besser kontextualisieren zu kdnnen. Vermutlich wurde diese Passage
von Fulcher um das Jahr 1124 niedergeschrieben, als das Kénigreich Jerusalem sich
gerade in einer Phase der Stabilitit und Sicherheit befand.** Sie ist als eine Art Exkurs
eingefiigt, nachdem Fulcher von der gegliickten Einnahme der Stadt Tyrus berichtete.
Das Kapitel beginnt mit dem Bericht iiber eine Sonnenfinsternis, und dann heif3t es:

Wundert euch also nicht, wenn ihr Zeichen am Firmament seht, die Gott nichtsdestoweni-
ger auch auf Erden bewirkt. Denn wie im Himmel, so auch auf Erden wandelt und ordnet Er
alles, was und wie Er es will. Wenn aber die Dinge, die Er vollbringt, wunderbar sind, ist der
um so verehrungswiirdiger, der sie vollbringt. Uberlegt euch bitte und denkt dariiber nach, auf
welche Weise Gott zu unserer Zeit den Okzident in den Orient verwandelt hat. Denn wir, die wir
Abendlander waren, sind nun Orientalen geworden. Einer, der Romer oder Franke war, ist in
diesem Land zu einem Galilder oder Paldstinenser geworden. Einer, der aus Reims oder Chartres
stammte, ist nun ein Biirger von Tyrus oder Antiochia geworden. Wir haben unsere Geburtsorte
bereits vergessen; sie sind schon mehreren von uns entweder unbekannt oder bleiben (zumin-
dest) unerwdhnt. Der eine besitzt bereits ein Haus als Heim oder gar als ,Haushalt* (mit Horigen),
als ob es ihm nach dem Recht des Vaters oder nach dem Recht der Erbschaft gehore. Der andere

50 Vgl. Anm. 1.

51 Obwohl bereits viele biblische Topoi in der Kreuzzugshistoriographie untersucht wurden, allen
voran der typologische Vergleich zwischen Kreuzfahrern und Makkabaern, wurde die Bedeutung des
Landnahmemotivs meines Wissens nach noch nicht eingehend untersucht. Zu den Makkabé&ern vgl.
etwa Nicholas MORTON, The Defence of the Holy Land and the Memory of the Maccabees, in: Journal
of Medieval History 36 (2010), S. 275-294.

52 Edition: Fulcherus Carnotensis, Historia Hierosolymitana (1095-1127). Mit Erlduterungen und
einem Anhange, hrsg. v. Heinrich HAGENMEYER, Heidelberg 1913.

53 Vgl. HAGENMEYER (Anm. 52), S. 71-91.

54 Ebd., S. 748, Anm. 5.
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hat sich eine Ehefrau genommen, die nicht nur aus dem eigenen Volk stammen kann, sondern
auch eine Syrerin oder Armenierin oder gar eine Sarazenin sein kann, welche das Sakrament der
Taufe dankbar empfangen hat. Ein anderer hat nicht nur den Schwiegervater, sondern auch die
Schwiegertochter oder den Schwiegersohn bei sich, oder sogar einen Stiefvater und eine Stief-
tochter. So fehlen ihm auch Enkel und Urenkel nicht. Der eine kultiviert Weinberge, der andere
bestellt Felder. Der eine und der andere bedienen sich im religiésen und dienstlichen Gebrauch
abwechselnd der verschiedenen Sprachen. Die verschiedenen Sprachen sind zum Allgemeingut
geworden, und der einen wie anderen Gruppe sind sie verstdandlich; gegenseitiges Vertrauen ver-
bindet die, denen die beiderseitige Herkunft unbekannt ist. Es steht in der Tat geschrieben: ,Der
Lowe wird Stroh fressen wie das Rind‘ (Jes 65,25). Wer als ein Fremder geboren wurde, gleicht
nun einem hier Geborenen; wer nur ein Hausgenosse watr, ist nun zum festen Bewohner gewor-
den. Von Tag zu Tag folgen uns mehr Verwandte und Eltern nach, alles was sie besafen hinter
sich lassend, selbst wenn sie es urspriinglich gar nicht wollten. Jene, die dort arm waren, macht
Gott in diesem Lande reich. Jene, die dort wenig Geld hatten, besitzen hier unzahlige (byzantini-
sche) Goldmiinzen; und wer dort kein eigenes Gut hatte, dem gibt Gott es, dass er hier eine ganze
Stadt besitzt. Wer also sollte es begehren, in den Okzident zuriickzukehren, wenn er einen Orient
dieser Art vorgefunden hat? Gott will nicht, dass jene Mangel leiden, die sich aufopferten, um
Thm mit ihren Kreuzen zu folgen, ja Ihm sogar noch bis zum Ende weiter nachfolgen werden. Ihr
erkennt also, dass es sich hier um ein unermessliches Wunderwerk handelt und zwar um eines,
das die gesamte Welt ganz gewiss bestaunen muss. Hat bisher jemals jemand so etwas vernom-
men? Gott will also, dass wir alle gewinnen und uns als seine iiber alles geschétzten Freunde zu
sich ziehen. Und was Er will, erstreben auch wir aus freien Stiicken; und was Thm gefallt, tun wir
mit einem freigiebigen und demiitigen Herzen, sodass wir mit IThm bis in alle Ewigkeit gliicklich
herrschen werden.>

55 Fulcherus Carnotensis III, 37 (Anm. 52), S. 747-749: Noli ergo mirari cum signa vides in caelis, quia
nihilominus operatur Deus et in terris. Sicut enim in caelestibus, ita et in terrenis transformat et compo-
nit quaecumque et quomodo vult. Quod si mira sunt quae fecerit, mirabilior est quia ea fecit. Considera,
quaeso, et mente cogita, quomodo tempore in nostro transvertit Deus Occidentem in Orientem. Nam qui
fuimus Occidentales, nunc facti sumus Orientales. Qui fuit Romanus aut Francus, hac in terra factus
est Galilaeus aut Palaestinus. Qui fuit Remensis aut Carnotensis, nunc efficitur Tyrius vel Antiochenus.
Iam obliti sumus nativitatis nostrae loca, iam nobis pluribus vel sunt ignota vel etiam inaudita. Hic iam
possidet domos proprias et familias quasi iure paterno et hereditario, ille vero iam duxit uxorem non
tantum compatriotam, sed et Syram aut Armenam et interdum Saracenam, baptismi autem gratiam
adeptam. Alius habet apud se tam socerum quam nurum seu generum Ssive privignum necne vitricum.
Nec deest huic nepos seu pronepos. Hic potitur vineis, ille vero culturis. Diversarum linguarum coutitur
alternatim eloquio et obsequio alteruter. Lingua diversa iam communis facta utrique nationi fit nota et
iungit fides quibus est ignota progenies. Scriptum quippe est: ,Leo et bos simul comedent paleas.‘ Qui
erat alienigena, nunc est quasi indigena, et qui inquilinus est, utique incola factus. Nos nostri sequuntur
de die in diem propinqui et parentes, quaecumque possederant omnino relinquentes, nec etiam volentes.
Qui enim illic erant inopes, hic facit eos Deus locupletes. Qui habuerant nummos paucos, hic possident
bisantios innumeros, et qui non habuerat villam, hic Deo dante iam possidet urbem. Quare ergo reverte-
retur in Occidentem, qui hic taliter invenit Orientem? Nec vult eos penuria Deus adfici, qui cum crucibus
suis devoverunt eum sequi, immo denique adsequi. Percipitis igitur esse hoc miraculum immensum et
universo mundo valde stupendum. Quis audivit hactenus tale? Vult ergo nos Deus omnes lucrifacere et
ut amicos carissimos ad se attrahere. Et quia vult, nos quoque voluntarie velimus, et quod illi placet be-
nigno corde et humili faciamus, ut cum eo in aeternum feliciter regnemus. Die Ubersetzung ist meine ei-
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Beinahe ist man versucht, noch ein ,Amen‘ hinzuzufiigen. Wolfgang GIESE hat zu
Recht darauf hingewiesen, dass diese Passage weder als Ausdruck von Heimweh-
gefiihlen noch als reine Kolonisierungspropaganda missverstanden werden diirfe,
sondern einmal mehr der Verherrlichung der Wunderwerke Gottes diene, wie es ganz
typisch fiir die Chronik Fulchers sei.”® Zugleich rdumte er aber ein, dass der ,wer-
bende Tenor“ der Passage auch auf ein Nebenziel dieser Darstellung verweise — auf
den ,,Anreiz zur Niederlassung in den Kreuzfahrerstaaten [und] die Werbung von
kampffihigen Siedlern“.’” Und tatséchlich erscheint nach dem Bericht Fulchers in
dieser neuen Heimat nicht nur einfach alles besser, jeder hat genug zum Leben, kann
frei heiraten, wird sogar reich; Fulcher erhebt es wahrlich zu einem Wunder Gottes
und Gottes Wille, dass die, die das Kreuz genommen haben, in der neuen Heimat
reich beschenkt werden und in einem Paradies auf Erden leben kénnen. Nach Fulcher
will Gott also nicht nur den Kreuzzug, in eschatologischer Perspektive wird vielmehr
auch die Besiedlung des Heiligen Landes zu einem Akt der Demut und Frommigkeit
und entspricht ebenso dem gottlichen Willen.

Es ergeben sich hier zwei wichtige Beobachtungen: Zum ersten prasentieren
zwei der wichtigsten Chronisten des Ersten Kreuzzugs nicht nur den Kreuzzug selbst,
sondern auch die Kolonisierung der eroberten Gebiete als legitim und gottgewollt. In
diesem Sinne kénnte man behaupten, dass zumindest nach dem Zeugnis Fulchers
und Roberts auch die Besiedlung des Heiligen Landes als Teil der urspriinglichen
Kreuzzugsidee angesehen werden miisste. Zum zweiten kdnnte man deren Darstel-
lung im Sinne der OSTERHAMMELSchen Definition wohl auch als ,sendungsideolo-
gische Rechtfertigungsdoktrin® dieses Falles von mittelalterlichem Kolonialismus
bezeichnen. Dennoch miissen mindestens zwei entscheidende Unterschiede zum
modernen Kolonialismus betont werden:

Realiter war das Verhiltnis von Kolonisatoren und Kolonisierten fraglos durch
kulturelle Andersartigkeit geprdagt. Doch gerade diese beiden Chroniken verdeutli-
chen, dass im Verstandnis der mittelalterlichen Christen hier nicht das Gebiet anderer
erobert wurde, sondern das eigene, verlorengegangene Gebiet zuriickerobert werden
sollte. Fiir die Geschichtsschreiber, und vielleicht ebenso sehr fiir die Kreuzfahrer,
handelte es sich beim Kreuzzug nicht um einen Aufbruch in die Fremde, sondern
um die Riickkehr in die eigene Heimat der Christen, die ihnen aus den biblischen
Geschichten wohl vertraut war. Die muslimische Realitdt und die Andersartigkeit des
gegenwadrtigen Orients stellten zweifellos ein Problem dar, aber eines, dessen man
anscheinend doch Herr werden konnte. In den Geschichtsdarstellungen wird daher

gene, sie wurde aber wesentlich ergénzt und verbessert durch die Uberlegungen von Andreas Fuchs,
dem an dieser Stelle dafiir Dank gesagt sei.

56 Wolfgang GIESE, Untersuchungen zur Historia Hierosolymitana des Fulcher von Chartres, in: Ar-
chiv fiir Kulturgeschichte 69 (1987), S. 62-115, hier S. 93.

57 Ebd., S. 94f.
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hiufig das Bild vermittelt, man habe 1099 alle ,Heiden‘ (d. h. Muslime) get6tet und
vertrieben.>® Sobald aber die christlich-lateinische Herrschaft errichtet und vorerst
gesichert war, stellten die Muslime zumindest vorldufig kein Problem mehr dar.
Auch Vertrdge mit muslimischen Nachbarn waren moglich, wie der schon genannte
Michael KOHLER®® besonders deutlich zeigen konnte, denn das eigentliche Ziel war
erreicht, sodass nun offenbar alles legitim erschien, was das Fortbestehen der latei-
nischen Kreuzfahrerherrschaften sicherte. Wenn man so will, war im Sommer 1099
die Kreuzzugsidee — im Sinne der Riickeroberung der Heiligen Statten — als treibende
Kraft (vorerst) an ihr Ende gelangt, sodass die Ausgestaltung der Herrschaftshezie-
hung zwischen Lateinern und einheimischer Bevolkerung offenbar keiner speziellen
Kreuzzugsideologie unterlag.

Der vermeintliche Unwille der Kreuzfahrer und Orientlateiner sich kulturell anzu-
passen, ware demnach schon dadurch zu erkldren, dass jedenfalls der Deutung der
Geschichtsschreibung zufolge ein solcher Prozess gar nicht nétig war, denn wie es bei
Fulcher heifdt, war der Orient zum Okzident geworden, sogar zu einem viel besseren
Okzident. Entsprechend bestand wohl kein Interesse, der einheimischen Bevolke-
rung die eigenen Werte und Normen zu oktroyieren. Eine mission civilisatrice hatten
die Kreuzfahrer, jedenfalls in der Levante, offenbar nicht im Gepéack, allein deshalb
nicht, weil die Christen des Abendlandes wohl kaum von ihrer kulturellen Hoherwer-
tigkeit iiberzeugt waren. Angesichts der infrastrukturellen, hygienischen und medi-
zinischen Uberlegenheit der Kulturen im Nahen Osten diirfte ein solches Gefiihl wohl
auch kaum plausibel gewesen sein.

Wovon die Lateiner dagegen zweifellos {iberzeugt waren, war ihre religidse Uber-
legenheit. Offiziell waren wohl zumindest von einigen Akteuren in Hinblick auf die
byzantinischen und orientalischen Christen Pldne zur Kirchenunion beziehungs-
weise zur ,Riickfiihrung‘ der getrennten und als schismatisch eingestuften Kirchen
angedacht, doch wurden diese Pline offensichtlich nie wirklich in die Tat umge-
setzt.®® Interessanterweise scheint jedenfalls zu Beginn der Kreuzzugszeit auch kein

58 Besonders prominent ist die entsprechende Schilderung der Einnahme Jerusalems bei Raimund
d’Aguilers XX: Haec, inquam, dies celebris in omni saeculo venturo, omnes dolores atque labores nos-
tros gaudium et exsultationem fecit; dies haec, inquam, totius paganitatis exinanitio, Christianitatis
confirmatio, et fidei nostrae renovatio. Vgl. die Edition: Raimundus de Aguilers, Historia Francorum
qui ceperunt Therusalem, in: Académie des inscriptions et belles-lettres (Hg.), Recueil des Historiens
des Croisades. Historiens occidentaux. Tome troisiéme, Paris 1866, S. 232-309, hier S. 300.

59 Vgl. Anm. 43.

60 Vgl. zu Papst Urbans II. Ziel der Kirchenunion mit den Byzantinern schon Alfons BECKER, Papst
Urban II. Teil 2: Der Papst, die griechische Christenheit und der Kreuzzug (Schriften der Monumenta
Germaniae historica 19, 2), Stuttgart 1988. Vgl. dagegen den Brief der Kreuzzugsfiihrer aus Antio-
chia vom Herbst 1098 an den Papst, in dem diese erbitten, der Papst modge sich doch nun selbst in
den Osten begeben, da die Kreuzfahrer mit den vielen christlichen Haretikern (Griechen/Byzantiner
eingeschlossen!) nicht ebenso verfahren kénnten wie mit den Heiden (d. h. Muslimen), und es die
Aufgabe des Papstes sei, nach Antiochia zu kommen und alle Héresie endgiiltig auszurotten. Vgl.
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besonderes Interesse an der Konversion der Muslime bestanden zu haben; das ist
zumindest der Forschungskonsens.®! Ich habe in meiner Untersuchung zu den Chro-
niken des Ersten Kreuzzugs recht viele Hinweise darauf gefunden, dass der Wunsch,
Muslime zum Christentum zu bekehren, dennoch immer wieder auftaucht und gerade
in der Chronik Roberts von Reims einen enormen Raum einnimmt.%? Anders als in
anderen sogenannten Heiden- oder Missionskriegen werden hier jedoch kaum einmal
Zwangskonversionen portrétiert, sondern ausfiihrlich nur solche Glaubensiibertritte,
die auf Freiwilligkeit beruhten und ausgel6st worden seien, als die Muslime im Sieg
der Kreuzfahrer die Ubermacht des christlichen Gottes selbst erkannt hitten. Solche
Konversionen erscheinen jedoch in der Tat nur als erfreuliche Nebenfolgen, aber
nicht als eigentliches Ziel der Orientkreuzziige. Entsprechend kann man festhalten,
dass auch religiése Missions- und Anpassungsbestrebungen in dieser Friihzeit keine
herausragende Rolle spielten.

Tatsdchlich haben Rudolf HIESTAND und Alan V. MURRAY die gerade zitierte
Passage bei Fulcher zum Anlass genommen, die Unangemessenheit der PRAWER-
schen Apartheidsthese herauszustreichen.®® Beide wollten sich jedoch nicht auf die
Diskussion einlassen, ob und inwiefern die Kreuzfahrerherrschaften als koloniale
Gesellschaften zu charakterisieren seien.® IThnen war es vielmehr wichtig, die neue
Identitdtskonstruktion der Orientlateiner (bei MURRAY die durch die verus Israel-Vor-
stellung konstituierte Gruppe der ,,Franks of Outremer®, bei HIESTAND ganz dhnlich
die iiber den christlichen hereditas-Gedanken konstruierte Siedleridentitit) aufzu-
zeigen, die aufgrund ihres religiosen Charakters zwar nicht die Andersgldaubigen

Bohemund von Tarent u. a., Epistula Boemundi, Raimundi comitis S. Aegidii, Godefridi ducis Lo-
tharingiae, Roberti comitis Normanniae, Roberti comitis Flandrensis, Eustachii comitis Boloniae ad
Vrbanum II papam. Antiochia, 11. September 1098, in: Heinrich HAGENMEYER (Hg.), Epistulae et char-
tae ad historiam primi belli sacri spectantes, quae supersunt aevo aequales ac genuinae. Die Kreuz-
zugsbriefe aus den Jahren 1088-1100. Eine Quellensammlung zur Geschichte des ersten Kreuzzuges
mit Erlduterungen, Innsbruck 1901, S. 161-165, hier S. 164: Nos enim Turcos et paganos expugnavimus,
haereticos autem, Graecos et Armenos, Syros lacobitasque expugnare nequivimus, mandamus igitur et
remandamus tibi [...] omnes haereses, cuiuscumque generis sint, tua auctoritate et nostra virtute eradi-
ces et destruas.

61 Vgl. dazu die nach wie vor umfassendste Studie von Benjamin Z. KEDAR, Crusade and Mission.
European Approaches toward the Muslims, Princeton 1984.

62 Vgl. Kristin SKOTTKI, Christen, Muslime und der Erste Kreuzzug. Die Macht der Beschreibung
in der mittelalterlichen und modernen Historiographie (Cultural Encounters and the Discourses of
Scholarship 7), Miinster 2015, vor allem S. 341-355 u. 446-467.

63 Rudolf HIESTAND, Nam qui fuimus Occidentales, nunc facti sumus Orientales. Siedlung und Sied-
leridentitét in den Kreuzfahrerstaaten, in: Christof DIPPER (Hg.), Siedler-Identitdt. Neun Fallstudien
von der Antike bis zur Gegenwart, Frankfurt a. M. 1995, S. 61-80; Alan V. MURRAY, Ethnic Identity
in the Crusader States. The Frankish Race and the Settlement of Outremer, in: Simon FORDE, Lesley
JOHNSON u. DERS. (Hgg.), Concepts of National Identity in the Middle Ages (Leeds Texts and Mono-
graphs N. S. 14), Leeds 1995, S. 59-73.

64 HIESTAND (Anm. 63), S. 61f.; MURRAY (Anm. 63), S. 59f.
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(Muslime), aber doch die orientalischen Christen mit einschliefen konnte. Solange
die Herrschaft der lateinischen Christen gesichert war, hatten sie offensichtlich kein
Interesse daran, auf die Lebensfiihrung der unterworfenen Bevolkerung einzuwirken.
Man war sich offensichtlich selbst genug. Wesentliche Merkmale des modernen Kolo-
nialismus sind also nicht erfiillt.

Auch wenn sich also insgesamt zeigt, dass das moderne Konzept des Kolonialis-
mus offenbar fiir die Kreuzfahrerherrschaften in der Levante nur bedingt fruchtbar zu
machen ist, sollte man sich doch davor hiiten, diese Erkenntnis zu verallgemeinern.
Denn in anderen Kreuzzugsgebieten, allen voran bei den Kreuzziigen des Nordens,
etwa in die slawischen Gebiete Ostlich der Elbe oder auch in Teile des Baltikums, sah
das ganz anders aus.% Dort scheinen die Elemente des modernen Kolonialismus alle-
samt vorhanden zu sein, auch wenn dort neben dem kulturellen v. a. das religiose
Sendungsbewusstsein eine besondere Rolle spielte. Denn offiziell war das vornehm-
liche Ziel dieser Kreuzziige die ,Entpaganisierung‘ der einheimischen Bevodlkerung,
deren umfassende Christianisierung, und eine religiose wie kulturelle Anpassung
dieser Regionen an die Herkunftsgebiete der Kreuzfahrer, auch und gerade durch die
Ansiedlung von Christen aus diesen Ursprungsgebieten.®® Sophia MENACHE hat auf
den bezeichnenden Umstand hingewiesen, dass Joshua PRAWERS einflussreichster
Lehrer Richard KOEBNER wat, der als Experte fiir die sogenannte mittelalterliche Ost-
siedlung jenseits der Elbe galt.®” Bewusst oder unbewusst diirfte der Vergleich dieser
beiden Siedlungsgebiete vielleicht auch fiir PRAWERs Vorstellung von der gesell-
schaftlichen Situation im Konigreich Jerusalem eine Rolle gespielt haben.

Es sei hier aulerdem noch auf den erstaunlichen Umstand hingewiesen, dass die
Rezeption und Verbreitung der Kreuzzugsgeschichte Roberts von Reims im deutsch-
sprachigen Raum ausgerechnet im Zusammenhang mit dem sogenannten Wenden-
kreuzzug und dhnlichen Planen im Hinblick auf die slawischen Gebiete entlang der
siidostlichen Ostseekiiste zu stehen scheint.®® Bekanntermaf3en war nicht nur der
beriihmte Zisterzienser Bernhard von Clairvaux eifrig um die religiose Legitimierung
des Wendenkreuzzuges bemiiht, ebenso bemerkenswert ist, dass die Zisterzienser
zu den wichtigsten Vorreitern der Christianisierung und sogenannten Ostsiedlung

65 Vgl. v. a. als historiographiegeschichtliche Einfiihrung Sven EKDAHL, Crusades and Colonization
in the Baltic, in: Helen J. NICHOLSON (Hg.), Palgrave Advances in the Crusades, Basingstoke 2005,
S. 172-203.

66 Vgl. etwa zum sogenannten Wendenkreuzzug schon Hans-Dietrich KAHL, Zum Geist der deut-
schen Slawenmission des Hochmittelalters, in: Zeitschrift fiir Ostforschung 2 (1953), S. 1-14.

67 Vgl. MENACHE (Anm. 34), S. 7. Vgl. beispielsweise Richard KOEBNER, The Settlement and Colonisa-
tion of Europe, in: J. H. CLAPHAM u. Eileen POWER (Hgg.), The Cambridge Economic History of Europe
from the Decline of the Roman Empire, Bd. 1: The Agrarian Life of the Middle Ages, Cambridge 1942,
S.1-88.

68 So schon Peter KNoCH, Kreuzzug und Siedlung. Studien zum Aufruf der Magdeburger Kirche
1108, in: Jahrbuch fiir die Geschichte Mittel- und Ostdeutschlands 23 (1974), S. 1-33, v. a. S. 6-8.
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in diesen Gebieten wurden, die wiederum fiir die starke Verbreitung der Kreuzzugs-
geschichte Roberts von Reims im deutschsprachigen Raum sorgten, wie jiingst von
Damien KEMPF und Marcus BULL betont wurde.®® Roberts Aktualisierung des Land-
nahmemotivs war also offenbar fiir seine Zeitgenossen auch auf die slawischen
Gebiete applizierbar.

Auch wenn die Kreuzzugsforschung inzwischen diese nérdlichen Kampagnen
ebenfalls als ,echte‘ Kreuzziige bewertet, haben sie bis heute noch nicht auf die allge-
meine Definition von Kreuzziigen zuriickgewirkt. Ihre genaue, kritische Erforschung
unter Beriicksichtigung aktueller Kolonialismusdefinitionen kann hier jedoch nur als
Forschungsdesiderat benannt werden.”® Es sei nochmals darauf hingewiesen, dass
bei den nordischen Kreuzziigen alle Elemente der OSTERHAMMELSchen Definition
gegeben scheinen: Die slawischen Gesellschaften wurde auf die (auch wirtschaft-
lichen) Interessen der Deutschen, Polen und Dinen hin umgepolt; von der einhei-
mischen Bevélkerung wurde eine Akkulturation erwartet, wahrend die Kreuzfahrer
um keinen Preis zur Gegen-Akkulturation bereit waren, und die Besiedlung der siid-
Ostlichen Ostseekiiste wurde aufgrund eines ideologischen Programms vorangetrie-
ben, das auf der These von der kulturellen und v. a. religiosen Hoherwertigkeit der
nichtslawischen Christen beruhte. Der Grad der Verflechtung dieser Regionen mit der
lateineuropaischen Gesellschaft war daher wesentlich gréf3er als im Fall der Levante,
was eine Voraussetzung (unter vielen) dafiir gewesen sein diirfte, dass das siidliche
Baltikum dauerhaft zum Bestandteil der lateinischen christianitas wurde.

Zusammenfassung

Am Ende bleiben folgende Punkte festzuhalten: Kolonialismus als Interpretament
fiir die mittelalterlichen Kreuzziige rundweg abzulehnen, halte ich fiir falsch. Joshua
PRAWER hat zurecht darauf hingewiesen, dass historische Forschung immer auf
solche ,ismus‘-Konzepte angewiesen ist, um Phinomene miteinander vergleichen
zu konnen.” Derartigen Abstraktionen kann man natiirlich immer vorwerfen, dass
sie anachronistisch oder ahistorisch seien, aber was ist dadurch gewonnen? Selbst-
verstandlich ist Kolonialismus fiir die mediadvistische Forschung keine historische
Akteurs-, sondern nur eine wissenschaftliche Analysekategorie. Die historische For-

69 Vgl. KEMPF u. BULL (Anm. 1), S. xi. Zur Bedeutung der Zisterzienser in diesem Prozess vgl. etwa
die Beitrdge in Michael GERVERS (Hg.), The Second Crusade and the Cistercians, New York 1992.

70 So ldsst etwa auch die Gemeinschaftsmonographie Ane L. BYSTED, Carsten Selch JENSEN, Kurt
Villads JENSEN u. John H. LIND, Jerusalem in the North. Denmark and the Baltic Crusades 1100-1522
(Outremer 1), Turnhout 2010, die Frage nach dem Kreuzfahrer-Kolonialismus und nach der Bedeu-
tung des ddnischen Engagements in den nérdlichen Kreuzziigen fiir die allgemeine Definition von
Kreuzziigen weitestgehend unbeantwortet.

71 CONSTABLE, PRAWER u. a. (Anm. 13), S. 362.
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schung unterliegt jedoch einem standigen Prozess der Vergegenwartigung und bedarf
daher auch unserer Sprache und unserer modernen oder postmodernen Konzepte,
um etwa Phdanomene der mittelalterlichen Geschichte heute verstehen und deuten
zu kénnen. Ob wir nun von Kolonialismus oder von Verflechtung (entanglement)
reden, solche Begriffe und Konzepte haben doch so lange ihre Berechtigung, wie sie
uns beim Verstehen, Vergleichen und Darstellen behilflich sind. Dann erst folgt der
Prozess des Differenzierens, des Aufzeigens von Kontinuitdten und Diskontinuitédten,
auch von Alteritdten.

Die Orientkreuzziige fiihrten zu einer Etablierung von politischen Gebilden, von
Herrschaftsstrukturen, die lateinische Christen zu Herren iiber muslimische und ori-
entalische Christen machten. Aber heifit Besiedlung beziehungsweise Kolonisation
gleich Kolonialismus? Daniel KONIG verwies unlingst in einem Uberblicksartikel zu
mittelalterlichen Kolonisierungsphanomenen im Mittelmeerraum insbesondere auf
die Uneindeutigkeit und mangelnde theoretische Auseinandersetzung der Mediévis-
tik mit diesen Begriffen.”” Die Kernpunkte, die er als Kennzeichen der mittelalterli-
chen Kolonisierung benannte, wiirden jedoch zweifellos auch auf die Kreuzfahrer-
herrschaften in der Levante zutreffen — bis auf einen Punkt, der schon mehrmals
genannt wurde:”® Zumindest aus der Selbstsicht der Kreuzfahrer beziehungsweise
Orientlateiner traf auf ihre ,Landnahme‘ in der Levante gerade nicht zu, dass es sich
dabei um einen Prozess von ,,settlement of a group in a territory that hitherto has not
been considered as its own“ gehandelt habe.”” Um es noch einmal zu betonen: Die
,Rechtfertigungsdoktrin‘ der Orientlateiner unterscheidet sich mafigeblich von jener
in modernen Formen des Kolonialismus. Weil gegeniiber der einheimischen Bevolke-
rung in der Levante kein spezifisches Sendungsbewusstsein entwickelt wurde, stellte
sich das Verhiltnis von Herren und Beherrschten offensichtlich sehr vielgestaltig dar.

Wie bereits erwdhnt, hat Christopher TYERMAN fiir die Kreuzzugsforschung fest-
gestellt, dass mittlerweile das Ende des Konsenses erreicht sei. Fiir ihn ergibt sich aus
den Beobachtungen von Christopher MACEVITT”, dass letztlich weder ein kolonia-
les noch ein antikoloniales Erklarungsmodell fiir die Kreuzfahrerherrschaften hilf-

72 Daniel G. K6N1G, Mediterranean Medieval Era Colonizations, in: Immanuel NEss (Hg.), The Ency-
clopedia of Global Human Migration, Bd. 4, Chichester 2013, Sp. 2148a-2155b.

73 Hervorgehoben sei nur KONIG (Anm. 72), Sp. 2148a: ,,As opposed to other cases of settlement, how-
ever, a process of colonization presupposes a specific balance of power which enables the settlers to
establish autonomous or at least semi-autonomous sociopolitical structures vis-a-vis the autochtho-
nous population and its politically relevant representatives. [...] If the group is made up of people of
various geographical origins, it is necessary that the colony maintain fundamental and constitutional
links to at least one external power, links that go beyond the mere conduct of foreign relations. These
links can be limited to an ideational relationship, but can also imply a regular flow of manpower,
goods, and funds, and so on which reinforce the colony and put it at the service of the external power.*
74 Ebd.

75 Vgl. Anm. 44.



86 —— Kristin Skottki

reich sei, denn: ,,[i]n positing an intrinsic difference, uniqueness even, in Outremer’s
experience that owes nothing to general schemes of colonialism or the interplay of
civilisations, the challenge to familiar approaches is clear, radical and potentially
liberating.“”® Doch wie er selbst einrdumt, ist diese vermeintlich einzigartige gesell-
schaftliche Erfahrung in den Kreuzfahrerherrschaften noch bei weitem nicht genii-
gend erforscht, um daraus tatsdchlich ein allumfassendes, neues Erklarungsmodell
generieren zu kénnen.

Eine historische Kontinuitdat zwischen den Kreuzfahrerherrschaften und dem
modernen Kolonialismus ist in jedem Fall stark zu bezweifeln und wissenschaftlich
wohl auch kaum nachzuweisen. Dennoch wurden die Kreuzziige in der Vergangenheit
und bei manchen Gruppen auch in der Gegenwart fiir geschichtspolitische Zwecke
instrumentalisiert, um gegenwartige Erscheinungen und Probleme zu legitimieren
oder auch zu delegitimieren. Wenn man einen Begriff wie ,Kolonialismus‘ auf eine
frithere historische Situation zu applizieren versucht, sollte man sich immer bewusst
sein, dass er nicht nur ein wissenschaftliches Analyseinstrument darstellt, sondern
auch mit Gewalt- und Unterdriickungserfahrungen der neueren Geschichte beladen
ist. Diese semantische Aufladung sollte nicht ignoriert, sondern selbst zum Thema
gemacht werden. Ich habe das wenigstens rudimentér durch diesen kleinen Einblick
in die Geschichte des Konzepts in der Kreuzzugsforschung versucht. Vielleicht sind
andere Konzepte, wie das der Frontier-Gesellschaft, tatsachlich fruchtbarer und sinn-
voller auf die Kreuzfahrerherrschaften anzuwenden als der Begriff ,Kolonialismus*.””
Dennoch halte ich die Beschiftigung mit dem sogenannten Kreuzfahrer-Kolonialis-
mus aus zwei Griinden fiir sinnvoll:

Zum einen zeigt er deutlich, wie stark sich der Wissenschaftsdiskurs in der
Kreuzzugsforschung, bedingt durch interne und externe Faktoren, in den letzten
150 Jahren verdndert hat. Wurde der Kreuzfahrer-Kolonialismus im spadten 19. und
frithen 20. Jahrhundert tatsachlich als eine Art Verflechtungsgeschichte beschrieben,
wurde er seit der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts in einer negativen Wendung
v. a. zu einem Synonym fiir Entflechtung - fiir die absichtlich aufrechterhaltene Tren-
nung zwischen Kolonisatoren und Kolonisierten, zumindest in der Levante. In diesem
Zusammenhang sei auf eine andere problematische Art der ,Verflechtung‘ verwiesen,
die bisher kaum Beachtung gefunden hat, auch wenn in den letzten Jahren zuneh-
mend Untersuchungen zur ilteren Kreuzzugsforschung erschienen sind.”® Gemeint
ist das bereits erwdhnte Zusammenfallen von nationalistischer und imperialistischer
Aneignung der Kreuzzugsgeschichte — v. a. in Frankreich — mit den tatsdchlichen,
handfesten Interventionen im Nahen Osten, die ganz klar Teil des modernen Koloni-

76 TYERMAN (Anm. 14), S. 178.

77 Vgl. dazu einfithrend Nora BEREND, Frontiers, in: NICHOLSON (Anm. 65), S. 148-171.

78 Vgl. etwa Elizabeth SIBERRY, The New Crusaders. Images of the Crusades in the Nineteenth and
Early Twentieth Centuries (The Nineteenth Century Series), Aldershot 2000.
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alismus waren.” Die Verstrickung der Kreuzzugsforschung in diesen Teil der moder-
nen Gewaltgeschichte verdiente eine umfassende Untersuchung, da vermutlich dhn-
liche Mechanismen und Strukturen aufgedeckt werden konnten, wie sie Edward SAID
und andere fiir die klassische Orientalistik offengelegt haben.®® Dann wiirde viel-
leicht auch besser verstiandlich, wie die kruden und weniger kruden Geschichtsbilder
zustande kommen konnten, die eine historische Kontinuitiat zwischen mittelalterli-
chen Kreuzziigen und modernem Kolonialismus evozieren.

Zum anderen ist es vielleicht gerade die Sprengkraft eines provokanten Begriffs
wie Kolonialismus, die hilft, blinde Flecken in aktuellen Kreuzzugsdefinitionen zu
offenbaren. In jiingster Zeit lasst sich vermehrt beobachten, dass das Primat der
frommigkeitsgeschichtlichen Definition der Kreuzziige wieder in Frage gestellt wird.®!
Das Auseinanderdriften von Untersuchungen zu den Motiven und Motivationen der
Kreuzfahrer einerseits, und den Lebensbedingungen und der Lebensgestaltung in
den Kreuzfahrerherrschaften andererseits, 1dsst momentan noch den Eindruck ent-
stehen, als ob das eine mit dem anderen gar nicht zusammenhinge. Ich habe hier nur
auf zwei genuine, frithe Kreuzzugsgeschichten verwiesen, die nahelegen, dass den
Produzenten und Rezipienten dieser Texte eine solche Trennung vermutlich nicht
angemessen erschienen wire. Leider sind aus den Kreuzfahrerherrschaften kaum
narrative Darstellungen erhalten, die es erlaubten, Riickschliisse auf die Selbstdeu-
tung der in der Levante heimisch gewordenen Orientlateiner zu ziehen — wie sie also
selbst ihre Situation im Hinblick auf die urspriingliche Kreuzzugsidee deuteten. Die
wohl einzigen aus orientlateinischer Sicht verfassten Darstellungen von Fulcher von
Chartres,® Walter dem Kanzler®® und Wilhelm von Tyrus® bieten nur sehr wenige

79 Erste Ansédtze etwa bei Adam KNOBLER, Holy Wars, Empires, and the Portability of the Past. The
Modern Uses of Medieval Crusades, in: Comparative Studies in Society and History 48 (2006), S. 293—
325; Nikolas JASPERT, Von Karl dem Grofien bis Kaiser Wilhelm. Die Erinnerung an vermeintliche und
tatsiachliche Kreuzziige in Mittelalter und Moderne, in: Heinz GAUBE, Bernd SCHNEIDMULLER u. Ste-
fan WEINFURTER (Hgg.), Konfrontation der Kulturen? Saladin und die Kreuzfahrer (Publikationen der
Reiss-Engelhorn-Museen 14), Mainz 2005, S. 136159, v. a. S. 136-138. Vgl. auch Anm. 14.

80 Bezeichnenderweise hat etwa Robert IRWIN die Urspriinge der Kreuzzugsforschung als ein ,,ori-
entalistisches Projekt“ beschrieben, vgl. DERS., Orientalism and the Early Development of Crusader
Studies, in: Peter EDBURY u. Jonathan PHILLIPS (Hgg.), The Experience of Crusading, Bd. 2: Defining
the Crusader Kingdom, Cambridge 2003, S. 214-230.

81 Besonders deutlich bei Paul E. CHEVEDDEN, Crusade Creationism versus Pope Urban II’s Concep-
tualization of the Crusades, in: The Historian 75 (2013), S. 1-46.

82 Einmal abgesehen von dem oben analysierten Zitat, vgl. Anm. 55 und dazu Anm. 63.

83 Edition: Galterius Cancellarius, Bella Antiochena. Mit Erlduterungen und einem Anhange,
hrsg. v. Heinrich HAGENMEYER, Innsbruck 1896. Vgl. dazu die Analyse der Darstellung in SKOTTKI
(Anm. 62), S. 379-405.

84 Edition: Guillaume de Tyr, Chronique, hrsg. v. Robert Burchard Constantijn HUYGENS, Hans Eber-
hard MAYER u. Gerhard ROscH (Corpus Christianorum. Continuatio Mediaevalis 63 / 63A), 2 Bde.,
Turnhout 1986. Vgl. dazu die umfassende Studie von Rainer Christoph SCHWINGES, Kreuzzugsideolo-
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Anhaltspunkte. Dies wiederum koénnte darauf hinweisen, dass im 12. Jahrhundert
noch gar kein Bewusstsein fiir eine vermeintlich ,urspriingliche Kreuzzugsidee* vor-
handen war, zu der man sich in Beziehung hitte setzen miissen.?> Alle bisherigen For-
schungen zeigen jedenfalls eine pragmatische Haltung der Orientlateiner gegeniiber
der einheimischen Bevolkerung, sodass in den Kreuzfahrerherrschaften selbst offen-
bar keine neue Kreuzzugs- beziehungsweise Sendungsideologie entwickelt wurde.

Am Ende bleibt festzuhalten, dass selbst ein scheinbar schon iiberforschtes
Thema wie die friihen Orientkreuzziige unter Einbeziehung aktueller Forschungskon-
zepte und Fragestellungen noch viel Potential zur Erhellung der mittelalterlichen Ver-
flechtungs- oder auch Entflechtungsgeschichte bereithalt, besonders in Hinblick auf
die Erforschung des Wissenschaftsdiskurses und der Historiographiegeschichte und
fiir die Kreuzzugsforschung v. a. dann, wenn endlich alle ,Kreuzzugsarenen‘ kompa-
rativ und theoretisch reflektiert miteinbezogen wiirden.

gie und Toleranz. Studien zu Wilhelm von Tyrus (Monographien zur Geschichte des Mittelalters 15),
Stuttgart 1977.

85 Vgl. zur Kritik am Vorhandensein eines ausgereiften Kreuzzugskonzeptes im 12. Jahrhundert um-
fassend Christopher TYERMAN, The Invention of the Crusades, Basingstoke 1998, v. a. S. 8-29.
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Diplomatic Ceremonial and Greeting Practice
at the Mughal Court

Abstract: This article examines practices of international diplomacy at the Indian
Mughal court as a crucial intercultural contact zone; in particular, various perspec-
tives on greeting ceremonies are discussed. In the early 17® century, various European
powers were interested in India as an important trading place. Ambassadors from dif-
ferent countries met at the court of the powerful Islamic empire, among them British,
Dutch and Portuguese representatives as well as Persian and Uzbek diplomats. As
a consequence, situations of multi-sided encounters emerged; symbolic language
was at the centre of diplomatic entanglements. However, since early modern Islamic
diplomatic practices differed from European customs, transcultural knowledge was
significant and European ambassadors had to find a balance between preserving
their rulers’ honour and adapting to Indian diplomatic standards. Investigating more
closely the English East India Company’s ambassador and his positioning within the
court’s internal hierarchy, this contribution analyses the development of transcul-
tural procedures, dealing with the ambassador’s problem of how to translate foreign
symbolic language. Travel reports and diplomatic manuals show that an ambassa-
dor’s position was not only measured according to the way he was allowed to greet
the emperor, but that it was also compared to other ambassadors’ status and prestige.
Generally, concessions and flexibility with regard to ceremonial practices have to be
assessed against the backdrop of asymmetrical power relations and India’s general
superiority over European rulers.

On January 10, 1616, Sir Thomas Roe, England’s first ambassador to India, experienced
his first audience with Jahangir, the Mughal emperor. According to Roe, he received
a respectful, or rather a satisfying, reception: two Principall Noble slaues led him to
the emperor, and Jahangir gave him a welcome as to the brother of my Master. Addi-
tionally, the delivery of Roe’s letter of accreditation met all the standards required in
European diplomacy, the presents were well received and, finally, Roe was dismissed
with more favour and outward grace (if by the Christians I were not flattered) then ever
was showed to any Ambassador, eyther of the Turke or Persian, or other whatsoeuer.*
However, most important for Roe — and even more important in the perception of his

1 William FOSTER, The Embassy of Sir Thomas Roe to the Court of the Great Mogul 1615-1619 as nar-
rated in his Journal and Correspondence, London 1899, reprint Nendeln 1967, vol. 1, p. 109. In the
following article, quotations from original texts such as that of Thomas Roe, written in early Modern
English, are italicised. Modern English translations of other reports are put in quotation marks.
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report — was that he was allowed to greet the Mughal in the European, or English,
way: I had required before my going leave to use the Customes of my Country; which was
freely granted, soe that I would performe them Punctually.?

Thomas Roe’s mission was generally regarded as a successful one, and credited
as building the basis for the English success in India.? Still, if we look at the instru-
mental goal of this embassy, the success can be viewed as limited. Roe achieved a
firman that secured the established English factory in Surat and thus the trade inside
the Mughal Empire. This achievement, though, was not much more than his prede-
cessor had already accomplished:* it did not end all the troubles, nor did it grant
the English merchants more rights than other Europeans. Therefore, the reason why
most people gave a positive evaluation to Roe’s embassy seems to be based on his
ceremonial success: he did not bow before the Mughal; he did not submit to Asian
ways! Thus, this episode joins the narrative tradition of how Europeans resisted Asian
despotism, beginning with Herodotus and his description of the Persian proskynesis®
and ending with the even more famous case of George Macartney, said to be the first
European who, in 1793, refused to perform a cotau before the Chinese emperor.®

To understand the introductory encounter between Thomas Roe and Jahangir,
we must consider contemporary power relations as well as the interacting groups. In
1616, the English East India Company (EIC) had been founded only recently; the first
royal charter was issued in 1600. It was not an easy beginning: the English merchants
had to struggle with their Portuguese competitors, who were well established in India,
and with the young Dutch East India Company (VOC), which had rather quickly chal-
lenged and replaced the Portuguese on the Spice Islands. The Mughal Empire, on
the other hand, was at this time powerful and dynamic: during his 63-year reign,
Emperor Akbar (1542-1605) founded a lasting Islamic empire on the Indian subcon-
tinent. When Roe arrived in the Mughal Empire, it was the richest and most dynamic

2 Ibid., p. 108.

3 For example: Der Grosse Ploetz. Die Daten-Enzyklopadie der Weltgeschichte, Frankfurt a. M. 2005,
p. 1183; this estimation can mostly be found in more general books and overviews; it also sedimented
into general knowledge, for example the German Wikipedia, cf. the article about the British East India
Company: http://de.wikipedia.org/wiki/Britische_Ostindien-Kompanie [last accessed: 12.03.2015]; it
is refuted or at least modified in historiography about India, for example: Richmond BARBOUR, Power
and Distant Display. Early English “Ambassadors” in Moghul India, in: Huntington Library Quarterly
61 (1998), pp. 343-369; Sanjay SUBRAHMANYAM, Explorations in Connected History. Mughals and
Franks, New Delhi 2005, pp. 143-183.

4 Cf. about Roe’s predecessors Hawkins, Edwards and Middleton: BARBOUR (note 3).

5 John A. ScoTT, The Gesture of Proskynesis, in: Classical Journal 17 (1922), pp. 403-404.

6 Whereas this anecdote is quite well known in general Western memory, some recent studies have
doubted that it really happened as usually claimed, cf. for example: Un-jéng Y1, “Anti-Europa”.
Die Geschichte der Rezeption des Konfuzianismus und der konfuzianischen Gesellschaft seit der
frithen Aufklarung. Eine ideengeschichtliche Untersuchung unter besonderer Beriicksichtigung der
deutschen Entwicklung (Politica et Ars 6), Miinster et al. 2003.
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part of the Islamic world.” In 1573, Akbar conquered the sultanate Gujarat in Western
India with its harbour town, Surat. Due to the addition of this territory, the Mughal
Empire gained access to the sea; consequently, contact and interaction with different
European groups coming to India also increased.® In 1608, the EIC managed to start
a first trading point in Surat. It was a difficult start, however, and envoys sent to the
Mughal court by the East India Company had only very limited success because they
mostly consisted of merchants.® A real ambassador, that is, a representative of the
king who was experienced in international diplomacy, was needed. Yet, this ambas-
sador would be confronted with very clear power asymmetries in the Mughal Empire.
Ceremonially, this meant that everybody — and therefore also all Europeans coming to
this court — had to submit to the procedures set by this court.

This article aims to examine the entanglements in diplomacy beyond the Euro-
pean diplomatic system, including the conditions of the described inequalities in
power relations. Diplomacy is at the centre of power relations; it is therefore a crucial
contact zone and the most promising context from which to explore the intricacies of
entanglement. Over the past 20 years, studies on transculturality and contact zones
have been inspired by postcolonial theory.!® Whereas postcolonial theory aims to
uncover the underlying Western dominance and also the overpowering and suppres-
sion of the non-Western ‘other’, early modern diplomacy between Asia and Europe
functioned under reverse conditions, that is, mostly under the dominance of Asian
rulers; European groups, companies, embassies and armies were outgunned by the
Mughal Empire. Although these reversed power relations are a well-known fact in the
historiography of India, China and other world regions, it is still often neglected or

7 Cf. as a general overview of Mughal history Marshall G. S. HopGsoN, The Venture of Islam. Con-
science and History in a World Civilization, vol. 3: The Gunpowder Empires and Modern Times, Chi-
cago 1977, pp. 59-98; Muzaffar ALAM and Sanjay SUBRAHMANYAM, Writing the Mughal World. Studies
on Culture and Politics, New York, Chichester 2011.

8 Cf. Manya RATHORE, Negotiating the Seas. Situating the Portuguese in the Mughal Foreign Politics
under Akbar (1507-1570), in: Birgit TREMML-WERNER and Eberhard CRAILSHEIM (eds.), Audienzen
und Allianzen. Interkulturelle Diplomatie in Asien und Europa vom 8. bis zum 18. Jahrhundert,
Vienna 2014, pp. 146-156.

9 Cf. BARBOUR (note 3), pp. 343-369; Om PRAKASH, The English East India Company and India, in:
Huw V. BOWEN, Margarette LINcOLN and Nigel RIGBY (eds.), The Worlds of the East India Company,
Woodbridge et al. 2002, pp. 1-17.

10 Cf. Mary L. PRATT, Imperial Eyes. Travel Writing and Transculturation, London 1992; Sanjay SUB-
RAHMANYAM, Courtly Encounters. Translating Courtliness and Violence in Early Modern Eurasia (The
Mary Flexner Lectures), Cambridge (Mass.), London 2012; Dan BEN-CANAAN, Frank GRUNER and Ines
PRODOHL, Entangled Histories. The Transcultural Past of Northeast China, Cham 2014.
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even suppressed in Western historiography.'* Therefore, looking into early modern
diplomatic relations will help to broaden our understanding of transculturality.’?

Intercultural diplomacy was, for a long time, a rather blank spot.”> One reason for
this lack of interest is certainly the close link often found in Western historiography
between the history of diplomacy and the exceptional nature of Europe: European
diplomacy, in the form of the Westphalian system, was traditionally conceptualised
as something typically and exclusively European.

The modern approach to a cultural history of politics took a new and refresh-
ing look at diplomacy.”® However, regarding the ‘West-Rest’ dichotomy, many studies

11 For the German discourse the handbook of international relations is a most telling example for
such an attitude, cf. Heinz DUCHHARDT, Balance of Power und Pentarchie. Internationale Beziehun-
gen 1700-1785 (Handbuch der Geschichte der Internationalen Beziehungen 4), Paderborn et al. 1997;
Alfred KOHLER, Expansion und Hegemonie. Internationale Beziehungen 1450-1559 (Handbuch der
Geschichte der internationalen Beziehungen 1), Paderborn et al. 2008; cf. with further references
about these power asymmetries: Antje FLUCHTER and Christina BRAUNER, Introduction: The Dimen-
sions of Transcultural Statehood, in: EAD. (eds.), Dimensions of Transcultural Statehood (Compara-
tiv), 2015 (in print). Paradoxically, both academic traditions, the one arguing for the rise of the West
as well as the postcolonial attempts to deconstruct this narrative, for a long time focused on Western
dominance, neglecting interactions where ‘the West’ was inferior.

12 Cf. about the difference between transculturality and hybridity: Antje FLUCHTER and Jivantha
ScHOTTLI, The Dynamics of Transculturality. Concepts and Institutions in Motion, in: EAD. (eds.), The
Dynamics of Transculturality. Concepts and Institutions in Motion, Heidelberg 2014, pp. 1-23.

13 This has changed over the last few years, for example: Ralf HERTEL, Sabine L. MULLER and Sabine
ScHULTING, Early Modern Encounters with the Islamic East. Performing Cultures, Farnham, Surrey,
Burlington 2012; Palmira BRUMMETT, A Kiss is Just a Kiss. Rituals of Submission Along the East-West
Divide, in: Matthew BIRcHWooD and Matther DiMmMocK (eds.), Cultural Encounters Between East
and West, 1493-1699, Newcastle-upon-Tyne 2005, pp. 107-131; Peter BURSCHEL and Christiane VOGEL
(eds.), Die Audienz. Ritualisierter Kulturkontakt in der Frithen Neuzeit, Cologne, Weimar, Vienna
2014.

14 The caesura of 1648 has been modified in recent studies, cf. Barbara STOLLBERG-RILINGER, Volker-
rechtlicher Status und zeremonielle Praxis auf dem Westfilischen Friedenskongress, in: Michael
JuckER and Martin KINTZINGER (eds.), Rechtsformen internationaler Politik. Theorie, Norm und
Praxis vom 12. bis zum 18. Jahrhundert (Zeitschrift fiir Historische Forschung. Beiheft 45), Berlin 2011,
pPp. 147-164. However, coming from modern history the caesura is still central and rather undisputed,
cf. Georg DaHM and Jost DELBRUCK, Volkerrecht. Die Grundlagen. Die Volkerrechtssubjekte, vol. I/1,
Berlin 1989.

15 This approach has been central to the German discourse since the early 21% century: Cf. Barbara
STOLLBERG-RILINGER, Zeremoniell, Ritual, Symbol. Neue Forschungen zur symbolischen Kommu-
nikation in Spétmittelalter und Friiher Neuzeit, in: Zeitschrift fiir Historische Forschung 27 (2000),
pp. 389-405; EAD., Was heif3t Kulturgeschichte des Politischen? Einleitung, in: EAD. (ed.), Was heif3t
Kulturgeschichte des Politischen (Zeitschrift fiir Historische Forschung. Beiheft 35), Berlin 2005,
pp. 9-24; Christoph DARTMANN, Adventus ohne Stadtherr. ,Herrschereinziige* in den italienischen
Stadtkommunen, in: Quellen und Forschungen aus italienischen Archiven und Bibliotheken 86
(2006), pp. 64-94; André KRISCHER, Souverénitit als sozialer Status. Zur Funktion des diplomatischen
Zeremoniells in der Frithen Neuzeit, in: Kauz RALPH (ed.), Diplomatisches Zeremoniell in Europa und
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remained trapped in old master narratives, in some ways retelling them — for example
with the assumption that the symbolic language integral to European diplomacy
could be understood by Europeans only, or even more so, by Western Europeans only!
Interaction beyond the Ottoman Empire or Russia was rarely included in this perspec-
tive.’® A comparable ignorance was present in the historiography about Asia. Like
the Westphalian system, there was also an early modern Islamic diplomatic commu-
nity sharing a common language; this community comprised Ottomans, Safavids and
Mughals; at times, the Usbek Shaybanids were also included.? In studies about this
diplomatic system, early modern Europeans were often conceptualised as modern
Europeans: as very rational or even very neoliberal beings, presumably looking only
at how much things cost without any feeling for symbolic values. “Roe and others
were constantly confronted with their own clumsiness and lack of comprehension of
Mughal institutions.”*® This clumsiness was partially explained by the assumption
that these Europeans were not able to read the specific Mughal system of meaning.*
When we therefore look into the historiographies of India and Europe, two distinct
cultural groups are often described, both having a symbolic language of their own
that could not be understood beyond their boundaries.

Contrary to such a distinction, this article understands European-Indian diplo-
macy as a contact zone, exploring it from a European perspective; it investigates
specifically how Europeans perceived differences and how they translated their
experiences into action. Thus, this text combines the history of perception and that

im Mittleren Osten in der frithen Neuzeit, Vienna 2009, pp. 1-32. Matthias KOHLER, ,,No Punctilios of
Ceremony“? Volkerrechtliche Anerkennung, diplomatisches Zeremoniell und symbolische Kommuni-
kation im amerikanischen Unabhéngigkeitskonflikt, in: Hillard voN THIESSEN and Christian WINDLER
(eds.), Akteure der AuBBenbeziehungen. Netzwerke und Interkulturalitdt im historischen Wandel (Ex-
terna. Geschichte der Aulenbeziehungen in neuen Perspektiven 1), Cologne 2010, pp. 427-444; still
fundamental William ROOSEN, Early Modern Diplomatic Ceremonial. A Systems Approach, in: The
Journal of Modern History 52 (1980), pp. 452—-476.

16 Christina BRAUNER, Beim ,,K6nig“ von Anomabo. Audienzen an der westafrikanischen Goldkiiste
als Schauplatz afrikanischer Politik und europaischer Konkurrenz (1751/2), in: BURSCHEL and VOGEL
(note 13), pp. 265-306; Antje FLUCHTER, Structures on the Move. Appropriating Technologies of Gov-
ernance in a Transcultural Encounter, in: EAD. and Susan RICHTER (eds.), Structures on the Move.
Technologies of Governance in Transcultural Encounter (Transcultural Research — Heidelberg Studies
on Asia and Europe in a Global Context), Berlin, Heidelberg 2012, pp. 1-27.

17 Richard C. FoLtz, Cultural Contacts between Central Asia and Mughal India, in: Scott C. LEv1 (ed.),
India and Central Asia. Commerce and Culture, 1500-1800 (Oxford in India Readings), New Delhi et
al. 2007, pp. 155-175; Richard C. FoLTZz, Mughal India and Central Asia, Karachi et al. 1998.

18 Muzaffar ALAM and Sanjay SUBRAHMANYAM, Indo-Persian Travels in the Age of Discoveries, 1400—
1800, Cambridge et al. 2007, p. 129. Nevertheless, ALAM and SUBRAHMANYAM’s work is fundamental
for new perspectives on the Indo-European relationship.

19 Jyotsna G. SINGH, Colonial Narratives/Cultural Dialogues. ‘Discoveries’ of India in the Language
of Colonialism, London, New York 1996, p. 31; Bernhard S. CoHN, The Command of Language and the
Language of Command, in: Subaltern Studies 4 (1985), pp. 276-329.
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of interaction while focussing on European actors, authors and readers. Cultural
and ceremonial differences had to (and could) be translated. This article therefore
explores this topic by asking a few basic questions: which mechanisms guided the
translation and negotiation between integration and transculturalisation and the
defence against those mechanisms? The transcultural perspective is not only inter-
ested in the mingling of ideas, practices and the like but also in the boundaries of
such processes and defensive mechanisms. Looking at entanglement and interaction
is the only way of assessing both the specific characteristics of European and other
diplomatic forms and procedures and of gaining insight into the formation and nego-
tiation of transcultural procedures and institutions. In the context of international
diplomacy, audiences are most likely to ask such questions because it is there that
ceremonial actions are most condensed; it can even be claimed that in this situation,
everything is symbolic: both the crossing of cultural boundaries and the negotiation
of new procedures can be reconstructed into ideal types.?®

On the one hand, ambassadors had to understand the other cultural system
because it was only this knowledge which allowed them to act. On the other hand,
they had to preserve their ruler’s honour; therefore they were quite strictly bound
to special ceremonial rules.” The ceremonial (symbolic) or business (instrumental)
functions of diplomacy were pondered against each other in academic discourse for
a while. Whereas symbolic policy was long understood as a concealment of ‘true’
intentions or as manipulation, the culturalist approach to political history highlights
the relevance of symbolic communication in its own right.?? Nevertheless, it still — or
again - has to be determined as to how these two levels of diplomatic communication
are related to each other. The case of intercultural diplomacy is suited for asking these
questions again, because here aspects have to be clarified that appear to be rather
self-evident in inner European discourse.

A second leading question refers to the boundaries of the sayable; travellers and
authors did not, of course, write about everything they experienced. Some things were
too obvious or not perceived as noteworthy; other aspects were not sayable because of
the structure of the ruling discourse. Both kinds of boundaries of the sayable were not
fixed but could differ according to situation, author or genre of the text. For example,
the ceremonial restrictions mentioned, meant to maintain the honour of the actors,
did not only restrict their actions; they also limited what they could, and would, write
in their reports. One must therefore ask in which way entanglements and transcul-

20 Cf. BUrRscHEL and VOGEL (note 13), especially the introduction by the editors.

21 Cf. Christian WIELAND, The Consequences of Early Modern Diplomacy. Entanglement, Discrimina-
tion, Mutual Ignorance — and State Building, in: FLUCHTER and RICHTER (note 16), pp. 271-285.

22 On these disputes cf. Antje FLUCHTER, Konfessionalisierung in kulturalistischer Perspektive?
Uberlegungen am Beispiel der Herzogtiimer Jiilich-Berg im 16. Jahrhundert, in: Barbara STOLLBERG-
RILINGER (note 15), pp. 225-252, esp. 228-230.
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tural phenomena could be described, or what kind of discursive boundaries limited
the possibilities to address such aspects of intercultural encounters. Moreover, one
has to consider how these reports were perceived in European discourse.

The first part of this article analyses Sir Thomas Roe’s example. How did he
describe his interaction with Mughal ceremonial, his negotiations and his problems?
Were his actions influenced by the rules of European diplomatic ceremonial? The
second question embeds Roe’s description into the customs of the diplomatic network
at the Mughal court by comparing his report to the descriptions of other European
as well as non-European embassies. Contrasting Roe’s report to those of Francois
Bernier and Niccold Manucci sheds light on the hierarchies and cultural flexibility
of the greeting ceremonial. Finally, the conclusions are confronted with an internal
memoir written by Francois Bernier advising the future French ambassador how to
behave at the Mughal court. Contrary to his other rather historiographical texts, this
memoir was not meant for publication and therefore adds another level to the Euro-
pean interpretation of the diplomatic negotiations at the Mughal court.

The English ceremonial lens: Sir Thomas Roe and his experiences
in the Mughal Empire

Sir Thomas Roe was well-prepared when he arrived in India: he was experienced
in European diplomacy because of his stay at the English court;?* moreover, he had
gained knowledge about the Persian court from the Shirley brothers, who had trav-
elled to several European courts on behalf of the Persian shah; he had also read
several accounts of his predecessors in India.?* Nevertheless, in India he was con-
fronted with ceremonial problems from the start. The problems began when he arrived
at the harbour town of Surat, where he was obliged to interact with the governor; this
was his first meeting with a high-level official of the Mughal Empire. Roe’s description
of his first interaction is most explicit with regard to the negotiation of ceremonial,
much more so than a later description about his interaction with Emperor Jahangir
himself. The encounter started out quite promising: when Roe’s ship arrived at Surat
on January 22, 1615, he received a letter from the governor telling him that I should be
welcome, and if I would dessigne the daye he would send 30 horse for my traine, and
his Commanders to meette me, and in all things studdie to giue me that Contentment
his power or the means of the Place did afford.”® To Roe and his European readers,
this may have sounded like an adequate ceremonial reception. He therefore expected

23 About his life still: Michael STRACHAN, Sir Thomas Roe: 1581-1644. A Life, Salisbury 1989.

24 Ibid., pp. 36-37; Gerald M. MACLEAN and Nabil I. MATAR, Britain and the Islamic World, 1558-1713,
Oxford 2011, pp. 63-64.

25 FOSTER (note 1), p. 43.
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a further proceeding similar to that found in European diplomacy. This expectation
was probably strengthened by his knowledge about the customs of the Persian court.
Four days later,

a sine being made from land that the Suratts were come ready to receive me, I landed, accom-
panied with the Generall and the Captaines and the Principal Merchannts; The Generall having
first sent 100 shott by Captaine Harris to make me a Court of Guard, and the shippes in their best
Equipage giuing me their ordinance as I passed; with his trumpets and Musique ahead my boate
in the best manner he Could, which I only signify for acknowledgment vnto him. At my landing
the cheefe officers of Suratt with about 30 Companions wer sitting vnder an open Tent vpon good
carpets, in graue order.

Roe staged his own arrival on the basis of his knowledge of the European diplomatic
context, as was his habit. But the reaction of his Mughal counterparts did not meet
his expectations: Roe was coming almost to them and they not rising, I stayd and sent
them word I would not come farthur if they satte still; whervpon they all rose, and 1
entered the tent and went straight vp and tooke my place in the middest of them.?® He
almost had to compel his Mughal counterparts to offer him a reception he thought to
be adequate.

The real ceremonial problem arose, however, because of Roe’s luggage: the
custom officers wanted to search it, whereas he vehemently refused their demands
to do so: I answered I would never agree to any condition contrary to the priviledge 1
claymed as my right and Contrary to that conclusion I made before my landing.*” This
argument illuminates several levels of Roe’s (ceremonial) point of view, showing how
he translated his Indian experiences into the language of European diplomatic com-
munication for his readers. Some sentences later, he explained the right mentioned
before, spelling out his representation theory: his luggage must on no account be
searched, because he was an ambassador to a mightie King. Moreover, this statement
shows that he assumed there existed an ‘internationally’ shared acknowledgement
regarding the treatment of equally ranked and allied rulers. According to Roe’s — and
the European — understanding, he represented the person of his king literally and
thus had to be treated like the English king himself, whereas he viewed the governor
as a subject of the Mughal.?® Roe’s belief in such a shared pattern of practice is even
more highlighted by his threat to send a letter of complaint about the governor and
their quarrels to the Mughal. This insistence on respect for his status and his demand
for adequate treatment are major topics in his report. However, it is not just a naive
reliance on supposedly shared rules for diplomatic conduct. Roe was aware that

26 Ibid., p. 46.

27 Ibid., p. 53.

28 Ibid., p. 54: And hee being Gouernor for the Prince (as yet a subject) I could not thinck he wronged
himself to visit me that did represent the Person of a King.
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there might in fact be differences that had to be negotiated beforehand. His irrita-
tion stemmed last (but not least) from the perceived Mughal disregard of the negotia-
tions agreed upon; he complained that the procedure was Contrary to that conclusion
I made before my landing.*® If an ambassador could not rely on such a negotiation, he
would lose the ability to predict events.

Roe’s assumption that the rules he adhered to at home could be applied also in
India becomes even more obvious if we look at his explanation for the ceremonial
problems, as delineated in a letter to the East India Company.?° Whereas on the one
hand he complained that the information available on the situation in India was
incomplete, he explained on the other that the actual problem was the fact that his
predecessors had not been regular ambassadors sent by a king but rather merchants
or captains. Therefore, they were recognised as impostures; as a result, Roe had to
fight to be treated better than they had been. In his journal, which was sent back to
London together with his letter, he explicitly outlined the difference between him and
his predecessors: he himself was a full ambassador and sent by the King, whereas the
others had been simple agents who had been sent with the aim to prepare my way and
to negotiate in the behalfe of the Honourable Company.>* Because of this misconcep-
tion, the Indian office holders had treated him, in some ways, correctly according to
European ceremonial sense because they thought he was just a merchant, whereas
he had to fight to be treated as a representative of the English king. His predeces-
sors’ behaviour was so inappropriate that they have almost made yt ridicolous to come
vnder that qualetye, that is, as an ambassador.>?

In the end, the governor conceded to Roe’s refusal to have his belongings
searched; moreover, he asked Roe to visit him. Roe declined the request, explain-
ing the representation theory of early modern European diplomacy to the governor:
because he outranked the governor, it was more fitting that the governor should visit
him. And he could not concede here haveinge expresse Command from my Master to
Mayntayne the Honor of a free king; therefore, it was the Custome of Europe to visit
those of my quality first.?® In his reply, the governor included an explanation concern-
ing the customs of his country: It was the Custome of this Cuntry that all Embassadors
did first Come to the Gouernors, and that he was seruant to a Great King and that he was
seruant to a Great King as well as 1.2* Thus, the governor, in his refusal to acknowledge

29 Ibid., p. 54.

30 Ibid., pp. 93-100.
31 Ibid., p. 54.

32 Ibid., p. 98.

33 Ibid., p. 53.

34 Ibid., pp. 53-54.
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the idea that Roe was representing the English king in person, regarded both of them
as servants of mighty kings and therefore as peers.*

At the beginning of the dispute, both highlighted the customs of their respective
cultures and their associated diplomacies. After this first interplay, both also tried to
find some common ground: the governor explained that it was a general custom for
all ambassadors coming to Surat to visit him first. Roe referred to the Persian ambas-
sadors, who certainly did not visit the governor.>® In other words, both did not insist
on their respective systems of cultural reference but were rather looking for a point
of reference that was understandable and acceptable to all parties involved. Even if
they did not find a ceremonial solution, the proposals made further reveal attempts
to find one: the governor proposed that Roe should visit him; rather than insisting on
a traditional audience with Roe, however, the governor offered to meet him outside.
Roe suggested that he could meet the governor in an indifferent Place a horseback,
when neyther might be before other [...] and soe neyther of us should wronge his master,
instead.’” These suggestions are similar to European strategies for avoiding problems
in setting precedence.?®

In interpreting Roe’s description, it is necessary to consider his intended audi-
ence. Roe’s complete texts were first published in the late 19® century. These texts
were originally not written for publication; during Roe’s lifetime, only extracts were
published for a wider audience.? First, he wrote his journal for the EIC and eventu-
ally also for the king; for these readers, he had to justify his behaviour and to prove

35 Considering the Mughal perception of his own importance, it can be doubted that the governor
really thought that the English king and the Mughal emperor were equals.

36 Foster (note 1), p. 54.

37 Ibid., p. 55.

38 Barbara STOLLBERG-RILINGER, Die Wissenschaft der feinen Unterschiede. Das Prazedenzrecht
und die europdischen Monarchien vom 16. bis zum 18. Jahrhundert, in: Majestas 10 (2002), pp. 1-26;
Thomas WELLER, Theatrum Praecedentiae. Zeremonieller Rang und gesellschaftliche Ordnung in
der frithneuzeitlichen Stadt. Leipzig 1500-1800 (Symbolische Kommunikation in der Vormoderne),
Darmstadt 2006.

39 Parts of Roe’s texts were published by Samuel Purchas in 1625 as Purchas His Pilgrimes: In Fiue
Bookes. The first, contayning the voyages and peregrinations made by ancient kings, patriarkes,
apostles, philosophers, and others, to and thorow the remoter parts of the knowne world [...]. The
second, a description of all the circum-nauigations of the globe. The third, nauigations and voyages
of English-men, alongst the coasts of Africa [...] The fourth, English voyages beyond the East Indies,
to the ilands of Iapan, China, Cauchinchina, the Philippine with others ]...] The fifth, nauigations,
voyages, traffiques, discoueries, of the English nation in the easterne parts of the world [... ], London
1625, chapter XVI, pp. 535-599. These extracts do not only give an insight into the main interests of
European readers, they also reveal what official institutions — or the authors themselves — wanted to
have published for a wider audience, cf. about the selectivity of the German translations of Thomas
Roe: Antje FLUCHTER, Die Vielfalt der Bilder und die eine Wahrheit. Die Staatlichkeit Indiens in der
deutschsprachigen Wahrnehmung (1500-1700) (Kulturgeschichten. Studien zur Frithen Neuzeit), Af-
falterbach 2015 (in preparation).
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that he did a proper job as an ambassador as well as a negotiator. Therefore it must
be assumed that he had to be very careful regarding the honouring of his rank. More-
over, this audience restricted what he could — and could not — write. In the case of his
conflict with the governor, Roe could write about intercultural negotiations and about
the solutions he suggested. However, it is highly unlikely that he would have written
openly about concessions he had to make. Even in the following statement, he had to
justify his admissions towards the governor: But because these Ceremonyes should not
hinder our business. As Christian WIELAND has shown, there were always two main
objectives of diplomatic practice: the monarch’s honour and the monarch’s interests.
However, both aims could be mutually exclusive, as Roe’s mission proves.*°

The interaction with the governor was only the beginning of Roe’s trouble: on
his way to see Emperor Jahangir, he visited Prince Parviz. It was at this point that the
real ceremonial problem for Europeans visiting Asian courts became relevant: how
should one greet the ruler or a member of his family? Roe was somewhat aware of the
problems in this respect. In his journal, he explained that, amongst other reasons,
he visited Parviz to see the fashiones of the Court.** When he approached the prince’s
throne, an officer made specific demands of Roe: I must touch the ground with my
head, and my hatt off. I answered: I came in honnor to see the prince and was free from
the custome of servants.*> Again he had to stress that he was not a servant, a mere
officeholder, but a representative of his king. Proudly he described how successful he
was in this respect — at least no one prevented him from greeting the prince accord-
ing to his own wishes.”* Even more, he wanted to come closer to the prince. When
this request was refused, he argued: I desiered noe more priuiledg then the ambassa-
dors of such princess [as the King of Persia or the Great Turke] had, to whom I held my
self equale.** That is, he acted from European and non-European points of reference;
thus, he did not insist on European standards, translating them into the customs of
the Mughal Empire, at least in the way he understood them. It is at this stage that
all the problems regarding Roe’s translation become obvious: while acknowledging
that he had to translate and adapt to Mughal customs, he believed that the general
symbolic language of ambassadors representing the king and the possibility of being
treated as an equal to the Persian ambassador was shared, and he translated only
individual symbolic elements. His translation clearly reflected the fact that this kind
of equality was not translatable. It is noteworthy that Roe’s description of how he had

40 WIELAND (note 21), pp. 271-285.

41 FOSTER (note 1), p. 91.

42 Tbid., p. 92. Roe also stresses in his conversation with Parviz — or maybe as well for his English
readers —, that he is an Ambassador from the King of England.

43 Ibid., p. 92.

44 Tbid., pp. 70-71.
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to negotiate the ceremonial at the Mughal prince’s court is much shorter than that of
his interaction with the governor in Surat.

In December 1615, Roe finally arrived at the court of Emperor Jahangir. Due to
an illness, however, he could not present himself before January 1616. By this time,
he had gathered several, quite challenging experiences with Mughal ceremonial, as
described earlier. In addition, it seemed that the English nobleman had learned from
this experience: in his interaction with Jahangir, Roe describes himself as most suc-
cessful in the ceremonial sense. He negotiated beforehand that he could use the Cus-
tomes of my Country; which was freely granted. After greeting Jahangir, Roe handed
over a letter from his king, as well as some presents. He explained his form of greeting
explicitly: he performed a triple bow, which corresponded to normal European diplo-
matic greetings, as, for example, described by Julius Bernhard Rohr in his manual.*®
Roe was quite happy with the outcome of this first audience, writing in his journal
that he was not only well received but that the king dismissed me with more favour and
outward grace (if by the Christians I were not flattered) then ever was showed to any
Ambassador, eyther of the Turke or Persian, or other whatsoever.*® He interpreted this
as a concession and thus as a result of his negotiations.*” He had insisted on ascribing
to his rank a European pattern of meaning and therefore perceived himself as being
equal to ambassadors from one of the most mighty Islamic empires, and his king as
being equal to the Mughal emperor.*®

According to contemporary ceremonial manuals, the negotiation of the par-
ticularities of a diplomatic encounter was a fundamental element of diplomacy in
Western Europe.*’ Roe had to negotiate the ceremonials; he had to consider what he
was willing to perform, and this had to be achieved in conjunction with the ceremo-
nial expectations of his hosts. Roe, as well as many other European ambassadors pre-
senting themselves at Asian courts, expected that they shared the common medium
of a symbolic language, and even more, that the foreign diplomatic ceremonials were
comparable to the ones they knew. They assumed a very extensive comparability,
including the European representation theory and the possibility of being treated
according to the rank enjoyed by the respective embassy in Europe, and considered
themselves as equals to the mighty Islamic ambassadors. Roe’s assumption that he
could compare Mughal court culture with English and European cultures can also
be deduced from his general description of this system: at his first audience, the

45 Julius Bernhard von Rohr, Einleitung zur Ceremoniel-Wissenschafft der grossen Herren, hrsg. u.
kommentiert von Monika SCHLECHTE, Berlin 1733, reprint Leipzig 1990, p. 402.

46 Foster (note 1), p. 109.

47 Roe’s understanding of this concession as a privilege is quite obvious when he writes about other
occasions where people expected him to greet the Indian way, for example ibid., p. 135, p. 244.

48 1t can be doubted that the Mughal court or the emperor himself shared this claim to equality,
cf. about Jahangir’s perception of the events later on.

49 For example von Rohr (note 45), p. 387.
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emperor sat between his elites and several ambassadors, all positioned according to
their rank.>® Roe compared this arrangement with a theatre — the manner of the king
in his gallery.>* This comparison with a theatre was often interpreted as an ascription
of alterity or even as a sign of the perceived barbarian character of the Mughal court;
however, if we consider the early modern use of the theatre metaphor for the world
and even more so for court societies,*® Roe’s use of it indicates comparability of the
symbolic systems rather than alterity.

For Roe and many other early modern Europeans, the ceremonial was not only a
stage on which to represent social position and power; in performative practice, social
status and relations were, in fact, produced. Because of the comparability assumed to
exist, they applied this understanding to Asian courts; therefore, the same standards
had to be observed as were observed in Europe — most of all, the same respect for the
represented ruler’s honour. Because of Roe’s assumption that the Mughal court was
comparable to the courts in Europe and that there was a common symbolic language
he would be able to translate, he could not excuse ceremonial failures by referring
to remote regions or ceremonial differences. While some adaption to local customs
might be possible within this framework, there were quite strict boundaries to an
ambassador’s flexibility. Ambassadors were, on the one hand, qualified translators of
foreign court culture because they had to learn and understand it. On the other hand,
however, they had very limited opportunities to act on this knowledge.>* In some
ways, ambassadors to Asian courts might have been freer regarding ceremonials,
because here their behaviour was not as public as in a European court context; after
all, they were not so closely integrated into court communication. There was a limited
possibility of concealing some ceremonial concessions without direct consequences.
Roe did not have to go into every detail in his journal or in his letters. However, this
leeway cannot be assumed to have been very extensive, as European communication
networks involved Asian courts and the behaviour of European ambassadors. Moreo-
ver, there were often other European competitors present who would be quite willing
to talk about a ceremonial slip.

50 Foster (note 1), p. 108: Ambassidors, the great men and strangers of quality within the inmost rayle
vnder him, raysed from the ground [...]. Meaner men representing gentry within the first rayle, the people
without in a base Court, but so that all may see the king.

51 Ibid., p. 108; similar metaphors are used regarding prince Parviz’s court, ibid., p. 92.

52 For example: Abraham ERALY, The Mughal World. Life in India’s Last Golden Age, New Dehli 2007,
p. 47.

53 Cf. Wolfgang MATZzAT, Welttheater und Biihne der Gesellschaft, in: Theater im Aufbruch. Das
europdische Theater der Frithen Neuzeit 53 (2007), pp. 133-154; Erika FISCHER-LICHTE, Entthea-
tralisierung des Theaters als Theatralisierung des 6ffentlichen Lebens, in: Herbert WiLLEMS (ed.),
Theatralisierung der Gesellschaft, vol. 1: Soziologische Theorie und Zeitdiagnose, Wiesbaden 2009,
pp. 519-532.

54 Cf. WIELAND (note 21), pp. 271-285.
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The expectation that an ambassador’s behaviour in Asia would also become
known at European courts and thus the need to insist on proper ceremonials in remote
lands, can be clarified by the report of Pietro della Valle (1586-1652), an Italian who
travelled to India, writing many letters concerning his experiences. His detailed travel
reports have been translated into many European languages.> Della Valle accompa-
nied a Portuguese ambassador on a visit to the South Indian king of Ikkeri.>® He was
very distressed at the behaviour of the envoy there because he did not at all act like
a professional ambassador. The initial greeting proceeded well; however, afterwards
the Portuguese ambassador remained bareheaded throughout the audience. Della
Valle explained this behaviour: the ambassador stood bareheaded because the Por-
tuguese custom was to stand bareheaded before their own viceroy; thus he honoured
the king of Ikkeri in the same manner as he would have honoured the viceroy in Goa.
However, della Valle complained that the ambassador did not visit the Indian ruler as
a private person, but in the name of the Portuguese state and of the king: he therefore
should not behave like a subject. Moreover, his behaviour was even more difficult
because he was the first ambassador visiting King Venkrapa Nayak. In this way, he set
a precedent®” which was perceived as very problematic in a European symbolic envi-
ronment: it was difficult to change or to increase a rank that was publicly performed
and therefore understood to be acknowledged by all persons present.

Such a knowledge about behaviour at foreign courts as well as that about sym-
bolic mistakes and precedents was not only spread through travelogues; some of
these events were also included in contemporary ceremonial handbooks, intended to

55 The Italian edition of 1650 was followed among others by an English translation in 1664, transla-
tions into Dutch and French followed in 1665, into German in 1674; cf. about della Valle: John GURNEY,
Della Valle, Pietro, in: Ehsan YARSHATER, Encyclopaedia Iranica, New York 1994, pp. 251-255; Jiirgen
JENSEN, Ethnographische Datenerfassung, Dokumentation und Beschreibung bei Pietro della Valle
(1586-1652), in: Anthropos 102/2 (2007), pp. 421-439; Wolfgang REINHARD sees della Valle’s report as
crucial for the planning and realization of the English expansion to the East, cf. ID., Geschichte der
Européischen Expansion, Stuttgart 1985, p. 131.

56 Cf. Pietro Della Valle, Reif3-Beschreibung in unterschiedliche Theile der Welt: Nemblich Jn
Tiirckey, Egypten, Palestina, Persien, Ostindien, und andere weit entlegene Landschafften; Samt
einer auf3fiihrlichen Erzehlung [...]; Erstlich [...] in Jtalianischer Sprach beschrieben, und in 54 Send-
Schreiben [...] verf. [...]; vol. 4: In sich haltend eine Beschreibung der anmercklichsten Stidte, und
Oerter in Indien, und denen Hofen jhrer Fiirsten, Geneva 1674, pp. 83—88. The Ikkeri Nayaks became
important as Viceroys of the Viyanagara Kingdom and later on as one of its successors in the North-
western parts of the modern Indian state Kanataka, cf. Burton STEIN, Vijayanagara (The New Cam-
bridge History of Indial, 2), Cambridge et al. 1989, esp. 69—71; 83—85.

57 Della Valle (note 56), pp. 87-88: Dann weil er im Namen des Staats/und also des Kénigs in Spanien
da war/so hditte er sich billich bedecken sollen; und zwar umb so viel mehr/ weil er der erste Gesandte
gewest/der vor dem Venkrapa Najeka/ alf3 einem so geringen Konig erschienen/ dergestalt/ daf3 er
denen/so mit der Zeit nach ihm kommen mdachten/keinen so bosen Brauch hditte einfiihren/sondern die
Augen besser auffthun sollen.
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serve as guidelines for future envoys.>® Therefore the inclusion of such events was not
only information from exotic places to be read for amusement only; it was knowledge
that was to become part of courtly as well as diplomatic discourse. This knowledge
could therefore serve as a precedent for future relations and comparative ranking
of European embassies, at least in Asia. European ambassadors in Asia were under
observation, which limited their ceremonial flexibility as well as the way in which
they embellished their own conduct.

Diplomatic networking at the Mughal court and the practice
of how to greet a Mughal

Sir Thomas Roe was not the only European ambassador at the Mughal court whose
actions were determined by European discourse. Moreover, to assess his description,
his interpretation of Mughal ceremonial and, most of all, the special treatment he
claimed to have received by the Mughal Emperor Jahangir, it is necessary to have a
closer look at the customs of this court. The events surrounding Thomas Roe have
to be put into the context of the Mughals’ diplomatic network. European diplomats
at the Mughal court were not a singular entity, but rather part of a network compris-
ing numerous embassies and interacting powers. This network consisted of Euro-
pean, Asian and African embassies, with the Islamic powers forming the centre. Only
the most powerful ones, the Ottomans, Safavids and Mughals, acknowledged each
other — and only each other — more or less as equals; all other rulers and territories
were considered to be of less relevance and of inferior rank.*®

Early modern European texts describe the Mughal court as a place where many
different embassies were present. The European texts analysed in this article very
rarely differentiate between groups by using the terms ‘European’ ‘non-European’
or ‘Christian’ ‘non-Christian’ as a structuring category to describe the Mughal court.
This acceptance of an interculturally mixed hierarchy indicates that the Mughal court
was perceived by contemporaries as a contact zone and as an evolving transcultural
sphere.®® All the embassies were observed and described as a gradually differenti-
ated hierarchy, and all arriving ambassadors had to place themselves in this network,

58 Cf. Abraham van Wicquefort, ambassadeur et ses fonctions, La Haye 1682, pp. 352-354 and 368
about the ceremonial faux-pas of a Spanish-Portuguese ambassador at the court of a roitelet indien — I
thank Christina BRAUNER for this reference.

59 Cf. about the Mughals’ relationship with the other two: HODGSON (note 7), pp. 81-82; about their
diplomatic relations with inner Asia: FoLTz, Cultural Contacts (note 17), pp. 155-175; FoLTz, Mughal
India (note 17), esp. pp. 54-56.

60 For conceptual accuracy concerning the complementary terms ‘intercultural’ and ‘transcultural’:
In a contact zone where different groups meet and interact, we can label this situation as intercul-
tural. For the process of transculturalization, however, it is essential that cultural boundaries are
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and because (according to the European understanding) the ceremonial did not only
perform but also produce rank and power relations, they tried to gain a good position
in the ranking of embassies. The highest position was held by the Persian embassy;
the Persians therefore were the most important point of reference.®

Following European diplomatic practice, symbolic communication was the most
relevant sign for placement within a hierarchy. Some elements of Mughal ceremonial
were considered to be most crucial by European travellers as well as by other authors;
they are therefore always mentioned in European reports. Among these elements
were presents,®® the delivery of the royal letter,*® the question of how to greet the ruler
and, most of all, whether the ambassadors were allowed to greet in the customary
European style or if they had to follow Mughal protocol. All of these elements are
tackled in detail in Roe’s journal and letters.

This article focuses on the greeting ceremonial at the Mughal court. This part of
the ceremonial had special and long-term relevance with respect to the construction
of the Orient-Occident dichotomy, as mentioned earlier. In early modern times, the
relevance was more specific: according to European understanding, all ceremonials

crossed and that this crossing results in something new instead of just adding different cultural ele-
ments, cf. FLUCHTER and BRAUNER (note 11).

61 This has already become apparent in Roe’s report when he stressed that he was treated better than
any Ambassador, eyther of the Turke or Persian, cf. Foster (note 1), p. 109.

62 Presents were a huge topic for all diplomatic encounters. Nobody brought as rich presents as the
Persian embassies. It seems that the Portuguese and also the Dutch had a sense of choosing appropri-
ate gifts. The English, however, had problems with choosing the right presents in the early 17 cen-
tury. Over large parts of his journal, Thomas Roe complains about the quality of the presents he got
sent by the Company, cf. Antje FLUCHTER, Sir Thomas Roe vor dem indischen Mogul. Transkulturelle
Kommunikationsprobleme zwischen Reprédsentation und Administration, in: Stefan HAAS and Marc
HENGERER (eds.), Im Schatten der Macht. Kommunikationskulturen in Politik und Verwaltung 1600—
1950, Frankfurt a. M. 2008, pp. 119-143; Kim SIEBENHUNER, Approaching Diplomatic and Courtly Gift-
giving in Europe and Mughal India. Shared Practices and Cultural Diversity, in: The Medieval History
Journal 16 (2013), pp. 525-546. The necessity of presents became a topic in discourse about Asian
and Islamic courts. The modern discourse mostly neglects that presents were relevant at European
courts, too, cf. Natalie Z. DAvis, The Gift in Sixteenth-Century France, Madison 2000; Valentin GROEB-
NER, Gefdhrliche Geschenke. Ritual, Politik und die Sprache der Korruption in der Eidgenossenschaft
im spaten Mittelalter und am Beginn der Neuzeit (Konflikte und Kultur 4), Constance 2000; Barbara
STOLLBERG-RILINGER, Zur moralischen Okonomie des Schenkens bei Hof (17.-18. Jahrhundert), in:
Werner PARAVICINT (ed.), Luxus und Integration. Materielle Hofkultur Westeuropas vom 12. bis zum
18. Jahrhundert, Munich 2010, pp. 187-204; Barbara STOLLBERG-RILINGER and Gerd ALTHOFF, Die
Sprache der Gaben. Zu Logik und Semantik des Gabentauschs im vormodernen Europa, in: Jahr-
biicher fiir Geschichte Osteuropas 63 (2015), pp. 1-22.

63 The delivery of the letter of accreditation was another crucial point, mentioned in many reports.
Handing over a letter to the Mughal had two aspects that were important: a) most of the Mughals
insisted that it was not handed over directly, but first to the vizier who passed it on to the emperor;
b) Royal letters were treated with highest reverence in Mughal culture, much more than Europeans
were used to, cf. FLUCHTER (note 62).
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performed and produced power relations. However, the greeting was even more per-
formative because it turned power relations into bodily practice. In the 16®-century
Western European context, it gained even more importance because of the confes-
sional divide and the refusal by Protestant actors to kneel before Roman Catholic
rulers.®

This special relevance may be one reason why European travellers wrote so much
about greeting practices abroad. As we have seen, Roe was very proud of his ability to
greet Jahangir in his own way rather than in the fashion common at the Mughal court.
For the evaluation of this description and the question if Roe really had achieved a
success, it is necessary to contrast his report with the ceremonial norm used at the
Mughal court. The most relevant sources about this norm stem from the time of
Emperor Akbar (1542-1605): the first is the Ain-I Akbari, written by Abu ‘1-Fazl, the
most important consultant of the emperor and his court historiographer; the second
source is a historiographic report of the same time by Bada’iini, one of the harshest
critics of the same emperor.

There were three forms of greeting: the taslim, the kornish and the sijda. In
general, the taslim was the most common form, whereas the sijjda, a complete pros-
tration, was disputed. Abu ‘I-Fazl explains the first two:

His Majesty has commanded the palm of the right hand to be placed upon the forehead, and the
head to be bent downwards. This mode of salutation, in the language of the present age, is called
kornish, and signifies that the saluter has placed his head (which is the seat of the senses and
the mind) into the hand of humility, giving it to the royal assembly as a present, and has made
himself in obedience ready for any service that may be required of him. The salutation, called
taslim, consists in placing the back of the right hand on the ground, and then raising it gently till
the person stands erect, when he puts the palm of his hand upon the crown of his head, which
pleasing manner of saluting signifies that he is ready to give himself as an offering.®

This description makes it very clear that the message inscribed in these greeting prac-
tices is not the greeting between equals but rather implies obedience, or even an offer-
ing of one’s life. The third form, the sijda, humbles the performer even more because
it is a kind of prostration similar to the one performed at Islamic prayer. Therefore,
under Akbar, it was used only in private, and even this practice was criticised as
blasphemous.® Following Indian historiography, the greeting practice changed

64 Cf. Barbara STOLLBERG-RILINGER, Knien vor Gott — Knien vor dem Kaiser. Zum Ritualwandel im
Konfessionskonflikt, in: Gerd ALTHOFF (ed.), Zeichen — Rituale — Werte, Miinster 2004, pp. 501-533.
65 ‘Allami Abu‘l-Fadl, The A'in-i Akbari, vol. 1, translated from the Persian by Henry BLOCHMANN
(Bibliotheca Indica), Calcutta 1873, p. 158.

66 Bada'uni blamed Akbar’s father Humayun for having introduced this custom, whereas the histo-
rian ERALY says that it was already common in the Delhi Sultanates, cf. Ip. (note 52), p. 48. This is an
interesting parallel to the European discussion about kneeling before a king that intensified in the
Confessional Age, cf. STOLLBERG-RILINGER (note 64).
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slightly depending on the ruling emperor,®” but all forms of greeting related to head,
hands and feet.®® Some historians claim that the sijda became normal practice under
Jahangir;* it seems to have been banned with the reign of Shah Jahan (1592-1666).7°
Thus, the norm followed under Akbar was still common during the time of the trav-
ellers analysed in this article; only the sijda was no longer a regular custom under
Aurangzeb and therefore not relevant to the texts of Bernier and Manucci.

The first two greeting forms were performed once on rather normal occasions
and three times on occasions that were more special, such as “receiving a mansab,
a jagir or a dress of honour.””* It was also the normal way for a foreign ambassador
to greet the ruler; when he did so correctly, he became part of the court elite and its
hierarchies. Roe’s perception of this meaning made it all the more understandable:
he refused to perform the taslim and thereby, according to European symbolic lan-
guage, he declined to become part of Mughal society (that is, another servant of the
emperor), as was, for instance, the governor of Surat. Contrasting Roe’s report with
other European texts will clarify whether other European actors shared Roe’s attitude
or chose a different path of understanding, translating and performing greeting cer-
emonies.

In the travelogues or letters sent home, travellers to India had to explain their expe-
riences to an audience that did not share them. After outlining the form and meaning
of the greeting ceremonials at the Mughal court on the basis of Indian sources and
historiography, one needs to analyse how European texts translated them. Besides
the texts written by Roe, the reports by Francois Bernier (1625-1688) and Niccolo
Manucci” (1638-1717) are those richest in detail. Bernier and Manucci experienced
the court culture of Aurangzeb (1618-1707), Jahangir’s grandson. Therefore, the his-
torical setting was different from that of Roe’s time;” yet, the texts describe the same
events and therefore enable us to explore divergent European interpretations.

67 Cf. Fergus NicoLL, Shah Jahan, New Delhi 2009, p. 163; ERALY (note 52), pp. 48-50.

68 Bernard CoHN, Cloth, Clothes, and Colonialism, in: Daniel MiLLER (ed.), Consumption. The His-
tory and Regional Development of Consumption, London 2001, pp. 405-430, p. 407.

69 For example ERALY (note 52), p. 48; COHN (note 68), p. 407.

70 NicoLL (note 67), p. 163.

71 Abu‘l-Fadl (note 65), vol. 1, p. 158.

72 Manucci’s report serves nowadays as a major source for European-Mughal encounters. It was
meant for publication, but its publication history was quite difficult. In early modern times only a
shortened and modified version in French was available: Niccol6 Manucci and Francois Catrou, His-
toire Générale de I’empire du Mogol depuis sa fondation. Sur les mémoires portugais de M. Manouchi,
Venetien. Par le pére Francois Catrou de la Compagnie de Jésu, Paris 1705.

73 Aurangzeb is considered to be the most powerful Mughal emperor; under his rule, the empire
reached its largest extension. Moreover, Aurangzeb returned to an orthodox Islamic way of rule. Re-
garding the fact that only a small minority of his subjects were Muslims, the implementation of an
Islamic policy in addition to the re-introduction of the jizya, can be doubted. But whereas Akbar and
Jahangir were quite interested in other religions, Aurangzeb rather despised them. This may have had
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Most of the Europeans who spent some time in India, and even more so the
ambassadors, knew the different ways of greeting which were common at the Mughal
court. Roe and Bernier used the terms taslim and sijda. They were therefore aware
of these norms; however, they did not generally mention the differences between
them.” Niccold Manucci explains that the greeting ceremonial under Aurangzeb still
followed “the custom set up by King Akbar”;” it can therefore also be assumed that
the history of this ceremonial was still known.

Bernier, who spent about twelve years at the court of Aurangzeb, explained that
the taslim was the normal form used by any ambassador when greeting the Mughal.
This normality was implied when he labelled it “the Indian way.” Nevertheless, there
were nuances in the use and in the way in which the embassies demonstrated their
position in the hierarchically structured diplomatic network. Bernier, for example,
wrote about an embassy sent by the Tartars of Uzbek: “The ambassador, when at a
distance, made the Salam, or Indian act of obeisance, placing the hand thrice upon
the head, and as often dropping it down to the ground.””®

Bernier’s assessment of this way to salute is twofold: on the one hand, he
explains that the Uzbeks could not expect something different, because only the
Persian ambassadors were allowed to salute “according to the custom of their own
country.””” On the other hand, his estimation of this Uzbek embassy is rather low: he
gathers that they chiefly came for the presents, interpreting their salutation explicitly
not as a greeting between the ambassador and a king, but as an act of obeisance.
This estimation matches the meaning that Abu I’Fazl gave to this practice, and this
description therefore may prove that Bernier understood its symbolic meaning; nev-
ertheless, Bernier interprets it as a rather humiliating act. Furthermore, he implies
that the Uzbeks should have felt slightly more embarrassed for having to salute in the
Indian way:

some influence on his attitude towards Christian ambassadors. It may be even more important that
European trading companies became more powerful at that time. They were still no real threat to the
Mughal Empire, but they lost the air of exotic visitors.

74 Thomas Roe, for example mentioned the sijda as “size-da” on the occasion when he got a present
by Jahangir, cf. FOSTER (note 1), p. 244, and the taslim or teselim when he met Prince Khurram, cf.
ibid., p. 135. There is a difference in rank between the emperor himself and his son; however, Roe did
not explicitly connect this difference to the two terms for the required greeting form. However, in his
description of the Persian ambassador’s behaviour he highlights the difference.

75 Niccolo Manucci, Storia do Mogor or Mogul India 1653-1708. Translated by William IRVINE, vol. 2
(Indian Texts Series 1), London 1907, p. 38.

76 Francois Bernier, Travels in the Mogul Empire AD 1656-1668. Translated by Archibald CONSTABLE,
Delhi 1994, p. 117. In this modern English translation the term salam is used, the French original as
well as the early modern German translation use the term tasleem instead.

77 1bid., p. 120.
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They came away from the audience delighted with their reception, without any feeling of mor-
tification on account of the salam a I’Indien, which certainly savours of servility, and not at all
displeased that the king had refused to receive the letters of accreditation from their own hand.
If they had been required to kiss the ground, or to perform any act of still deeper humiliation, I
verily believe they would have complied without a murmur.”®

Manucci’s report about this ceremonial event is of the same tenor.” He is a bit more
explicit about the Uzbek ambassadors themselves: “They were all men of dirty and
rustic habits, of green and black complexion.”®® The Uzbeks, as well as several other
non-European embassies, were clearly at the lower end of the hierarchy at the Mughal
court, at least as perceived by the Europeans.®!

In European texts, many other embassies from smaller non-European territo-
ries are mentioned and assessed in a manner similar to the Uzbeks, or even worse.
Manucci and Bernier wrote, for example, in much detail about four embassies visiting
Aurangzeb at the same time: those from Mecca, Arabia Felix, the prince of Bassora
and the king (emperor) of Ethiopia. Whereas the latter got some credit, Bernier was
not very impressed by the first three: “They apperar’d in so miserable and confused
an Equipage that it was perceived they came only to get some money by the means
of their Present.”® The description of smaller Asian embassies in European texts
certainly also served the European audiences’ curiosity and their yearning for exotic
details. When authors wanted to report the performance of power, they wrote about a
Persian embassy. Undisputedly, the Persians stood at the top of the diplomatic hier-
archy.?®> With respect to the European perception of diplomatic ceremonial in general,
and that of the Indian Mughal court in particular, it is interesting to see how this
interaction is described: in addition to their numerous elaborate presents, a special
interest was taken in the way they greeted the emperor. Bernier, as well as Manucci,
wrote many pages about a Persian embassy at Aurangzeb’s court; however, they came
to slightly different conclusions, based on the same event.

78 Ibid., p. 119.

79 Manucci (note 75), pp. 36-39.

80 Manucci (note 75), p. 39.

81 Uzbekistan and the inner Asian territories in general were esteemed as “centres of religious learn-
ing” by Mughal Muslims, cf. FoLTz, Mughal India (note 17), p. 32. Moreover, the central Asian descent
of the Timurid dynasty of the Mughals has to be taken into account in the estimation of Uzbekistan
and Uzbek embassies; cf. A. R. KHAN, An Indo-Centric Perspective on Uzbekistan. The Retrospective
and Contemporaneous in Babur’s Memoirs, in: Indian Historical Review 29 (2002), pp. 77-86; on de-
scent of the Mughals from Timur, cf. Stephan CONERMANN, Das Mogulreich. Geschichte und Kultur
des muslimischen Indien, Munich 2006, p. 7, 10.

82 Bernier (note 76), pp. 133-134; the same embassy is described by Manucci (note 75), pp. 109-116.
83 Whereas the Ottoman Empire was certainly considered as equal in power, the Mughals did not
have comparably frequent diplomatic exchange with them as with the Safavids, cf. Hopgson (note 7),
p- 82.
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Manucci®* stresses how important it was for Aurangzeb that the Persian ambassa-
dor should greet him in the Indian way. He instructed the people who met the ambas-
sador on his way to Agra to gain his confirmation that he would follow Indian ceremo-
nial. Therefore, negotiations before an audience were common in the Mughal context.
Aurangzeb even took (in Manucci’s description, at least) some precautions in case the
ambassador would not follow his wishes: “Fearing that the ambassador might not
wish to make the necessary obeisances, Aurangzeb caused four tall, muscular men
to be posted near him with orders that, should he decline to follow the custom, they
should by force make him bend his neck.”® During the audience it became obvious
that these precautions were necessary: contrary to the promises he had made before-
hand, the Persian ambassador “made his salam in the Persian fashion by placing
both hands on his breast”; consequently, the two servants “took him by the hands,
and two by the neck, and without force or violence, as if they were teaching him, they
lowered his hands and bent his head. They told him that thus it was the fashion to
make obeisance in the Mogul country.”®® Accordingly, Manucci also interprets this
greeting practice as an act of obeisance. On this occasion, the Persian ambassador
seemed to have given in: “Upon this the ambassador acted prudently, and allowed
his whole body to bend without resisting, and performed his bow in the Indian
manner.”® This story strongly highlights the relevance of the ceremonial as the place
where power is not only represented but produced. Conversely, Aurangzeb seems to
be rather anxious that his importance be demonstrated by the ceremonial. His hierar-
chical position is not merely accepted, but the reverence due to the imperial persona
has to be enforced. Therefore, in the way Manucci tells the story, Aurangzeb does not
really appear to be very powerful and mighty.

Bernier, on the other hand, wrote about the same event, drawing a different picture
of Aurangzeb. This fits into his general, rather positive, evaluation of this emperor;
he gives us a slightly different view on the meaning of the diplomatic ceremonial at
the Mughal court. Bernier had heard the same rumours that Aurangzeb wanted to
force the ambassador to act according to the Emperor’s wishes; however, he did not
believe them: “It is sufficiently evident, however, from what we witnessed, that there
were idle tales, and that Aureng-Zebe is raised much above the necessity of recurring
to such expedients.”® According to Bernier’s report, the Persian ambassador also
saluted only in his (that is, in the Persian) manner, but Aurangzeb reacted differently:

84 About the Persian embassy cf. Manucci (note 75), pp. 47-53.
85 Ihid, p. 48.

86 Ibid.

87 Ibid., p. 50.

88 Bernier (note 76), p. 146.
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“Aureng-Zebe welcomed him [the Persian ambassador] with the greatest politeness;
manifested no displeasure at his making the salam in the Persian manner.”®®

The implicit message of this story is that a king as mighty as Aurangzeb did
not need the confirmation of his powers through ceremonies. In his generosity and
his unpretentious way, he is depicted as being above ceremonial details. This posi-
tive assessment by Bernier of Aurangzeb was enhanced by a story about his father.
According to Bernier, Shah Jahan had tried by several means - including building
a new, very small door to his audience chamber — to force a Persian ambassador to
bow before him.?° If we compare the descriptions by Bernier and Manucci, we see
that both of them used the ceremonial as an instrument to judge the emperor, spe-
cifically to evaluate his character and power. In Bernier’s text, Aurangzeb reminds
us — admittedly in an anachronistic way — of enlightened absolutism a la Frederick II
of Prussia or Emperor Joseph II and their staging of an anti-courtly and anti-ceremo-
nial habitus,** whereas according to Manucci’s description, Aurangzeb is weak and
totally dependent on the correct performance of ceremonial.

Roe also wrote about a Persian embassy he experienced. If we contrast his report
with those by Manucci and Bernier, the direction of the message is reversed: Roe
judged and devaluated the Persian ambassador and not the Mughal emperor. When
the Persian ambassador approached, he made at the first rayle three teslims and one
sizeda (which is prostrating himselfe and knocking his head against the ground), at
the intrance. The whole description of this interaction expresses Roe’s contempt for
the Persian ambassador, as well as for his behaviour. In a malicious manner, Roe
recounts how the ambassador was assigned a very bad place at the table, represent-
ing only the seventh rank among the courtiers: which in my judgement was a most
inferiour place for his masters embassador, but that hee well deserved it for dooing that
reverence which his predecessors refused, to the dishonor of his prince and the murmer
of many of his nation.**

This is a third way in which to interpret ceremonial behaviour: whereas Manucci
and Bernier use it to evaluate the emperor’s character, Roe uses it to assess another
ambassador who adapts the host culture too much, thereby humiliating both himself

89 Ibid., p. 147.

90 Ibid., pp. 151-152. Several times Bernier uses Shah Jahan in his work as a negative foil to highlight
Aurangzeb’s prudence regarding state affairs.

91 Cf. about Frederick I Andreas PECAR, Vom politischen Nutzen des Schlossbaus in Brandenburg-
Preuf3en. Raumstruktur, politische Funktion und Semantik, in: Henriette GRAF and Nadja GEISSLER
(eds.), Wie friderizianisch war das Friderizianische? Zeremoniell, Raumdisposition und Méblierung
ausgewdhlter europdischer Schlosser am Ende des Ancien Régime. Beitrédge einer internationalen
Konferenz vom 2. Juni 2012 (Friedrich300 — Colloquien, 6), 2006, URL: http://www.perspectivia.net/
content/publikationen/friedrich300-colloquien/friedrich_friderizianisch/pecar_nutzen [last ac-
cessed: 17.03.2015].

92 FOSTER (note 1), p. 295.
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and his ruler.”® Within this context, Roe legitimates his own behaviour. An important
difference between the three reports is due to the fact that Roe wrote about himself,
his own honour and his success; he also had to justify his behaviour towards the
English king and towards the EIC. Bernier and Manucci also wrote from a European
perspective, but their descriptions of Persians, Uzbeks or other embassies did not fall
back directly on their own person or on their respective kings.

So far, only different European perceptions of some important and some less
important non-European embassies have been analysed. The difference between the
perception of Roe on the one hand and Bernier and Manucci on the other leads us to
the question of how European authors wrote about European embassies.

In general, European authors preferred to write about Asian rather than Euro-
pean embassies bowing before the Mughal emperor. If they wrote about Europeans,
they preferred to describe European groups to which they did not belong themselves.
Manucci and Bernier wrote, for example, about a Dutch embassy, led by Dirk van
Adrichem, to Emperor Aurangzeb. Manucci’s report does not linger much on the
greeting practice, praising van Adrichem for his prudence and pointing out that he
was “thoroughly acquainted with the Mogul customs [...]. Since he knew that those
who bring the largest present and the heaviest purse are the most acceptable, the best
received, and the soonest attended to, he brought a present for the king.”** Bernier
shared Manucci’s estimation of van Adrichem;” more important for the present argu-
ment is the fact that he wrote in more detail than the Italian traveller about greeting
procedures. The Dutch saluted first in the expected Indian way, afterwards also in
the European manner. Contrary to Roe’s and Bernier’s descriptions about the Persian
embassy, this European style of greeting is not interpreted as a favour to the Dutch by
Bernier but as a means to satisfy Aurangzeb’s curiosity: the emperor “even expressed
a desire that Monsieur Adrican, after the gentle man had performed the Indian cer-
emony of the Salaam, should approach and salute him a la Frank.”®® The descrip-
tion does not express maliciousness such as that reflected in Roe’s observation about
the Persian ambassador; Bernier rather praises van Adrichem because he did “not

93 Of course, this is not only an evaluation of the Persian ambassador, but also a retrospect legitima-
tion of his own insistence not to greet in the Indian way. The message for the reader was that ceremo-
nial concessions were not the way to achieve something at the Mughal court.

94 Manucci (note 75), p. 62; cf. also the list in van Adrichem’s own report: Bernet KEMPERER, Jour-
naal van Dircq van Adrichem’s hofreis naar den Groot-Mogol Aurangzeb, 1662, ‘s-Gravenhage 1941,
pp- 2627, p. 162.

95 Bernier (note 76), p. 127: “This individual possesses integrity, abilities, and sound judgement; and
as he does not disdain the advice offered by the wise and experienced, it is not surprising that he
acquitted himself to the satisfaction of his countrymen.”

96 Bernier (note 76), p. 127. In the eyes of Bernier, this was an astonishing gesture as he explains that
Aurangzeb “despises Franks or Christians, yet upon the occasion of this embassy, his behaviour was
most courteous and condescending.”
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disdain the advice offered by the wise and experienced”®” but rather followed it in his
behaviour at the Mughal court. Nevertheless, the ceremonial practice laid out in his
published report mirrors the fact that Bernier did not consider the Dutch to be very
important. He went on that there was no reason to complain about this procedure
because the Uzbeks had been treated in the same way.*® Thus, he placed the Dutch on
a par with the Uzbeks, and he had not evaluated the latter very highly. However, this
assessment concerns only the ceremonial part of van Adrichem’s mission. Bernier,
as well as Manucci, describe how van Adrichem ranked himself, by his ceremonial
behaviour, as assuming a minor position in the Mughal hierarchy. At the same time,
they stressed his prudence and success regarding the aim of his mission. Contrary
to Roe’s description and legitimation, the instrumental and symbolic aspects of van
Adrichem’s embassies are perceived as being more separated. In the Dutch case, cer-
emonial concessions did not entail instrumental failure, but rather the contrary.

Fortunately, we also have van Adrichem’s own report about his encounter with
Aurangzeb. He wrote about his presents and also about the (more or less) friendly
welcome he received. He described in more detail the delivery of the letter of accredi-
tation and, rather briefly, his greeting: he, Joan Elpen, a merchant, and Ferdinand de
Laver, their secretary, hun voor’s coincx throon begeven en vulgens de dees lants wyse
der vereyste eerbiediegheyt nedrig obgedragen heben.*® That is, he admitted having
greeted in the way demanded by the country’s customs; however, he does not go into
detail as to what is meant by the lants wyse. This lack of clarity was noticed by Bernet
KEMPERER who published van Adrichem’s report in 1941; he added a footnote with
Bernier’s description about the ceremonial, quoting also from Ain I’Akbari to illus-
trate what the ‘Indian way’ meant. Van Adrichem’s report was written only for inter-
nal use of the VOC and not for publication; therefore, he only briefly touched upon
the topic of his manner of greeting. The Indian way of greeting was certainly not a
success during his mission; however, the ceremonial part was not his most relevant
result; more importantly, he was successful with respect to the instrumental aim of
his mission. It has to be considered, on the one hand, that ceremonial concessions
could be justified by instrumental gain. On the other hand, it was easier for the Dutch
VOC-embassy to make such concessions because the Dutch did not have to defend a
position in the European power system, as did the English; the Dutch also struggled
in the European context to be acknowledged as equals.'*®

97 Ibid., p. 127.

98 Bernier’s comparison with the Uzbeks refers to the fact that Aurangzeb did not take their letter
with his own hands, receiving it rather from one of his omrahs; Bernier (note 76), p. 128.

99 KEMPERER (note 94), p. 160.

100 For the problems of the Dutch ambassador Adrien de Pauw concerning his adventus in Miin-
ster on the occasion of the Westphalian treaty cf. Dorothee LINNEMANN, Repraesentatio Majestatis?
Zeichenstrategische Personkonzepte von Gesandten im Zeremonialbild des spéten 16. und 17. Jahr-
hunderts, in: Andreas BAHR, Peter BURSCHEL and Gabriele JANCKE (eds.), Rdume des Selbst. Selbst-
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Yet, even if we consider this distinction between the symbolic and the instrumen-
tal aspect, as well as the opportunity to counterbalance instrumental gain with cer-
emonial concessions, European authors still preferred to write about the behaviour
of non-European embassies before the Mughal, neglecting the European embassies,
especially those which they felt connected to. The published reports about the Dutch
embassy were written by an Italian and by a Frenchman. Manucci did not write about
Italians, and Bernier did not write reports about French embassies conducting the
taslim. Manucci wrote about the Frenchman de la Boullaye le Gouz who was sent to
the Mughal court by Colbert in 1664 for the purpose of negotiating the opening of
a factory in Surat. Astonishingly, Bernier does not mention this embassy.’** We can
assume that this implies quite relevant boundaries of the sayable. This is not only
important considering texts; an even stronger boundary can be noticed regarding
illustrations.*?

Bernier’s memoir: an internal piece of advice on how
to behave at the Mughal court

In the final part of this article, the previous discussion will be contrasted with another
text, again written by Francois Bernier. On his way back to France in 1668, Bernier
met Francois Caron, director-general of the French East India Company between 1667
and 1673.1°3 Caron was sent to the Mughal court to promote French trade with the
empire. He had asked Bernier to write a memoir about how to conduct oneself at the

zeugnisforschung transkulturell (Selbstzeugnisse der Neuzeit 19), Cologne, Weimar, Vienna 2007, pp.
57-76, here pp. 69-73.

101 Cf. Ona YASUYUKI, The French Travellers and the Mughal Empire in the 17" Century, in: Mikasa no
Miya TAKAHITO (ed.), Cultural and Economic Relations between East and West. Sea Routes (Bulletin of
the Middle Eastern Culture Center in Japan 2), Wiesbaden 1988, pp. 82-88. Manucci wrote about prob-
lems with delivering the letter but not about greeting ceremonial. Boullaye’s mission was rather for-
gotten in European discourse. One reason might be that he died on his way back; therefore we do not
have an account of his own about this visit to the Mughal court but only one from his earlier journey.
Recently Sanjay SUBRAHMANYAM rediscovered this French traveller; cf. EAD. (note 10), pp. 198-199.
102 An interesting parallel is provided by the strategies of European ambassadors at the Ottoman
court. They ordered pictures to be made of themselves as ambassadors, but never representing them-
selves on the occasion of greeting ceremonials; cf. Dorothee LINNEMANN, Visualising “State-Building”
in European-Ottoman Diplomatic Relations. Visual Ceremonial Descriptions and Conflicting Concepts
of Early Modern Governance in the Late Seventeenth and Early Eighteenth Centuries, in: FLUCHTER
and RICHTER (note 16), pp. 251-269.

103 Cf. about Caron and his activities in India Aniruddha RAy, The Merchant and the State. The
French in India, 1666-1739, 2 vols., New Delhi 2004, esp. pp. 41-50.
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Mughal court.'®* This memoir was written with an aim different from Bernier’s three-
volume report about India. It was not meant for publication but rather as a behav-
ioural guideline for internal use. It thus sheds light on the difference between texts
written or edited to be published and those that were not. We must ask as to how this
structured the assessment of ceremonial in general and the pondering of symbolic
and instrumental aims of such missions.

The memoir tackles power relations at the Mughal court, the elites and the influ-
ence of individual actors, as well as the problems with and between the respective
European groups. Last but not least, Bernier gives quite strong advice on how the
French ambassador should behave. In this memoir, Bernier is also quite explicit
about greeting:

As to the salam they will not prevent us from making it when entering and leaving the King’s
presence after our own fashion; nevertheless, if after having received the serapahs or dresses we
went so far, as is the custom, that is to say, to make the salam in the Indian way, putting the hand
three times on the head and stooping to the ground, I see no harm in doing it.**

This memoir has an intention very different from the other texts analysed so far. As a
behavioural guideline, it does not conceal a practice that might seem humiliating. In
the same way, as in his other texts, Bernier describes how to greet and insists that the
French ambassador will have to greet in this way. However, this text also reveals the
problematic character of this form of greeting: it has to be performed only because it
cannot be avoided.

Bernier also put the position of the future French ambassador in relation to other
embassies. Dirk van Adrichem is mentioned again, but whereas in the published
travel report his ceremonial behaviour ranked him as similar to the Uzbeks, he is used
as an example for the French in this memoir, and his prudence regarding state affairs
is praised again.'®® In the context of European diplomacy, a French ambassador
would never have put himself on a par with a Dutch one. The situation at the Indian
court was different. In this memoir, Bernier distinguished quite clearly between busi-
ness interests and issues of ceremony and honour. This difference is most explicit
when Bernier explains how the letter should be handed over to the Mughal emperor:
the best way would be to deliver it to him personally and into his hands; however, the
French ambassador should not insist on this form: “I think it would be far better to

104 I quote here from the translation into English: Theodore MoR1SON, Minute by M. Bernier upon the
Establishment of Trade in the Indies. Dated 10* March, 1668, in: Journal of the Royal Asiatic Society
65 (1933), pp. 1-21.

105 Ibid., p. 9.

106 Ibid., p. 13.
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confine our attention to the purpose of our monarch who only sends letters to assist
the business of the Company and not to ruin it.”*%”

The differences between the instrumental and the symbolic aims of such a diplo-
matic mission are also articulated when Bernier compares the behaviour he suggests
to that of the Persian ambassador. Whereas Thomas Roe tried to be on a par with the
Persian envoy, Bernier advised the Frenchman not to become involved in such a com-
petition. In the context of the salam, he mentioned that only the ambassador from
Persia managed not to greet in the Indian way. However, he stressed that the Persian
“did not come here for his advantage, but to do honour.”°® Against the backdrop
of the new cultural history of politics, it seems questionable whether the distinction
between symbolic and instrumental aspects can be made. From this point of view,
an ambassador needed to perform ceremonial duties in such a way as to ensure his
and his ruler’s honour in order to establish adequate power relations. Only on this
basis did successful negotiations seem possible. This strategy was chosen by Roe, as
analysed above. Bernier, knowing the Mughal system in detail, took another position,
understanding that no European or Christian ruler would be accepted as equal to
the Mughal emperor or even to the Persian ambassador. Whereas religion was norm-
ally not a central category in European texts about the Mughal empire,'*® Bernier
highlights its relevance in this context.® He stresses that Mughal society had no
real interest in Europeans and that this was a marked difference to the Safavid case,
explaining that in Persia for reasons of state “there is a show of doing honour to the
Franks.”'** The Persian shah had some interest, for example, in an alliance with some
European groups; the Mughal emperor, however, did not. Therefore, Bernier advised
his compatriot to be patient and humble.'* This advice is all the more interesting if
we remember that Roe used his knowledge about the Persian court as a guideline for
his behaviour in India.**?

Nevertheless, against the background of European diplomacy Bernier’s advice
might have been difficult to follow. One more aspect has to be considered: Bernier
understood the future French embassy to be mainly an affair of the French East India

107 Ibid., p. 9.

108 Ibid., p. 9.

109 The reports written by Jesuits and other missionaries provide an exceptional case. The lack of re-
ligion as a central category is one of the interesting differences between the perception of the Mughal
empire and the Ottoman empire, cf. with more details and further references FLGCHTER (note 39).
Early modern Muslim empires perceived each other as in some way related and therefore as more or
less equal, cf. Richard C. FoLTz, Mughal India (note 17), p. 31.

110 Cf. MoRISON (note 104), p. 13.

111 Ibid., p. 3.

112 Ibid., p. 9: “And it is principally in this despatch of business that there will be need of care and
attention, patience and self-control and mastery of our French temper.”

113 Cf. the beginning of this article.
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Company, merely supported by the French king, rather than as a truly royal embassy.
He advised that the company should send a small group, and that “there would be no
harm if everything at all times gave the impression of the merchant, of the stranger
newly arrived who has not got all his equipment.”*** In such circumstances the com-
pany’s embassy would be very flexible; they could either draw on their ruler’s reputa-
tion and honour or desist from it, according to the demands of a given situation.”®

Whereas Roe did not avail himself of the possibilities of such a leeway, insisting
on being a royal ambassador, Bernier recommended a behaviour more in line with the
Dutch example. Whereas, as mentioned, the equation of Dutch and French embassies
at European courts was difficult or even impossible, it seemed to be a good solution
at an Asian court and even more so if the French understood themselves first of all
as ambassadors of the East India Company and not as representatives of their king.
There are also some references with respect to the English EIC; the English factories
in India in the 1660s explicitly referred to the Dutch ambassador van Adrichem.™®
The balance of ceremonial and instrumental aims was pondered differently by Roe
and Bernier.

To conclude this article, some doubts will be raised as to how large Roe’s ceremo-
nial success actually was. He interpreted his reception and greeting in the English way
as a privilege, and as a special treatment accorded to him by the Mughal emperor. He
also considered himself to be in a higher ceremonial position than the Persian ambas-
sador. However, this self-perception of Roe’s did not match the perception reflected
at the Mughal court. Perhaps to Jahangir Roe was just some exotic traveller. When he
arrived at the Mughal court, the British were just beginning to gain some relevance
in India. In the early 17" century, the Dutch and the Portuguese were still much more
important European powers; however, in terms of rank none of them compared to
Persian, Central Asian or other Indian territories. Therefore, Roe was perhaps per-
ceived as not being very important, but rather as strange and amusing, and therefore
some liberty regarding his way of greeting may not have been really an issue. Thus
the event could be compared to the reception of the Siamese embassy at the court of
Louis XIV.*

114 Ibid., p. 3.

115 About this general flexibility of companies in non-European areas cf. Christina BRAUNER, Kom-
panien, Kénige und caboceers. Interkulturelle Diplomatie an Gold- und Sklavenkiiste im 17. und 18. Jahr-
hundert (Externa 8), K6ln 2015.

116 They explained his success first of all with the value of his presents, but his ceremonial behav-
iour may also have been considered as relevant, cf. William FOSTER, The English Factories in India.
1661-1664, Oxford 1923, pp. 120-121.

117 Cf. Peter BURKE, The Fabrication of Louis XIV, New Haven et al. 1994, p. 98; Ronald S. LOVE, Ritu-
als of Majesty. France, Siam and Court Spectacle in Royal Image-Building at Versailles in 1685 and
1686, in: Canadian Journal of History 31 (1996), p. 171-198.
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Conclusion

The texts and events analysed present the early modern Mughal court as an intercul-
tural contact zone in which ceremonials and symbols were translated and transcul-
tural procedures were negotiated. However, transculturality is rarely negotiated
between equal partners; power asymmetries always have to be considered. Before
the second half of the 18" century, the European partners of the Mughal empire were
not very powerful. Therefore, Europeans were obliged to submit to the empire’s cer-
emonial rules. European ambassadors tried to develop a transcultural procedure —
even if not outlined very explicitly — from their marginal position. This procedure was
one they could live with and, even more, one they could report home. The result was
rather a European mimicry than proto-colonial overpowering.

Power relations were also relevant from the Mughal emperor’s point of view. In
the early 17® century, it was not as important for a Mughal ruler to prove his hegemony
regarding an English embassy at the ceremonial stage as it was in his interaction with
the Persian ambassador. This may be an explanation for Roe’s ceremonial success:
perhaps it was amusing for Jahangir to have such an exotic ambassador as Thomas
Roe at his court. Whereas Roe understood his ceremonial privilege as the result of his
negotiations, Jahangir was perhaps just willing to allow him some misbehaviour or a
transcultural practice because he did not consider the English ambassador to be of
any relevance. In contrast, Aurangzeb, who was in many respects a mightier emperor,
insisted on Mughal ceremonial. This can be taken as proof that the Europeans were
taken more seriously in the late 17™" century.

For a further assessment of the evolution of transcultural procedures in inter-
cultural encounters, we have to look more closely into the encounters themselves.
Leonard BLUSSE has published an amazing study about transcultural ceremonial of
the Dutch East India Company in Batavia, constructed for the purpose of communi-
cating with Asian embassies and rulers.'*® Comparable studies regarding pre-colonial
intercultural encounters at superior Asian courts are necessary to deepen our under-
standing of transcultural practices.

The comparison of the different texts and situations has also shown that there
was no specific adequate behaviour with regard to how to act as an ambassador at
the Mughal court or at non-European courts in general. The sources describe and
propose different strategies which implied different interpretations of the Mughal
court and of the ways in which to translate its customs into European concepts. Sir
Thomas Roe understood the Mughal ceremonial as very similar to the European
one; most of all, he assumed that there existed a comparable representation theory
and that the English king could be considered as equal to the Mughal emperor. He

118 Leonhard BLUssE, Queen among Kings. Diplomatic Ritual at Batavia, in: Kees GRIJNS and Peter J. M.
Nas (eds.), Jacarta-Batavia. Socio-Cultural Essays, Leiden 2000, pp. 25-41.
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acted accordingly, insisting on being treated as an equal partner, or at least not as
his king’s servant. Contrary to this perception, the texts by Manucci and Bernier
meant for publication are based on the understanding that equality with the Mughal
emperor was not granted to any embassy except the Persian one, and even that
exception was disputed. These texts therefore describe how ambassadors of differ-
ent countries, non-European as well as European, positioned themselves in the (not
only diplomatic) hierarchy at court. This practice of negotiating from below became
even more explicit in Bernier’s memoir, in which he unmistakably highlights the
boundaries of negotiation and the ceremonial concessions which had to be made
for an (instrumentally) successful mission.

All the authors analysed in this article understood Mughal ceremonial as a system
that could be translated into European ceremonial language. However, Roe was con-
vinced that the whole system was comparable to the European one, whereas Manucci
and Bernier saw it as a system governed by different rules, but in which individual acts
or ceremonial ‘words’ could still be translated. There was a shared way of express-
ing power and power relations in symbolic form; consequently, understanding and
translating was possible. The way in which to greet, this article’s central topic, was
in both systems a way to stage the relation between ruler and greeter; esteem and
contempt could be expressed by such practices. However, within the Mughal system,
this implied an integration into Mughal hierarchy, whereas according to the European
system, the ambassador remained distinct from the foreign court. It seems that in the
end Bernier and Manucci perceived the fundamental differences more correctly than
Roe did.

Such a different understanding entailed a different way in which to consider
the instrumental and the symbolic aims of diplomatic missions. Roe mentioned the
instrumental aim, the ‘business’, only in his description of how he interacted with
the governor of Surat. In the description of the audiences granted by the Mughal
emperor or by the emperor’s son, he focussed only on ceremonial aspects, assum-
ing that adequate ceremonial treatment provided the appropriate basis for a suc-
cessful mission. In Manucci’s and Bernier’s published sources, the instrumental
aspects are accorded minor relevance, too. This is due, among other reasons, to
the genre of travel reports. Early modern readers were more interested in ceremoni-
als than in actual negotiations. However, these sources do mention the success of
the Dutch ambassador, who was willing to make ceremonial concessions in order
to achieve his instrumental purposes. In Bernier’s memoir, the functional aspect
finally prevailed over the ceremonial one. He advised that the future French ambas-
sador should subordinate himself to Mughal ceremonial in order to achieve the
instrumental aim.

There also might have been a process of learning with respect to how to act at
the Mughal court, according to what Bernier and Manucci wrote half a century later.
However, this time difference should not be overestimated: the different estima-
tion of ceremonial and the weighing between symbolic and functional aspects also
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depended on the different conditions and situations. Several aspects of these differ-
ences have to be considered.

First, the position of the author in the respective situation is relevant: ambas-
sadors such as Thomas Roe or Dirk van Adrichem had to write about themselves as
actors in an audience. And even if the Mughal court was not part of common European
knowledge, they had to take into account that a description of the events would reach
Europe via other travellers. The events surrounding van Adrichem’s embassy, for
example, were known in Europe because of Bernier’s report and before van Adrichem
himself or the Dutch VOC published anything about it.*** Ambassadors wrote about
themselves; they had to explain and justify their actions to their employers and in
order to project an adequate self-image. Bernier, Manucci and others, who were not
ambassadors and who had no official assignment, used the description of embas-
sies and audiences to explain the functioning of the Mughal court, the hierarchies
between the different groups, including foreign embassies, also using it for rather
general statements about the quality of the individual ruler. They were much freer in
their choice of topics, because their own position and evaluation did not depend on
these descriptions. They were observers rather than actors.

The last text by Bernier is in a different genre again. It was a normative manual
not meant to be published, but to help the future French ambassador to be success-
ful. In such a text, the minor position of the Europeans and the concessions neces-
sary to achieve the functional aim could be spelled out in a way that was not possi-
ble in a text meant to be published. Moreover, Bernier suggested a different attitude
for the ambassador than the one followed by Roe. Whereas the English nobleman
understood himself to be a royal ambassador, Bernier advised that the future French
ambassador should present himself rather as a merchant. If a European ambassador
understood himself to be a merchant — which, contrary to Roe, van Adrichem did —
it was easier for the ambassador to make ceremonial concessions, which was again
easier with respect to the European audience.

All these results already suggest that there were no differences as to how Euro-
peans could, and wanted to, act at Indian courts or as to how they could explain
their actions to European audiences (either in the public sphere or to readers inside
the companies or to royal administrations). They wrote about some things in detail;
other aspects were left out or just mentioned in passing. Regarding European-Indian
interaction, we therefore have to consider the difference between the doable and the
sayable — or the printable. Submitting to Mughal ceremonial in Agra is one thing; to
publish a report about it in many European languages is quite another.

The different boundaries of the sayable are even more striking if we look at the
long-term reception of Indo-European diplomacy. Ceremonial concessions which
served the functional aim were rare in early modern publications and even rarer

119 Cf. ERALY (note 52), p. 232.
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in their modern perception. Therefore, Thomas Roe’s successful ‘resistence’ to the
Mughal is better remembered than Bernier’s functional advice. In view of the modern
master narrative of the rise of the West and of Western supremacy, a European bowing
before an Asian emperor was no longer sayable.
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Abstract: Focusing on material sources, this article investigates churches and Chris-
tian pilgrimage shrines in Castile and Aragon as sites of multiple forms of entangling
and disentangling between Christians and Muslims in the era of the so-called Chris-
tian reconquest and its aftermath in the sixteenth century. Visible architectural entan-
glement arose from the common practice of consecrating conquered Muslim commu-
nities’ congregational mosques as Christian cathedrals. Christian conquerors had
practical reasons for making mosques into churches, but also profited symbolically
from the demonstration of power articulated by the adaptation of central religious
buildings of the defeated. Devotional entangling occurred as well; adherents of the
two religions could be found praying side by side in Christian churches, particularly
those dedicated to the Virgin Mary, but also those dedicated to local saints endowed
with a connection to Islam. In examining the conditions that fostered such devotional
entangling, this article highlights differences between Muslim and Christian perspec-
tives, as well as differences between Christian local and royal perspectives. Tracing
these developments between the eleventh and sixteenth centuries reveals that archi-
tectural and devotional entangling could lead to disentangling. Muslim worship in
churches could have a distinctly Islamic character, which might precipitate efforts to
disentangle the religious communities and their practices. By the fifteenth and six-
teenth century, certain factors made churches increasingly into the sites of both archi-
tectural and devotional disentanglement, especially in the wake of the mass conver-
sion of Iberia’s Muslims to Christianity in the early sixteenth century.

The word “church” has three meanings, wrote the compilers of the Castilian law code,
the ‘Siete Partidas’, in the late thirteenth century. First, it is “a consecrated place sur-
rounded by walls and covered above, where Christians gather [...] to pray to God”;
second, it stands for “all the faithful Christians that are in the world”; and finally, it
signifies “all the prelates and clergy everywhere, who exist to serve God in the holy
Church.”* None of these definitions offers any hint that physical churches could be
privileged sites for the processes of entangling and disentangling that are this vol-
ume’s focus. Instead, the ‘Siete Partidas’ present churches as the homogeneous,

1 Las Siete Partidas [...] glosadas por el licenciado Gregorio Lopez, partida 1, titulo 10, ley 1 (1555;
reprint Madrid 1985), vol. 1, p. 219.
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defined, and purely Christian space represented by the Church itself. Yet between the
late eleventh and sixteenth centuries, in Castile and Aragon some buildings where
Christians prayed confound assumptions that churches always actually incarnated
such bounded Christian space. Both their physical fabric and the meeting of Christian
and Muslim worshippers that took place in some of them reveal religious entangle-
ment between Islam and Christianity.

Under certain circumstances, these instances of the two religions coming
together in the shape of churches could provoke simultaneous or subsequent disen-
tanglement, whether rhetorical or physical. In the rhythm of entangling and disen-
tangling, it was often the latter and not the former that Christians in Iberia recognized
and emphasized - a significant contrast to the modern scholarly preoccupation with
entanglement. Both perspectives — medieval and modern — are important in writing
the history of entangling.

Architectural Entangling

As Christian warriors and kings of the Christian kingdoms in the north of the Iberian
Peninsula began to press south in the late eleventh century to conquer lands which
had been in the hands of the Muslim polity (or polities) of al-Andalus ever since 711,
they faced a problem common to members of one religion who seize lands long occu-
pied by members of a different faith: how can conquerors create their own religious
landscape from an already extant topography of holy places and cult centers belong-
ing to another religion??

The solutions to this issue that victors have devised throughout history can
perhaps usefully be divided into two general categories. In what might be called the
radical approach, conquerors obliterate all material traces, including buildings and
cult objects, of the formerly dominant religion, and erect their own religious struc-
tures on these sites. The other approach is instead adaptive: victors appropriate extant
religious buildings and refashion them to suit their own ritual and cultic needs.? Con-
querors can combine these two approaches, for they are not mutually exclusive. At
one religious site, some elements might be destroyed while others simultaneously are
kept; an entire cult building might be first adapted and then later obliterated. Indeed,
the two approaches are not opposites, for both are forms of religious entanglement.
Each perpetuates the pre-extant charisma of the sacred site. But only the adaptive

2 The problem can also arise for members of one sect of a religion taking lands held by members of
a different sect of the same religion; see for example Maria GEORGOPOLOU, Late Medieval Crete and
Venice. An Appropriation of Byzantine Heritage, in: Art Bulletin 77 (1995), pp. 479-496.

3 A somewhat similar typology is suggested by Elizabeth K. FOWDEN, Sharing Holy Places, in: Com-
mon Knowledge 8 (2002), pp. 124-146.
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type visibly acknowledges the potential power of entangling, while the radical osten-
sibly denies it.

During the centuries of the so-called reconquest in high and late medieval Iberia,
Christian conquerors allotted various fates to the buildings that embodied Islam’s
claim to the landscape they now held, that is the mosques, large and small, that
studded defeated Muslim towns and cities. Sometimes lesser or private mosques suf-
fered ignominy. Seized by Christians and stripped of religious meaning, these build-
ings served as houses for the conquerors or even stables for their animals and store-
rooms for their goods.* Many mosques, however, remained places of prayer. According
to treaties of surrender, Muslim communities were often permitted to retain lesser and
private mosques as spaces of worship.> But in many mosques in conquered towns, the
faithful gathered to hear Christian mass rather than to perform Muslim salat, for these
buildings had become churches.

As historians have long recognized, during the reconquest, Christians often appro-
priated mosques for their faith, integrating these edifices into the Church with the
ritual gestures and prayers of consecration to which the ‘Siete Partidas’ alluded in its
first definition of eglesia. Smaller or private mosques could become parish churches
or private chapels, while the title of cathedral would be bestowed on a town or city’s
former congregational mosque (§ami‘). Indeed, congregational mosques — those large
and often splendid buildings where Muslim communities gathered as a whole for
worship — rarely stayed in Muslim hands for longer than a year or so after Christian
conquest; typically, Christians converted them into cathedrals almost immediately.®

4 Robert I. BURNS, The Crusader Kingdom of Valencia. Reconstruction on a Thirteenth-Century Fron-
tier, Cambridge (Mass.) 1967, vol. 1, pp. 138-142; Ip., Islam under the Crusaders. Colonial Survival
in the Thirteenth-Century Kingdom of Valencia, Princeton 1973, pp. 202-203; Rafael COMEZ RAMOS,
Arquitectura alfonsi, Seville 1974, pp. 27-28.

5 BURNS, Islam (note 4), pp. 191-192, 205; COMEZ RAMOS (note 4), pp. 27-28.

6 For the points in this paragraph, see: Pascal BURESI, Les conversions d’églises et de mosquées en
Espagne aux XI*—XIII* siécles, in: Villes et religion. Mélanges offerts a Jean-Louis Biget par ses éléves,
Paris 2000, pp. 333-350; Susana CALVO CAPILLA, La mezquita de Bab al-Mardum y el proceso de con-
sagracion de pequefias mezquitas en Toledo (s. XI-XIII), in: Al-Qantara. Revista de estudios arabes
20 (1999), pp. 299-330; Ana ECHEVARRIA, La transformacion del espacio islamico (siglos XI-XIII), in:
Patrick HENRIET (ed.), A la recherche des légitimités chrétiennes. Représentations de 1’espace et du
temps dans I’Espagne médiévale (IX*-XIII® siécle), Lyon 2003, pp. 55-59, 61-63; Julie HARRIS, Mosque
to Church Conversions in the Reconquest, in: Medieval Encounters 3 (1997), pp. 158-172; José ORLAN-
pIs, Un problema eclesiastico de la Reconquista espafiola. La conversién de mezquitas en iglesias
cristianas, in: Mireille CASTAING-SICARD and Germain SICARD (eds.), Mélanges offerts a Jean Dau-
villier, Toulouse 1979, pp. 595-604; Amy G. REMENSNYDER, The Colonization of Sacred Architecture.
The Virgin Mary, Mosques, and Temples in Medieval Spain and Early Sixteenth-Century Mexico, in:
Sharon FARMER and Barbara ROSENWEIN (eds.), Monks and Nuns, Saints and Outcasts. Religious Ex-
pression and Social Meaning in the Middle Ages, Ithaca 2000, pp. 189-219.
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During the wave of Christian victories in late twelfth and thirteenth centuries that
put most of the Iberian Peninsula under Christian rule and reduced al-Andalus to
the diminutive polity of Granada, some converted congregational mosques served as
cathedrals only briefly, replaced within a few decades by purpose-built Gothic struc-
tures. But this rapid transition from the adaptive approach to the radical approach
remained the exception until the fifteenth century. Most often, during the first centu-
ries of the reconquest, Christians who settled in the lands that formerly belonged to
al-Andalus gathered for worship in buildings that ritually were cathedrals but visually
remained mosques; Christians usually introduced few architectural modifications to
converted mosques, other than adding altars and chapels to meet the ritual needs of
their faith. Hence, the minarets of former congregational mosques still punctuated
the cityscapes of urban communities in the conquered territories — but now it was
the ringing of Christian bells that sounded from these towers, not the Muslim call to
prayer.”

There were practical reasons for such architectural entangling, including con-
venience and cost. Constructing a cathedral was an expensive, labor-intensive, and
lengthy enterprise; congregational mosques were ready made places of worship,
capacious and visually impressive, and thus suitable as cathedrals. Yet the advan-
tages of adapting these buildings for Christian religious use were more than material.
Christians recognized that by appropriating main mosques, they announced them-
selves the new masters of the landscape. The conversion of these mosques into cathe-
drals was a rhetorical statement of power in a language understood by conquerors
and conquered alike.®

To be sure, Christians’ admiration for the sophisticated beauties of Islamic archi-
tecture may have played a role in their desire to preserve these buildings as ornaments
for their own faith: the great mosque of Cérdoba, whose dedication as a cathedral was
overseen by Ferdinand III of Castile after he conquered the city in 1236, was rightly
praised in the early fourteenth century by one of the king’s descendants as the “great-
est and most perfect and most noble mosque that the Moors had in Spain.” Yet a
story circulating in Castile perhaps by the time this prince wrote (but certainly by the

7 On the importance of Christian appropriation both of minarets and of the architectural form of the
square tower, see Jonathan BLooM, Mosque Towers and Church Towers in Early Medieval Spain, in:
Thomas W. GAEHTENS (ed.), Kiinstlerischer Austausch — Artistic Exchange, Berlin 1993, vol. 1, pp. 361-
371. On bells as symbols of Christian identity in medieval Iberia, see Ali A. ALIBHAI, The Reverbera-
tions of Santiago’s Bells in Reconquista Spain, in: La Cordnica 36 (2008), pp. 145-164 (esp. 154-157);
John H. ARNOLD and Caroline GOODSON, Resounding Community. The History and Meaning of Medie-
val Church Bells, in: Viator 43 (2012), pp. 99-130 (here 112-115).

8 A point made by BURESI, ECHEVARRIA, REMENSNYDER (all note 6); and underscored by Danya CRI-
TES, Churches Made Fit for a King. Alfonso X and Meaning in the Religious Architecture of Post-Con-
quest Seville, in: Medieval Encounters 15 (2009), pp. 391-413.

9 Juan Manuel, El conde Lucanor, exemplo 41, ed. Guillermo SERES, Barcelona 1994, p. 166.
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fifteenth century) suggests that accompanying Christian appreciation for mosques’
considerable elegance was keen awareness that taking possession of these buildings
was an important act of power crowning and complementing military triumph.

According to this tale, during the Castilian siege of Muslim Seville in 1248, the
city’s inhabitants offered to surrender in exchange for permission to destroy their
congregational mosque. This proposal was rejected vehemently by the infante Alfonso
(the future Alfonso X), who was among the leaders of the Christian forces. He declared
that if so much a tile were removed from the building, the city’s residents would all
pay with their heads. In response, the Muslims modified their demand, asking to be
allowed to pull down just the mosque’s soaring minaret, for, they reasoned, the Chris-
tians could always build another “tower.”*® Alfonso refused to budge — harm to even
one of the minaret’s tawny bricks, he thundered, would lead to the execution of every
Muslim man and woman in the city.**

The events recounted by this story belong perhaps more to legend than to history.
But it seems that in 1236, the residents of another besieged Muslim city — Cérdoba —
actually pressured Alfonso X’s father, the accomplished warrior-king Ferdinand III,
into accepting their surrender terms when they threatened to destroy “all that was
precious in the city” if he did not; Cérdoba’s congregational mosque, with its elegant
forest of red and white horse shoe arches, topped the list of their intended targets,
according to a thirteenth-century Castilian chronicle.® According to the same text,
Ferdinand proclaimed Cérdoba his possession by ordering the banner of the cross
and the royal banner of Castile installed in this mosque’s minaret. It was a signal
that conquerors and conquered alike knew how to interpret; the appearance of the
banners in the minaret provoked “untold confusion and lament” among the Muslims
and “untold joy” among the Christians.”

These stories about the conquests of Seville and Cérdoba suggest that the act of
dispossessing the defeated of their central religious building and offering it to the

10 The minaret in question is known today as the Giralda, cf. fig. 1 as well as the end of this article.
11 Continuacion de la crénica de Espafa del arzobispo Don Rodrigo Jiménez de Rada [...], chap.
235, in: Coleccién de documentos inéditos para la historia de Espana, vols. 105-106, Madrid 1893,
vol. 106, pp. 5-6. For brief commentary, see CRITES (note 8); Manuel GONZALEZ JIMENEZ, Fernando III
el Santo, Seville 2006, pp. 220-221. On the dating of this text, see Cynthia L. CHAMBERLAIN, “The King
Sent Them Very Little Relief”. The Castilian Siege of Algeciras, 1278-1279, in: Donald J. KAGAY and
L. J. Andrew VILLALON (eds.), Crusades, Condottieri, and Cannon. Medieval Warfare in Societies
Around the Mediterranean (History of Warfare 13), Leiden 2003, p. 194; Juan L. CARRIAZO RUBIO, La
Casa de Arcos entre Sevilla y la frontera de Granada (1374-1474), Seville 2003, p. 44, note 87. On its
manuscript tradition, see Diego CATALAN, El Toledano romanzado y las Estorias del fecho de los
Godos del siglo XV, in: Estudios dedicados a James Homer Herriott, Madison 1966, pp. 9-102.

12 Chronica latina regum Castellae, in: Chronica Hispana Saeculi XIII, ed. Luis CHARLO BREA, Juan
A. ESTEVEZ SoLA and Rocio CARNADE HERRERO (Corpus Christianorum Continuatio Mediaevalis 73),
Turnhout 1997, pp. 115-116.

13 Ibid., p. 116.
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victors’ god could be a declaration of power almost as unambiguous as razing the
structure. It is no wonder, then, that Christian victors often staged the ritual conse-
cration of congregational mosques as the centerpiece of the ceremonies proclaiming
their military triumph. The new order emblazoned by the Christian emblems hung
high in the minarets was audibly announced from these same towers by the loud
clang of the bells that replaced the muezzin’s chant.

Secure in the knowledge that these buildings now belonged to their faith, medi-
eval Christian authors often acknowledged the cathedrals’ plainly visible Islamic past.
Not only did they explicitly describe the transformation of mosques into churches, but
they also sometimes labelled a cathedral a “mosque” or “former mosque” even after
it had been used for Christian worship for decades or centuries. A thirteenth-century
archbishop of Toledo, for example, declared that the edifice in which the Christian
prelates of his city had presided over mass for almost a century and a half “had stood
in the form of a mosque since the time of the Arabs.”*

Yet there was also rhetorical denial of the architectural entangling between Islam
and Christianity so evident in the cathedral-mosques’ physical fabric. In his memoir,
James I, a thirteenth-century ruler of Aragon, declared: “In all the large towns which
God has granted that we take from the Saracens, we have built a church of Saint
Mary.”*¢ His language was deceptive. It is true that within a decade of conquering
Valencia in 1238, James did oversee the construction of a Gothic cathedral on the site
of the city’s former congregational mosque. But this royally prompted building cam-
paign was an exception. In most of the Muslim urban centers James vanquished, he
did only what he had first done at Valencia: he had the community’s congregational
mosque consecrated as a cathedral.'” Perhaps James’ use of the verb “build” in his
memoirs suggests that he saw the Christian ritual of consecration as so powerful that
it destroyed mosques’ Islamic foundations and constructed new Christian space. In
any case, through his word choice, this king presented his conscious adaptive appro-

14 On bells as signs of Christian victory and identity during the reconquest, see ALIBHAI (note 7);
ARNOLD and GOODSON (note 7), pp. 112-115.

15 Rodrigo Jiménez de Rada, Historia de rebus Hispanie sive historia Gothica, lib. 9, cap. 13, ed. Juan
FERNANDEZ VALVERDE (Corpus Christianorum Continuatio Mediaevalis 72. 1), Turnhout 1987, p. 294.
For some other examples of continued recognition of converted congregational mosques’ Islamic ar-
chitectural form, see Alfonso X, Setenario, ed. Kenneth H. VANDERFORD, Buenos Aires 1954, reprint
Barcelona 1984, p. 21; Hieronymus Miinzer, Itinerarium hispanicum, ed. Ludwig PFANDL, in: Revue
Hispanique 48 (1920), pp. 1-179, 679-680, here 38, 49, 66, 74; Juan Manuel, El conde Lucanor (note 9),
p. 166.

16 Llibre dels feits del rei en Jaume, chap. 450, edited as volume 1 of Les Quatre grans Croniques, ed.
Ferran SOLDEVILA, rev. Jordi BRUGUERA and Maria Teresa FERRRER | MALLOL, Barcelona 2007, p. 449.
17 For details of the cathedral at Valencia and the mosques that James left standing as cathedrals,
see Amy G. REMENSNYDER, La Conquistadora. The Virgin Mary at War and Peace in the Old and New
Worlds, Oxford 2014, pp. 41-44.
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priation of mosques as instead radical appropriation that effaced the Islamic build-
ings altogether.

Greater ambivalence colored Christian descriptions of another form of religious
entanglement for which some churches of high and late medieval Iberia were the
setting: Muslims worshipping in Christian spaces. Neither Iberia nor its churches
held a monopoly over such devotional entanglement between Islam and Christian-
ity. Some churches in the Latin Levant had their Muslim visitors, while some Muslim
holy sites attracted Christians.'® The devotional entangling in Iberian churches does,
however, illuminate particularly well the complexities of such situations.

Devotional Entangling

At some churches in Christian Iberia, visitors could witness Muslim pilgrims min-
gling with Christian ones. Very often, the Christian pilgrimage shrines that attracted
Muslims were dedicated to Mary, for Jesus’ mother belonged to Islam as much as she
did to Christianity. Known to Muslims as the virgin mother of a prophet, she was
praised by the Qur’an as a woman whom God had chosen among all women for her
virtue (Sura 3:42). From Spain to Syria, the high and late medieval Mediterranean
offers many examples of Muslims entering Christian churches to pray to Mary. A
thirteenth-century miracle collection from Castile, for example, relates how Muslims
from al-Andalus would venture into Christian lands to pay their respects to Mary at
the little church of Tentudia northeast of Seville.*

Less canonical Christian saints too drew Muslim devotees to their churches. One
of the more striking Iberian instances was the enigmatic San Ginés de la Jara, whose

18 For some examples, see Alexandra CUFFEL, From Practice to Polemic. Shared Saints and Festivals
and ‘Women’s Religion’, in: The Medieval Mediterranean. Bulletin of the School of Oriental and Afri-
can Studies 68 (2005), pp. 401-419; FOWDEN (note 3); Bernard HAMILTON, Our Lady of Saidnaya. An
Orthodox Shrine Revered by Muslims and Knights Templar at the Time of the Crusades, in: Robert N.
SwaNsoN (ed.), The Holy Land, Holy Lands, and Christian History, Woodbridge 2000, pp. 207-215;
Benjamin Z. KEDAR, Convergences of Oriental Christian, Muslim, and Frankish Worshippers. The Case
of Saydnaya and the Knights Templar, in: Zsolt HUNYADI and Jézsef LASZLOVSKY (eds.), The Crusades
and Military Orders. Expanding the Frontiers of Medieval Latin Christianity, Budapest 2001, pp. 89—
100; Milka LEVY-RUBIN, Non-Muslims in the Early Islamic Empire. From Surrender to Co-existence,
Cambridge 2011, p. 85 (I thank Christian SAHNER for this reference); Jonathan RILEY-SMITH and Jona-
than S. CHRISTOPHER, Government and the Indigenous in the Latin Kingdom of Jerusalem, in: David
ABULAFIA and Nora BEREND (eds.), Medieval Frontiers. Concepts and Practices, Aldershot, Burlington
2002, pp. 123-124; The Travels of Ibn Jubayr, trans. Roland ]. C. BROADHURST, London 1952, reprint
2008, pp. 318-319.

19 Alfonso X el Sabio, Cantigas de Santa Maria, ed. Walter METTMANN, 3 vols., Madrid 1986-1989,
vol. 3, nos. 329, 344, pp. 162-165, 196-197. For other evidence, see the discussion and bibliography in
REMENSNYDER (note 17), pp. 154-158.
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shrine was located near the Castilian town of Cartagena, not far from the frontier with
Muslim Granada. The late fifteenth-century collection of his miracles describes a
Muslim aristocrat of that kingdom so eager to visit San Ginés’ shrine that he success-
fully petitioned the sultan for license to cross the frontier; according to the same text,
another Granadan Muslim eagerly made the long trek to the church.?®

Some archival evidence corroborates the hagiographical evidence of Muslim
pilgrims mixing with Christians at San Ginés’ church. In 1463, a Granadan Muslim
convert to Christianity presented a petition for alms to the municipal council of the
Castilian town of Murcia.?* In his plea, he explained how before his conversion, he
and his wife had set out from Granada for the shrine of San Ginés de la Jara; en route,
they had overcome “great danger” through the saint’s help. It is entirely possible that
this convert emphasized his devotion to San Ginés to bolster his case in the eyes of the
town council, but his words in any case underscore this saint’s reputation for aiding
Muslims as well as Christians.

If San Ginés’ miracle collection is to be believed, his church boasted a wealth of
material evidence of Muslim devotion to this saint. According to the late fifteenth-cen-
tury hagiographer, in gratitude for the miracles the saint wrought for them, Muslim
pilgrims offered not only jewels and money, but also objects even more distinctly
Granadan in appearance: sumptuous Moorish garments of rich fabric, and lengths
of luxurious silk. One Muslim donated his most prized possession — a fine horse — to
San Ginés, while the noble Muslim beneficiary of the saint’s aid came annually to
the shrine, bearing new gifts each time. Even the sultan of Granada supposedly sent
tokens of his appreciation for the miracle San Ginés had performed for his courtier:
jewels, silver, candles, and a heavy “image [...] of elegantly worked wax of the figure of
the king [of Granada].”?? It is possible that some — or even all - of these offerings were
products of the hagiographer’s imagination (the ex-voto statue of the sultan seems a
particularly un-Islamic item). It is nonetheless significant that this writer happily por-
trayed San Ginés’ church as a place of visible, tangible devotional entangling between
Islam and Christianity, as other Christian authors did with various Marian shrines.

To understand the conditions that fostered such devotional entanglement
between Islam and Christianity, the perspectives of Muslims who visited Christian
shrines to pray to Christian saints need to be disentangled as much as possible from

20 See the text edited in Eulogio VARELA HERVIAS, Historia de San Ginés de la Jara (manuscrito del
siglo XV), in: Revista Murgetana 16 (1961), p. 114. It has been persuasively argued that the fifteenth-
century author was drawing on earlier texts and stories in Arabic: Robert POCKLINGTON, Antecedentes
mozarabes y musulmanes del culto a San Ginés de la Jara, in: Julio MAS GARCiA (ed.), Historia de
Cartagena, 7 vols., Murcia 1986, vol. 6, pp. 339-352. Thomas DEVANEY is preparing a study of medieval
interfaith worship at San Ginés’ shrine.

21 Partially cited in Juan TORRES FONTES, El monasterio de San Ginés de la Jara en la Edad Media, in:
Revista Murgetana 25 (1965), p. 46.

22 For all of these offerings, see the text edited in VARELA HERVIAS (note 20), pp. 115-117.
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the perspectives of the Christian authors who provide our evidence. The two coin-
cided on certain points, but diverged on others.

To begin with, Muslims had to have reason to set foot in Christian places of
worship. The motivations that Christian authors attribute to these pilgrims of another
faith are entirely plausible. They portray Muslims as seeking from the saints the same
alleviation from suffering that Christians prayed for: relief from illness, material loss,
emotional distress, accidents, or natural dangers. One Muslim, for example, came
to San Ginés’ church desperate to find a cure for his blind son, while the aristocratic
Granadan pilgrim yearned to banish the leprosy that had sapped his strength.?* Here
the hagiographers are perhaps trustworthy: people in crisis and anguish may try any-
thing, even if it is not exactly part of their own culture.

In some cases the Christian saint’s shrine was actually not so alien from Islam.
Devotional entangling was in fact facilitated if the saint in question in some way
belonged — or was made to belong — to Islam. Mary, lauded by Islam’s scripture and
enjoying a measure of devotion in Muslim lands, is a case in point. In other instances
Muslim traditions crystallized around Christian figures, endowing them with a con-
nection to Islam. While fifteenth-century Christian pilgrims to San Ginés’ church
believed the holy man to be a pious brother of the epic hero Roland, it seems that
his medieval Muslim devotees saw in him a hero of their own faith, a relative of
Muhammad even, as their early modern counterparts apparently did.?* It has even
been suggested that behind San Ginés lay an originally Islamic figure, whom Muslims
venerated in a shrine on the site that predated the Christian foundation of the thir-
teenth century — a further layer of religious entanglement.?® San Ginés’ hagiographer
in any case borrowed some of the miracles he attributed to his subject from earlier
stories about a holy person told in Arabic, whether by Muslims or by Arabized Chris-
tians living in al-Andalus.?®

Before visiting a Christian saint’s shrine, Muslims also had to learn in some way
of the wonder worker’s efficacy. Here the role of oral transmission as a vector for devo-
tional entangling could be key. According to Christian hagiographers, Muslims and
Christians could discuss Christian saints and their miracles, sometimes in the com-
bative spirit of religious polemic but just as often in apparently amicable exchanges.
Those Muslims, for example, who lived under Christian rule in Aragon and Castile —
Mudejars — might hear about saints from their Christian neighbors, as a late thir-
teenth-century Christian miracle tale suggests. This story features an Aragonese

23 See the text edited in VARELA HERVIAS (note 20), pp. 115-117.

24 San Ginés as Roland’s brother: see the text edited in VARELA HERVIAS (note 20), pp. 95-105. San
Ginés as Muslim: TORRES FONTES (note 21), pp. 45-46. For discussion, see Angus MAcKAy, The Ballad
and the Frontier in Late Medieval Spain, in: lan MACPHERSON and Angus MAcKAY (eds.), Love, Reli-
gion and Politics in Fifteenth-Century Spain, Leiden 1998, p. 19.

25 POCKLINGTON (note 20); TORRES FONTES (note 21), pp. 44—45.

26 POCKLINGTON (note 20).
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Mudejar woman whose beloved child dies. In her despair, she does not know where to
turn, until she remembers having seen “how Christian women went to Saint Mary at
Salas” and having “heard of the miracles [the Virgin] did there.” To the scandal of her
Mudejar female friends, she decides to imitate the Christians. She makes a pilgrimage
to Salas, an Aragonese Marian shrine, where her prayers are answered and her son is
resurrected.”

Here the hagiographer sketches a perfectly plausible scenario of how important
the cross-faith sharing of information could be to devotional entanglement. As this
story claims, many Mudejars of Aragon lived side by side with Christians, and thus
had ample opportunity to observe Christian religious practices; as the hagiographer
implies, they also could converse with their Christian neighbors, for many Mude-
jars spoke Romance, the Aragonese lingua franca.?® Cross-faith conversation among
women was perhaps a particularly important means of sharing information across
religious lines.?® But Muslim and Christian men too could take saints as the topic of
conversation, as the miracle collection of San Ginés de la Jara insists. The Muslim of
Granada seeking a cure for his blind son learns of San Ginés’s curative powers from a
Christian man whom he holds captive, while the Granadan aristocrat suffering from
leprosy meets Christians in the Castilian town of Baeza who counsel him to seek relief
at the saint’s shrine.?°

Hagiographers were, however, misleading in implying that Muslims needed to be
told by Christians about the powers of saints like San Ginés, whose cults were after
all the product of religious entanglement between Islam and Christianity. The Muslim
convert who petitioned the town council of Murcia in 1463, for example, apparently
sought out San Ginés on his own initiative, while the “Barbary Moorish women” who,
according to an early seventeenth-century author, visited this saint’s shrine in a later
era, surely did not owe to Christians their belief that Ginés was a charismatic mora-
bito.>* But by describing Christians as Muslims’ sole font of information about saints,
Christian hagiographers kept the wonder workers firmly in their own faith’s camp.

27 Alfonso, Cantigas de Santa Maria (note 19), vol. 2, no. 167, p. 168-169. On Salas, see Pedro AGUADO
BLEYE, Santa Maria de Salas el siglo XIII. Estudio sobre las Cantigas de Alfonso X el Sabio, Bilbao 1916;
Ricardo DEL ARco, El santuario de Nuestra Sefiora de Salas, in: Archivo Espariol de Arte 19 (1946),
pp. 110-130; Federico BALAGUER, Santa Maria de Salas. Sus problemas historicos, in: Argensola. Re-
vista del Instituto de Estudios Oscenses 8 (1957), pp. 203-231.

28 On Mudejar speakers of Romance, see Leonard P. HARVEY, Islamic Spain. 1250-1500, Chicago 1994,
p- 99.

29 See the essays in Monica H. GREEN (ed.), Conversing with the Minority. Relations among Christian,
Jewish and Muslim Women in the High Middle Ages (Journal of Medieval History. Special Issue 34, 2),
Amsterdam 2008.

30 See the text edited in VARELA HERVIAS (note 20), pp. 114, 116.

31 For these women, see Melchior de Huelamo, Vida y milagros del glorioso confessor Sant Gines
de la Xara, Murcia 1607, lib. 1, cap. 7, fol. 40v: las Moras Africanas, y Berberiscas que ay en Murcia, y
Carthagena.
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In depicting the devotional entangling of Islam and Christianity in churches as
something positive rather than as the heinous desecration of sacred space by the
infidel, Christian hagiographers revealed other aspects of their agenda. Muslim devo-
tion to Christian saints served the project of enhancing these figures’ reputation and
thus underscoring Christianity’s superiority over Islam. If even unbelievers believed
in and benefited from Christian saints, the saints’ power was undisputable. Seeking
miracles from Christian figures, the Muslims of Christian hagiography also tacitly
expose their own religion as incapable of such wonders.>> Hence many, though not
all, of these stories end with the Muslim’s conversion to Christianity.

By portraying Muslims as behaving in churches exactly like pious Christians,
Christian hagiographers gave a complementary message about the followers of Islam.
The Muslims come as pilgrims, they perform vigils, they seek the same kinds of mira-
cles as Christians and they bring the same kind of ex-voto offerings (the Aragonese
Mudejar woman, for example, brings to Salas a wax image of her son; the sultan of
Granada makes a similar offering to San Ginés). These portraits of Muslims at prayer
in churches thus convey a message of religious colonization that rhetorically veils the
devotional entanglement between Islam and Christianity. Muslims can enjoy Chris-
tian saints’ favor, imply the hagiographers, but only if they act like Christians.

What happened when Muslims acted instead like Muslims in Christian churches,
engaging in their own devotional forms in consecrated Christian space? This form of
devotional entanglement could end in abrupt disentanglement, as is clear from a case
of 1498 involving an Aragonese church, a building which, not coincidentally, was also
the site of architectural entangling.

Devotional Disentangling

In the late fifteenth century, some Mudejars from Valencia, Catalonia, and Aragon
repeatedly gathered in the church of Santa Maria de la Rapita, over which the Aragon-
ese city of Tortosa had jurisdiction.?®* There, the Mudejars may have paid their respects
to Mary, the church’s saintly patron, but the Christian document of 1498 that describes
this devotional entanglement emphasized the Islamic nature of their worship. Accord-
ing to this text, the Mudejars gathered in Santa Maria de la Rapita “to ululate and to
venerate the festivals and things required of them by their Mahometan sect.”** Their

32 On this polemical edge (which also appeared in reverse in Muslim stories of non-Muslims benefit-
ting from Muslim religious figures), see CUFFEL (note 18), p. 410.

33 On the church, its relation to Tortosa, its location, and the Hospitaller community, see Manuel
BEGUER PINYOL, El Real Monasterio de Santa Maria de la Rapita de la sagrada y soberana milicia
hospitalaria de San Juan de Jerusalén (Orden de Malta), Tortosa 1948.

34 Barcelona, Archivo de la Corona de Aragon, Cancilleria Reg. 3576, fol. 145r-146r. For discussion
and partial translation (which I quote here and throughout the next several paragraphs), see Mark
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reason for coming to the church on Islamic holy days was thus to perform rituals
affirming their identity as Muslims.

Members of that faith had apparently been visiting the church for the same
purpose for centuries, according to another Christian document, this one from 1304.
This text also underlines how intentionally Islamic the tradition was: Muslims, it
said, had the custom of making “pilgrimage” and of “congregat[ing]” at the “tower
named Répita.”* This was perhaps entirely natural, since the “tower” was actually
an eleventh-century Muslim fortress, complete with mosque.3¢

It is not known exactly when the fortress’s mosque was transformed into a Marian
church, though it was surely sometime after the Christian conquest of Tortosa and
its surroundings in the twelfth century. This much, however, is clear: Tortosa’s civic
officials had little objection to Mudejars meeting in Santa Maria de la Rapita for devo-
tional purposes. These officials even authorized the practice, as the document of 1498
reveals. Yet it is also clear that the kings of Aragon felt quite differently. The textual
evidence for these Muslim gatherings in the church takes the shape of royal prohibi-
tions of the custom — royal efforts, that is, to disentangle this devotional entangling:
in 1304, James II forbade the Muslim gatherings, and in 1498 Ferdinand II issued his
own thunderous ban.

Ferdinand was so horrified at the thought of Muslims performing the rituals of
what he called the “infernal Muhammadan sect” in the sanctuary dedicated to Christ’s
“inviolate mother” that he wielded the language of desecration that typically does not
appear in Christian descriptions of Muslims worshipping in churches. In his decree of
1498, Ferdinand excoriated this “diabolical custom [...] done in disservice of[...] Christ
and his glorious mother.” He ordered harsh punishments — heavy fines, even execu-
tion — for any of Tortosa’s officials caught permitting the Mudejar gatherings at Santa
Maria de la Rapita; any Muslim who dared to enter the church was to be enslaved
or put to death. To exorcise the pollution introduced by the “infernal Muhammedan
sect” and to ensure that “all impurity would be purged and abolished,” Ferdinand
commanded that images of Christ and Mary be painted in the part of the church where
the Muslims had worshipped.

What Ferdinand considered repugnant sacrilege and heinous offense against
God and Mary, Tortosa’s civic officials evidently believed was a benign gesture of
neighborly sharing, or else they would not have opened Santa Maria de la Rapita to
the Mudejars in the first place. Several factors may explain this distinct divergence
between local and royal attitudes toward devotional entangling at this church. In the
eyes of Tortosa’s authorities, the “tolerance” for which Ferdinand upbraided them

D. MEYERSON, The Muslims of Valencia in the Age of Fernando and Isabel. Between Coexistence and
Crusade, Berkeley 1991, pp. 45-46.

35 Cited in BEGUER PINYOL (note 33), p. 45, note 1.

36 Ibid., pp. 45-46.
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may simply have been a matter of allowing a centuries-old, well-established practice
to continue in a church whose origins as mosque may have lingered in local memory.
Santa Maria de la Rapita’s location also may have enabled this tradition. The Muslim
gatherings at the church would not have been visible to Tortosa’s residents, for this
building was not in the center of town or even within its walls. Instead, Santa Maria
de la Rapita stood kilometers south of Tortosa in the marshy, little inhabited expanses
where the Ebro River broadened to meet the Mediterranean.

Yet if civic officials may have considered Santa Maria de la Rapita’s location
eccentric, the kings of Aragon probably did not. Because the area surrounding the
church was a favorite royal hunting preserve, many Aragonese kings had actually
visited Santa Maria de la Rapita.>” From the royal perspective, then, Muslims were
gathering to affirm their membership in the umma — the community of Islam — in a
church that very much belonged to the royal domain. This prospect was perhaps par-
ticularly shocking to Ferdinand II, who wanted to maintain strict boundaries between
his Christian and Muslim subjects and even nursed what has been characterized as a
fear that “Christians would be morally contaminated by extensive social interactions
with Muslims.”3®

The late fourteenth and fifteenth centuries indeed saw the hardening of many
conceptual and even physical boundaries between Muslims and Christians in Aragon
and Castile. In this era, churches thus often became the sites for the disentangling of
earlier architectural entanglings between Islam and Christianity.

Architectural Disentangling

In the late Middle Ages, a spate of civic legends emerged about mosques converted
into cathedrals that conceptually refused the religious entanglement embodied by
these buildings. These legends asserted that Christian conquerors had found Chris-
tian cult objects in the mosque’s fabric. By the late fifteenth century, for example,
the residents of Christian Seville believed that during the five hundred years the city
had belonged to al-Andalus, an “image of the blessed Virgin” had dwelled in the
city’s main mosque; Ferdinand III supposedly found the Madonna there when he
conquered Seville in 1248.%° A late sixteenth-century writer sharpened the message,
asserting that Mary “always remained in Seville, as long as the Moors ruled it, against
their perfidy. At various moments they tried to efface and destroy her, but she always
remained, more beautiful and resplendent than ever.”*® Fittingly, this Virgin who

37 Ibid., pp. 56-58.

38 MEYERSON (note 34), pp. 42-49 (here 46).

39 Miinzer, Itinerarium (note 15), p. 78.

40 Alonso Morgado, Historia de Sevilla, Seville 1587, p. 350.
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proved Seville’s enduring Christian nature bore the title of ‘Nuestra Sefiora de la
Antigua’ (Our Lady of Old). Legends like this transformed mosque-cathedrals into
symbols of Spain’s essential Christianity and created a vision of history denying the
hybridity evident in these buildings’ physical fabric.

Itis no accident that in the same era, construction campaigns increasingly effaced
mosque-cathedrals physically from Christian urban landscapes. Beginning in the late
fourteenth century, mosque-cathedrals were often demolished and replaced with
recognizably Christian buildings.** Sometimes there were practical reasons; Seville’s
mosque-cathedral, for example, had suffered earthquake damage that made it unsta-
ble.*? Yet the new Gothic and early Renaissance buildings also physically eliminated
the architectural entangling of Islam and Christianity embodied by mosque-cathe-
drals at just the same time that the new set of legends did so conceptually.

To be sure, during the late fifteenth-century military campaigns that spelled doom
for the last remaining polity of al-Andalus, the Nasrid kingdom of Granada, Chris-
tian conquerors continued to consecrate the congregational mosques of important
defeated towns and cities as cathedrals.”* In 1492, Isabel I of Castile and her husband
Ferdinand II of Aragon even transformed the mosque in the Nasrids’ own sprawling
palace complex, the Alhambra, into the seat of Granada’s archbishop; it served that
function until 1502, when the title of cathedral was transferred to the former congre-
gational mosque of the city of Granada itself.** But in general, these new Christian
masters of the land started work on purpose-built cathedrals much more rapidly than
their predecessors had during the earlier centuries of the reconquest. So in 1523, the
corner stone was laid for the Renaissance cathedral that now stands in Granada.*

Another factor also helped put an end to Iberia’s mosque-churches: the forced
conversion to Christianity of Castile’s Muslims, followed by those of Aragon. This
wave of mass baptisms, which began in 1500 and produced hundreds of thousands of

41 For example, Majorca: Xavier BARRAL Y ALTET, Palma. Cathedral, in: Joan SUREDA (ed.), La Espafia
Gotica, vol. 5: Baleares. Mallorca, Menorca e Ibiza, Madrid 1994, pp. 82-116; Marcel DURLIAT, L'art
dans le Royaume de Majorque, in: L'information d’histoire de l'art 7 (1962), pp. 143-150; and Seville:
Rafael COMEZ RAMOS, Sevilla. Catedral, in: José FERNANDEZ LOPEZ (ed.), La Espafa Gotica, vol. 11:
Andalucia, Madrid 1992, pp. 290328 (esp. 290-293). Already in the thirteenth century, some mosque-
cathedrals had been replaced by Gothic structures, cf. BURESI (note 6), pp. 348-349, but many remai-
ned standing until later centuries.

42 HARRIS (note 6) believes that such physical degradation of the Islamic structures was the primary
reason behind the building campaigns; BURESI (note 6), pp. 348-349 instead interprets the building
campaigns in terms of shifting power relations.

43 REMENSNYDER (note 17), pp. 87-90.

44 Miinzer, Itinerarium (note 15), pp. 49, 66; Earl E. ROSENTHAL, The Cathedral of Granada. A Study
in the Spanish Renaissance, Princeton 1961, pp. 7-9; Leopoldo TORRES BALBAS, La mezquita real de la
Alhambra y el bafio frontero, and his La mezquita mayor de Granada, both in: ID., Obra Dispersa I: Al
Andalus. Crénica de la Espafia musulmana, Madrid 1981, vol. 3, pp. 94-96, 198-201, 201-207.

45 On the construction of this cathedral, see ROSENTHAL (note 44).
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Moriscos, as the new Christians were known, brought in its wake the problem of the
converts’ former places of worship — mosques. In the early sixteenth century, Moriscos
were sometimes allowed to retain ownership of mosques for non-religious purposes,
but most often, these buildings were simply consecrated as churches.*®

This new spate of architectural entanglement between Christianity and Islam
produced a host of mosque-churches different from those of the reconquest era. In
the earlier period, these buildings were intended for Christian conquerors and colo-
nists, people whose adherence to Christianity presumably would not be threatened
by praying amidst Islamic architectural forms. But worshipping in the new mosque-
churches of the sixteenth century were instead recent converts whose allegiance to
their forcibly acquired faith was often questionable, at least according to the Spanish
Inquisition, which soon targeted Moriscos.

Christian authorities quickly realized the dangers that the new mosque-churches
posed to the Moriscos’ fragile Christianity. Already in 1524, Charles V was informed
by one of his worried archbishops that in Valencia, Moriscos were returning the
“churches recently rendered to our Christian religion” to their original function as
mosques.”” Later in the sixteenth century, Christian leaders explicitly condemned the
architectural entangling of Islam and Christianity embodied by converted mosques,
denouncing it as fostering unacceptable forms of devotional entanglement, that is,
covert Muslim worship by people who were supposed to be Christians. As the arch-
bishop of Valencia, Juan de Ribera (d. 1611), wrote, “many bad things result if [a build-
ing] that was formerly a mosque is now a church.”*® Praying in converted mosques,
he declared, encouraged Moriscos to be bad Christians because these structures were
physical “examplel[s] of evil and [...] reminder[s] of former sin.”*’ The solution was
clear: mosque-churches, ordered Ribera in concert with some of his ecclesiastical
peers, should be destroyed so that “no trace remained.”° A less frequent remedy was

46 For Moriscos being allowed to use former mosques for non-religious purposes, see the text edited
in Mercedes GARCIA-ARENAL, Dos documentos sobre los moros de Uclés en 1501, in: Al-Andalus 42
(1977), pp. 167-181 (here 178). For mosques transformed into Morisco churches, see Pascual Boro-
NAT Y BARRACHINA, Los Moriscos espafioles y su expulsion, Valencia 1901, vol. 1, p. 148 (note 3),
408-409, 424, 450; BURNS, Kingdom (note 4), vol. 1, pp. 63, 85; Benjamin EHLERS, Between Christians
and Moriscos. Juan de Ribera and Religious Reform in Valencia, 1568-1614, Baltimore 2006, p. 166,
note 41; Henry Charles LEA, The Moriscos of Spain. Their Conversion and Expulsion, London 1901,
Pp. 140-141; MEYERSON (note 34), p. 264.

47 For the text of the archbishop’s letter, see BORONAT Y BARRACHINA (note 46), vol. 1, p. 401; for brief
commentary, EHLERS (note 46), pp. 165-166, note 39.

48 A statement of Juan de Ribera quoted in José SANCHIS Y SIVERA, Nomenclator geografico-ecle-
siastico de los pueblos de Valencia con los nombres antiguos y modernos de los que existen o han
existido, notas histéricas y estadisticas [...], Valencia 1922, p. 341.

49 Juan de Ribera in SANCHIS Y SIVERA (note 48), p. 285.

50 Juan de Ribera in SANCHIS Y SIVERA (note 48), p. 341 (and pp. 285, 334 for other instances of his or-
ders to demolish converted mosques). In 1581, it was proposed that all converted mosques in Valencia
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to close the building to Moriscos while still allowing Old Christians — people who sup-
posedly had no Muslim or Jewish ancestry — to worship there.>

Conclusion: The Importance of Perspective

The marked ambiguities of churches as sites for devotional entangling resulting
from the mass conversion of Iberia’s Muslims underline something true of much of
the material already considered here: the importance of understanding processes of
entangling from the perspectives of all parties involved. What looked like entangling
to one party might look like disentangling to another, as is evident from a petition
received by the town council of Murcia in 1501.> The Morisco members of the confra-
ternity of San Ginés who lived in the neighborhood of Murcia named for this ecumeni-
cal wonder worker were requesting permission to open a gate in a wall separating
their barrio from another. Their goal, they said, was to facilitate access to an urban
church dedicated to San Ginés, so that as newly baptized Christians they might more
easily receive religious instruction from the cleric who preached there.>

These Moriscos perhaps thought of San Ginés’ church in Murcia as a place where
they could maintain continuity with their Islamic past, perhaps even Islam itself,
given the reputation that this saint enjoyed among Muslims. There is all the more
likelihood that San Ginés’ church represented to them a space for covert devotional
entangling, if this building is the “chapel of this glorious saint in Murcia” described
by an early seventeenth-century writer: “Very old people in Murcia told me that they
had heard from their parents and grandparents” that the chapel of San Ginés “had
been a mosque of the Moors.”**

In any case, the Moriscos naturally said nothing to this effect in their 1501 peti-
tion to the town council. Instead, they employed the language of devotional disentan-
gling: they emphasized the spiritual benefits — “the great utility [...] to [their] souls
and to the service of God” — that easier access to the church would offer them as newly
fledged Christians (cannily, they also mentioned that they would pay for the construc-
tion of the gate). In granting this request, the council members for their part probably
embraced the suggestion that the church was the site of disentangling, and likely saw
the petition as a sign of the Moriscos’ willingness to leave Islam behind and channel
their devotion into an acceptable Christian mold.

be razed; see the text edited in BORONAT Y BARRACHINA (note 46), vol. 1, p. 293, note 31.

51 SANCHIS Y SIVERA (note 48), p. 177.

52 Text cited in TORRES FONTES (note 21), pp. 47-48.

53 This is not the pilgrimage church of San Ginés discussed above.

54 Huelamo, Vida y milagros (note 31), lib. 1, cap. 12, fol. 138r. TORRES FONTES (note 21), p. 47, seems
to imply that the two churches are the same.
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The distinction between entangling and disentangling may then lie partly in the
eye of the beholder. Indeed, as scholars looking at history from the vantage point of
our rapidly globalizing world characterized by an ever greater abundance of mixed
identities and forms that we tend to celebrate, we must be keenly aware of our own
perspectives and how they influence what we find in the past. The instances of reli-
gious entangling between Islam and Christianity that we see in the churches of high
and late medieval Iberia were not always perceived as such by Christians of that era.
And when Christians did perceive such religious entanglement, they could very well
deem it negative and try to eliminate it, as Ferdinand II did at Santa Maria de la Rapita.

Are entangling and disentangling themselves then more matters of perception
than of fact? The question is sharply posed by the divergence between medieval
and modern understandings of the celebrated physical remnants of one of Iberia’s
most important mosque-cathedrals, the Almohad building in Seville. In the fifteenth
century, this converted mosque where Christians had worshipped since 1248 was
largely demolished to make way for a new Gothic cathedral.”® Left standing, however,
was the old minaret, known as the Giralda, which continues to serve as the cathe-
dral’s bell tower today (fig. 1).

To modern eyes, the Giralda offers evidence of a complex dialogue between Islam
and Christianity. Thus it has often been invoked as a symbol of the entangling of the
two faiths in pre-modern Iberia.*® Yet it is hard to believe that this interpretation of the
Giralda was shared by the Christians of Seville, who watched as their new cathedral
rose to replace the old one. After all, when the new building was complete in the early
sixteenth century, it was not only the largest cathedral in all of Spain, but also the
largest Gothic cathedral in all of Europe — an architectural statement flaunting Chris-
tian power. Christians gazing at their new cathedral were much more likely to have
seen the beauty of the Giralda as a suitable ornament for this monumental projection
in stone of Christianity’s grandeur than as a reminder of the centuries of religious
entangling between their faith and Islam in the churches of the Iberian Peninsula.

55 On the Gothic cathedral, see Teodor FALCON MARQUEZ, La catedral de Sevilla (estudio arquitecto-
nico), Seville 1980.

56 The Giralda even featured prominently the poster for the conference in which this volume origi-
nated.
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Fig. 1: Giralda, Seville (Photo: Jebulon) (CC BY-SA 3.0,
http://creativecommons.org/licenses/by-sa/3.0),
Wikimedia Commons.
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Materielle Hinterlassenschaften als Zeugen
christlich-jiidischer Verflechtungen

im mittelalterlichen Reich. Eine Skizze’

Abstract: This article examines a number of material sources such as synagogues,
gravestones, residential buildings and manuscripts, demonstrating what these
sources can reveal about entanglements between Christians and Jews in the Medieval
Empire. The paper begins with manuscripts created by Christian-Jewish cooperation
before turning to epitaphs on Jewish gravestones carved by Christian masons. After-
wards, it throws a look at synagogues and other institutions of the Jewish communi-
ties which were designed by Christian master builders and constructed by Christian
artisans. Hence, the larger of these buildings, especially the synagogues, were built
either in the Romanesque or Gothic styles typical of the High and Late Middle Ages so
that they looked like Christian churches. In contrast to the Middle Ages, many syna-
gogues of the 19% century were built in the so-called ‘Moorish style’ in order to sharply
distinguish them from churches built in Neo-Romanesque or Neo-Gothic style. Thus,
whereas in the 19" century, a link was established between architecture and religion,
with each religion having to confine itself to its allegedly own architectural style, in
the Middle Ages neither Christians nor Jews had any problems with architectural sim-
ilarities between churches and synagogues. Last but not least, this paper looks at the
reuse of Jewish gravestones by Christians, who had them built into lots of their build-
ings for different reasons. In conclusion, the examples show that material sources are
of special importance for the history of entanglements in general and for the history
of Christian-Jewish relations in particular.

Forschungen zur jiidischen Sachkultur

Nachdem sich die Mediavistik bis weit ins 20. Jahrhundert hinein fast ausschlief3lich
auf schriftliche Quellen gestiitzt hat, um zu Erkenntnissen zu gelangen, wurden in
den vergangenen Jahren zunehmend Anstrengungen unternommen, um ,die Sach-

* Dieser Beitrag wurde auf zwei Konferenzen zur Diskussion gestellt: zum einen auf der Tagung ,,Pro-
cesses of Entanglement” im April 2013, aus der der vorliegende Sammelband hervorgegangen ist,
und zum anderen auf dem Symposium ,Juden in der mittelalterlichen Stadt. Der stadtische Raum
im Mittelalter — Ort des Zusammenlebens und des Konflikts“, das im November 2013 vom Histori-
schen Institut der Akademie der Wissenschaften der Tschechischen Republik unter der Leitung von
Dr. Eva DoleZalova in Prag abgehalten wurde. Ich danke den TeilnehmerInnen beider Kongresse fiir
die zahlreichen wertvollen Anregungen und Hinweise zu meinem Beitrag.
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iiberlieferung verstarkt zum Ausgangspunkt historischer Erkenntnis [zu] machen.“!
Im deutschsprachigen Raum hat dazu nicht zuletzt das Institut fiir Realienkunde
des Mittelalters und der Frithen Neuzeit beigetragen, das seit seiner Griindung 1969
in Krems eine enorme Fiille an Sachobjekten zutage geférdert hat. Auch die in der
zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts erfolgte Etablierung der Mittelalterarchdologie
als eigenstandige Forschungsdisziplin hat entscheidenden Anteil an der Aufwertung
der Objektgeschichte.? Uber den engeren Bereich der Medivistik hinaus trat letztere
mit der 2011 erfolgten Veroffentlichung von Neil MACGREGORS ,,Geschichte der Welt in
100 Objekten® schliefilich auch ins Bewusstsein einer breiteren Offentlichkeit.?

Die Forschung zur jlidischen Geschichte hat sich schon seit ihren Anfangen mit
den materiellen Hinterlassenschaften der Juden befasst, wobei insbesondere Syn-
agogen und Grabsteine im Fokus der Aufmerksamkeit standen. Dieses schon seit
geraumer Zeit vorhandene Interesse an der jiidischen Sachkultur wurde in der jiinge-
ren Vergangenheit neu geweckt, wovon beispielsweise die 2006 ins Leben gerufene
Datenbank ,epidat“ zeugt, die sich der Erforschung der jiidischen Friedhéfe, Grab-
steine und Grabinschriften in Deutschland widmet und die vom Salomon Ludwig
Steinheim-Institut fiir deutsch-jiidische Geschichte an der Universitdt Duisburg-
Essen betreut wird.* Eine Bestandsaufnahme der mittelalterlichen Synagogen wurde
ein Jahr spater im Rahmen der ersten umfassenden Untersuchung der Synagogenar-
chitektur im mittelalterlichen Aschkenas vorgelegt.®

Das neu entfachte Interesse der Forschung an den materiellen Uberresten des
aschkenasischen Judentums brachte in den vergangenen Jahren auch einige Projekte
und Arbeiten hervor, die den Umgang der christlichen Bevolkerung mit diesen Hin-
terlassenschaften in den Blick nehmen. Diesbeziiglich ist in erster Linie auf das 2006
von Andreas LEHNARDT in Mainz ins Leben gerufene Projekt ,,Genizat Germania“ zu
verweisen. Dieses untersucht jiidische Handschriften, die im spaten Mittelalter und
der Frithen Neuzeit in den Besitz christlicher Buchbinder iibergingen, von diesen als

1 Vgl. Jan KEUPP u. Romedio SCHMITZ-ESSER, Mundus in gutta. Pladoyer fiir eine Realienkunde in
kulturhistorischer Perspektive, in: Archiv fiir Kulturgeschichte 94 (2012), S. 1-20, Zitat S. 1. Um das im
0. g. Zitat formulierte Ziel zu verwirklichen, haben die beiden Autoren das DFG-Netzwerk ,,Neue alte
Sachlichkeit. Realienkunde des Mittelalters in kulturhistorischer Perspektive“ ins Leben gerufen. Pro-
dukt dieses Ende 2014 ausgelaufenen Netzwerks ist der von den beiden Initiatoren herausgegebene
Sammelband: Neue alte Sachlichkeit. Studienbuch Materialitit des Mittelalters, Ostfildern 2015 (im
Druck).

2 Vgl. KEUPP u. SCHMITZ-ESSER, Mundus (Anm. 1), S. 4.

3 Neil MACGREGOR, Eine Geschichte der Welt in 100 Objekten, Miinchen 2011.

4 Vgl. dazu die Projekthomepage http://steinheim-institut.de/cgi-bin/epidat [Stand: 27. Mai 2015].

5 Vgl. Simon PAULUS, Die Architektur der Synagoge im Mittelalter. Uberlieferung und Bestand
(Schriften der Bet Tfila-Forschungsstelle fiir jiidische Architektur in Europa 4), Petersberg 2007.
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Einband- und Makulaturfragmente genutzt wurden und heute verstreut in zahlrei-
chen Archiven und Bibliotheken in ganz Deutschland liegen.®

Ebenfalls um die Zweitverwendung jiidischer Sachkultur durch Christen geht
es in der 2012 von Patrick STOFFELS publizierten Arbeit, die sich mit der Wiederver-
wendung jiidischer Grabsteine im Anschluss an die Vertreibungen der jiidischen
Gemeinden und der damit einhergehenden Zerstérungen bzw. Pliinderungen der
Judenfriedhofe auseinandersetzt.” Zuvor schon hatte Hedwig ROCKELEIN den Umgang
der Christen mit ehemaligen jiidischen Friedhéfen thematisiert und dabei die Ver-
wendung der Grabsteine kurz gestreift.®* ROCKELEINS Hauptaugenmerk lag aber auf
der Umwandlung von Synagogen in christliche Kirchen, wobei sie die lange vorherr-
schende Meinung revidierte, die Umwandlung von Synagogen in Marienkirchen sei
im Mittelalter die Regel gewesen.’

Indem sich die oben angesprochenen Projekte und Arbeiten mit materiellen
Uberresten der Juden beschiftigen, die in unterschiedlichen Formen von den Chris-
ten aufgegriffen und genutzt wurden, beriihren sie sich mit dem Erkenntnisinter-
esse der Verflechtungsgeschichte, die nach den engen Wechselwirkungen sowie den
gegenseitigen Anleihen verschiedener ,Kulturen‘ voneinander fragt. An diesem Punkt
mdchte der vorliegende Beitrag ansetzen und anhand einiger ausgewahlter Beispiele
das Erkenntnispotenzial andeuten, das der mobilen und immobilen Sachkultur der
Juden fiir die Verflechtungsgeschichte zukommt. Zu diesem Zweck soll im Folgenden
der Frage nachgegangen werden, was sich anhand von Synagogen, Wohnhdusern,

6 Vgl. zu diesem Projekt die Homepage http://www.blogs.uni-mainz.de/fb0O1-genizatgermania [letzter
Zugriff: 26.03.2015]. Aus dem Projekt gingen bisher mehrere Veréffentlichungen hervor, vgl. u. a. An-
dreas LEHNARDT (Hg.), ‘Genizat Germania’. Hebrew and Aramaic Binding Fragments from Germany
in Context (Studies in Jewish History and Culture 28. European Genizah Texts and Studies 1), Leiden,
Boston 2010; DERS. u. Judith OLsSzowy-SCHLANGER (Hgg.), Books within Books. New Discoveries in
0ld Book Bindings (European Genizah Texts and Studies 2), Leiden, Boston 2013.

7 Vgl. Patrick STOFFELS, Die Wiederverwendung jiidischer Grabsteine im spatmittelalterlichen Reich
(Arye Maimon-Institut fiir Geschichte der Juden. Studien und Texte 5), Trier 2012.

8 Vgl. Hedwig ROCKELEIN, ,,Die grabstain, so vil tausent guldein wert sein“. Vom Umgang der Chris-
ten mit Synagogen und jiidischen Friedhtfen im Mittelalter und am Beginn der Neuzeit, in: Aschke-
nas. Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur der Juden 5 (1995), S. 11-45.

9 Vgl. Hedwig ROCKELEIN, Marienverehrung und Judenfeindlichkeit in Mittelalter und frither Neuzeit,
in: Claudia OPITZ u. a. (Hgg.), Maria in der Welt. Marienverehrung im Kontext der Sozialgeschichte
10.-18. Jahrhundert (Clio Lucernis 2), Ziirich 1993, S. 279-307. In dieser Untersuchung kommt die Auto-
rin zu dem Ergebnis, dass die Umwandlung von Synagogen in Marienkirchen - bezogen auf Mitteleu-
ropa — eine ,,Ausnahmeerscheinung” war, die ,,fast ausschliefllich auf Bayern, Franken, Sachsen und
Béhmen beschrénkt [blieb] und nur zwischen 1349 und 1519 geiibt“ wurde (S. 282). Vgl. des Weiteren
zur Umwandlung von Synagogen: J. M. MINTY, Judengasse to Christian Quarter. The Phenomenon of
the Converted Synagogue in the Late Medieval and Early Modern Holy Roman Empire, in: Bob SCRIB-
NER u. Trevor JoHNSON (Hgg.), Popular Religion in Germany and Central Europe, 1400-1800, New
York 1996, S. 58—-86 u. 220-239.
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Grabsteinen und Handschriften'© iiber die engen Verflechtungen zwischen Chris-
ten und Juden im mittelalterlichen Reich ablesen ldsst. Dabei werden sowohl solche
Realien in den Blick genommen, die nach der Vertreibung der Juden von den Christen
einem neuen Verwendungszweck zugefiihrt wurden als auch solche, bei denen dies
nicht der Fall war.

Handschriften, Grabsteine und Bauwerke als Indikatoren
fiir Verflechtungsprozesse

Dass auch materielle Hinterlassenschaften der Juden fiir die Verflechtungsgeschichte
relevant sein konnen, denen keine Zweitverwendung durch die Christen widerfuhr,
zeigt ein Blick auf jiidische Handschriften. Uber die schon angesprochene Untersu-
chung derselben als Einbande fiir christliche Codizes hinaus riihrt das Interesse der
Verflechtungsgeschichte an mehreren dieser Quellen daher, dass an deren Herstel-
lung sowohl jiidische als auch christliche Kiinstler beteiligt waren.! In vielen Fillen
wurden beispielsweise der hebraische Text einer Handschrift von einem Juden und
die dazu gehorigen Illuminationen von einem Christen gestaltet. Dass es dement-
sprechend zu einem Austausch zwischen jiidischen Schreibern und christlichen Illu-
minatoren kam, liegt auf der Hand - schliefilich mussten die christlichen Kiinstler
detailliert von den Juden beraten werden, welche Illuminationen sie auf welche Art
und Weise anbringen sollten.

Einige solcher Beispiele sind aus der Reichsstadt Ulm {iiberliefert. In der dorti-
gen Judengemeinde existierte im 15. Jahrhundert eine Schreiberwerkstatt, die eine
Reihe von Manuskripten hervorbrachte.> Dazu gehort ein Machsor, also ein Gebet-
buch fiir hohe Feiertage, dessen Text im Jahr 1460 von einem Ulmer Juden namens
Isaak geschrieben wurde und dessen Illuminationen aus dem Atelier des Augsburger
Iluminators und Druckers Johannes Bamler (1430-1503) stammen. Neben diesem
Machsor war die Bamler-Werkstatt auch an einer der bekanntesten Haggadot aus

10 Codizes spielen in diesem Beitrag ausschlief3lich als Sachgiiter eine Rolle, die von Menschenhand
hergestellt wurden. Vgl. zur kunsthistorischen Bedeutung von illuminierten Handschriften fiir die
Verflechtungen zwischen Christen und Juden den Aufsatz von Sarit SHALEV-EYNI in diesem Band.

11 Vgl. ausfiihrlich zur christlich-jiidischen Koproduktion in der Anfertigung von Handschriften am
Beispiel der Bodenseeregion Sarit SHALEV-EYNI, Jews among Christians. Hebrew Book Illumination
from Lake Constance, Turnhout 2010; DiEs., Kunst als Geschichte. Zur Buchmalerei hebréischer
Handschriften aus dem Bodenseeraum (Arye Maimon-Institut fiir Geschichte der Juden. Studien und
Texte 3), Trier 2011.

12 Vgl. zur jiidischen Schreiberwerkstatt im Ulm des 15. Jahrhunderts Christian SCHOLL, Die Judenge-
meinde der Reichsstadt Ulm im spaten Mittelalter. Innerjiidische Verhaltnisse und christlich-jiidische
Beziehungen in siiddeutschen Zusammenhéangen (Forschungen zur Geschichte der Juden A 23), Han-
nover 2012, S. 166-171.



Materielle Hinterlassenschaften als Zeugen =—— 145

dem aschkenasischen Raum iiberhaupt beteiligt, der ,Ashkenazi-Haggada‘, die in der
zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts gréfitenteils von Joel ben Simon, genannt Fei-
busch Aschkenasi, geschrieben und illuminiert wurde. In die Erstellung des Textes
der ,Ashkenazi-Haggada‘ war auBerdem der Ulmer Jude Meir Jaffe involviert, so dass
an dieser Handschrift insgesamt zwei Juden, der Schreiber Meir Jaffe und der Maler
Joel ben Simon, sowie mehrere christliche Maler beteiligt waren.*®

Der genannte Meir Jaffe war dariiber hinaus nicht nur als Schreiber, sondern
auch als Buchbinder bzw. Lederschnittkiinstler titig.** In dieser Funktion zog er von
Stadt zu Stadt, um fiir verschiedene Auftraggeber Biicher einzubinden. Im Juli 1468
wurde er beispielsweise in Niirnberg aufgenommen, wo er bis November desselben
Jahres eine Aufenthaltsgenehmigung bekam, um fiir den dortigen Magistrat Biicher
mit Einbdnden zu versehen.” Das Beispiel Meir Jaffes zeigt also, dass auch Juden
an der Produktion ,christlicher’ Biicher beteiligt gewesen sein konnten. Folglich
konnen Biicher, die fiir ein christliches Publikum geschrieben wurden, auch Zeugen
christlich-jiidischer Verflechtungen sein, wenn sie nicht mit Seiten aus hebrdischen
Codizes als Einbdnden versehen wurden.

Ahnlich wie mit der Produktion von Handschriften verhielt es sich mit der Her-
stellung jiidischer Grabsteine. So lassen sich zwar keine genauen Angaben iiber die
Personen machen, die die Epitaphe auf den Steinen anbrachten, da es weder Stein-
metzzeichen gab, die Riickschliisse auf den Urheber zuliefien, noch den Inschriften
selbst entsprechende Informationen zu entlocken sind. Doch ungeachtet dessen geht
die Forschung davon aus, dass der iiberwiegende Teil der hebrdischen Grabinschrif-
ten von christlichen Steinmetzen eingemeif3elt wurde.'® Zwar ist anzunehmen, dass
zumindest einige der gréfleren Gemeinden eigene Steinmetze in ihren Reihen hatten;
dafiir spricht beispielsweise der 1338 in Niirnberg erwdhnte Jude Josep der stain-
hauer.” Aber gerade fiir die kleineren Judenniederlassungen mit Friedh6fen, deren
Zahl nach 1350 stetig zunahm,'® kann es als gesichert gelten, dass dort auf christ-

13 Ebd.

14 Vgl. zur Tatigkeit Meir Jaffes als Buchbinder besonders Ursula KATZENSTEIN, Mair Jaffe and Book-
binding Research, in: Studies in Bibliography and Booklore 14 (1982), S. 17-28.

15 Der Eintrag Meir Jaffes ins Niirnberger Biirgerbuch ist abgedruckt in: Die israelitische Bevolke-
rung der deutschen Stéddte. Ein Beitrag zur deutschen Stadtegeschichte. Mit Benutzung archivalischer
Quellen, Bd. 3: Niirnberg im Mittelalter, hrsg. v. Moritz STERN, Kiel 1894-1896, S. 299: Item Meyerlein
Juden von Ulm ist vergénnt, hie zu sein uncz uf sanct Merteins tage schierst, und sol einem rat etlich
biicher ein lassen binden in der liberey.

16 Vgl. zur Anbringung hebrédischer Inschriften auf Grabsteinen STOFFELS (Anm. 7), S. 43-45.

17 Vgl. zu diesem Gregor MAIER, Wirtschaftliche Tatigkeitsfelder von Juden im Reichsgebiet (ca. 1273—
1350) (Arye Maimon-Institut fiir Geschichte der Juden. Studien und Texte 1), Trier 2010, S. 53f.

18 Bis zur Zeit der Pestverfolgungen blieben Friedhofe fast ausschliellich den grofien kehillot vor-
behalten. Dabei war der Friedhof sogar das entscheidende Kriterium, das eine Gemeinde bzw. kahal
von anderen jiidischen Siedlungen unterschied. Erst im Zuge der Wiederansiedlungen nach 1350 kam
es auch in kleineren Niederlassungen vermehrt zu Friedhofsgriindungen, ohne dass damit der Eh-
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liche Expertise hinsichtlich der Steinbearbeitung zuriickgegriffen werden musste.
Aufgrund dessen muss es zumindest an diesen Orten zu Vereinbarungen und Koope-
rationen zwischen Christen und Juden hinsichtlich der Anbringung und Gestaltung
der Inschriften gekommen sein. Vermutlich lief die Zusammenarbeit in den meisten
Fillen so ab, dass ein Jude die hebridische Inschrift auf den Stein aufsetze und ein
christlicher Steinmetz sie einmeif3elte.*

Bevor gegen Ende dieses Beitrags noch ein zweites Mal auf jiidische Grabsteine
eingegangen wird, sollen zuvor noch Synagogen als Kennzeichen christlich-jiidischer
Verflechtungsprozesse angesprochen werden. Denn Synagogen wurdenin aller Regel —
ebenso wie die Wohnhduser und weiteren Gemeindeeinrichtungen der Juden wie
Hospitdler, Tanzhdauser und Mikwen — von christlichen Baumeistern und Handwer-
kern errichtet, die im Auftrag jiidischer Bauherren handelten. Insofern ist wie bei der
Anfertigung von illuminierten Handschriften und der Anbringung von Grabinschrif-
ten von einer engen Kooperation zwischen Christen und Juden beziiglich der Planung
und Durchfithrung des Baus auszugehen.?° Vor allem aber hatte die Errichtung der
Synagogen durch christliche Architekten in Aschkenas zur Folge, dass diese Gebdude
von ihrer dueren Gestalt her zumeist wie Kirchen aussahen.?’ Bekannte Beispiele
hierfiir sind die zu Beginn des 12. Jahrhunderts im romanischen Stil erbaute Synagoge
von Speyer, die spater im gotischen Stil umgebaut und um eine Frauenschul erwei-
tert wurde,” sowie die Synagoge von Regensburg. Diese wurde ebenfalls zunichst
als romanischer Bau errichtet, bevor sie um 1210/20 im friihgotischen Stil umgebaut
wurde (Abb. 1).2 Das duflere Erscheinungsbild dieser und anderer Synagogen belegt

rentitel kahal einher gegangen ware. Vgl. zur besonderen Bedeutung des Friedhofs in der jiidischen
Gemeindestruktur vor 1350 Rainer BARZEN, Regionalorganisation jiidischer Gemeinden im Reich in
der ersten Hailfte des 14. Jahrhunderts. Eine vergleichende Untersuchung auf der Grundlage der Orts-
listen des Deutzer und Niirnberger Memorbuches zur Pestverfolgung, in: Alfred HAVERKAMP (Hg.),
Geschichte der Juden im Mittelalter von der Nordsee bis zu den Siidalpen. Teil 1: Kommentarband
(Forschungen zur Geschichte der Juden A 14, 1), Hannover 2002, S. 293-366.

19 Vgl. STOFFELS (Anm. 7), S. 44.

20 Vgl. PauLUS (Anm. 5), S. 501.

21 Mittelalterliche Synagogen aus dem sephardischen Raum dhneln dementsprechend Moscheen,
weil sie mit den fiir die spanisch-islamische Welt charakteristischen Hufeisenbdgen versehen sind.
Vgl. zum sog. ,maurischen’ Stil in Deutschland den weiteren Verlauf dieses Beitrags.

22 Vgl. zur mittelalterlichen Synagoge von Speyer Monika PORSCHE, Speyer. Die mittelalterliche Syn-
agoge, in: Christoph CLUSE (Hg.), Europas Juden im Mittelalter. Beitrdge des internationalen Sympo-
siums in Speyer vom 20.-25. Oktober 2002, Trier 2004, S. 407-419; Pia HEBERER, Die mittelalterliche
Synagoge in Speyer. Bauforschung und Konstruktion, in: Historisches Museum der Pfalz Speyer (Hg.),
Europas Juden im Mittelalter, Speyer 2004, S. 77-81; Hannelore KUNzL, Der Synagogenbau im Mittel-
alter, in: Hans-Peter SCHWARZ (Hg.), Die Architektur der Synagoge, Frankfurt a. M., Stuttgart 1988,
S. 61-88, hier S. 85.

23 Vgl. zur mittelalterlichen Synagoge von Regensburg Silvia CODREANU-WINDAUER, Regensburg. Ar-
chiologie des mittelalterlichen Judenviertels, in: Christoph CLUSE (Hg.), Europas Juden im Mittelalter.
Beitrdge des internationalen Symposiums in Speyer vom 20.-25. Oktober 2002, Trier 2004, S. 465-478,
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also, dass ,,[e]ine Aus- oder Abgrenzung spezifisch jiidischer Architekturformen nicht
moglich [ist].“>* So war etwa die Regensburger Synagoge ,,zweifelsohne ein jiidischer
Sakralbau“, aber ,,dennoch ein integrierter Teil typisch Regensburger Architektur.“*

War es im mittelalterlichen Aschkenas also sowohl fiir die Juden als auch fiir die
Christen selbstverstandlich, dass Synagogen im Stil christlicher Kirchen errichtet
wurden, so zeigen mehrere Beispiele aus dem deutschen Sprachraum des 19. Jahrhun-
derts das genaue Gegenteil. Dort wurden zwischen 1830 und dem Ende des Jahrhun-
derts zahlreiche Synagogen etwa in Berlin, Wien, Leipzig, K&ln, Stuttgart, Wiesba-
den und Mainz im sog. maurischen Stil errichtet,?® der mit seinen charakteristischen
Rundbdgen sowohl auf die Urspriinge des Judentums in Paldstina als auch auf dessen
Bliitezeit im muslimischen Spanien (al-Andalus) verweisen sollte.”” Den gotischen
bzw. neo-gotischen Stil der Zeit lehnte ein grofler Teil der Juden um die Mitte des
19. Jahrhunderts explizit ab, da dieser als ,typisch christlich® erachtet wurde.

Selbst wenn eine jiidische Gemeinde zu dieser Zeit einen Bauvorschlag in
gotischer Form einreichte, konnte es vorkommen, dass dieser von den Behorden
abgelehnt wurde. So geschah es beispielsweise 1865 in Bad Nauheim, wo die Pro-
vinzregierung dazu riet, ,die neue Synagoge in einem dem israelitischen Kultus ent-
sprechenden Stile, etwa dem maurischen®, zu errichten, anstatt den Bau ,,in dem
vorzugsweise fiir christliche Kirchen zur Anwendung kommenden gothischen Stile
auszufiihren.“?® Erst nachdem die jiidische Gemeinde drei Wochen spiter einen
neuen Vorschlag in Form eines Mischstils aus klassizistischen, romanischen und
maurischen Elementen eingereicht hatte, wurde der Bau genehmigt und 1867 vollen-
det. Ein Beispiel wie dieses zeigt, dass im 19. Jahrhundert auch auf christlicher Seite

hier S. 469-471; DIES. u. Stefan EBELING, Die mittelalterliche Synagoge Regensburgs, in: Susanne Bo-
NING-WEIs (Hg.), Monumental. Festschrift fiir Michael Petzet. Zum 65. Geburtstag am 12. April 1998
(Arbeitshefte des Bayerischen Landratsamts fiir Denkmalpflege 100), Miinchen 1998, S. 449-464;
KUNzL (Anm. 22), S. 80.

24 PauLUS (Anm. 5), S. 500.

25 CODREANU-WINDAUER (Anm. 23), S. 470.

26 Vgl. zum maurischen Stil und den Synagogen, die in dieser Form errichtet wurden, Harold HAM-
MER-SCHENK, Synagogen in Deutschland. Geschichte und Baugattung im 19. und 20. Jahrhundert
(1780-1933) (Hamburger Beitrdge zur Geschichte der Deutschen Juden 8), 2 Teile, Hamburg 1981,
S. 251-309; DERS., Die Architektur der Synagoge von 1780 bis 1933, in: SCHWARZ (Anm. 22), S. 157-286,
hier S. 194-237.

27 Vgl. Ulrich KNUFINKE, Synagogen in deutsch-jiidischer Geschichte und Gegenwart. Vorstellun-
gen, Wahrnehmungen, Deutungen, in: Gisbert GEMEIN (Hg.), Kulturkonflikte — Kulturbegegnungen.
Juden, Christen und Muslime in Geschichte und Gegenwart, Bonn 2011, S. 443-461, hier S. 446.

28 Zitiert nach HAMMER-SCHENK (Anm. 26), S. 241. Vgl. zu diesem Fall auch Ulrich KNUFINKE, Syn-
agogen im 19. und 20. Jahrhundert. Bauwerke einer Minderheit im Spannungsfeld widerstreitender
Wahrnehmungen und Deutungen, in: Gideon BoTscH u. a. (Hgg.), Islamophobie und Antisemitis-
mus - ein umstrittener Vergleich (Europaisch-jiidische Studien. Kontroversen 1), Berlin, Boston 2012,
S. 201-225, hier S. 209f.
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ein Zusammenhang zwischen Architekturform und Religionszugehorigkeit herge-
stellt wurde, wobei natiirlich auch die nationale Komponente zum Tragen kam. So
forderten national gesinnte Juden wie der Architekt Edwin Oppler, als Zeichen der
Assimiliation der Juden Synagogen im ,deutschen’, also gotisch-romanischen, Stil zu
errichten, wahrend Antisemiten die im ,maurischen’ Stil errichteten Synagogen zum
Anlass nahmen, das Judentum als ,undeutsch‘ abzulehnen.?®

Dem Mittelalter war die Verkniipfung von Architekturstilen und religioser Zuge-
horigkeit dagegen fremd. Zu dieser Zeit hatten weder die jiidischen Gemeinden noch
die christlichen Obrigkeiten Probleme damit, Synagogen im selben Baustil zu errich-
ten, der auch fiir die Kultgebdude der Christen verwendet wurde. Eine Folge der archi-
tektonischen Ahnlichkeit zwischen Kirchen und Synagogen war allerdings, dass Syn-
agogen problemlos in christliche Kirchen umgewandelt werden konnten, wie es nach
Verfolgungen oder Vertreibungen hiufiger - wenn auch nicht immer — geschah.*
Hatten sich mittelalterliche Synagogen wie im 19. Jahrhundert sichtbar vom Erschei-
nungsbild christlicher Kirchen unterschieden, wire es dazu wenn iiberhaupt nur sehr
viel seltener und nach gréf3eren architektonischen Umbauten gekommen.

Im Hinblick auf die immobilen Hinterlassenschaften der Juden seien schliefllich
noch einige Bemerkungen zu jiidischen Wohnh&usern gemacht, die in den vergange-
nen Jahrzehnten ebenfalls in mehreren Stddten ins Blickfeld der Forschung geriickt
worden sind.>* Das wohl bekannteste von Juden bewohnte Wohnhaus aus dem Mit-
telalter ist das Haus ,Zum Brunnenhof* in Ziirich, das sich in den 1330er Jahren im
Besitz einer jiidischen Familie von Geldleihern um Minna und ihre S6hne Mose und
Gumprecht (Mordechai) befand, bevor es nach den Pestpogromen in christlichen
Besitz iiberging.?? Dort wurden in den 1990er Jahren Wandmalereien mit vermeint-
lich typisch christlicher Motivik wie der Falkenjagd und dem Bauerntanz sowie auf-
gemalte Wappenschilde christlicher Adelsfamilien gefunden. Da die Malereien auf
die 1330er Jahre zu datieren sind und die Wappenschilde iiberdies mit hebrdischen
Inschriften versehen sind, die die Namen der jeweiligen Adelsgeschlechter angeben,
deutet alles darauf hin, dass es die jiidischen Hausbesitzer waren, die die Malereien
und Wappenschilde in Auftrag gegeben hatten. Vermutlich dienten sie dort zur Deko-

29 Vgl. zum Zusammenhang von Baustil, Religions- und Nationszugehdorigkeit im 19. Jahrhundert
KNUFINKE (Anm. 27), S. 446-448.

30 Vgl. zur Umwandlung jiidischer Synagogen in Kirchen oben mit Anm. 9.

31 Vgl. zur bautechnischen Untersuchung von zwei ehemaligen Judenhdusern in Ulm Christoph KLEI-
BER, Judenhof 1in Ulm. Bericht zur bauhistorischen Untersuchung, Ulm 2006; Reinhard WORTMANN,
Reste eines mittelalterlichen Judenhauses in Ulm?, in: Alice ROSSLER (Hg.), Aus Archiv und Biblio-
thek. Studien aus Ulm und Oberschwaben. Max Huber zum 65. Geburtstag, Ulm 1969, S. 60—66.

32 Vgl. zu diesem Haus D6lf WILD u. Roland BOHMER, Die spatmittelalterlichen Wandmalereien
im Haus ,Zum Brunnenhof* in Ziirich und ihre jiidischen Auftraggeber, in: Ziircher Denkmalpflege
Bericht 1995/96, S. 15-33.
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ration eines Reprasentationssaals, in dem die jiidischen Finanziers ihre Kunden emp-
fingen.»

Dass eine hochrangige jiidische Familie Wandmalereien in ihrem Haus anbringen
lief3, die vermeintlich typisch christliche Motive zeigen, macht deutlich, dass im kiinst-
lerischen Bereich keineswegs trennscharf zwischen ,christlichen‘ und ,jiidischen’ Ele-
menten unterschieden werden kann. Vielmehr griffen Angehdrige beider Gruppen auf
dieselben Motive zuriick und pragten somit gemeinsam den kiinstlerischen Stil ihrer
Zeit.>* Die Wappenschilde wiederum, unter denen das Wappen der Luxemburger her-
ausragt, sollten vermutlich zum Ausdruck bringen, zu welch hohen Adelsgeschlech-
tern die jiidische Familie Geschiftsverbindungen unterhielt.>® Somit macht ein Blick
auf das Haus ,Zum Brunnenhof* deutlich, dass sich die christliche und die jiidische
Oberschicht im spaten Mittelalter weder im Hinblick auf ihre kiinstlerischen Vorlieben
noch hinsichtlich ihres Reprasentationsbediirfnisses voneinander unterschieden.

Rekontextualisierungen jiidischer Objekte

Abschlief3end soll, wie bereits angekiindigt, nochmals auf die jiidischen Grabsteine
eingegangen werden. Mehr noch als durch ihre schon angesprochene Bearbeitung
durch Christen und Juden sind viele dieser Steine namlich aus dem Grund fiir die
Verflechtungsgeschichte von Bedeutung, da sie im Zuge eines Pogroms oder einer
Vertreibung von den Christen gepliindert und in den unterschiedlichsten Gebauden —
von Kirchen, Rathdusern und sonstigen 6ffentlichen Gebauden {iber Wohnhauser bis
hin zu Stadtbefestigungen — verbaut wurden. Natiirlich kann im vorliegenden Beitrag
nicht das gesamte Spektrum der sekunddren Verwendung jiidischer Grabsteine im
mittelalterlichen Reich abgedeckt werden;* vielmehr soll anhand einiger Beispiele
aus der Reichsstadt Ulm angedeutet werden, zu welchen Zwecken und in welchen
Kontexten jiidische Grabsteine von Christen wiederverwendet wurden.

Der Judenfriedhof in Ulm wurde zweimal — 1349 im Anschluss an den Pogrom
und 1499 nach der Vertreibung der Judengemeinde — von den christlichen Biirgern
der Stadt gepliindert.’” Wie in vielen anderen Stidten wurden auch in Ulm mehrere

33 Ebd.,, S. 15.

34 Vgl. zur wechselseitigen Ubernahme kiinstlerischer Motive durch Juden und Christen im Spatmit-
telalter SHALEV-EYNI, Jews (Anm. 11), am Beispiel des Hauses ,Zum Brunnenhof* S. 62, 88, 94; DIEs.,
Kunst (Anm. 11), am Beispiel des Hauses ,Zum Brunnenhof® S. 53, und den Beitrag der Autorin in
diesem Sammelband.

35 Vgl. WILD u. BOHMER (Anm. 32), S. 25.

36 Vgl. dazu die systematische Untersuchung von STOFFELS (Anm. 7).

37 Vgl. zum mittelalterlichen Judenfriedhof in Ulm ScHOLL (Anm. 12), S. 109-116, zur Wiederverwen-
dung der Grabsteine S. 117-124; im vorliegenden Beitrag findet sich eine verkiirzte und iiberarbeitete
Fassung dieses Kapitels meiner Dissertation.
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Grabsteine vom ehemaligen Judenfriedhof schlichtweg als Baumaterial verwendet.
Einige Steine fanden ihren weiteren Bestimmungsort beispielsweise im siidlichen
Ulmer Stadttor an der Herdbriicke, wo sie erst 1827 bei Abbrucharbeiten wieder zum
Vorschein kamen.?® In diesem Fall sind keinerlei Anzeichen dafiir erkennbar, dass es
iiber den pragmatischen Nutzen der Steine als Baumaterial hinausgehende Griinde
fiir ihre Verbauung gab. Dass die Steine apotropdischen Zwecken dienten, um Unheil
von der Stadt abzuhalten, ist wenig wahrscheinlich. Schliefllich hatte man sie in
solch einem Fall mit Sicherheit auf alle Stadttore verteilt und nicht konzentriert in
einem einzigen verbaut.?

Anders sieht die Sachlage hingegen bei den meisten der Grabsteine aus, die in
verschiedenen Ulmer Privathdausern und Kirchen verbaut wurden. Ein bekanntes
Beispiel fiir die Verwendung eines jiidischen Grabsteins in einem Ulmer Privathaus
ist der sog. Stocker-Stein. Bei diesem handelt es sich um den Grabstein, der 1435 zu
Ehren der Jiidin Mina aufgestellt worden war und dessen Riickseite der Ulmer Stadt-
arzt Johannes Stocker im Jahr 1509 zu einem Wappenstein fiir seine Familie umgestal-
ten und in die Ostfassade seines Hauses in der Donaustrafie 8 einsetzen lief3.*°

Zwar ist es unzweifelhaft, dass sich die Riickseite eines Grabsteins bestens fiir ein
Wappenrelief eignete. Doch gibt es in diesem Fall Anzeichen dafiir, dass iiber den prag-
matischen Nutzen hinaus tiefergehende Intentionen mit der Verwendung des Steins
verbunden waren. So ist kaum davon auszugehen, dass sich der Judenfeind Stocker, der
1490 mehrere Ulmer Juden bezichtigt hatte, giftige Arzneien zu verkaufen, ausschlief3-
lich von pragmatischen Griinden treiben lief3, als er einen Grabstein vom aufgeldsten
Ulmer Judenfriedhof als Wappenstein fiir seine Familie auswahlte. Vielmehr liegt die
Vermutung nahe, dass Stocker durch die Verwendung des Grabsteins als Wappenrelief
fiir seine Familie und dessen Einbau in sein Wohn- und Geschiftshaus den Sieg der
christlichen Arzte iiber die jiidische Konkurrenz dokumentieren wollte.

Deutlich haufiger als in Wohnhausern wurden Grabsteine im Ulmer Miinster verbaut.
Wiahrend sich auch dort wiederum Steine ausmachen lassen, die wohl ausschliefilich
aus pragmatischen Griinden verbaut wurden — dies trifft etwa auf sechs Monumente zu,
die im zweiten Obergeschoss des Turms als Bodenplatten eingelassen wurden*! —, gibt

38 Vgl. zu den Steinen im Herdbruckertor ebd., S. 118.

39 Auch STOFFELS ist hinsichtlich der apotropdischen Nutzung jiidischer Grabsteine skeptisch, vgl.
DERS. (Anm. 7), S. 66, 101-111, 146.

40 Vgl. zum Stockerstein SCHOLL (Anm. 12), S. 119; STOFFELS (Anm. 7), S. 125.

41 Da die Grabsteine im oben genannten Fall in den Boden eingelassen wurden, kénnte auch die
Vermutung aufkommen, dies sei bewusst veranlasst worden, um das Judentum zu demiitigen und im
Wortsinn mit Fiifen zu treten. Hatte man dies beabsichtigt, wéren die Steine jedoch mit Sicherheit
im Boden des Kirchenraumes und nicht im zweiten Obergeschoss des Turmes verlegt worden. Die
Annahme, jiidische Grabsteine seien zu dem Zweck verlegt worden, die jiidische Religion mit Fiien
zu treten, wird durch die Marienkirche im mecklenburgischen Parchim gendhrt. Dort wurde ein jii-
discher Grabstein mit den hebrdischen Schriftzeichen nach oben als Tiirschwelle am Eingangsportal
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es bei zwei Steinen deutliche Anhaltspunkte dafiir, dass neben den nutzenorientieren
auch symbolische Motive beim Einbau zum Tragen kamen.** Dies trifft in erster Linie auf
den Grabstein des 1341 verstorbenen Juden Mose zu, in dessen Riickseite ein Relief ein-
gemeifielt wurde, das anldsslich der Grundsteinlegung des Miinsters im Jahr 1377 ange-
fertigt und vermutlich kurz darauf an exponierter Position am Hauptportal der Kirche
eingelassen wurde.** Auch wenn die Quellen iiber den Akt der Einbettung schweigen, ist
davon auszugehen, dass diese im Rahmen einer 6ffentlichen Zeremonie vonstatten ging,
wodurch - dhnlich wie beim zuvor erwdhnten Stockerstein — der Sieg der Ecclesia iiber
die Synagoga weithin sichtbar zum Ausdruck gebracht wurde. Doch selbst wenn keine
offentliche Zeremonie stattgefunden haben sollte, musste die jiidische Vergangenheit des
Steines zumindest den an der Ausarbeitung des Reliefs beteiligten Handwerkern — und
natiirlich dem Stadtrat als Auftraggeber — bewusst gewesen sein. Insofern ist kaum davon
auszugehen, dass der jiidische Charakter des Steines iiberhaupt keine Rolle gespielt
hatte, als man diesen fiir die Anfertigung des Weihereliefs auswahlte.

Nicht wesentlich anders diirfte es sich bei dem zweiten der oben genannten
Steine verhalten haben, der urspriinglich 1288 zu Ehren der Jiidin Mina aufgestellt
worden war und spater als Gedenkstein fiir Heinrich Fiiflinger, den ersten Pfarrkir-
chenbaupfleger, in die Stidmauer des Miinsters eingelassen wurde (Abb. 2 und 3).
In diesem Fall ist es auffillig, dass sowohl dem jiidischen als auch dem christli-
chen Teil des Steins eine Memorialfunktion zukam: So wie der Stein aus Sicht der
Juden an die 1288 verstorbene Jiidin Mina erinnerte, sollte er aus Sicht der Christen
die Erinnerung an Heinrich Fiiffinger bewahren. Der eigentliche Zweck des Steins
blieb also derselbe; lediglich die zu erinnernde Person wurde ,ausgewechselt.
Indem die christlichen Biirger Ulms ohne jede Riicksichtnahme einen jiidischen in
einen christlichen Gedenkstein umwandelten, machten sie deutlich, dass ihnen die
jidische Memoria mindestens gleichgiiltig war, wenn sie sie nicht sogar absicht-
lich ausloschen wollten. Das wohl widerwartigste Beispiel der Verunglimpfung der
jlidischen Memoria ist aus Regensburg iiberliefert, wo ein jiidischer Grabstein im
Anschluss an die 1519 erfolgte und duflerst rigide durchgefiihrte Vertreibung der

in den Boden eingelassen, so dass niemand die Kirche betreten konnte, ohne auf den Stein zu treten.
Vgl. zu diesem Fall STOFFELS (Anm. 7), S. 146f.

42 Vgl. zu beiden Steinen SCHOLL (Anm. 12), S. 121-124; STOFFELS (Anm. 7), S. 124-131.

43 Vgl. zur Datierung des Grundsteinlegungsreliefs und seiner vermutlich kurz nach der Grund-
steinlegung des Miinsters erfolgten Einbettung in den Kirchenbau Hans Peter K6PF, Lutz Krafft, der
Miinstergriinder, in: Hans Eugen SPECKER u. Reinhard WoRTMANN (Hgg.), 600 Jahre Ulmer Miinster
(Forschungen zur Geschichte der Stadt Ulm 19), Ulm 1977, S. 9-58, hier S. 9f.
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Judengemeinde** mit einem kreisrunden Loch versehen und als Sitzplatte eines
Abortes im Lochgefidngnis des Regensburger Rathauses genutzt wurde.*

Fazit

Die vorliegenden Ausfiihrungen haben deutlich gemacht, welchen Stellenwert die
materiellen Hinterlassenschaften fiir die historische Forschung im Allgemeinen und
die Verflechtungsgeschichte im Speziellen besitzen. In Bezug auf die Geschichte der
christlich-jiidischen Beziehungen haben die besprochenen Beispiele gezeigt, dass
die beiden monotheistischen Weltreligionen im mittelalterlichen Reich keineswegs
zwei vollstandig voneinander getrennte Spharen ohne jede Beriihrungspunkte dar-
stellten, sondern dass sie vielmehr im Sinne Homi BHABHAS ein Hybrid bildeten,
in dem Christen und Juden miteinander verflochten waren.*® Auf der materiellen
Ebene ist dies an zahlreichen Handschriften ebenso wie an jiidischen Grabsteinen
ablesbar, die von Christen und Juden gemeinsam hergestellt wurden. Zur illumi-
natorischen Ausgestaltung der Handschriften bedienten sich Christen und Juden
dariiber hinaus derselben kiinstlerischen Motive, die somit keineswegs zweifelsfrei
einer jlidischen oder christlichen Sphére zuzuordnen sind. Ferner bewohnten die
Juden Hauser und nutzten Gemeindeeinrichtungen wie Synagogen, die von christ-
lichen Architekten gebaut worden waren. Im Gegensatz zum 19. Jahrhundert storte
sich im Mittelalter niemand daran, dass die Synagogen dadurch wie christliche
Kirchen aussahen.

Die an diesen Quellen erkennbar werdende enge Verflechtung von jiidischen
und christlichen Gemeinschaften fiihrte allerdings keineswegs dazu, dass samt-
liche Differenzen innerhalb des christlich-jiidischen Hybrids beseitigt wurden.
Dieses Hybrid konnte jederzeit entflochten werden, wie die zahlreichen Judenpo-
grome und -vertreibungen im Mittelalter eindringlich belegen. Da die materiellen
Hinterlassenschaften in Form von Synagogen, die in Kirchen umgewandelt wurden,
und Grabsteinen, die buchstéblich eine christliche und eine jiidische Seite besit-
zen, auch von den konflikttrachtigen Verbindungen zwischen Christen und Juden
im Mittelalter zeugen, kann zum Quellenwert dieser Hinterlassenschaften abschlie-

44 Vgl. zur Vertreibung der Regensburger Juden Silvia CODREANU-WINDAUER, 21. Februar 1519. Die
Vertreibung der Juden aus Regensburg, in: Alois ScHMID (Hg.), Bayern nach Jahr und Tag, Miinchen
2007, S. 193-215.

45 Vgl. zu diesem und anderen Grabsteinen vom Regensburger Judenfriedhof Andreas ANGERSTOR-
FER, ,,Denn der Stein wird aus der Mauer schreien...“ (Hab 2,11). Jiidische Spolien aus Regensburg in
antisemitischer Funktion, in: Das Miinster 60 (2007), S. 23-30; STOFFELS (Anm. 7), S. 131-141; Susanne
HARTEL, Wie sich die Dinge prédsentieren. Auf den Wegen jiidischer Grabsteine aus Regensburg, in:
Frithmittelalterliche Studien 46 (2012), S. 485-511.

46 Vgl. zu Homi BHABHAS Konzept von Hybriditat den Beitrag von Margit MERSCH in diesem Band.
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Bend resiimiert werden, dass sich darin die gesamte Bandbreite der christlich-jiidi-
schen Beziehungen in dieser Zeit widerspiegelt. Aulerdem machen sie deutlich,
dass ein hoher Grad an Verflechtung keineswegs per se zu einem friedlichen und
harmonischen Umgang der verschiedenen, in einem Hybrid zusammengeschlosse-
nen Bevolkerungsgruppen fiihren musste.
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Abb. 1: Innenraum der Synagoge von Regensburg, seitenverkehrt
dargestellt. Radierung von Albrecht Altdorfer 1519, Historisches
Museum der Stadt Regensburg; veréffentlicht mit freundlicher
Genehmigung der Bayerischen Landesstiftung.
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Abb. 2: Vorderseite des Grabsteins fiir die Jiidin Mina (gest. 1288), Ulmer Miinster
(Foto: © Christian Scholl).

Abb. 3: Riickseite des Grabsteins fiir die Jiidin Mina mit der Gedenkinschrift fiir den Pfleger
der Pfarrkirche, Heinrich FiiBinger, Ulmer Miinster (Foto: © Christian Scholl).
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Konigliche Objektgeschichte. Der Kronungsmantel
des Heiligen Romischen Reiches

Abstract: The coronation mantle of the Holy Roman Empire has a colorful past: it has
been contextualized and (re-)interpreted in various, sometimes contradicting ways over
the centuries; consequently, multiple, overlapping meanings have been ascribed to it.
Focusing on this particular material source, this article examines the various cultural
and political appropriations of the mantle. It combines transcultural aspects of the
early Norman kingdom with the history of German imperial regalia and, furthermore,
reflects on the methodological value of a ‘history of objects’. Particularly interesting is
an Arabic inscription on the mantle’s fabric, which, written in rhymed prose praising
the royal treasury and textile production, has evoked speculation about cultural entan-
glement. The article discusses both the possibility of Fatimid origins and the integration
of transcultural elements of royal representation in Norman court culture. Originally
made for Roger II of Sicily in the twelfth century, the mantle was integrated into the
Imperial Regalia under the Hohenstaufen dynasty, creating an imagined connection to
Charlemagne, which was further strengthened when the mantle became a regular part
of the imperial coronation ceremony. Scholarly interest in this object and especially in
its ‘oriental’ inscription arose during the 18" century, when the mantle was worn for the
last time by Francis II at his imperial coronation. Finally, during Nazi rule even Viking
influences were attributed to the mantle’s iconographic program, which was exploited
as a visible sign of alleged German greatness.

Als am 14. Juli 1792 im Frankfurter Dom Franz II. zum letzten Kaiser des Heiligen
Romischen Reiches deutscher Nation gekront wurde, kleidete man ihn nach der
Salbung in die Kronungsgewander. Die Erzbischéfe von Kéln, Mainz und Trier iiber-
gaben ihm Sdbel, Ring, Szepter und Reichsapfel, legten ihm als letztes den Krénungs-
mantel um und setzten ihm die Reichskrone auf. Der Erzbischof von Mainz sprach
dabei die Formel, die mit geringfiigigen Abdanderungen der Vorlage aus dem Mainzer
Krénungsordo von 960 entsprach, wonach der Gekronte Teilhaber am bischoflichen
Amt werde, damit er ecclesia und regnum schiitze und die Stellvertreterschaft Christi
ausfiihre: Accipe coronam regni, quae ab episcoporum manibus capiti tuo imponitur,
eamgque sanctitatis gloriam et honorem et opus fortitudinis expresse signare intelligas,
et per hanc te participem ministerii nostri non ignores.*

1 Percy Ernst SCHRAMM, Die Krénung in Deutschland bis zum Beginn des Salischen Hauses (1028),
in: Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte. Kanonistische Abteilung 34 (1935), S. 184—
332, hier S. 319.
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Die gesamte Kronungsmesse wurde auf Latein abgehalten — angefangen vom
Eingangspsalm iiber das Gloria, Credo und die Kommunion bis zum Schlusshymnus
Te Deum laudamus.? Mit den Reichskleinodien war jedoch auch eine ganz andere
Sprache bei der Kronung présent, die seit Jahrhunderten das Kronungszeremoniell
begleitete. Der Kronungsmantel des Reiches (Abb. 1) war im 12. Jahrhundert fiir den
christlichen Normannenkonig Roger II. in Sizilien gefertigt worden und von einer ara-
bischen Inschrift umrahmt. In dieser Inschrift wurde nun ein ganz anderer Aspekt
des Konigtums herausgestellt:

mimma ‘umila bil-hizanati I-malikiyati I-ma‘mirati / bis-sa‘di wal-iglali / wal-magdi wal-kamali/
wat-tuli wal-ifdali / wal-qabiuli wal-"igbali / was-samahati wal-galali / wal-fahri wal-gamali /
wa-buluigi l-amani wal-‘amal / wa-tibi l-ayyami wal-layal / bi-la zawali wa-la ntigali / bil-‘izzi wad-
di‘ayati / wal-hifzi wal-himayati / was-sa‘di was-salamati / wan-nasri wal-kifayati / bi-madinat
Sigilliya sana taman wa- iSrin wa-hamsma’ia

Dies wurde angefertigt in der koniglichen Schatzkammer (hizana), die erfiillt ist mit dem Gliick,
der Erhabenheit, dem giinstigen Geschick, der Vollkommenheit, der Machtfiille, der Freigiebig-
keit, dem Willkommen, der Hinwendung, der Grofimut, der Pracht, dem Ruhm, der Schénheit,
der Erfiillung von Wiinschen und Hoffnungen, dem Vergniigen der Tage und Nachte, ohne Ende
und Verdanderung, der Macht, der Hingabe, der Bewahrung, dem Schutz, dem Gliick, dem Wohl-
ergehen, dem Sieg und der Geschicklichkeit, in der sizilianischen Stadt [= Palermo], im Jahr 528
[=1133/34 A.D.].2

Diese Inschrift ist im sag, einer Form arabischer Reimprosa, komponiert. Weite Teile
des Korans folgen dem sag, dem Friedrich Riickert in seiner gereimten Koraniiber-
setzung besondere Aufmerksamkeit gewidmet hatte. Auch die arabischen Freitags-
predigten waren haufig im Rhythmus des sag verfasst. Ab dem 10. Jahrhundert brei-
tete sich im arabischen Nahen Osten der sag in ,,alle Domdnen der Literatur®, von
Verwaltungshandbiichern bis zu den Geschichten von Tausendundeiner Nacht, aus.*

2 Christian HATTENHAUER, Wahl und Kronung Franz’ II. AD 1792. Das Heilige Reich kront seinen letz-
ten Kaiser. Das Tagebuch des Reichsquartiermeisters Hieronymus Gottfried von Miiller und Anlagen,
Frankfurt a. M. 1995.

3 Vgl. zur Umschrift: Tarif AL-SAMMAN, Arabische Inschriften auf den Kronungsgewédndern des Hei-
ligen Romischen Reiches, in: Jahrbuch der kunsthistorischen Sammlungen in Wien 78 (1982), S. 7-34,
hier S. 34; zu verschiedenen Ubersetzungen und Interpretationen: William TRoNz0, The Mantle of
Roger 1I of Sicily, in: Steward GorpON (Hg.), Robes and Honor. The Medieval World of Investiture,
New York 2001, S. 241-254; Jeremy JOHNS, Die arabischen Inschriften der Normannenkdnige Siziliens.
Eine Neuinterpretation, in: Wilfried SEIPEL (Hg.), Nobiles Officinae. Die koniglichen Hofwerkstétten
zu Palermo zur Zeit der Normannen und Staufer im 12. und 13. Jahrhundert, Wien 2004, S. 37-75; Oleg
GRABAR, The Experience of Islamic Art, in: Irene A. BIERMAN (Hg.), The Experience of Islamic Art on
the Margins of Islam, Los Angeles 2005, S. 11-60; Isabelle DOLEZALEK, Fashionable Form and Tailor-
made Message. Transcultural Approaches to Arabic Script on the Royal Norman Mantle and Alb, in:
The Medieval History Journal 15 (2012), S. 243-268.

4 Afif Ben ABDESSELEM, Sadj, in: Encyclopaedia of Islam, 2. Aufl., Bd. 9 (1997), s. v.
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Der Gegensatz zwischen der klangvollen Ausdrucksstidrke der arabischen Mantelin-
schrift, die inmitten der lateinischen Kronungsformeln und Mess-Chore ein blof3es,
zum Schweigen verurteiltes Ornament blieb, ist eindriicklich. Auch wenn PhilologIn-
nen den sag der Mantelinschrift nicht gerade als ein rhetorisches Meisterwerk ein-
schitzen, konnte man diesen Gegensatz als klassischen Fall einer Orientalismus-Kon-
stellation lesen: Die Stimme des arabischen Orients wird vom christlichen Okzident
zum Schweigen gebracht.

Auch vielen Betrachtern, die zum ersten Mal den Mantel im Original oder Abbil-
dungen mit den entsprechenden Erlduterungen sehen, erscheint die arabische
Inschrift auf dem Krénungsmantel des Heiligen R6mischen Reiches als verwunder-
liches Kuriosum. Auf der Webseite des Kunsthistorischen Museums in Wien werden
im Kommentar zum Mantel die arabische Inschrift und die ,,urspriinglich altorienta-
lischen Darstellungsmotive“ (zwei symmetrisch angeordnete Lowen, die iiber einem
Kamel liegen) erldutert und ebenfalls als exogen dargestellt: ,Wegen der unglaubli-
chen Kostbarkeit des Mantels sah man iiber die ,fremdlandischen‘ Motive hinweg und
verwendete ihn seit dem 13. Jahrhundert als Kronungsmantel der Kénige und Kaiser
des Heiligen RGmischen Reiches.“*

Dieser kurze Kommentar ist ein typisches Beispiel musealer Objektgeschichte,
die auch in Museumsfiihrungen vor Ort stets das Geriist fiir das prasentierte Narrativ
bildet - sei es als ermiidende Ansammlung von positivistisch prasentierten Fakten
oder als profilgebende, sinn- oder kritikstiftende Erzahlung. Die 2010 von der BBC und
dem British Museum mit grof3em Erfolg prasentierte Schau ,,A History of the World in
100 Objects” ist eine besonders ambitionierte Form musealer Objektgeschichte, mit
der die gesamte Menschheitsgeschichte (,,of course, only one history of the world“,
wie der Kurator einschrinkt) erzihlt wird.® An den Universititen wurden derartige
museale Ansdtze in der Volks- und V6lkerkunde und im Rahmen der Sachkulturfor-
schung aufgenommen.”

In der Geschichtswissenschaft hat die Beschéftigung mit den Reichsinsignien, die
als exklusive Objekte eine exzeptionell lange und im Ganzen gut belegte Geschichte
aufweisen, eine lange Tradition. Sie beginnt im 18. Jahrhundert mit dem gestiegenen
Interesse an den Reichskleinodien, das vor allem vom damaligen Verwahrungsort, der
Reichsstadt Niirnberg, ausging.® Mit den Arbeiten von Percy Ernst SCHRAMM wurden

5 http://www.kaiserliche-schatzkammer.at/besuchen/sammlungen/weltliche-schatzkammer/
ausgesuchte-meisterwerke [letzter Zugriff: 26.03.2015].

6 Neil MACGREGOR, A History of the World in 100 Objects, London 2010, Zitat: S. 4.

7 Vgl. beispielsweise George MARCUS, Ethnography in/of the World System. The Emergence of Multi-
Sited Ethnography, in: Annual Review of Anthropology 24 (1995), S. 95-117; Hans Peter HAHN, Materi-
elle Kultur. Eine Einfiihrung, Berlin 2005; Lorraine DASTON u. Peter GALISON, Objektivitdt, Frankfurt
a. M. 2007.

8 So beispielsweise Christoph Gottlieb vON MURR, Beschreibung der vornehmsten Merkwiirdigkeiten
in H. R. Reichs freyen Stadt Niirnberg, Niirnberg 1778; Anna Th. SCHWINGER, Verstandnis und Mif3ver-
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diese Objekte als Quellen fiir das monarchische Selbstverstdndnis erschlossen und
in jlingerer Zeit im Rahmen symbolischer Kommunikation sowie als Ensemble eines
Herrscherschatzes mit sakralisierten Zeichen analysiert.” Diese jlingere Forschungs-
tradition der koniglichen Objektgeschichte integrierte also neue geschichtswis-
senschaftliche Ansétze, behielt den von SCHRAMM abgesteckten Bezugsrahmen, in
welcher Wechselbeziehung diese Objekte jeweils zum ,Reich’ und einem abendlandi-
schen Abstraktionsvermo6gen von Staatlichkeit standen, jedoch bei.

Auflerhalb der deutschsprachigen Medidvistik ging die Objektgeschichte, die stets
einen hohen Anteil an kostbaren und damit haufig sakralen und koniglichen Dingen
behandelte, weiter und brachte die Kulturgrenzen selbst zum Einbruch. Avinoam
SHALEM befasste sich 1996 mit Objekten islamischer Herkunft in christlichen Kirchen-
schitzen, Oleg GRABAR fiihrte 1997 das Konzept einer ,,shared court culture of objects
in the medieval Mediterranean® ein.'® GRABAR studierte Berichte {iber den Austausch
von Geschenken zwischen Byzanz und den Hofen der Kalifen, iiber den ab dem
10. Jahrhundert lange Listen iiberliefert sind. Die Hofe schenkten einander Sklaven
und Tiere wie Pferde, Pfauen und Jagdhunde, wertvolle Stoffe und Gewander, mit
kostbaren Steinen verzierte Kristallgefafie, Schmuck, Juwelen, goldene Kerzenhalter
und vieles mehr. Diese hofische Objektkultur, so GRABAR, verbreitete sich ab dem
11. und 12. Jahrhundert weiter, sie war Teil eines kompetitiven Feldes von Machtre-
prasentation, das auf Gemeinsamkeiten im Hofleben muslimischer und christlicher
Herrscher beruhte. Diese hofische Objektkultur sei auch auf sinnliches Vergniigen
ausgerichtet gewesen und habe dabei mehr Gemeinsamkeiten als die religiosen Kul-
turen von Kirche und Ikone, Moschee und Koran geschaffen. Finbarr FLOOD analy-
sierte 2009 die verflochtenen materiellen Kulturen mittelalterlicher hinduistischer
und muslimischer Eliten in Siidasien, wahrend Matthew CANEPA den historiogra-
phischen eisernen Vorhang zwischen dem antiken Persischen und Rémischen Reich
zugunsten einer ,,global visual culture of royalty“ beiseite schob.'

standnis, Interpretation und Mif3interpretation. Zur Rezeptionsgeschichte des Kronungsornates der
Ko6nige und Kaiser des Heiligen R6mischen Reiches, in: SEIPEL (Anm. 3), S. 97-107.

9 Percy Ernst SCHRAMM, Herrschaftszeichen und Staatssymbolik. 3 Bde., Stuttgart 1954-1956; DERS.,
Die deutschen Kaiser und Konige in Bildern ihrer Zeit 751-1190, Miinchen 1983; Martin KINTZINGER,
Zeichen und Imaginationen des Reichs, in: Bernd SCHNEIDMULLER u. Stefan WEINFURTER (Hgg.),
Heilig, romisch, deutsch. Das Reich im mittelalterlichen Europa, Dresden 2006, S. 345-371; Lucas
BURKART, Das Blut der Martyrer. Genese, Bedeutung und Funktion mittelalterlicher Schatze, Kdln,
Weimar, Wien 2009.

10 Avinoam SHALEM, Islam Christianized. Islamic Portable Objects in the Medieval Church Treasuries
of the Latin West, Bloomington 1996; Oleg GRABAR, The Shared Culture of Objects, in: Henry MAGUIRE
(Hg.), Byzantine Court Culture from 829 to 1204, Washington 1997, S. 115-130.

11 Finbarr B. FLoOD, Objects of Translation. Material Culture and Medieval Hindu-Muslim Encoun-
ters, Princeton 2009; Matthew CANEPA, The Two Eyes of the Earth. Art and Ritual of Kingship between
Rome and Sasanian Iran, Berkeley 2009.
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William TRoNZO, Oleg GRABAR und Jeremy JOHNS schrieben das erste, norman-
nisch-sizilianische Kapitel in der Geschichte des Kronungsmantels im Rahmen dieser
Ansitze neu.”? Isabelle DOLEZALEK hat kiirzlich daran angekniipft und mit einer
souverdnen Verkniipfung dreier methodischer Ansdtze — Kulturtransfer, GRABARS
Konzept einer geteilten mediterranen Hofkultur und dem Vergleich - eine in diesem
Forschungsfeld zuweilen vielleicht etwas zu grof3e Begeisterung fiir Verflechtungen
und allumfassende Flief3bewegungen vorsichtig relativiert und der normannischen
Hofkultur in Bezug auf Rogers Mantel ein markantes Profil verliehen. Es ist bemer-
kenswert, dass die beiden ersten grofien Kapitel der Geschichte des Mantels — seine
Entstehung am normannischen Hof und sein Werdegang als Krénungsmantel der
romisch-deutschen Kénige und Kaiser — auf3erhalb von Museumskatalogen meistens
voneinander getrennt behandelt werden. Im Folgenden sollen daher die befruchten-
den transkulturellen Ansétze fiir die normannische Phase mit der deutschsprachi-
gen, vorrangig auf das Romisch-Deutsche Reich ausgerichteten kdniglichen Objekt-
geschichte verbunden werden.

Ein kostbares mittelalterliches Textil mit einer arabischen Inschrift verweist
zunachst einmal auf die damals weit verbreitete Herstellung arabischer tiraz-Textilien,
die sich an islamischen Hofen aus sasanidischen und byzantinischen Traditionen
heraus zu einem festen Bestandteil monarchischer Reprasentation entwickelt hatten.
Damit verbunden war die Gabe von Ehrenroben, die aus tiraz-Textilien hergestellt
wurden. Wiirdentrdger des Hofes erhielten die Ehrenroben bei ihrer Amtseinsetzung,
des Weiteren konnten Ehrenroben als jahrliche oder aufierordentliche Geschenke ver-
liehen werden. Die Aufsicht {iber die streng kontrollierten tiraz-Werkstitten galt als
hohes administratives Amt am Hof. In den Hofprozessionen erschien der Name des
Kalifen auf Tausenden dieser tiraz-Textilien, die nicht nur die Amtstrdager, sondern
auch die Pferde schmiickten. Die tiraz-Textilien wurden auch als Wertanlage wei-
tergegeben oder vererbt. Im Gepack von diplomatischen Gesandtschaften {iiber-
schritten sie auf direktem Weg die Reichsgrenzen. Dariiber hinaus vermittelten die
tiraz-Textilien am Hof der Fatimidenkalifen ismailitisch-schiitischen Glaubigen die
Segenskraft (baraka) des Kalifen und sicherten als Leichentiicher das Seelenheil der
Verstorbenen.™*

Diejenigen tiraz-Textilien, die mit kalifalen Inschriften versehen waren, folgten
einem standardisierten Schema, das in der fatimidischen Tradition bis ins 12. Jahr-
hundert beibehalten wurde — hier ein Beispiel einer tiraz-Inschrift mit der offiziellen
Titulatur der Fatimidenkalifen:

12 TRONZO; GRABAR; JOHNS (alle Anm. 3).

13 DOLEZALEK (Anm. 3).

14 Yedida K. STILLMAN, Paula SANDERS u. Nasser RABBAT, Tiraz, in: Encyclopaedia of Islam, 2. Aufl.,
Bd. 10 (2000), S. 534-538; Paula SANDERS, Robes of Honor in Fatimid Egypt, in: Steward GOrRDON (Hg),
Robes and Honor. The Medieval World of Investiture, New York 2001, S. 225-239.
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Im Namen Gottes, des barmherzigen Erbarmers. Der Segen (baraka) Gottes komme iiber den
Knecht und Freund Gottes Nizar Abi al-Mansitr, den Imam al-‘Azizbillah, den Befehlshaber der
Glaubigen, mdge Gott ihn segnen. Die [Anfertigung dieses tirdz] befahl der erhabene Wesir Abil
1-Farg Ya‘qab ibn Yasuf, der Knecht des Befehlshabers der Glaubigen im Jahr 370 [980/81]."

Die Forschung ist sich schon seit ldngerem einig, dass die dltere Lesung, Rogers
Mantel dieser koniglich-islamischen beziehungsweise fatimidischen Tradition der
tiraz-Textilien zuzuordnen, nicht schliissig ist. Die Mantelinschrift ist ganz anders als
eine iibliche kalifale tiraz-Inschrift aufgebaut. Zudem wird auf dem Mantel die hizana,
die konigliche Textil- und Schatzkammer, gepriesen. Wie Jeremy JOHNS gezeigt hat,
wurden in der arabischen Kanzlei der Normannen, dem Diwan, die Titel des Kénigs
allerdings weitgehend durch lange Aufzdhlungen von Attributen wie prdchtig,
mdchtig, stolz und grofSziigig ersetzt, die der Liste der vielen auf dem Mantel genann-
ten Tugenden nahekommen. Die Normannen verwendeten solche Listen konigli-
cher Attribute nicht nur auf Dokumenten, sondern auch auf Inschriften im Palast,
in Kirchen und auf anderen Monumenten. Dariiber hinaus fillt auf, dass auf dem
Mantel im Gegensatz zu den tiraz-Textilien der Segen Gottes fiir den Herrscher fehlt
und die genannten Attribute koniglicher Herrschaft ohne explizit religiosen Bezug
genannt werden, sondern einen weltlichen Horizont abstecken. Wahrscheinlich kam
der Mantel auch nicht bei den Kronungen von Rogers Nachfolgern zum Einsatz, da
diese nach dem Muster lateinischer Krénungsordines gestaltet waren, wobei byzan-
tinische Herrschaftszeichen verwendet wurden. Offenbar trugen die normannischen
Ko6nige diesen Herrschermantel bei Audienzen und Empfangen.

Auch das Bildprogramm des Mantels ist einzigartig und setzt sich von den fati-
midischen tiraz-Textilien ab, auf denen florale und Tiermotive seriell abgebildet und
gegeniiber der Inschrift nicht derart privilegiert wurden. Uber die Deutung des Motivs
des Lowen, der ein Kamel unterwirft, ist viel spekuliert worden. Die alte orientalisti-
sche Interpretation, dass der Léwe — das Wappentier der Dynastie der Hauteville —
seine Ubermacht iiber Araber, Muslime und Afrikaner demonstriert, die im Kamel
symbolisiert wiirden, ist anderen Erklarungsansdtzen gewichen, die auf astrologi-
sche Lesungen hinweisen.'® William TRONZo hat fiir ein ,,site-specific reading® pli-
diert, in dem er ein normannisches ,shared visual vocabulary“ auf Mantel, Miinzen,
Mosaiken und in Handschriftenillustrationen postuliert. Innerhalb dieser Facetten
evoziere der Mantel den Ort des Herrschers, der Herrschaft, in dem das Kamel als
Symbol schlechter Herrschaft vom Léwen besiegt werde."”

15 Etienne COMBE u. a. (Hgg.), Répertoire chronologique d’épigraphie arabe. 18 Bde. Kairo 1931-1991,
Nr. 1887.

16 Rotraut BAUER, Der Mantel Rogers II. und die siculo-normannischen Gewander aus den konigli-
chen Hofwerkstétten in Palermo, in: SEIPEL (Anm. 3), S. 115-124; Ciglia CARATSCH, Der Futterstoff des
Mantels Konig Rogers II. von Sizilien, in: SEIPEL (Anm. 3), S. 125-136; GRABAR (Anm. 3).

17 TRONZO; GRABAR; JOHNS; SEIPEL (alle Anm. 3).
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Jeremy JoHNS hat den Mantel iiberdies im Inschriftenprogramm des Palastes noch
in eine andere Richtung kontextualisiert. In der prachtigen Hofkapelle, die ein christ-
liches Bildprogramm mit griechischen und lateinischen Inschriften aufwies, waren
die arabischen Inschriften, die die Sterne an der Decke des Hauptschiffes umgaben
und die konigliche Majestat ganz dhnlich wie auf dem Mantel priesen, kaum zu erken-
nen und fiir den Betrachter unleserlich. Auflerhalb der Hofkapelle waren im Palast
nach fatimidischem Vorbild an Tiirrahmen jedoch deutlich lesbare Inschriften ange-
bracht, die die Betrachter aufforderten, den Stein zu kiissen oder zu driicken. Hierbei
handelte es sich um Verse, die aus dem Pilgerritual in Mekka stammen. Derartige
Inschriften sind auch aus einem fatimidischen Palast iiberliefert. Die Fatimidenka-
lifen von Kairo, die als schiitische heilige Imame galten, kennzeichneten mit diesen
Inschriften ihre mit gottlichem Segen versehene Residenz. Roger II., der enge Bezie-
hungen zu den Fatimidenkalifen unterhielt, hatte mit diesen Inschriften die fatimi-
dische Uberfiihrung des Kaaba-Rituals in den monarchischen Kontext iibernommen
und den normannischen Palast als g6ttlich gesegnete Stitte markiert.!®

Der Mantel Rogers war im Palast damit in einem Kontext multipler Beziige ver-
ortet. Ob romisch-christlich, griechisch-christlich oder krypto-muslimisch: alle
Gruppen fanden bei der Audienz den Konig in einem Mantel vor, der weltlich gestaltet
war, auf Arabisch die konigliche Textil- und Schatzkammer pries und allen Unterta-
nen zeigte, dass mit dem siegreichen Lowen die Zeiten schlechter Herrschaft {iber-
wunden waren. Der Mantel Rogers ist also nicht als fatimidisch einzustufen. Es
handelt sich vielmehr um ein Produkt normannischer Hofkultur, die mit der Integra-
tion arabischer Elemente ganz selbstverstandlich auf ein transkulturelles Repertoire
koniglicher Reprasentation zuriickgriff. Die dabei neu gefundenen Formen wurden
jedoch nicht willkiirlich eingesetzt, sondern beriicksichtigten die je nach Kontext
unterschiedlichen Adressatenkreise.

Zu Recht, so konnte man meinen, hat die von Oleg GRABAR, William TRoNZO und
Jeremy JoHNS geschriebene verflochtene Entstehungsgeschichte des Mantels die vor-
malige interpretatio fatimida abgeldst. Isabelle DOLEZALEK hat jedoch gezeigt, dass
der analytische Bezug zur fatimidischen textilen Hofkultur deshalb nicht v6llig ad
acta gelegt werden sollte. Sowohl der im Vergleich altmodische Schrifttypus als auch
die sag-Reimprosa der Mantelinschrift seien auf dem textilen Medium einzigartig und
nicht allein aus dem normannischen Kontext und einer gemeinsamen mediterranen
Hofkultur zu erkldren. Die Mantelinschrift schliefle vielmehr in einem wichtigen
Punkt an die muslimisch-arabische Tradition an, in der der Rhythmus des sag stets
auch mit Oralitat verkniipft war. Die Frauen in der koniglichen Textilkammer standen
bei der Platzierung der Inschrift vor der Frage, nach welchem Kriterium — Textinhalt
oder Schriftbild — sie diese zentrieren sollten, denn im Gegensatz zur lateinischen
Schrift erlaubt das Arabische mit variablen Buchstabenldangen eine grofie Flexibi-

18 JoHNS (Anm. 3).



Kénigliche Objektgeschichte =—— 163

litdt. Der Textrhythmus siegte dabei iiber den Schriftrhythmus: Die Symmetrie der
Reimprosa (mit der Zentralformel ,,der Erfiillung von Wiinschen und Hoffnungen, das
Vergniigen der Tage und Nédchte®), nicht eine visuelle Symmetrie von ornamentalen
Lettern wurde hier in Szene gesetzt — eine bewusste Privilegierung, die erst im Ver-
gleich mit der zeitgenossischen fatimidischen Hofkultur zu Tage tritt.*?

Zu diesen Lesungen ldsst sich noch ein weiterer Aspekt hinzufiigen. Im Einklang
mit dieser eigenwilligen Wahl der Herstellerinnen steht die gleichfalls einzigartige
Entscheidung, in der Inschrift nicht den Konig, sondern die konigliche Textil- und
Schatzkammer zu preisen. Die Umwidmung der koniglichen Tugendkataloge, die
gemeinhin auf den Herrscher angewandt wurden, auf die Institution der hizana ist
bemerkenswert. Die Mantelinschrift, die beim Tragen des Mantels nie vollstindig
sichtbar wurde und dhnlich wie die arabischen Inschriften in der Capella Palatina als
ein hintergriindiger Kommentar platziert war, erscheint damit als eine selbstbewusste
Signatur der Textilproduzentinnen im Palast, die ,,das Erreichen von Wiinschen und
Hoffnungen und das Vergniigen der Tage und Nachte® in der hizana priesen.

Fiir die nédchsten einhundert Jahre mag es noch Betrachterinnen und Betrach-
ter gegeben haben, die diese Signatur der Mantelherstellerinnen lasen, aber dieser
Kreis von RezipientInnen brach bald weg. Der Rhythmus des sag verstummte hinter
dem Ornament. Der Mantel jedoch redete weiter, in neuen Ensembles und mit neuen
Stimmen, die ihm verliehen wurden. Die nachsten Nachweise des Mantels stammen
aus den Jahren 1246 und 1350. Zusammen mit anderen Gewandern aus der norman-
nischen Hofwerkstatt war er iiber den Stauferkaiser Friedrich II., der das Konigreich
Sizilien von seiner Mutter Konstanze geerbt hatte, dem Reichsschatz hinzugefiigt
worden. Der kaiserliche Schatz war im 13. Jahrhundert noch kein fest umrissenes
Ensemble — allerdings galten seit den Saliern die von den Ottonen erworbene heilige
Lanze, das salische Reichskreuz mit einem Splitter vom Kreuz Christi und die otto-
nisch-salische Reichskrone als dessen zentralen Objekte. Im staufisch-welfischen
Thronstreit rechtfertigte der Stauferkénig Philipp 1206 vor dem Papst mit Hinweis auf
den Besitz von ,heiligem Kreuz, Lanze, der Krone, der kaiserlichen Gewander und
aller anderen Zeichen des Reiches“*° seine Anspriiche auf den Thron. Der kaiserliche
Schatz, so Martin KINTZINGER und Lucas BURKART, wurde ab dem 11. Jahrhundert mit
der Imagination des Reiches verbunden und bildete damit die entscheidende Schnitt-
stelle zwischen personaler Kaiserherrschaft und korporativer Reichsherrschaft.?

19 DOLEZALEK (Anm. 3).

20 Zit. nach Jan KEuPP, Die Reichskleinodien — Tradition und Wandel, in: Jan KEUPP, Peter POHLIT u.
Hans REITHER (Hgg.), ,,...die keyserlichen zeychen...“ Die Reichskleinodien — Herrschaftszeichen des
Heiligen Romischen Reiches, Regensburg 2009, S. 17-23, hier S. 20.

21 BURKART; KINTZINGER (Anm. 9).
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Unter den Staufern war im 12. Jahrhundert zudem der Titel des sacrum imperium
aufgekommen.?? Die Staufer sakralisierten jedoch nicht nur das Reich, sondern sie
lieBen auch Karl den Grof3en heilig sprechen und deuteten die karolingischen Reichs-
insignien wie das Kronungsevangeliar als Beigaben aus dem Karlsgrab um, das
Friedrich II. hatte 6ffnen lassen. 1246 lief3 der letzte Stauferkénig Konrad IV. die sog.
»keyserlichen zeichen®, mit Christus- und Heiligenreliquien, Krone, Reichskreuz und
anderen Insignien auf der Reichsburg Trifels in der Pfalz verwahren. Im Inventar von
1246 wurden neben dem ,,kaiserlichen Mantel mit edlen Steinen“ eine Reihe weiterer
sizilianisch-normannischer Gewander erwahnt, die spater zum festen Kronungsin-
ventar gehorten.?® 1350 gelangte der Reichsschatz unter dem Luxemburger Karl IV.
nach Prag und wurde in der lateinischen und deutschen Ubergabeurkunde nun als
»das Heiligtum und die Kleinodien des heiligen Reichs“** bezeichnet. Rogers Mantel
taucht als ,,roter Mantel des Heiligen Karl, mit zwei Léwen gewirkt, besetzt mit edlen
Steinen, Perlen und Gold“? auf.

Der Mantel Rogers war damit Teil eines Ensembles geworden, das auf Karl den
Groflen zuriickgefiihrt und als Reichsschatz sakralisiert wurde. Der Begriff heiligtum
oder heiltum bezeichnete im Allgemeinen die Reliquiensammlung einer Kirche und
stand hier fiir die Christus- und Heiligenreliquien des Reichsschatzes. Der Mantel war
damit zwar sakralisiert worden, nahm aber als Mantel des heiligen Karl im Vergleich
zu den Christusreliquien eine untergeordnete Stellung ein. Karl IV. verfolgte eine breit
angelegte Reliquienpolitik, in der er in Nachahmung und Konkurrenz zum reliquien-
reichen franzosischen Konig seine Herrschaft anhand der spatmittelalterlichen Frém-
migkeitsformen legitimierte. 1354 setzte Papst Innozenz VI. auf Bitten Karls IV. das
»Fest der heiligen Lanze und der Nédgel“ fiir das Reich und B6hmen ein. Am zweiten
Freitag nach Ostern fand jeweils vor zahlreichen Pilgern in Prag die sog. Heiltumswei-
sung statt, in der auch acht Reliquien aus dem Reichsschatz gewiesen (d. h. gezeigt)
wurden, darunter Schwert und Krone ,,des heiligen Karl“ und die drei Passionsreli-
quien Christi: Holzstiick und Nagel des Kreuzes sowie die heilige Lanze, mit der nach

22 Stefan WEINFURTER, Wie das Reich heilig wurde, in: Bernhard Jussen (Hg.), Die Macht des Konigs.
Herrschaft in Europa vom Frithmittelalter bis in die Neuzeit, Miinchen 2005, S. 190-204.

23 Rotraut BAUER, Zur Geschichte der sizilischen Gewander, spéter Kronungsgewander der Konige
und Kaiser des Heiligen Romischen Reiches, in: SEIPEL (Anm. 3), S. 85-95.

24 Urkunden iiber die Ubergabe an Karl IV. 1350: reliquias sacriimperii una cum aliis adiunctis cimeliis /
das heiligtum vnd dy cleynot des heiligen reichs (zitiert nach Percy Ernst SCHRAMM u. Hermann FILLITZ
[Hgg.], Denkmale der deutschen Kénige und Kaiser, Bd. 2. Miinchen 1978, S. 32f.).

25 Ebd.: & unum pallium S. Caroli cum duobus leonibus contextum ex auro lapidibus & et unionibus /
vnd eyn roter mantel sent karls mit czweyen lewen geworcht von gutem gesteyne perlen vnd golde.
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damaliger Auffassung einst der Tod Christi festgestellt worden war.2® Der sog. Mantel
des heiligen Karl war also nicht dabei.””

Die nédchste Station auf der Wanderung des Mantels fiihrt nach Niirnberg. Der
Sohn Karls IV., Kaiser Sigismund, iibergab 1423 der Reichsstadt unser und des heiligen
reichs heiligtum (darunter auch den Mantel: ein rote kappen mit einem guldein leben
und einem camel, mit perlen gestept) fiir ewige Zeiten.?® Der Reichsschatz wurde damit
dem Zugriff der jeweiligen Herrscherdynastie entzogen, vom Konig geldst und in einen
reichsstadtischen Kontext iiberfiihrt. Mit dem Heiltum des Reiches {ibernahm Niirn-
berg auch die Heiltumsweisung am Fest der heiligen Lanze und wurde damit alljahr-
lich zu einem der wichtigsten Pilgerorte nordlich der Alpen. Kaiser Sigismund verlan-
gerte zudem die zu diesem Zeitpunkt stattfindende Messe in Niirnberg und erhob sie
zur Reichsmesse. Fiir Niirnberg brachte das Reichsheiltum also einen betrachtlichen
Zuwachs an wirtschaftlichem und kulturellem Kapital, fiir das die Reichsstadt zudem
das neue Medium des Buchdrucks geschiftstiichtig zu nutzen wusste. 1487 lief3 der
Rat das sog. ,Heiltumsbiichlein‘ drucken, in dem der genaue Ablauf der Weisung und
die damit verbundenen Ablésse geschildert wurden.?® Uber den Druck wurde damit
die Weisung vor Ort vervielfdltigt und der Schatz, so Lucas BURKART, in ein neues
Medium {iberfiihrt.>®

Ein kolorierter Holzdruck im ,Heiltumsbiichlein‘ illustrierte die Heiltumswei-
sung auf dem eigens dafiir erstellten Geriist, dem Heiltumsstuhl auf dem Niirnberger
Hauptmarkt (Abb. 2a). Ganz unten sind Pilger, Biirger, Kleriker und Kinder zu erken-
nen, wobei einige Figuren sog. Pilgerspiegel tragen, mit denen die heilsbringenden
Strahlen der Reliquien aufgefangen wurden. Dariiber sind stadtische Wachen in
Harnischen abgebildet — Niirnberg traf angesichts Tausender Besucher stets umfas-
sende Sicherheitsvorkehrungen. Auf dem Podest selbst sind fiinf kirchliche Prélaten
mit Mitra zu sehen, die die Reliquien in ihren Behiltnissen weisen. Vier Chordiener
und ein Alterer des Rates halten brennende Kerzen oder Fackeln. Der Kleriker, der als
Vocalissimus fungierte, wies mit einem Stab nach Gebet und Ablassverkiindung auf

26 [1] Gladius, quem angelus de celo portavit imperatore karolo cum quo vicit paganos in prelio. [2] Gla-
dius sancti Mauricij. [3] Corona sancti Karoli. [4] Dens sancti Johannis Baptiste [5] Pars Brachij Sancte
Anne Matris virginis gloriose. [6] Pars de ligno sancte crucis. [7] Lancea que perforavit latus Jhesu.
[8] Clavus de pedibus Jhesu. Zit. nach Hartmut KGHNE, Ostensio Reliquiarum. Untersuchungen iiber
Entstehung, Ausbreitung, Gestalt und Funktion der Heiltumsweisungen im romisch-deutschen Reg-
num, Berlin 2000, S. 116.

27 Julia SCHNELBOGL, Die Reichskleinodien in Niirnberg, in: Mitteilungen des Vereins fiir Geschichte
der Stadt Niirnberg 51 (1962), S. 78-159; KUHNE (Anm. 26); BURKART (Anm. 9).

28 Ubergabeurkunde Koénig Sigismunds von 1434, zit. nach SCHNELBOGL (Anm. 27), S. 89.

29 Wie das hochwirdigist Auch kaiserlich heiligtum. Vnd die grossen R6mischen gnad darzu gege-
ben. Alle Jaer auf3geruefft vnd geweist wirdt: Jn der 16blichen Statt. Niiremberg. Miinchen, Bayerische
Staatsbibliothek, Sign. 4 Inc. c. a. 514 (Hain 8415).

30 BURKART (Anm. 9), S. 272.
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die jeweilige Reliquie, las mit lauter Stimme von einem Zettel ab, worum es sich dabei
handelte, und ging dann weiter zur nachsten Reliquie.

Die Weisung fand in drei Durchgangen, sog. Umgédngen, statt. Anders als in Prag,
wo der gesamte, von Karl IV. angesammelte Reliquienschatz, innerhalb dessen die
Reichsreliquien nur einen Teil ausmachten, gezeigt worden war, bestand in Niirn-
berg die gesamte Weisung ausschlief3lich aus dem Reichsheiltum. Im ersten Umgang
wurden Reliquien gezeigt, die an die Kindheit des Herrn und die Apostel erinnerten,
darunter der Span aus der Krippe und das Armbein der heiligen Anna, der Mutter
Marias. Im zweiten Umgang wurden die Reichskleinodien gezeigt, und hier findet
sich der Mantel wieder. Im ,Heiltumsbiichlein‘ wird bei der Beschreibung des zweiten
Umgangs Karl der Grof3e als Beschiitzer des christlichen Glaubens und der rémischen
Kirche gepriesen, der das romische Kaisertum von den Griechen zu den Deutschen
gebracht habe. Karl habe auch das heiligtum, seine kaiserliche Kleidung und Klein-
odien dem Reich vermacht. Im ,Heiltumsbiichlein‘ sind auf derselben Seite unter der
Krone die Kronungsgewinder abgebildet (Abb. 2b). Auf dem Mantel ist der Lowe deut-
lich zu erkennen, wahrend die Inschrift als ein schematisches Ornament, bestehend
aus kleinen Quadraten, am Saum erscheint.?! Der dritte und letzte Umgang zeigte
schliefllich als Hohepunkt die Passionsreliquien mit Kreuzessplitter und heiliger
Lanze.*

Der Mantel hatte nun neben der Zuschreibung an den heiligen Karl eine weitere
Qualifizierung erhalten: Als ,Chormantel* wurde er dem sog. Pluviale gleichgesetzt,
dem halbkreisférmigen Umhang, den Priester der lateinischen Kirche zur Vesper und
an Festtagen trugen. Damit wurde, noch lange nach dem Investiturstreit, die mit der
Herrschersalbung verbundene Nihe des gekronten Konigs zu den Priestern betont.

Der Mantel, weitere Kronungsgewdnder sowie Krone, Schwert, Szepter und
Reichsapfel behielten neben ihrer Eingliederung ins Heiltum des Reiches ihre Funk-
tion als Reichskleinodien, die Konigs- und Kaiserkronungen Legitimitdt verliehen
und dafiir jeweils nach Aachen oder Frankfurt geschickt wurden. In solchen Fillen
fand die Heiltumsweisung ohne sie statt — nicht die Kleinodien und Kleidung des
heiligen Karl, sondern die Kreuzesreliquien und die heilige Lanze waren die zentra-
len Objekte dieses Reliquienkultes. Als Niirnberg 1524 protestantisch wurde, stellte
der Rat die Heiltumsweisungen ein. In den folgenden Jahrhunderten verteidigte die
Reichsstadt erfolgreich den Besitz der Reichsinsignien, die weiterhin zu den inzwi-
schen in Frankfurt stattfindenden Kronungen geschickt wurden.

31 Die Erlduterungen zu den Kronungsgewandern und den Reichsinsignien abgesehen von der Krone
lauten: Item ein praune Ein schwartze Vnd ein weisse geweichte cleidung genant dalmatica Cormantel
Stol Giirtel, Sczepter Maiestat opffel vnd vil ander einem kaiser zugehorender dinge Bey zweinztzig stii-
cken oder mer, vgl. Abbildung 2b.

32 SCHNELBOGL (Anm. 27).
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Im 18. Jahrhundert fanden sich schlief3lich wieder Leser, die hinter den Ornamen-
ten des Mantels eine Schrift vermuteten und davon Zeugnis ablegten. Der Niirnberger
Diplomat und Gelehrte Hieronymus Wilhelm Ebner von Eschenbach (1673-1752), so
Christoph Miirr in seiner Beschreibung der Niirnberger Reichskleinodien 1778,

schopfte am ersten die Muthmassung, es miifiten diese gestiickten Ziige eine unbekannte Schrift
ausmachen, lief3 auch eine genaue Abzeichnung verfertigen, die er stiickweise durch Niirnberg
reisenden Gelehrten wief3, auch an Auswirtige versendete, und sie um Auflésung dieses Réth-
sels ersuchte.®

Johann Heinrich Schulze (1687-1744), der an der Niirnberger Universitat Altdorf als
Polyhistor tatig war und Ordinariate fiir Griechisch und Arabisch inne hatte, entzif-
ferte die Inschrift schliefllich 1728.3* Miirr veroffentlichte die arabische Abschrift, eine
lateinische Transkription sowie eine revidierte Ubersetzung Schulzes auf Lateinisch
und Deutsch:

(Dieser Mantel ist etwas) von demjenigen, das als ein Tribut verfertiget worden, aus einem
Reiche, das wegen Leutseligkeit, Ehrerbietung, Ruhm, Aufrichtigkeit, Kameelen, Vortrefflich-
keit, Elephanten, Fiirsten, Freygebigkeit, Grofle, Ehre und Zierde beriihmt ist; daher wolle (der
Empfinger) den geringen Emir ansehen, nicht die Erwartung (prichtiger beschenket zu werden)
und erfreue sich gliicklicher Tage und Néchte, ohne Abnahme und Abwechslung, mit Macht,
und was er sich wiinschet, mit Erhaltung, Beschiitzung, (himmlischem) Gedeihen, Heil, Sieg,
und Ueberflusse. Gott verldngere das Ziel seines Alters auf zwanzig und fiinfhundert (Jahre).*

Die grofle Diskrepanz dieser Ubersetzung, in der sich nun Kamele und Elefanten
unter den aufgezihlten Tugenden tummelten, im Vergleich zur heute als giiltig ange-
sehenen Lesung ergibt sich zum einen aus einer unterschiedlichen Identifizierung
der arabischen Buchstaben. Miirr gab beispielsweise die ersten der auf dem Mantel
zentral gesetzten Worter (nach heutiger Deuting als buliig al-amani, ,das Errei-
chen der Hoffnungen“, gelesen) transkribiert als waialuch elemair wieder. Das Wort
elemair, so Miirr weiter, sei ,,sonder Zweifel das diminutiuvum von Emir, und hier
aus Demuth desjenigen gesetzet, der diesen Mantel hat machen, und einem gréfiern
Fiirsten iiberreichen lassen.“3¢ Gleichzeitig floss in diese Wiedergabe der Inschrift die
jlingere Deutungstradition des Mantels mit ein. Anstelle der kéniglichen Schatz- und
Textilkammer (bil-hizanati I-malikiyati) lasen die Transkribenten bilgisati — ilmalakati
und iibersetzten diese Worte als ,, Tribut“ und ,,Reich. Sprachlich ist die Ubersetzung
von ilmalakati als ,,Reich* bemerkenswert. Denn bei der Grundbedeutung der arabi-

33 MURR (Anm. 8), S. 237.

34 Hans-Dieter ZIMMERMANN, Schulze, Johann Heinrich, in: Neue Deutsche Biographie, Bd. 23
(2007), S. 725f.

35 MURR (Anm. 8), S. 240f.

36 Ebd., S. 241.
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schen Wurzel m-I-k (,,K6nig sein, herrschen, besitzen®) ist diese Ubersetzung nur eine
von vielen moglichen. Die Entscheidung fiir die Variante ,,Reich® anstelle etwa von
,»KOnig, Konigin, kéniglich, Herrschaft, Verlobung, Besitz oder Vermdgen* entspricht
der Niirnberger Tradition, den Mantel als Teil ,,des Reiches“ anzusehen.

Miirr zollte auch der Karlstradition Tribut und erwog die These, dass etwa Hariin
ar-Rasid den Mantel zusammen mit dem beriihmten Elefanten nach Aachen an Karl
den Groflen geschickt habe. Am plausibelsten erschien ihm jedoch die Version,
wonach der Mantel wiahrend der Kreuzziige von Friedrich I. Barbarossa oder dessen
Sohn Friedrich, Herzog von Schwaben, um 1190 im Heiligen Land erobert worden
sei.’” Miirrs Ausfithrungen — hiufig mit Verweisen auf die ,Beschreibung von Arabien’
von Carsten Niebuhr — verorten sich iiberdies im universalhistorischen Diskurs vor
der modernen orientalistischen Kulturgrenze: Der Nachweis aus Einhards ,Vita Caroli
Magni‘ iiber die Gesandtschaft Hartin ar-Rasids (dessen Kalifat Miirr im Gegensatz
zu modernen Forschungen terminologisch nicht alterisiert, sondern eingemeindet®)
wird nach islamischer Zeitrechnung auf das ,,J. 182 der Hedschra® datiert. Uberdies
gab Miirr die Mantelinschrift nicht nur in arabischer Schrift, lateinischer Transkrip-
tion sowie mit lateinischer und deutscher Ubersetzung wieder, sondern hatte ,etliche
Stunden den ganzen kaiserlichen Ornat genau besehen®, in denen er die Inschrift
»auf dem Pluvial selbst“ durchgezeichnet hatte. Diese durchgepausten Buchstaben
lief3 Miirr in Holz schneiden und pradsentierte sie am Ende des Bandes in dreizehn
einzelnen Banderolen auf insgesamt vier Blattern, ,womit ich allen Freunden der
Litteratur, insonderheit der arabischen, hier ein angenehmes Geschenk mache. Sie
konnen sie als eine Rolle nach den Nummern mit Pappe zusammen setzen lassen.“*®

Wieder war der Mantel in das Papiermedium {iiberfiihrt worden, dieses Mal
jedoch nicht als Teil des Reichsheiltums, sondern anhand seiner Inschrift, die repro-
duziert und mit einer Bastelanleitung versehen wurde, um in die Studierstuben ,,aller
Freunde der Literatur” Einzug zu halten — nicht als exotisches Element, sondern als
eine allgemeine Herausforderung philologischer Gelehrsamkeit.

Wenige Jahre nach Miirrs Abhandlung iiber die Reichskleinodien verlor Niirnberg
seinen Kampf als Hiiterin der Reichskleinodien. 1796 wurden diese vor dem heran-
riickenden franzdsischen Revolutionsheer nach Regensburg und von dort in die kai-
serliche Schatzkammer nach Wien in habsburgischen Besitz gebracht, wo sie trotz
wiederholter Proteste Niirnbergs blieben. 1938 sah der nationalsozialistische Ober-
biirgermeister seine diesbeziiglichen Bemiihungen jedoch von Erfolg gekront, als die
Reichkleinodien nach dem ,Anschluss‘ Osterreichs wieder nach Niirnberg gebracht
wurden. Denn, so Hitler in seiner Abschlussrede vom Reichsparteitag, das deutsche

37 Ebd., S. 248.

38 Ebd., S. 247: ,Harun ar Raschid, dieser grof3e Chalif des musulmannischen Kaiserthums im Ori-
ent.*

39 Ebd,, S. 242.
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Volk und die ganze Welt sollten wissen, ,,daf {iber ein halbes Jahrtausend vor der Ent-
deckung der neuen Welt schon ein gewaltiges germanisches-deutsches Reich bestan-
den hat. [...] Das deutsche Volk ist nun erwacht und hat seiner tausendjdhrigen Krone
sich selbst als Trager gegeben.““® Die Reichskleinodien wurden bezeichnenderweise
nicht im musealen Kontext verortet, sondern in der Meistersingerkirche aufgestellt.
Der Direktor des Germanischen Nationalmuseums in Niirnberg, Heinrich Kohlhaus-
sen, hatte vergeblich versucht, die Reichskleinodien in sein Museum zu holen. Kohl-
haussen hob im gleichen Jahr den Einfluss der Wikingerkultur auf die Gestaltung des
Mantels hervor:

Geheime Verwandtschaft zwischen den drduenden Ornamentzeichen der die unermefilichen
Meere kreuzenden Nordmanner und der Schicksalsergebenheit kiindenden Flachenzierrat jener
in grenzlosen Sandwiisten heimischer Araber sind unbestreitbar. Darum war dem christlichen
Normannenkdnig ein solches halb nordisch, halb islamisch anmutendes Hoheitszeichen lieber
als die christliche Bildzier antikischer GewShnung.**

Die Frage, ob die Reichskleinodien ins Museum gehorten oder nicht, eriibrigte sich
kurz darauf: 1940 wurden sie zusammen mit anderem Niirnberger Kunstschitzen
in einem Felsenkeller in der Stadt gelagert. 1944 wurden fiir die Reichskleinodien
besondere Kupferbehdlter angefertigt. Dann kam es jedoch zu einer Geheimaktion.
Da die Stadtoberen befiirchteten, dass die SS mit dem Ende des nationalsozialisti-
schen Reiches im Wahn der letzten Tage auch die Reichsinsignien vernichten konnten
oder die heranriickenden Alliierten nach dem Sieg diese aus Niirnberg wegbringen
wiirden, schlossen sich der Oberbiirgermeister, zwei Stadtrdte und der Oberbaurat
zu einer Verschworung zusammen. Ohne weitere Zeugen mauerten sie am 31. Mdrz
1945 die Kupferbehalter mit den Reichskleinodien iiber der Tiir eines Bunkerkellers
ein. Eine Sprengung wenige Tage spater versperrte dann den Zugang zu dieser Tiir.
Gleichzeitig veranlasste der Oberbiirgermeister unter Umgehung des Gauleiters, dass
am 5. April aus dem vormaligen Depot der Kunstschitze zwei leere Kisten als Schein-
transport weggebracht wurden. Als die amerikanische Militdrregierung nach dem
Krieg auf der Suche nach den Reichskleinodien die iiberlebenden Mitwisser unter
Druck setzte, gab ein Stadtrat nach, weil er dem Vorwurf, die Reichskleinodien als
mogliche Symbole fiir eine nationalsozialistische Widerstandsbewegung geheim zu
halten, ausgesetzt war und verriet das Versteck. Die Amerikaner veranlassten die
Riickfiihrung der Reichskleinodien nach Wien, wo sie in eine museale Umgebung an

40 Wilhelm SCHWEMMER, Die Reichskleinodien in Niirnberg 1938-1945, in: Mitteilungen des Vereins
fiir Geschichte der Stadt Niirnberg 65 (1978), S. 397-412, hier S. 402.

41 Heinrich KOHLHAUSSEN, Die Reichskleinodien, in: Ludwig RosgLIUs (Hg.), Deutsche Kunst. Meis-
terwerke der Baukunst, Malerei, Bildhauerkunst, Graphik und des Kunsthandwerks (Deutsches Haus-
und Schulmuseum 5), Bremen, Berlin 1938, S. 7 (zit. nach SCHWINGER [Anm. 8], S. 103).
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ihren derzeitigen Standort in das Kunsthistorische Museum in der Wiener Hofburg
tiberfiihrt wurden.*?

In diesem Museum wurden Inschrift und Bildmotive des Mantels, wie oben
zitiert, nun alterisiert: Die ,,fremdlandischen® Elemente hitten den Mantel zur Teil-
habe am Kreis der Reichsinsignien eigentlich disqualifiziert und seien nur durch
seine ,unglaubliche Kostbarkeit“ kompensiert worden. Auch in der Forschungsli-
teratur wurde das Postulat einer ,,nordisch-sarazenischen“ Synthese nicht weiter
verfolgt. Der Verflechtungsansatz an sich wurde jedoch, wenn auch unter anderen
Pramissen, im Rahmen der derzeitigen Entangled History fiir das sizilianische Kapitel
mit viel Gewinn wieder aufgenommen, wahrend die deutschsprachige Mediavistik
der Niirnberger Reichstradition folgte.

Rogers Mantel war also bereits am sizilianischen Hof in einem Gefiige polyva-
lenter Bedeutungszuschreibungen hergestellt worden. Es ist bemerkenswert, mit
welcher Leichtigkeit der Mantel auch im Verlauf seiner weiteren Geschichte stets neue
Kontextualisierungen ermoglichte: als Reichsinsignie, als Teil des Reichsheiltums,
als standig reparaturbediirftiges Krénungsrequisit, als Bastelanleitung fiir Gelehrte,
als nationalsozialistisches Zeugnis deutscher Gréfle und nordisch-islamischer Ver-
wandtschaft, als Kronzeuge eines abendlandischen abstrakten Staatsgedankens oder
einer gemeinsamen mediterranen Hofkultur. Materiell erwies sich der Mantel jedoch
als eine schwere Biirde, die den gekrdnten Herrschern neben der sieben Kilogramm
schweren Reichskrone weitere elf Kilo auferlegte. Der junge, frisch verliebte Goethe,
den sein Vater 1764 in Frankfurt zur aufmerksamen Beobachtung der Kronungsfeier-
lichkeiten fiir Joseph II. von seinem Gretchen weggerissen und in das dichte Gedrange
geschickt hatte, bemerkte dazu spéttisch:

Der junge Konig [...] schleppte sich in den ungeheuren Gewandstiicken mit den Kleinodien
Carls des grof3en, wie in einer Verkleidung einher, so daf} er selbst, von Zeit zu Zeit seinen Vater
ansehend, sich des Lachelns nicht enthalten konnte. Die Krone, welche man sehr hatte fiittern
miissen, stand wie ein {ibergreifendes Dach vom Kopf ab. Die Dalmatica, die Stola, so gut sie
auch angepaf3t und eingeniht worden, gewihrte doch keineswegs ein vortheilhaftes Aussehen.*?

Die Assoziationen und Kontextualisierungen des Mantels scheinen geradezu uner-
schopflich und weisen stets in neue Richtungen. Objektgeschichte offeriert also per
se kein Instrumentarium fiir geschichtswissenschaftliche Analysen. Sie ist zwar fiir
die neueren Ansitze der Entangled History gut geeignet, aber Objekte wurden und
werden auch stets fiir alle moglichen Grenzziehungen benutzt, die parallel oder
quer zu den heute vielfach immer noch postulierten Zivilisationsmauern liegen. Ob
eine intrakulturelle oder transkulturelle Umdeutung stattfindet, liegt allein in den

42 SCHWEMMER (Anm. 40).
43 Johann Wolfgang GOETHE, Aus meinem Leben. Dichtung und Wahrheit, Bd. 1, Tiibingen 1811, Buch 5,
S. 484.
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Augen des Betrachters. Die Materialitdt von Objekten mit einer langen, wechselvollen
Geschichte impragniert diese daher zwar nicht gegeniiber historischen und histori-
ographischen Essentialisierungen in einzelnen Kapiteln, wohl aber in der Gesamt-
schau. Der grofle Wert der Objektgeschichte besteht also darin, dass sie einen ganz
eigenen narrativen Zugriff mit verschlungenen Pfaden und unvorhergesehenen Blick-
winkeln erméglicht, die in einer vielfach gekreuzten Geschichte** zu Tage treten. Die
Geschichte von Rogers Mantel ist dulce et utile, eine unterhaltsame Geschichte und
methodische Anregung zugleich — zum ,Vergniigen der Tage und Nachte.“

Abb. 1: Der Kronungsmantel des Heiligen Romischen Reiches. Kiinstler: Palermo, Konigliche
Hofwerkstatten 1133/1134. Wien, KHM-Museumsverband. Kaiserliche Schatzkammer, Inv.-Nr.:
SK_WS_XIIl_14.

44 Michael WERNER u. Bénédicte ZIMMERMANN, Beyond comparison. Histoire Croisée and the Chal-
lenge of Reflexivity, in: History and Theory 45 (2006), S. 30-50.
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Abb. 2a: Heiltumsbiichlein, fol. 192r. Miinchen, Bayerische Staats-
bibliothek, Sign. 4 Inc. c. a. 514 (Hain 8415), URN: nbn:de:
bvb:12-bsb00011304-1 (CC BY-NC-SA 4.0, http://creativecommons.
org/licenses/by-nc-sa/4.0/).
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Abb. 2b: Heiltumsbiichlein, fol. 192v. Miinchen, Bayerische Staats-
bibliothek, Sign. 4 Inc. c. a. 514 (Hain 8415), URN: nbn:de:bvb:
12-bsb00011304-1 (CC BY-NC-SA 4.0, http://creativecommons.org/
licenses/by-nc-sa/4.0/).
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Entanglement and Disentanglement. Visual
Expressions of Late Medieval Ashkenazi Existence

Abstract: The late medieval Jewish communities of the Holy Roman Empire formed
distinct religious entities which lived in a continuous dialogue with their Christian sur-
roundings. These communities cannot be detached from the general cultural context
of urban life, into which they had been tightly interwoven for hundreds of years. This
article discusses some points of encounter between Jews and Christians, in which the
two cultures were interwoven so that the clear limits between them were challenged;
all of them are expressed in the visual and tangible domains. These cases reflect pro-
cesses or results of entanglement and aspects of disentanglement taking place at the
same time. Jews shared with their Christian neighbors popular views and profane
aspects that could also have been integrated into their rituals. Aspects of integra-
tion can also be discerned in relation to fundamental theological notions that formed
the main source of dispute between the two groups. The use of local languages of
art and performance for designing Jewish views not only suggests an alternative still
reflecting the controversy, but also revealed the shared basis and the local proximity
between the groups. For many generations, everyday processes of entanglement were
sporadically suppressed by incidents of violence. But during the fifteenth century the
balance gradually collapsed. Surprisingly, in the same context, a new Christian inter-
est in Jewish rituals arose from which a distorted form of convergence emerged.

Jewish cultural existence in medieval Germany offers an ideal case study for a dis-
cussion of boundaries and heterogeneity in the Middle Ages. Throughout the Holy
Roman Empire, as in other European areas, Jews lived as minority groups in various
urban localities. In earlier generations, the scholarly literature tended to consider
their existence in these centers as circumscribed and isolated, a result of continuous
tension that existed between the societies and on occasion led to blood libels and
allegations of desecration of the host. But in the last few decades, the idea of such
clear boundaries between the Jewish minority and the Christian majority has been
challenged extensively, with a concurrent increasing emphasis on the pervasive rela-
tions between the two societies. Ivan MARCUS, using the term “inner acculturation”,
showed how Ashkenazi Jews adopted different aspects of the everyday life of their
Christian surroundings and relocated them within their own traditions and customs,
interpreting them as an integral part of their own religion." Israel YUVAL stressed the
polemical dimension of similar processes of absorption and redefinition of Christian

1 Ivan G. MARCUS, Rituals of Childhood. Jewish Acculturation in Medieval Europe, New Haven 1996,



Visual Expressions of Late Medieval Ashkenaz = 175

ideas within the Jewish liturgical and ritual frame. The results offered a response to
the original Christian significance and gave shape to a common framework, hidden
from the eye, on which overt polemic with the Christian environment could be based.?
Both views have enriched our understanding of the Ashkenazi existence in Christian
Europe and paved the way for further studies.

Studies usually describe the Jewish side as a receiving minority culture. However,
Christians and Jews who lived together for many generations shared a common local
mentality and cultural features that defined them as companions to the same spe-
cific geo-cultural area. At least in certain aspects, Jews formed an integral part of the
developing culture of their environment. This article aims to examine some points of
encounter between Jews and Christians in the late medieval urban reality, in which
the two cultures are interwoven and the clear limits between them are challenged;
all of them are expressed in the visual and tangible domains. As I shall argue, these
cases reflect processes or results of entanglement and aspects of disentanglement
taking place at the same time. In our analysis of the phenomenon, we shall raise the
question of how these processes were affected by the religious tensions between the
groups, which had gradually intensified and reached a peak in the second half of
the fifteenth century. We shall also examine whether mutual processes could have
occurred in our context, in which a system of minority-majority relations existed.

Doppelkopf, Double Meaning

Our first case is an artifact, a fourteenth-century Doppelkopf consisting of two cups,
the upper one serving as a lid (fig. 1a).? The vessel is made of silver and bears an
armorial device with three pointed Jewish hats connected together in the center by
the round button at their top (fig. 1b). The pattern of three Jewish hats also appears
as an insignia on some contemporary German Jewish seals of wealthy money lenders
who used them to sign documents of transactions with counts, bishops and other
local prominent personages. A special affinity can be discerned to the seals of Moses
(Moshe) ben Menachem, a Jewish rabbi and scholar who composed a halakhic trea-

pp. 8-13; see also Ip., A Jewish Christian Symbiosis. The Culture of Early Ashkenaz, in: David BIALE
(ed.), Cultures of the Jews. A New History, New York 2002, pp. 449-516.

2 Israel J. YUvAL, Two Nations in your Womb. Perceptions of Jews and Christians in Late Antiquity
and the Middle Ages, trans. Barbara HARSHAV and Jonathan CHIPMAN, Berkeley 2006, pp. 244-245.

3 New York, The Metropolitan Museum of Art, 1983, 125a, b; Timothy B. HUSBAND, A Fourteenth-
Century Double Cup, in: Tim AYERS (ed.), Art at Auction. The Year at Sotheby’s, 1982-83, London
1983, pp. 292-297; Ip., Double Cup, in: William D. Wixom (ed.), Mirror of the Medieval World, New
York 1999, no. 178.
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tise, the ‘Zurich SeMaK’, and of his brother Mordechai (Gumprecht) (fig. 2);* both
seals are attached to a document dated 1329 confirming the receipt of 950 silver marks
returned by Count Johann von Habsburg. Another similar insignia of three pointed
hats appears on the seal of Vivlin (Vifli), probably the son of Moses, who survived
the pogroms of 1348/49 in which his father and uncle found their deaths. The seal is
attached to a document of 1352, relating to the surrender by Vivlin and his sister Guta
of their rights to the family property in Zurich which was stolen during the massacres.
The family house was identified by D. WiLD and R. BOHMER as the so-called Haus
‘Zum Brunnenhof’, where mural paintings of around 1330 have been found. The con-
tents of the murals indicate the owners’ deep involvement in the profane culture that
flourished in Zurich in the 1320s and 1330s.’ They include a vast collection of armorial
devices and scenes based on profane vernacular literature. The appearance of Jewish
insignia closely similar to those of Moses, his brother Mordechai, and his son Vivlin
on the top of our double cup may indicate a respectable Jewish owner of a possibly
similar integrative cultural profile.®

Such double cups were originally connected with the Minnetrinken, a pagan
custom which was adopted for popular devotional toasts practiced on both religious
and secular occasions.” Those made of expensive metals were the property of promi-
nent ecclesiastical and secular Christian patrons, who sometimes engraved their coats
of arms, as in our case, and perceived them as attributes of rank.® Similar double cups
without any signs were found in the treasuries of Lingenfeld and Colmar and were
probably buried by wealthy Jewish money-lenders when the pogroms incited by the

4 Seals with other variations of the three hats are typical of the region (see Daniel M. FRIEDENBERG,
Medieval Jewish Seals from Europe, Detroit 1987, nos. 69-70, 73, 76-78), but also reached other places
(ibid., nos. 150-151). A similar coat of arms with three Jewish hats is engraved on one of a series of six
cups which were found in a well of a Gothic house in central Bohemia. See Giinther SCHIEDLAUSKY,
Ein gotischer Bechersatz, in: Pantheon 33 (1975), pp. 300-314. On the possible relation between the
six cups and the Doppelkopf discussed here, see HUSBAND, Double Cup (note 3).

5 Dolf WiLD and Roland BOHMER, Die spatmittelalterlichen Wandmalereien im Haus ‘Zum Brunnen-
hof” in Ziirich und ihre jiidischen Auftraggeber, in: Ziircher Denkmalpflege Bericht 1995/96, pp. 1-20.
6 For different aspects of such a profile, see Sarit SHALEV-EYNI, Jews among Christians. Hebrew Book
[lumination from Lake Constance (Studies in Medieval and Early Renaissance Art History 41), Turn-
hout 2010, chapters III-VI.

7 HusBAND, Double Cup (note 3).

8 Compare for example the double cup with the coat of arms of the patrician family Bilgeri in Zurich.
See Claudia BRINKER and Dione FLUHLER-KREIS, Edele frouwen - schoene man. Die Manessische
Liederhandschrift in Ziirich. Ausstellungskatalog. Schweizerisches Landesmuseum Ziirich, Zurich
1991, p. 211, no. 53. For other examples without the coat of arms, see Johann M. FriTZ, Goldschmie-
dekunst der Gotik in Mitteleuropa, Munich 1982, p. 236, nos. 355-356; BRINKER and FLUHLER-KREIS,
nos. 93-94.
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Black Death began in 1348/49.° Other examples are depicted in Hebrew illuminated
manuscripts dating from around 1300 to the fifteenth century. Here the Doppelkopf
usually appears in the ceremonial context of kiddush (a short ceremony consecrating
the Sabbath) or havdalah (a short ceremony recited at the termination of Sabbaths
and Festivals); both rituals include a wine benediction.'® Only later do we find a dis-
cussion in halakhic literature of the advantages offered by similar cups, making it
possible to preserve the wine used in the morning ceremony for the one taking place
at the end of the Sabbath.™ The double cup is therefore a perfect example of a local
tradition originating in popular culture and adopted by upper classes distinguishing
themselves by expensive metal and the armorial device stamped at the top. Among
them are also respectable Jewish patrons who used the special cups as vessels in a
Jewish ritual context. The double cup, both as a vessel and as a concept, was shared
by Jews and Christians living in the same urban domain, both attaching to it their own
practices and meanings, depending on their religion and rank.

Our case, however, seems to be more complicated. The names of the three magi,
Caspar-Melchior-Waltazar, are engraved on the cup (fig. 1a, 1b). The three magi, who
in Western iconography adore Christ with ritual vessels, were also connected with
the Minnetrinken. The inclusion of their names around the cup makes one wonder
whether indeed this cup belonged to a Jewish owner.'> As HUSBAND has shown, the
cult of the three magi in the context of the Minnetrinken was connected with popular
fertility beliefs which were not of a purely Christian religious nature.’® Profane and
popular cultural motifs and themes that were not charged with obligatory Christian
meanings were usually easily adopted by Jews, who shared them with their Christian

9 Giinter STEIN, Der Schatzfund von Lingenfeld, in: Geschichte der Juden in Speyer (Beitrdge zur
Speyerer Stadtgeschichte 6), Speyer 1981, pp. 65-72; Johann Michael FriTz, La double coupe du trésor
de Colmar et les oeuvres analogues, in: Catherine LEROY (ed.), Le trésor de Colmar, Paris, Colmar 1999,
pp. 31-42.

10 See for example the double cup in the ‘Birds’ Head Haggadah’ of around 1300 (Jerusalem, Israel
Museum, MS. 180/75, fol. 5v), ‘Siddur/Sefer Mizvot Katan’ (Prayer book and Book of Precepts in Vi-
enna; Osterreichische Nationalbibliothek, Cod. Hebr. 75, fol. 256v), and the mid fifteenth-century
‘Ashkenazi Haggadah’ (London, British Library, MS. Add. 14762, fol. 2v).

11 See ‘Magen Avraham’ written by Abraham Abele Gombiner (died 1682) (Orach Hayyim, no. 271);
Daniel SPERBER, Minhagei Israel, 7 vols., Jerusalem 1989-2003, vol. 6, pp. 125-128 (Hebrew).

12 For the possibility of using the insignia of the Jewish hats by converts to Christianity, cf.
FRIEDBERG’s interpretation of a group of seals appended to documents from Gelderland, see FRIEDEN-
BERG (note 4), pp. 280-285. Jewish hats are also found in a few of the coats of arms in the Wappenrolle
of around 1335/1345, probably originating in Constance or St. Gallen. Their owners, Jews or converted
Jews, are not known. See Walther MERZ and Friedrich HEGI, Die Wappenrolle von Ziirich. Ein heraldi-
sches Denkmal des 14. Jahrhunderts in getreuer farbiger Nachbildung des Originals, Zurich, Leipzig
1930, pl. II, no. 22 and pl. XXII, no. 430.

13 HusBAND, Double Cup (note 3).



178 = Sarit Shalev-Eyni

neighbors.' If the magi were connected in this context with popular fertility beliefs,
this would not necessarily have disturbed a Jewish owner, who could have received
the cup as a pledge which for some reason could not be redeemed. In such a situation
the Jewish ‘coat of arms’ would have been added later. Whatever the case,? it is clear
that by the unexpected combination of the three Jewish hats and the three names of
the magi, the boundaries between Jews and Christians are totally transgressed. As a
result, the identity of the cup and its owner is confusing. The two cultures reflected
in the artifact are so completely interwoven that a clear distinction between them is
impossible.

The Jewish Hat: A Process of Entanglement and Disentanglement

The difficulty to distinguish between Jews and Christians also occurred in everyday
life in some of the high medieval urban societies. Despite the different religions, they
spoke the same language, wore similar clothes, and shared a similar local mental-
ity. The Fourth Lateran Council of 1215 protested against this ambiguity that could
and did lead to sexual relations between Christians and non-Christians, deciding that
“both men and women in every Christian Province shall be marked off in the eyes
of the public from other peoples through the character of their dress”.'® While, as a
result, in some other European regions an identifying badge was in use, in German-
speaking areas the pointed hat Ashkenazi Jews habitually had been wearing before
the decree acquired a central role in achieving such a differentiation. As time passed
by, Ashkenazi Jews may have tended to neglect this traditional headgear which made
it difficult to identify them as Jews. Such a process is alluded to in the decree of the
provincial council taking place in Breslau in 1267:' “Jews shall resume the horned

14 See Sarit SHALEV-EYNI, Humor and Criticism. Christian-Secular and Jewish Art of the Fourteenth
Century, in: Zeitschrift fiir Kunstgeschichte 71 (2008), pp. 188-206.

15 Vivian B. MANN suggested that this cup was a present given by a wealthy Jew to a Christian. See
Vivian B. MANN, “New” examples of Jewish Ceremonial Art from Medieval Ashkenaz, in: Artibus et
historiae 17/1X (1988), pp. 13-24, here pp. 18-19. Owners, however, usually engraved their own coat of
arms on their double cups.

16 For the Latin text, see Solomon GRAYZEL, The Church and the Jews in the XIIIth Century. A Study of
their Relations during the Years 1198-1254. Based on the Papal Letters and the Conciliar Decrees of the
Period I, 1-2, New York 1989, revised edition, vol. I, 2, p. 308, no. 68. English after Guido KiscH, The
Yellow Badge in History, in: Historia Judaica 19/2 (1957), pp. 89-146, here pp. 131-132.

17 KiscH (note 16), p. 133; Raphael STRAUS, The ‘Jewish Hat’ as an Aspect of Social History, in: Jewish
Social Studies 4 (1942), pp. 59-72; Raphael E. ARONSTEIN, The Jewish Hat, in: Zion 13/14 (1948-1949),
pp. 33-42 (Hebrew); Ora LIMOR, Jews and Christians in Western Europe. Encounter between Jews
and Christians in Western Europe, Unit 3: Resemblance and Difference, Ramat Aviv 1993, pp. 230-232
(Hebrew).



Visual Expressions of Late Medieval Ashkenaz =—— 179

hat, which at one time they were accustomed to wear in these parts and presumed in
their temerity to put aside, so that they should be clearly discernible from Christians
as it was one time laid down in the General Council.”*®

Local Jews were forced to readopt the pointed hat, which gradually became iden-
tified with them in such a way that they themselves perceived it as their own insignia,
as can be seen in the seals and the double cup discussed above. A similar self-iden-
tification with the Judenhut can also be seen in the common use of the pointed hat
for the depiction of Jews in thirteenth- and fourteenth-century Hebrew illuminated
manuscripts.*®

In Christian art, the pointed hat identified Jewish figures of the biblical past and
the medieval present as early as the twelfth century.?® During the fifteenth century
it was still a central motif in German art. An example is a woodcut describing a
disputation between Jews and Christians in ‘The Seelenwurzgarten’ [The Garden
of Souls], a book first published in Ulm by Conrad Dinckmut in 1483 (fig. 3),** and
then a year later by Johann Schénsperger in Augsburg (fig. 4).>? In the illustrations,
the two opposing groups are distinguished from each other by their hats; the Jews
wear the typical pointed Judenhut while the Christian scholars have round caps.
However, in Hebrew illuminated manuscripts of the second half of the fifteenth
century the Jewish hat is not common anymore, being found only sporadically. An
example representing the change and related to both Ulm and Augsburg is found in
the ‘London Ashkenazi Haggadah’ of around 1460 (fig. 5).2 Here the five rabbis of
Bene Brak mentioned in the Haggadah text (recited at the seder, the ritual feast on
the eve of Passover) are not represented with Jewish hats as in the ‘Seelenwurzgar-
ten’ (figs. 3—4), but with the same round caps typical of the Christian scholars in the
same woodcut. This illumination, representing the rabbis as Christian scholars, was
executed by a Christian illuminator, one of two artists of the Johannes Bamler work-

18 Latin text: Solomon Grayzel, The Church and the Jews in the XIIIth Century, vol II: 1254-1314, ed.
Kenneth R. STow, Detroit 1989, p. 245. English after KiscH (note 16), p. 133, no. 4.

19 When depicted in Hebrew illuminated manuscripts, the Jewish hat does not seem to be a sign of
disgrace, as maintained by MELLINKOFF (Ruth MELLINKOFF, Antisemitic Hate Signs in Hebrew Illumi-
nated Manuscripts from Medieval Germany, Jerusalem 1999, pp. 31-34), but as in the case of the seals,
it can be regarded as a sign of identification.

20 Bernhard BLUMENKRANZ, Le juif médiéval au miroir de l'art chrétien, Paris 1966; Heinz SCHRE-
CKENBERG, Die Juden in der Kunst Europas. Ein historischer Bildatlas, Gottingen 1996.

21 Walter L. STRAUSS and Carol SCHULER (eds.), The Illustrated Bartsch 84: German Book Illustration
before 1500, Part VI: Anonymous Artists 1482-1483, New York, 1983, no. 1483/120, cf. no. 1483/119.

22 Walter L. STRAUSS and Carol SCHULER (eds.), The Illustrated Bartsch 85: German Book Illustration
before 1500, Part VI: Anonymous Artists 1484-1486, New York 1983, no. 1484/55.

23 London, BL Add. Ms. 14762, fol. 8v. See David GOLDSTEIN, The Ashkenazi Haggadah. A Hebrew
Manuscript of the Mid-15th Century from the Collections of the British Library, London 1985.
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shop in Augsburg,?* who were hired by the patron, Jacob Mattathias from Ulm, to
illuminate his book.* Johannes Bimler was the stepfather of Johann Schénsperger,
who later printed the ‘Seelenwurzgarten’ in Augsburg. Schonsperger was trained by
Bamler and continued to collaborate with him after establishing his own printing
house.?® The close affinity between the illumination and the later printed image
also stresses the alteration. Unlike the stereotypic difference between the groups,
which was shown in the ‘Seelenwurzgarten’, Bamler’s artist of the Haggadah sug-
gested a depiction of the five rabbis as Christian scholars of his time, representing
the concept of a scholar regardless of his religious identity. This approach might
have been closer to everyday reality.

A possible testimony to a similar blurring of lines between Jewish and Chris-
tian scholars is found in one of the letters of the ‘Epistolae obscurorum virorum’,
written a few decades later, in 1515/19. Despite the satirical and apologetic tone of
the letter, pretending to have been written by a fanatic magister named Johannes
Pellifex to master Ortuin Gratius, one may notice the issue of differentiation in
everyday life:*”

24 For the identification of the workshop, see Sheila EDMUNDS, The Place of the London Haggadah in
the work of Joel ben Simeon, in: Journal of Jewish Art 7 (1980), pp. 25-34; Ip., New Light on Johannes
Béamler, Journal of the Printing Historical Society 22 (1993), pp. 29-53 and plates 1-2. For the work-
shop of Bamler, see Christine BEIER, Missalien massenhaft. Die Bamler-Werkstatt und die Augsburger
Buchmalerei im 15. Jahrhundert, in: Codices Manuscripti 48/49 (2003), pp. 67-78, figs. 1-42 and 48/49
(2004), pp. 55-72. For the Hebrew manuscripts, see esp. pp. 63-66.

25 For the central connection of the ‘London Ashkenazi Haggadah’ (and other related manuscripts)
to Ulm, where the manuscript was commissioned by Jacob ben Matathiah Seligmann, the son of one
of the most influential figures in the Jewish community of Ulm, and copied by the scribe and book-
binder Meir ben Israel Jaffe, see Christian SCHOLL, Die Judengemeinde der Reichsstadt Ulm im spaten
Mittelalter. Innerjiidische Verhdltnisse und christlich-jiidische Beziehungen in siiddeutschen Zu-
sammenhdngen (Forschungen zur Geschichte der Juden, Abteilung A. Abhandlungen 23), Hannover
2012, pp. 166-171. For the financial importance of Seligmann’s activities in Ulm and beyond, see ibid.,
pPp. 229-245. For the identification of the scribe of the ‘London Ashkenazi Haggadah’ as Meir Jaffe,
see Mordechai GLATZER, The Ashkenazic and Italian Haggadah and the Haggadot of Joel ben Simeon,
in: Myron M. WEINSTEIN (ed.), The Washington Haggadah. A Facsimile Edition of an Illuminated Fif-
teenth-Century Hebrew Manuscript at the Library of Congress Signed by Joel ben Simeon, Washington
D. C. 1991, pp. 137-169.

26 Hans-Jorg KUNAST, Schonsperger, Johann der Altere, in: Neue Deutsche Biographie 23, Berlin 2007,
pp. 421-422.

27 The ‘Epistolae obscurorum virorum’ (Letters of Obscure Men) was written as a satirical work in
support of the German Humanist Johann Reuchlin; see for example Reinhard P. BECKER, A War of
Fools. The Letters of Obscure Men. A Study of the Satire and the Satirized (New York University Otten-
dorfer Series N. F. 12), Bern 1981; Joachim GRUBER, Texte einer Zeitenwende. Die Epistolae obscurorum
virorum, in: Die Anregung. Zeitschrift fiir Gymnasialpddagogik 41/3 (1995), pp. 154-168. English trans-
lation: Merrick WHITCOMB, A Literary Source-book of the German Renaissance, Philadelphia 1900,
pp. 67-80. Available online, http://elfinspell.com/WhitcombLetters.html [last accessed: 11.08.2014].
My thanks to Miriam ELIAV-FELDON who discussed the text in the workshop “Text and Context 14
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Not long ago I was at the Frankfort Fair, and, while walking along the street toward the market
with a bachelor, we met two men who, to all appearances, were quite respectable; they wore
black cloaks and great hoods with tassels hanging down behind. God is my witness that I
believed they were two masters, and I greeted them, therefore, with reverence [...]. Also write me
whether, according to your view, the citizens of Frankfort do right that they permit, in this wise,
Jews to go about in the garb of our masters.?®

The gradual disappearance of the Jewish hat from Ashkenazi illumination may reflect
a development in which the pointed hat gradually ceased to be worn by Jews already
during the fifteenth century. Such a supposition finds support in a new decree,
announced at a local council in Augsburg, in 1434, according to which every Jew was
required to attach a yellow wheel, called Ringel, to the breast of the garment. While
the identifying badge was well-known in other European regions from the thirteenth
century onward, this was its first introduction into Germany.*® As long as the Jewish
pointed hat was in common use, there was probably no need of such a badge. One of
the earliest artistic depictions of the new Ringel can be seen in the same London ‘Ash-
kenazi Haggadah’. Here Joel ben Simeon, an Ashkenazi wandering scribe and illu-
minator who was also involved in the illumination of this manuscript (either before
or together with Biamler’s artists),3® depicted the Wicked Son, one of the Four Sons
mentioned in the ritual text, as a noble armed knight who is pulling the hair of a
kneeling youth begging for his life. The yellow Ringel is attached to the chest of the
young man’s garment (fig. 6).3

The Jewish hat in this context is a marker of differentiation used in a heterogene-
ous society in which the differences between the minority and the majority are not
clearly discernible. Although the obligation to wear the Jewish hat is an act of disen-
tanglement, the need to require such a mark is a result of entanglement threatening

(21-22 June 2011)”, organized by the Open University, Raanana. For Jewish costumes in late medieval
Nuremberg and Frankfurt am Main, see Alfred RUBENS, A History of Jewish Costume, London 1967,
pp. 114-118.

28 English Translation after WHITCOMB (note 27).

29 KiscH (note 16), p. 108.

30 According to Sheila EDMUNDS, in some cases Bamler’s paintings covered those of Joel, see ED-
MUNDS, The Place of the London Haggadah (note 24), p. 32. ZIRILN recognizes the hand of Joel in
an additional manuscript, a mahzor in two volumes (Munich, Bayerische Staatsbibliothek, Cod. Heb
3. I-1I), which was copied for the same patron and whose second volume was partly illuminated by
Bamler’s artists. She raises the possibility that Joel collaborated with Bamler’s artists in the work-
shop. See Yael ZIRLIN, Joel Meets Johannes. A Fifteenth-Century Jewish-Christian Collaboration in
Manuscript Illumination, in: Viator 26 (1995), pp. 265-282.

31 Later the Ringel was widespread throughout the German areas. It is worth noting that in the letter
mentioned above, Johannes Pellifex tells how his confessor rebuked him saying “The Jews always
have a yellow ring on the front of their cloaks, which you certainly ought to have seen”. English Trans-
lation after WHITCOMB (note 27).
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social differentiation. The marker was used by the majority as a vehicle of control,
attempting to maintain borders between groups that have become uncertain, but it
could also have become internalized by Jews as a sign representing their own particu-
lar identity they strove to preserve. After the gradual demise of the use of the marker
in everyday life a substitute marker was introduced, but in artistic representations
originating within the majority group the old stereotype could still be maintained.
In the case of cooperation between a Jewish patron and a Christian workshop, the
artistic realm could be turned into a sphere of entanglement, where the differences
were again blurred.

The Jewish Messiah, Christ and the Urban Workshop

Since the beginning of Ashkenazi illumination during the 1230s, Hebrew manuscripts
written by Jewish scribes were taken for illumination to local urban workshops, which
were accessible also to prosperous Jewish customers residing in the town centers who
were wealthy enough to afford the patronage of illustrated books. In the workshop,
Hebrew manuscripts were illuminated by Christian artists, instructed by the Jewish
patron, the scribe or another contact person. Since the Jewish patron was the client
whose demands the Christian artists were hired to fulfill, the hierarchical system of
majority-minority relations could become blurred or even reversed in the urban work-
shop. The result was a combination of the ideas of the Jewish guide and the pictorial
schemes and attitudes of the Christian illuminators, who in the end produced a work
that pleased their client. During this process, Christian urban workshops acted as
a tangible channel for a direct transmission of Christian pictorial traditions, which
were adapted to the new, Jewish context. This was not only mere technical transfer-
ence; it was a direct encounter between Jews and Christians who, in the designing
process, exchanged ideas which were often charged with theological meanings.>®
The iconographic tradition depicting the Messiah riding an ass exemplifies the
different aspects of such an encounter (figs. 7-9). This well-known fifteenth-century
Ashkenazi practice appears in manuscripts containing the Haggadah for Passover.
The riding Messiah, sometimes accompanied by the prophet Elijah blowing the shofar
to announce his coming, illustrates in this context the Haggadic text: “Pour out Your
fury on the nations that do not know You, upon the kingdoms that do not invoke Your
name” (Ps. 79:6). According to a Jewish belief, Passover, the feast commemorating the

32 See SHALEV-EYNI (note 6); Eva FRoJMovIc, Jewish Scribes and Christian I[lluminators. Interstitial
Encounters and Cultural Negotiation, in: Katrin KoOGMAN-APPEL and Mati MEIR (eds.), Between Juda-
ism and Christianity. Art Historical Essays in Honor of Elisheva (Elisabeth) Revel-Neher, Leiden 2009,
Pp. 281-305; ZIRLIN (note 30).

33 See for example SHALEV-EYNI (note 6), pp. 34-70, 150-153.
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past redemption, would also be the time of future redemption and the coming of the
Messiah. A local development was the Ashkenazi custom of opening the door for the
Messiah and his harbinger while holding the fourth cup of the seder and reciting the
above passage.>

The motif of the riding Messiah is derived from a prophecy in Zachariah describing
the Messiah as a triumphant king riding on a humble ass: “Rejoice greatly, O daughter
of Zion, Shout, O daughter of Jerusalem; Behold, thy king cometh unto thee, He is
triumphant, and victorious, lowly and riding upon an ass, even upon a colt, the foal
of an ass (9:9).” This prophecy became a central bone of contention between the Jews
who await its fulfillment in the messianic future and the Christians claiming it was
already accomplished by the entry of Christ into Jerusalem, an event celebrated annu-
ally on Palm Sunday. According to the passage in Matthew (21:4-5), which forms the
central part of the liturgical reading of the day, Christ sent two of his disciples to find
an ass tied and a colt with her, to set them loose and bring them to him, in order “that it
might be fulfilled which was spoken by the prophet (Zachariah 9:9): ‘Behold, thy king
cometh unto thee, He is triumphant, and victorious, lowly and riding upon an ass’”
(Matt. 21:4-5). The iconography of Christ riding on the ass as a fulfillment of the bibli-
cal prophecy became one of the most widespread pictorial traditions in the Christian
West. As already argued by Joseph GUTMANN, this iconography was also known among
Ashkenazi Jews who, in order to put forward the Jewish alternative to the same proph-
ecy, used the Christian image to design the Jewish Messiah on the ass.®

The scene of the riding Messiah was not only part of a Christian pictorial tradition
visualizing a biblical prophecy and its fulfillment. It also played a prominent role in
the liturgy. The medieval Palm Sunday rituals included a procession that marched to
a location specially chosen to symbolize the Mount of Olives; from there it returned
to the church, which symbolized Jerusalem. In late medieval times, especially in
Germany, a large wooden statue on wheels, designed to represent Christ riding a
donkey, led the procession and was welcomed by the crowd. Similar parades were
part of the pageants commemorating the events of the Passion, in which a real donkey
participated. Although in some places, Regensburg for instance, Jews were forbidden
to leave their homes during these events, the processions aroused their curiosity and
they then formulated their own version. In the Jewish case, the public urban sphere of
the Church and the streets was replaced by the private ritual space, whose door would
be opened to welcome the messianic guests while reciting the “Pour out”. A later tes-

34 See Joseph GUTMANN, When the Kingdom Comes. Messianic Themes in Medieval Jewish Art, in:
Art Journal 27 (1967-1968), pp. 173-175, ID., The Messiah at the Seder. A Fifteenth-Century Motif in
Jewish Art, in: Shmuel YEIVIN (ed.), Studies in Jewish History Presented to Raphael Mahler, Tel Aviv
1974, pp. 29-38. The custom of opening the door to welcome the Messiah while holding the fourth cup
and reciting the passage “Pour out Thy wrath” is mentioned in the book ‘Sefer Yosif Ometz’ written by
Rabbi Joseph Yuspa Hahn (second half of the 16th century), ibid., p. 29.

35 GUTMANN, The Messiah at the Seder (note 34).
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timony alluding to the dramatization of the custom is found in the sixteenth-century
text ‘Der gantz jiidisch Glaub’, written by the convert Antonius Margaritha, describ-
ing how, the moment the Jews open the door, someone enters the room in disguise,
as if he were Elijah himself coming to proclaim the gospel of their Messiah.?¢ Visual
hints of a similar practice of performing the messianic event can be found in other,
earlier, Ashkenazi haggadot. Some of them, such as the first ‘New York Haggadah’ of
around 1445,* and the ‘Washington Haggadah’ of 1478, both by Joel ben Simeon,
depict one of the participants with the fourth cup in his hand, standing at the open
door and welcoming the riding Messiah. In the ‘Washington Haggadah’ the Messiah is
accompanied by the head of the household and his family, all riding together on the
ass (fig. 7).> Other examples depict a humoristic situation in which the donkey with
the figure of the Messiah, or only part of him, is shown as if they are on their way out
of the house and the young man welcomes them in the open air (fig. 8).*°

A similar Jewish custom was already known to some Christians in the late fifteenth
century. One of them was the Dominican friar Erhard von Pappenheim, a friend of the
humanist Johannes Reuchlin and confessor in Altenhohenau on the Inn.** In 1492
Erhard composed a Latin introduction to a Haggadah originally made in the late 1470s
or early 1480s which, a short time afterwards, came into the possession of the monas-
tery of Tegernsee.*? The abbot of Tegernsee, Konrad V. Ayrenschmalz (1461-1492) and
the librarian, Ambrosius Schwerzenbeck (d. 1500), asked Erhard, who knew Hebrew
and was well acquainted with the ritual of the Jewish Passover, to explain the content
of the book. Erhard composed a detailed explanation, describing in length both the
text and the accompanying rituals. A year later, Ambrosius Schwerzenbeck ordered

36 For the text of Antonius Margaritha see ibid. For the interpretation of the rest of the text dealing
with the donkey, see YUVAL (note 2), pp. 124-128.

37 New York, Jewish Theological Seminary, Mic. 4481, fol. 14v; Bezalel NARKiISS, The Art of the
Washington Haggadah, in: WEINSTEIN (note 25), pp. 29-101, here fig. 19.

38 Washington, Library of Congress, The Washington Haggadah, fol. 19v; for a facsimile edition and
introduction see WEINSTEIN (note 25) and David STERN and Katrin KOGMAN-APPEL, The Washington
Haggadah copied and illustrated by Joel ben Simeon, Cambridge (Mass.), Washington D. C. 2011.

39 NARKISS (note 37), p. 77.

40 The ‘Second Nuremberg Haggadah’, London, David Sofer Collection (formerly the Schocken Ins-
titute), Ms. 24087, fol. 29v, and ‘Yahudah Haggadah’ (Jerusalem, Israel Museum, Ms. 180/50, fol. 29r).
See also Parma, Biblioteca Palatina, Ms. Parm. 3143, fol. 17r (Mendel METZGER, La haggada enluminée
[Etudes sur le judaisme médiéval 2], Leiden 1973, fig. 327). See also the inscription in the so-called
‘Hileq and Bileq Haggadah’, Paris, Bibliothéque Nationale de France, Ms. Hébr. 1333, fol. 24v: “Says
he who opens the door: ‘From jesting retire, I nearly poured water on the King, the Messiah’”; NARKISS
(note 37), p. 82.

41 For Erhard von Pappenheim, see David STERN, Christoph MARKSCHIES and Sarit SHALEV-EYNI, The
Monk’s Haggadah. A Fifteenth-Century Illuminated Codex from the Monastery of Tegernsee, with a
Prologue by Friar Erhard von Pappenheim (Codex Hebrew 200 from the Collections of the Bayerische
Staatsbibliothek), University Park (Penns.) 2015.

42 Munich, Bayerische Staatsbibliothek, Cod. Heb. 200.



Visual Expressions of Late Medieval Ashkenaz =—— 185

Erhard’s preface to be copied onto a new quire which was then attached to the begin-
ning of the original manuscript.*?

One of Erhard’s remarks refers to the illustration of the Messiah in the ‘Tegernsee
Haggadal’ (fig. 9).* The illumination depicts the Messiah riding a horse (instead of
an ass) and preceded by Elijah, who announces his coming by blowing the shofar; the
riding Messiah is designed as a Christ-like figure but adorned by a Jewish hat.** In his
introduction, Erhard explains the textual context of this illustration referring also to
the ritual practice, in which the family members (who are not depicted in this Hag-
gadah’s illustration) are opening the door to welcome the Messiah.

This image of a horseman represents a vision, through which some signify that on this night the
Messiah (whom they continue to await) has arrived in the manner of an Angel of the Passover.
And once the meal we have mentioned has ended, and the dining room door has been opened,
some give welcome to the Christ as if he were just arriving.*

The professional scribe of Tegernsee who copied the introduction on the quire of the
Haggadah a year later added, possibly in a mocking tone, a description of how the
Messiah is introduced by the Jews “with a clanging and thunderous noise”.*” Both
Erhard and the scribe give us a rare glimpse of the Christian perception of the Jewish
custom. Interestingly, according to Erhard’s explanation the Jewish Messiah is not
only “the Messiah”, appearing in the guise of “the Angel of the Passover”, but he is
also “the Christ”. The use of “the Christ” in this context challenges the clear differen-
tiation between the Jewish and Christian Messiahs.

The case of the riding Messiah exemplifies many different levels of intersection
between Jewish and Christian ideas. At the basis of this continuous process were the
biblical verses of Zachariah, interpreted differently by members of both communi-
ties in such a way that the two religions parted ways, going in opposite directions.
Nevertheless, the shared existence in the same urban reality led to the entanglement

43 For the different aspects of the manuscript and its contexts, see STERN, MARKSCHIES and SHALEV-
EYNI (note 41).

44 Munich, Bayerische Staatsbibliothek, Cod. Heb. 200, fol. 24v.

45 Depicting Christ with a Jewish hat is rare in Christian art. See BLUMENKRANZ (note 20), pp. 132-134
and fig. 159; SCHRECKENBERG (note 20), pp. 149-150. For the change of the ass to a horse, see STERN,
MARKSCHIES and SHALEV-EYNI (note 41), pp. 18-57, here p. 41.

46 For the Latin text, see Christoph MARKSCHIES, Erik KOENKE and Anna RACK-TEUTEBERG, The Pro-
logue to the Haggadah by Erhard von Pappenheim, in: STERN, MARKSCHIES and SHALEV-EYNI (note
41), pp. 97-111, here p. 107, #58 [57]): Imago equitantis representat fantasma, per quod aliqui in hac
nocte faschangali more factum, messiam, quem adhuc expectant, designant. Et predicta cena finita,
aperto cenaculi ostio quidam quasi iam adventantem christum introducunt. English translation after
Erik KOENKE and David STERN, The Prologue to the Haggadah by Erhard von Pappenheim (English
Translation), in: STERN, MARKSCHIES and SHALEV-EYNI (note 41), pp. 112-132, here p. 124, #57 [56].
47 Tbid., p. 191, note 117.
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of the two concepts, which is reflected in both the artistic and the ritual domain. The
adoption of the iconography of Christ for the depiction of the Jewish Messiah enabled
the designer to refer to the Christian interpretation, while at the same time refuting it
by suggesting an opposing narrative. In the same vein, the dramatization of the event
in the domestic ritual domain of the seder ceremony suggested a private alternative
to the public processions of Palm Sunday and the medieval plays commemorating
the biblical event. Both art and ritual drama were common expressions of the urban
culture the Jews shared with their neighbors; however, they poured into it their own
contents, which nevertheless retain a reference to the Christian one. These expres-
sions again sharpened the differences between the two groups, but at the same time
stressing the shared biblical basis and revealing similarities. The result is a Jewish
Messiah who would have been perceived by Christian eyes as “the Christ”.

Ritual Murder: Disentanglement and a Distorted Process
of Entanglement

In the Later Middle Ages, Christian interest in the Jewish ritual of Passover was related
to allegations of ritual murder, in which Jews were accused of using the blood of a
Christian child for the seder ritual. Paradoxically, it was this tragic context, reflecting
a peak in the hostility between the two groups that also provoked an unprecedented
intimacy between the Jewish and Christian rituals. The most famous allegation, which
also reflects this extreme and distorted proximity, occurred in 1475 in the small city
of Trent at the southern border of the Holy Roman Empire. The members of the small
Ashkenazi community of Trent were accused of killing a two year old child, Simon, in
order to use his blood for producing the mazzah (the special Passover bread) and the
kiddush wine for the seder. After a long trial the accused were executed, while Simon
of Trent became a new focus of veneration already at the early stages of the process.*®

The echoes of the event, as well as the cult of Simon, spread widely via the new
technology of print. In September 1475, just a few months after the beginning of the
trial, Albrecht Kunne, a printer from Duderstadt working in Trent at that time pub-
lished the ‘Geschichte des zu Trient ermordeten Christenkindes’. This book telling
in detail the story of Simon’s alleged murder and martyrdom was accompanied by
twelve woodcuts.” One of them describing the bloodletting of Simon in the form

48 For the Trent case and its reception see Roni Po-Chia Hsia, The Myth of the Ritual Murder. Jews
and Magic in Reformation Germany, New Haven 1988; ID., Trent 1475. Stories of a Ritual Murder Trial,
New Haven 1992; Wolfgang TREUE, Der Trienter Judenprozef3. Voraussetzungen — Abldufe — Auswir-
kungen. 1475-1588 (Forschungen zur Geschichte der Juden, Abteilung A. Abhandlungen 4), Hanover
1996.

49 Dieter SaaM, Albert Kunne aus Duderstadt. Der Prototypograph von Trient und Memmingen
und die Produktion seiner Offizinen (ca. 1474 bis 1520), in: Bibliothek und Wissenschaft 25 (1991),
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of imitatio Christi was especially influential, serving as the inspiration for a large
painted woodcut produced in Nuremberg a short time afterwards (ca. 1475/77).°° This
version was the immediate model for the most popular depiction of the Trent case,
contained in the 1493 Nuremberg Chronicle of Hartmann Schedel (fig. 10).>! Here, as in
the ‘Geschichte’ and the Nuremberg woodcuts, Simon is represented in a crucifixion
posture, pierced by the Jewish murderers surrounding him; all of them are identified
by titles specifying their names and marked by the Ringel; only one wears the Jewish
hat. The child stands in a vertical position with his arms stretched to the sides and
his wounds bleeding. An especially strong flow is emerging from his penis, a detail
relating to the testimonies of the trial and visualizing the perception of the circumci-
sion as a pre-figuration for the Crucifixion.>? This parallel is corroborated by compar-
ing the printed miniature of Simon of Trent to contemporary representations of the
crucifixion stressing the aspect of the Eucharist (fig. 11).>> Both miniatures share not
only the same posture but also the motif of collecting blood for ritual use. In cruci-
fixion scenes it is collected by angels into Eucharistic chalices, in the Trent print it
is gathered into a bowl to be used for preparing mazzah and kiddush wine. A special
similarity is discernible between Angelus, kneeling to hold the basin under the bleed-
ing child, and the angel holding the chalice at the foot of Christ. From a Christian
point of view, the result is far-reaching. As argued by Caroline BYNUM, it was clearly
important for Christian polemicists of the time to dissociate Jews from the sacrifice of
Christ, just as they dissociated sacrifice from killing. In the case of the desecration of

pp. 69-175; David S. AREFORD, The Viewer and the Printed Image in Late Medieval Europe, Farnham
2010, pp. 168-183.

50 Munich, Bayerische Staatsbibliothek, Rar. 337; AREFORD (note 49), pp. 184186 and fig. 82. For the
model of this example in the ‘Geschichte’, see ibid., fig. 74.

51 Ibid., pp. 187-189.

52 This notion became dominant in the Later Middle Ages together with the growing importance of
the feast of Christ’s circumcision. See Leo STEINBERG, The Sexuality of Christ in Renaissance Art and
in Modern Oblivion, 2nd ed. revised and expanded, Chicago, London, 1996, pp. 49-70. For the Hebra-
ist context, see Yaacov DEUTSCH, Judaism in Christian Eyes. Ethnographic Descriptions of Jews and
Judaism in Early Modern Europe, Oxford 2012, pp. 168-183. For the iconography of Simon of Trent, see
also Eric M. ZAFRAN, The Iconography of Antisemitism. A Study of the Representation of the Jews in
the Visual Arts of Europe 1400-1600. PhD Diss., New York University 1973, pp. 54-90; TREUE (note 48),
pp. 348-392. For the meaning of the knife in this context, see Mitchell B. MERBACK, Pilgrimage and
Pogrom. Violence, Memory, and Visual Culture at the Host-Miracle Shrines of Germany and Austria,
Chicago, London 2012, pp. 136-142.

53 See for example a Dominican Missal from Strasbourg (Colmar, Bibliothéque municipale, cod.
260, fol. 48v; Gérard CAMES, Dix siécles d’enluminure en Alsace, Besancon 1989, p. 127 and fig. 211).
This iconography was very popular at that time. For additional similar printed examples, see Richard
S. FIELD (ed.), The Illustrated Bartsch 163 (Supplement). German Single-Leaf Woodcuts before 1500
(Anonymous Artists: .736-.996-2), New York 1990, pp. 243-244, figs. 940. 2-941, pp. 256-258, figs. 949.
3-949. 5.
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the host the Jews indeed performed only acts of abuse and torture.>* But in the alleged
ritual murder charge they not only killed a Christian child at a time when such victims
symbolized the Christ child; they also used his blood in a ritual act. By their transgres-
sion, Jews became participants of a distorted semi-Eucharistic experience.

This unique attitude, which has parallels in some other German woodcuts repre-
senting Simon of Trent, including the bowl of blood,* may give visual expression to a
similar view expressed by Erhard of Pappenheim, mentioned above in relation to the
Latin introduction to the ‘Tegernsee Haggadah’. According to his preface, Erhard was
involved in the translation of the protocols of Trent into German.*® In his preface he
shows deep knowledge of the Jewish rite, which he combines with the false accusa-
tions of Trent. The seder is perceived by Erhard as an aberrant shadow of Christian
truth defined by him as “the ritual of eating the paschal lamb” which the Jews of
Trent admitted “has been changed into the blood of Christian children”. Some drops
of fresh blood would be sprinkled into the mazzah batter, and during the seder itself
the head of the family mixed another drop of blood in the kiddush wine, declaring:
“This is the blood of a Christian child”.””

Although Erhard describes this shameful behavior as a transgression of God’s
commandment, the “honor of the shadow” instead of the Truth of the Christian Lamb,
he also carefully connects the Jewish ritual with the Eucharist:

Finally, I am unable to be silent as to how both our Redeemer, the Lord Jesus Christ and, because
of his example and observance, the Holy Church up to this day imitate the aforementioned rite
of the paschal supper in very many respects in the daily sacrifice and eating of the true Lamb,
namely the Most Holy Eucharist.*®

54 Caroline WALKER BynuM, Wonderful Blood. Theology and Practice in Late Medieval Northern Ger-
many and Beyond, Philadelphia 2007, pp. 238-243.

55 See also a printed image which was part of the Tegernsee Collection. Here, the bowl of blood is
depicted on the table, next to the bleeding corpse of the blond-haired Simon; Munich, Staatliche Gra-
phische Sammlung, II 8 239; Peter PARSHALL and Rainer SCHOCH, Origins of European Printmaking.
Fifteenth-Century Woodcuts and their Public. A Catalogue of an Exhibition at The National Gallery of
Art, Washington and the Germanisches Nationalmuseum, Nuremberg, New Haven 2005, pp. 208-212,
no. 58.

56 STERN, MARKSCHIES and SHALEV-EYNI (note 41).

57 Ibid., pp. 58-71 and 72-92.

58 For the Latin text, see MARKSCHIES, KOENKE and RACK-TEUTEBERG (n. 46), p. 110, #67 [66]: Silere
nunc postremo nequeo, quomodo et redemptorem nostrum dominum ihesum et illius observancia et ex-
emplo sanctam usque hodie ecclesiam predictum pascalis cene ritum estimem in plerisque in cottidiana
veri agni sacratissime videlicet eucaristie imolacione et manducacione imitari. English translation after
KOENKE and STERN (note 46), #67 [66)].
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Erhard restricts the comparison to the external acts, but he describes these acts in
detail, specifying several points of similarity. The raising of the wine cup forms the
last point of association where Erhard refers to the protocols of the trial:

Similarly, the head of the household blesses and raises the chalice while showing it to the others,
and says: ‘This is the cup of the blood of a Christian child,’ as certain men have admitted above.
Christ did the same thing, saying: ‘This is the cup’ [that is poured out for you, it is the new conv-
enant in my blood, Luke 22:20], And we do it as well.*®

Erhard’s unprecedented analysis of the Jewish seder and the woodcut depicting the
gathering of Simon’s blood refer to two different stages of the same allegedly Jewish
ritual. Both define the Jewish ritual as a distorted parallel to the Eucharist, giving an
extreme and perverse expression to the intersection of the two.

Conclusion

The Jewish communities of the German-speaking areas of the Holy Roman Empire
formed distinct religious entities which were in continuous dialogue with their Chris-
tian surroundings. These communities cannot be detached from the general, larger
cultural environment to which they belonged, the urban reality of the Later Middle
Ages, into which the Jews had been tightly interwoven for hundreds of years.*® At
that period, late medieval culture was part of their own cultural experience. Everyday
contacts between Jews and Christians in urban reality took place in numerous ways
and between different strata of both groups.®* A special case was the urban workshop,
where Christians and Jews collaborated in the illumination of Hebrew manuscripts
or the manufacture of vessels. The urban workshop may be regarded as a mirror of
interrelations between different strata of Jewish and Christian urban society, includ-
ing wealthy Jewish patrons and their bourgeois Christian neighbors, as well as pro-
fessional Jewish scribes and Christian artists and craftsmen belonging to guilds. As
reflected in the visual domain exemplified in this essay, Jews shared with their Chris-
tian neighbors popular views that could be integrated into their rituals, as can be

59 For the Latin text, see MARKSCHIES, KOENKE and RACK-TEUTEBERG (n. 46), ibid.: Calicem similiter
benedicens et levans paterfamilias monstrando ceteris inquit: ‘Hic est calix sanguinis parvuli christi-
ani’, ut supra quidam confessi sunt. Fecit idem christus dicens: ‘Hic calix etc.” English translation after
KOENKE and STERN (note 46), ibid.

60 For the chronological frame, see Michael TocH, The Settlement of Jews in the Medieval German
Reich, in: Ashkenaz 7 (1997), pp. 55-78, reprinted in: Michael TocH, Peasants and Jews in Medieval
Germany. Studies in Cultural, Social and Economic History (Variorum Collected Studies Series. CS
757), Burlington 2003, chapter IX.

61 For the reconstruction of relations between Jews and Christians in Ulm, see SCHOLL (note 25).
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seen in the case of the Doppelkopf. Aspects of integration can also be discerned in
relation to fundamental theological notions that formed the main source of dispute
between the groups. The use of the local languages of art and performance to express
Jewish concepts not only suggests an alternative expression of the controversy, it also
reveals the common basis of the religions and the local proximity of the communities
in which the Jewish Messiah and Christ became almost intermingled and a Jewish
scholar could be erroneously identified as a Christian master.

For many generations, everyday processes of entanglement were sporadically
suppressed by incidents of violence. But during the fifteenth century the balance
gradually collapsed. At that time, many Ashkenazi Jews, often in the wake of local
expulsions from one town or another, left the German-speaking areas.®? In the case
of allegations of desecration of the host and ritual murder, the results were fatal.
Surprisingly, an unexpected new aspect of proximity can be discerned in the same
context. Although in this case an aggressive act of disentanglement occurred, a new
interest in Jewish ritual arose and a distorted form of convergence emerged. Aside
from the tragic result, we may conclude that in the Ashkenazi-Christian case even
extreme acts of detachment may have carried within them some points of amalgama-
tion: Processes of entanglement and of disentanglement became closely intertwined.

62 Michael TocH, Jewish Migrations to, within and from Medieval Germany, in: Simonetta CAVACI-
occHI (ed.), Le migrazioni in Europa. sec. XIII-XVIII, Florence 1994, pp. 639-652, reprinted in: TocH
(note 60), chapter X, here pp. 644-648.
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Fig. 1a: Double cup, South Germany, c. 1330. Fig. 1b: Coat of arms with three Jewish hats,
New York, Metropolitan Museum of Art, double cup, detail (Photo: © New York,
1983.125a, b (Photo: © New York, Metropolitan Metropolitan Museum).

Museum).

Fig. 2: Seal of Moses (Moshe) ben Menachem

of Zurich. State Archives of the Canton of Zurich,
CI, N. 277 (Photo: after Daniel Friedenberg,
Medieval Jewish Seals, no. 70).



192 —— Sarit Shalev-Eyni

Fig. 3: Disputation between Christians and Jews,
woodcut, Seelenwurzgarten, printed by Conrad
Dinckmut, Ulm, 1483.

Fig. 4: Disputation between Christians and Jews, woodcut, See-
lenwurzgarten, printed by Johann Schonsperger, Augsburg 1484.
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Fig. 5: Five Rabbis of Bene Brak, London Ashkenazi Haggadah,
South Germany, 1460s. London, British Library, MS Add. 14762,
fol. 7v (Photo: © British Library Board).
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Fig. 6: The Wicked Son attacks a youth marked by
the yellow Ringel, London Ashkenazi

Haggadah, South Germany, 1460s. London,
British Library, MS Add. 14762, fol. 9r

(Photo: © British Library Board).
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Fig. 7: The Messiah, the head of the household and his family
members riding the Messianic ass, The Washington Haggadah,
1478. Washington, Library of Congress, fol. 19v (Photo:

© Washington, Library of Congress).

Fig. 8: Ayoung man welcomes the Messiah and the ass on

their way out of the house, The Second Nuremberg Haggadah,
ca. 1460. London, Collection of David Sofer (formerly the
Schocken Institute, Ms. 24087), fol. 29v (Photo: © David Sofer).



Visual Expressions of Late Medieval Ashkenaz =—— 195

b T Al e Al pr ,.-‘"

, Wm’-]-ww oy
B T

)

=,

Fig. 9: The riding Messiah preceded by Elijah, who announces his coming,
Tegernsee Haggadah, ca. 1480. Munich, Bayerische Staatsbibliothek, Cod.
Hebr. 200, fol. 24v (Photo: © Munich, Bayerische Staatsbibliothek, Institut
fiir Buch- und Handschriftenrestaurierung).
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Fig. 10: Simon of Trent, woodcut, workshop of Michael Wolgemut,
Hartmann Schedel, Liber Chronicarum, Nuremberg 1493, fol. 254v.

Fig. 11: Crucifixion with angels collecting

the blood of Christ in chalices, Dominican
Missal from Strasbourg. Colmar, Bibliothéque
municipale, cod. 260, fol. 48v.
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Im Schatten des Markusléwen?
West-ostliche Verflechtungsprozesse

in der sakralen Malerei des Regno di Candia

Abstract: Polemical statements from the period of Venetian rule (1211-1669)
emphasize the existence of deep religious and ideological trenches between native
‘Greeks’/‘Romans’ and immigrant ‘Franks’/‘Latins’ on Crete. Generally, the island’s
art is assumed to be either part of Western or Byzantine culture and identity and thus
taken as proof of a cultural confrontation between conquerors and the conquered
population. Examining sacred art on Crete, however, this article suggests that at least
from the 14" century onwards it is impossible to presume the existence of factions
completely separated along ethnic or religious lines and of behaviour determined by
ideology alone. On the contrary, the decoration of a number of churches points to an
entanglement of cultures and religions which has not been considered sufficiently
until today, especially in the case of mendicant churches. Hybrid compositions in Latin
churches on the one hand and the occasional appearance of imported motifs from the
West such as St. Francis, the Madonna della Misericordia and the lion of St. Marc in
orthodox churches on the other hand show a highly complex reality defying the sim-
plistic view of two hostile camps. Choices regarding style and content as expressed
by the wealthy Venetian and Greek upper classes, Latin clerics and members of the
mendicant orders were motivated by the desire to signal social status and privilege, to
publicize ecclesiastical and monastic institutions and, in some cases, even to propa-
gate the union of the churches and thus shed light on mechanisms of interaction and
agents responsible for phenomena of entanglement.

Kretische Kunst als Resultat eines interkulturellen Konflikts
oder transkulturellen Kontakts?

Kreta eignet sich aufgrund seiner geographischen und historischen Position zwischen
kulturell und religios unterschiedlich geprdgten Regionen und Machtpolen im &stli-
chen Mittelmeer hervorragend fiir Untersuchungen transkultureller Verflechtungs-
prozesse.! Die wechselhafte Geschichte der Insel ist von Ubergriffen verschiedens-
ter Seiten gezeichnet. Pragend war in erster Linie die lange wahrende byzantinische
Herrschaft, bis Kreta Anfang des 13. Jahrhunderts in Folge des vierten Kreuzzuges

1 Ein Stipendium am Deutschen Studienzentrum Venedig ermdglichte die Erstellung dieser Publi-
kation.
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unter venezianische Dominanz geriet. In den folgenden Jahrhunderten entwickelte
sich der Regno di Candia zur wichtigsten ,Kolonie‘* der Serenissima im 6stlichen Mit-
telmeer. Die venezianische Herrschaft dauerte 458 Jahre, bis die Osmanen 1669 nach
jahrzehntelangen Auseinandersetzungen die Insel eroberten.

Allein der lange Zeitraum der venezianischen Phase wiirde eine intensive Begeg-
nung zwischen Eroberern und einheimischer Bevolkerung und somit auch zuneh-
mende Verflechtungsprozesse vermuten lassen. Jedoch wird das Zusammenleben auf
derInsel traditionell als bewusste Abgrenzung der Kulturen und Religionen im Zeichen
eines interkulturellen Konflikts gewertet, denn der Ubergang vom byzantinischen in
den venezianischen Herrschaftsbereich ging keineswegs reibungslos vonstatten und
polemische Aussagen in venezianischen Quellen lassen durchaus auf Konfrontatio-
nen schlielen.? Gerade die ersten beiden Jahrhunderte nach der Eroberung Kretas
waren von Unruhen und Aufstdnden gepréigt.* Grund fiir die Auseinandersetzungen
waren politische, religiose und finanzielle Faktoren, u. a. die weitgehende Entmach-
tung des einheimischen Adels. Die Serenissima siedelte im 13. Jahrhundert ca. 10.000
feudatarii/feudati auf der Insel an, denen das Land der lokalen Aristokratie zugewie-
sen wurde. Auch die Beeintrachtigung und Enteignung der orthodoxen Kirche fiihrte
zu anhaltenden Problemen. Verantwortlich gemacht wird zusatzlich eine ideologi-
sche Komponente, ndmlich die traditionell enge Orientierung am byzantinischen
Reich. Die Ausrichtung am Leitsystem von Orthodoxie und Kaiserreich entwickelte
sich, so wird generell angenommen, zu einem Teil des Selbstverstandnisses, der Iden-
titdt der kretischen Griechen.?

Andererseits sind in den letzten Jahren zahlreiche Beziehungen zwischen den
Bevolkerungs- und Glaubensgruppen der Insel nachgewiesen worden, die gegen
einen bipolaren Charakter der Gesellschaft sprechen.® Dem heutigen Kenntnisstand

2 In der Forschung wird gerne mit diesem Begriff hantiert. Es ware jedoch zu diskutieren, ob dieser
im Falle von Kreta zutreffend ist. Zur problematischen Anwendung auf die nahdstlichen Kreuzfahrer-
herrschaften vgl. den Beitrag von Kristin SKOTTKI in diesem Band.

3 Z. B. Giuseppe GEROLA, Monumenti veneti nell’isola di Creta, Venedig 1908, Bd. 2, Parte 3, S. 10.

4 Zur Situation unter venezianischer Herrschaft vgl. Chryssa MALTEZOU, The Historical and Social
Context, in: David HoLToN (Hg.), Literature and Society in Renaissance Crete, Cambridge 1991, S. 17-
47, bes. S. 22; Peter Lock, The Franks in the Aegean, 1204-1500, London 1995, S. 151-154; Nicolaos
TOMADAKIS, La politica religiosa di Venezia a Creta verso i Cretesi ortodossi dal XIII al XV secolo,
in: Agostino PERTUSI (Hg.), Venezia e il Levante fino al secolo XV, Bd. 1, 2, Florenz 1973, S. 783-797.
Ausfiihrlich: Sally MCKEE, Uncommon Dominion. Venetian Crete and the Myth of Ethnic Purity, Phi-
ladelphia 2000.

5 Vgl. MALTEZOU (Anm. 4), bes. S. 22; Freddy THIRIET, La Formation d’une conscience nationale hel-
lénique en Romanie latine (XIII*-XVI® siécle), in: Revue des études sud-est européennes 13 (1975),
S. 187-196.

6 Zunennen sind z. B. interkonfessionelle EheschlieSungen und testamentarische Hinterlassenschaf-
ten, etwa griechisch-orthodoxer Archonten an Kloster der Bettelorden. Vgl. dazu MCKEE (Anm. 4).
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nach ist davon auszugehen, dass bereits im Laufe des 13. Jahrhunderts eine Anna-
herung stattfand.” Im 14. Jahrhundert hatten sich Einheimische wie Siedler bereits
an die lokalen Gegebenheiten und das damit verbundene Miteinander angepasst.
Mit dem 16. Jahrhundert schliefilich lieflen gemeinsam gefeierte religitse Rituale,
die jetzt allen Bewohnern gemeinsame griechische Muttersprache und die Popula-
ritdt einer humanistischen, von italienischen Vorbildern gepragten Bildung religitse
und kulturelle Grenzen ganzlich verschwimmen. Die allmahliche Assimilierung wird
auch in der Tatsache deutlich, dass im 16. Jahrhundert nur noch etwa 1-2 % der auf
ca. 200.000 Einwohner geschétzten Bevilkerung der Insel rémisch-katholisch waren.®

Trotz zunehmender Zweifel an einem bipolaren Gesellschaftscharakter ist das auf
Kontrast- und Abgrenzungsmomente zwischen Zugewanderten und Einheimischen
konzentrierte Geschichtsbild noch immer ausschlaggebend fiir die Deutung der Kunst
der venezianischen Epoche. Beispielsweise verfolgten die Eroberer laut Maria GEOR-
GOPOULOU die Strategie einer symbolischen Kolonisierung des stadtischen Raums,
indem sie einen an venezianischen Vorbildern orientierten Baustil implementierten.’
In der Kunst der einheimischen ,Griechen‘ wiederum sollen sich gerade als Reaktion
auf die desintegrative Politik Venedigs und als Zeichen der Ablehnung des Fremden
kaum Anndherungen an die Kunst der Besatzer zeigen.'® Als Beweis fiir eine anhal-
tende Orientierung der kretischen Bevolkerung an Byzanz werden elf, zwischen 1291
und 1446 entstandene Stifterinschriften angefiihrt, welche die Dekoration landlicher
Kirchen nach der Regierungszeit der bzw. ,unserer* byzantinischen Kaiser datieren.
Entsprechend wird die Kunst neben anderen Faktoren wie der griechischen Sprache
und dem orthodoxen Glauben als Teil einer byzantinischen Kultur und Identitat ver-
standen.'? Das Phidnomen einer (scheinbar) nicht stattfindenden Interaktion wird

7 Vgl. dazu Charalambos GASPARIS, Great Venetian Families outside Venice. The Dandolo and the
Gradenigo in Thirteenth-Century Crete, in: Guillaume SAINT-GUILLAIN u. Dionysios STATHAKOPOULOS
(Hgg.), Liquid and Multiple. Individuals and Identities in the Thirteenth-Century Aegean, Paris 2012,
S. 55-74.

8 Nikolaos PANAGIOTAKIS, El Greco. The Cretan Years, Farnham 2009, S. 72, Anm. 41.

9 Maria GEORGOPOULOU, Venice’s Mediterranean Colonies. Architecture and Urbanism, Cambridge
2001.

10 Ebd., S. 182; Maria VASSILAKIS-MAVRAKAKIS, The Church of Virgin Gouverniotissa at Potamies,
Crete. Diss. phil. London 1986, S. 110.

11 Angeliki LYMBEROPOULOU, The Church of the Archangel Michael at Kavalariana, London 2006,
S. 195-198. Vgl. dazu Dimitrios TSOUGARAKIS, La tradizione culturale bizantina nel primo periodo
della dominazione veneziana a Creta. Alcune osservazioni in merito alla questione dell’identita cul-
turale, in: Gerardo ORTALLI (Hg.), Venezia e Creta. Atti del convegno internazionale di studi (Iraklion-
Chania, 30 settembre—5 ottobre 1997), Venedig 1998, S. 509-522; Konstantin KALOKYRIS, The Byzan-
tine Wall Paintings of Crete, New York 1973, S. 180; Nikos PsiLAKk1s, Klster und Byzantinische Kirchen
auf Kreta, Heraklion 1998, S. 14f.

12 Z. B. TSOUGARAKIS (Anm. 11), S. 521. Zur Frage der byzantinischen Identitét zuletzt Anthony KAL-
DELLIS, Hellenism in Byzantium. The Transformations of Greek Identity and the Reception of the
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also mit der politischen Situation auf der Insel begriindet und die als ,byzantinisch
definierte Bildkunst der einheimischen Griechen als Widerstand gegen die Besatzer
aus dem lateinisch-katholischen Westen gewertet. Dabei arbeitet man gerne unter
den Stichworten Kulturtransfer und Kulturkampf mit Gegensatzpaaren: Byzanz und
Venedig, maniera greca und maniera latina bzw. westliche‘ und ,6stliche‘/,byzan-
tinische‘ Elemente werden einander gegeniibergestellt, woraus dann wiederum ein
clash of cultures zwischen ,griechischen’ Einwohnern und ,lateinischen‘’ Besatzern
abgeleitet wird.*?

Diese Deutung ist angesichts der lange Zeit angespannten politischen Situa-
tion im venezianisch besetzten Kreta durchaus naheliegend. Jedoch ist zundchst
hinsichtlich der Thesen GEORGOPOULOUS die Tatsache zu beriicksichtigen, dass die
Stadtelandschaften der Insel nicht ausschlief3lich aus Initiativen der Obrigkeit heraus
entstanden. Private Initiativen und nicht gesteuerte Bauprozesse trugen ebenso zur
Entwicklung von Topographie und Stil bei.'* Eine (partielle) venezianische Pragung
der kretischen Sakral- und Profanarchitektur war somit kein alleiniges Resultat
,staatlicher* Intervention. Auflerdem ist zu betonen, dass sich die grofien Mendikan-
tenkirchen Kretas aus dem 14. Jahrhundert durchaus nicht durch eine Orientierung
an venezianischen Vorbildern, sondern an zentralen Modellen der Ordensarchitektur
auszeichnen. Die dltere Mendikantenarchitektur, von der allerdings nur wenig erhal-
ten ist, weist sogar auf eine eigenstidndige kretische Entwicklung hin.”” Bereits an
diesem Beispiel ist ersichtlich, dass unterschiedliche Interessengruppen innerhalb
der Siedlerbevolkerung existierten, die verschiedenartige architektonische Losungen
bedingten. Zugleich sind auch auf dem Land ,westliche‘ Elemente in der Gebaude-
dekoration vorhanden, sichtbar vor allem in dem fiir byzantinische Kirchen unge-
wohnlichen Skulpturenschmuck.'® Dieser Umstand zeigt, dass weitere Quellenarten
in die Betrachtung mit einzubeziehen sind, die eventuell ein anderes Bild der Sach-
lage vermitteln kénnen. Dies soll im Folgenden am Beispiel der Malerei unternom-
men werden.

Classical Tradition, Cambridge 2007; Gill PAGE, Being Byzantine. Greek Identity before the Ottomans,
Cambridge 2008.

13 Z. B. PsiLakis (Anm. 11). Vgl. Ioannis BOLANAKIS, EkkAnoia kat ekkAnolaotikn moudeio otny
Bevetokpatovpevn Kprtn, Rethymnon 2002.

14 David JACOBY, Rezension von Maria GEORGOPOULOU, Venice’s Mediterranean Colonies. Architec-
ture and Urbanism, Cambridge 2001, in: Byzantinische Zeitschrift 95, 2 (2002), S. 687-690.

15 Margit MERSCH, Mendikanten und ihre Architekturen in transkulturellen Spannungsfeldern des
spatmittelalterlichen Ostmediterraneums (in Vorbereitung, Berlin 2015).

16 Vgl. dazu Olga GraTZIOU (Hg.), TAuntikn kot AtBo&oikr| oty Aativikr Avatolr (1306-170G atwvag),
Heraklion 2007.
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Malerei auf Kreta: Untersuchungsprobleme

Untersuchungen der Bildkunst auf Kreta stof3en auf spezifische Probleme, etwa den
ungleichgewichtigen Erhaltungszustand. Einem fast kompletten Mangel an Beispie-
len profaner Malerei steht eine grof3e Anzahl an Tafelbildern sakraler Thematik sowie
an Fresken in kleinen Kapellen auf dem Land gegeniiber.”” Im Bereich der sakralen
Kunstwerke wiederum ist seitens der lateinischen Kirchen ein enormer Materialver-
lust zu beklagen, der generelle Aussagen zu ihrem Erscheinungsbild erschwert. Dem-
gegeniiber steht eine Vielzahl orthodoxer Kirchen vor allem auf dem Land, die aber
mangelhaft erschlossen sind. Entsprechend bediirfen die ca. 1000 Kapellen der Insel
einer flichendeckenden Aufarbeitung. Generell fehlen Untersuchungen, die die Bild-
produktion in ihrer Gesamtheit beriicksichtigen und sich nicht auf die Tafelmalerei
einerseits bzw. die Wandmalerei andererseits konzentrieren sowie die sehr unter-
schiedlichen Voraussetzungen in den Stadten und auf dem Land in Betracht ziehen.
Zugleich ist die konfessionelle Zugehorigkeit vieler Sakralraume fraglich.

Der desastrdse Objektbestand bzw. Erhaltungszustand der noch existenten Bau-
werke sowie die unsichere konfessionelle Nutzung vieler Kirchen verunkldren
demnach unsere Vorstellung von den malerischen Usancen der verschiedenen religi-
Osen und ethnischen Gruppen auf der Insel. Im Folgenden soll dieser Frage unter spe-
zieller Beriicksichtigung von Verflechtungsphdnomenen in der Malerei und der fiir
diese verantwortlichen Akteure nachgegangen werden, wobei sich der Blick gezwun-
genermafien auf den sakralen Bereich konzentrieren muss. Dafiir sollen zunachst
kurz die spezifischen Voraussetzungen auf Kreta skizziert werden.

Stadt und Land: Die Sakrallandschaft auf Kreta

Der Charakter der kretischen Sakarallandschaft ist, bedingt durch die verschieden-
artigen geographischen Bedingungen und Siedlungsstrukturen, durch die Diversitat
der urbanen und ldndlichen Gegebenheiten gepragt. Die Mehrheit der Bevélkerung

17 Giuseppe GEROLA, dem Pionier der kretischen Kunst an der Wende zum 20. Jahrhundert, ist ein
Grofdteil der heute bekannten Informationen zur Malerei der Insel zu verdanken. Abgesehen von Ma-
lereien sakraler Thematik berichtet er von einem Beispiel profaner Bildkunst: Auf Truhen der Waf-
fenkammer in Candia sah er in Tempera gemalte Lowenfiguren in molleca; vgl. GEROLA (Anm. 3),
S. 298. Es ist davon auszugehen, dass dem venezianischen Usus der Innendekoration folgend offizi-
elle Radumlichkeiten in den Regierungsgebduden und Palazzi wie auch private Innenrdume freskiert
sowie mit Bildern, Wandgeh&dngen und bemalten Truhen geschmiickt waren, wobei zweifelsohne das
Wappentier Venedigs eine besonders prominente Rolle spielte. Vgl. dazu Alberto Rizz1, I leoni di San
Marco. Il simbolo della Repubblica Veneta nella scultura e nella pittura, Ausst. Kat. Arsenale, 3 Bde.,
Venedig 2001-2012. Zur Einrichtung venezianischer Palazzi vgl. Isabella PALUMBO FOSSATI CASA, Den-
tro le case, abitare a Venezia nel Cinquecento, Venedig 2013.
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lebte in den an der Nordkiiste gelegenen Stddten der Insel, in Candia, Canea, Retimno
und Sitia. Politisches und religioses Zentrum der Insel war Candia als Sitz von Erzbi-
schof und Duca mit politischen Gremien, administrativen und militarischen Einrich-
tungen sowie Hafenanlagen. Alle grofen Kloster westlicher Orden befanden sich im
urbanen Umfeld. Die meisten venezianischen Einwanderer wie auch die meisten Mit-
glieder der Oberschicht, bestehend aus den zugewanderten Adeligen und Lehnsmén-
nern (nobili veneti, feudati) und den erst auf der Insel nobilitierten Adeligen (nobili
cretensi), unter denen sich auch alteingesessene Archonten befanden, lebten in den
Stadten. Hier war auch die Schicht der Biirger (cittadini, burgenses) ansissig, darun-
ter fielen etwa Kaufleute, Handwerker, Notare und auch Kiinstler.’® Die Mehrheit der
Bevolkerung stellten jedoch die orthodoxen Einheimischen.

Die spezifische Einwohnerstruktur der Stadte resultierte u. a. in einer besonde-
ren stilistischen Vielfalt der urbanen Sakrallandschaft. Unterschiede vor allem in den
finanziellen Méglichkeiten und der politischen Bedeutung, aber auch in Bautraditi-
onen und liturgischen Bediirfnissen der verschiedenen Auftraggeber bzw. Auftragge-
bergruppen bedingten einen heterogenen Charakter der Sakralbauten. Zahlenmaflig
iiberwogen bei weitem die kleinen, zumeist orthodoxen Kapellen.'® Giuseppe GEROLA
belegt mit Hilfe von Listen aus verschiedenen Jahrhunderten die Prdsenz von iiber
100 orthodoxen Kirchen in Candia, in Canea und Retimno waren es iiber 30, in Sitia
um die 10.2° Das bescheidene Erscheinungsbild der orthodoxen Kapellen stand im
Gegensatz zu den politisch bedeutsamen Kirchen, etwa zu S. Marco als Kapelle des
Duca und zur alten orthodoxen Kathedrale, der Tituskirche, jetzt Sitz des Erzbischofs,
in Candia. Massive Neubauten waren diejenigen der Bettelorden, in erster Linie der
Dominikaner und Franziskaner. Deren monumentale Gotteshduser, von denen heute
nur noch wenige erhalten sind, bestimmten vom 14. Jahrhundert an die Silhouette
der Stidte.”

18 Vgl. dazu MALTEZOU (Anm. 4); LYMBEROPOULOU (Anm. 11), S. 5-10.

19 GEORGOPOULOU (Anm. 9), z. B. Fig. 21, 103, 118, 119.

20 GEROLA (Anm. 3).

21 In Candia existierten, abgesehen von der Tituskathedrale, der Markuskirche und mehreren Mendi-
kantenkirchen, darunter besonders bedeutend S. Francesco und S. Giovanni Battista der Franziskaner
sowie S. Pietro der Dominikaner und S. Salvatore der Augustinereremiten, verschiedene 6ffentliche
und private Sakralbauten, die dem rémischen Ritus verpflichtet waren; Anfang des 16. Jahrhunderts
scheinen es um die zehn gewesen zu sein. Fiir Canea sind im 17. Jahrhundert sechs Klosterkirchen —
wichtige mittelalterliche Mendikantenkirchen sind S. Francesco und S. Nicold -, der Dom und acht
weitere lateinische Kirchen belegt. GEROLA rekonstruiert fiir Retimno, abgesehen vom Dom, die Exis-
tenz von sechs Ordenskirchen und einer weiteren des rémischen Ritus. In Sitia lassen sich der Dom,
drei Ordenskirchen und zwei lateinische Kapellen belegen; vgl. GEROLA (Anm. 3), S. 156-162. Vgl. zu
Candia im 15. Jahrhundert Diana NEWALL, Candia and Post-Byzantine Icons in Late Fifteenth-Century
Europe, in: Angeliki LYMBEROPOULOU, Rembrandt DuiTs (Hgg.), Byzantine Art and Renaissance Eu-
rope 2013, S. 101-134, hier S. 113-119.
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Gerade im urbanen Bereich auf3erte sich das Bestreben der Obrigkeit, die hybride
Bevolkerung der Insel im Zeichen eines venezianischen Kreta zu vereinen, wobei nicht
nur in der Architektur auf venezianische wie lokale Tradition und Symbolik zuriick-
gegriffen wurde.?? Zwar gab es zeitweise Versuche, den Kontakt zwischen den Bevol-
kerungsgruppen einzuschranken, andererseits aber minimierte Venedig den Einfluss
Roms auf der Insel und iibernahm dementsprechend den heimischen Heiligen Titus
als Schutzpatron sowie den lokalen Kult der wundertatigen Ikone der Madonna Meso-
panditissa. Im Bemiihen um ein gemeinsames Profil wurden katholische wie ortho-
doxe Sakralbauten in religiose und politische Rituale eingebunden; so fanden unter
dem Banner des Markusléwen Offentliche Prozessionen statt, welche Kirchen und
Mitglieder beider Konfessionen einbezogen.?® Es ist demnach ein Streben nach einer
Vereinheitlichung des stadtischen Sakralraumes zu beobachten, der sich als Ergeb-
nis des ungleichgewichtigen Verhaltnisses von Einheimischen und Zuwanderern,
der unterschiedlichen finanziellen und politischen Durchschlagskraft verschiedener
Gruppen und der identitatsstiftenden und eingreifenden, aber zugleich adaptieren-
den und adoptierenden Politik Venedigs prasentiert.

Die Situation auf dem Land unterschied sich grundlegend von derjenigen in den
Stadten. Das kretische Hinterland war durch seine landwirtschaftliche Nutzung,
durch dorfliche Siedlungen, einzelne Gehofte und Kloster gepragt. Die Bevolkerung
bestand hauptsichlich aus teilweise unter prekdren Umstinden lebenden Freien
(franchi) und Unfreien (paroikoi/villani) sowie orthodoxen Geistlichen, Ménchen und
den alteingesessenen Adelsfamilien (archontes). Charakteristisch fiir das Erschei-
nungsbild des landlichen Raums ist noch heute die Prasenz kleiner Sakralraume.
1632 existierten laut GEROLA mehrere Tausend Kapellen, belegt sind zudem 376 ortho-
doxe Kloster;** auBerdem bestanden mehrere kleine Niederlassungen des Franziska-
nerordens.” Bei den Pfarrkirchen handelte es sich zumeist um einfache Einraumka-
pellen; die zu einem Kloster gehérenden Sakralgebdude wie auch Kathedralkirchen
der orthodoxen bzw. spater der katholischen Bischofe konnten dagegen aufwendiger
und grofier gestaltet sein.

Gelten die Kirchen auf dem Land allgemein als der orthodoxen Konfession zuge-
horig, so folgte der Kult in den Bettelordenskirchen auf jeden Fall dem rémischen
Ritus. Auch die Kapellen der venezianischen Siedler diirften zumindest in der Friihzeit
entsprechend der Tradition der lateinischen Kirche genutzt worden sein. In den vene-

22 Zur Inszenierung der Herrschaft mit Hilfe venezianischer wie lokaler Architekturelemente vgl.
GEORGOPOULOU (Anm. 9).

23 Aspasia PAPADAKI, Cerimonie religiose e laiche nell’isola di Creta durante il dominio Veneziano,
Spoleto 2005.

24 GEROLA (Anm. 3), S. 174.

25 Zu den Franziskanern auf Kreta vgl. Giuseppe GEROLA, I Francescani in Creta al tempo del dominio
Veneziano, in: Collectanea Franciscana 2 (1932), S. 301-325, 445-461; Nickiphoros TSOUGARAKIS, The
Latin Religious Orders in Medieval Greece, 1204-1500, Turnhout 2012, S. 111-125.
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zianischen Festungen scheint es hingegen Kapellen beider Riten gegeben zu haben.?®
Eine gesonderte Problematik stellt sich im Fall der Kathedralkirchen, ist doch die
Anzahl der Di6zesen in venezianischer Zeit und auch die Verortung der katholischen
Bischofssitze in vielen Fillen fraglich.?” Zu beriicksichtigen ist auBerdem, dass von
einer Doppelnutzung zahlreicher Sakralgebdude auszugehen ist, die sich sogar auf
deren architektonische Gestaltung auswirkte.?® Der zunehmende Priestermangel und
die Présenz besonders verehrter Gnadenbilder lief3 die Katholiken orthodoxe Sakral-
rdume aufsuchen. Hier konnten Gottesdienste nach rémischem Ritus gefeiert und
,katholische‘ Altdre errichtet werden. Im 16. Jahrhundert war der Besuch orthodoxer
Gottesdienste durch Katholiken generell sehr verbreitet, und auch Orthodoxe waren
nun héufiger in katholischen Kirchen prisent.?® Ein weiterer Beriihrungspunkt ist die
Existenz einer unionistischen Bewegung auf Kreta, die bereits im 15. Jahrhundert von
grofierer Bedeutung war als bislang angenommen wurde. Vermutlich sympathisier-
ten einige im Besitz venezianischer Adeliger oder des Patriarchats von Konstantino-
pel befindliche ldndliche Kloster mit dieser Bewegung.>® Die Situation auf dem Land
prasentiert sich demnach keineswegs als einheitlich, vielmehr punktuell als bunt
und den Anforderungen entsprechend flexibel.

26 GEROLA (Anm. 3), S. 164-167.

27 Ebd., S. 64-97. Offenbar wurden zundchst die orthodoxen Di6zesen iibernommen, jedoch schei-
nen die katholischen Bischofe grundsatzlich eher selten vor Ort prasent gewesen zu sein. Zudem wur-
den im Laufe der venezianischen Zeit Bischofssitze aufgehoben, miteinander vereinigt und verlegt.
Nachrichten iiber griechische Bischofe in venezianischer Zeit wiederum sind zu sporadisch, als dass
sie spezifischen Bauwerken zugeordnet werden konnten; vgl. GEROLA (Anm. 3), S. 108-110.

28 Olga GRATZIOU, Evidenziare la diversita. Chiese doppie nella Creta veneziana, in: Chryssa MALTE-
zou (Hg.), I Greci durante la venetocrazia. Uomini, spazio, idee (XIIL.—XVII sec.). Atti del Convegno
Internazionale di Studi, Venezia, 3.-7. 12. 2007, Venedig 2009, S. 757-763; DIES., H Kpritn otnv Votepn
pecatwvikr emoxn. H poaptupia Tng ekkAnolaotikig apxitektovikrg, Heraklion 2010; DIEs., ‘Ocot
miiotol mpoaéNdete [...] IIpookuvripata ylo op@otepa Ta delypata oe povaortripla Tng Kpnng katd
TN Pevetikn mepiodo, in: Elias KoLoBos (Hg.), MovaoTtripla, okovopia kal moAttikr, Heraklion 2011,
S. 117-139; Margit MERSCH, Churches as ‘Shared Spaces’ of Latin and Orthodox Christians in the Eas-
tern Mediterranean (14"-15" cent.), in: Georg CHRIST u. a. (Hgg.), Union in Separation — Trading Dia-
sporas in the Eastern Mediterranean (1200-1700), Rom 2014, S. 498-524.

29 Zu diesen Phinomenen vgl. GEROLA (Anm. 3), S. 9f.; PANAGIOTAKIS (Anm. 8), S. 73; MERSCH (Anm.
28).

30 Vgl. dazu Ulrike RITZERFELD, Bildpropaganda im Zeichen des Konzils von Florenz. Unionistische
Bildmotive im Kloster Balsamonero auf Kreta, in: Orientalia Christiana 80 (2014), S. 387-407. Zu Be-
sitzverhdltnissen vgl. Romina TSAKIRI, Listituzione della cessione dei monasteri orthodossi nella
Creta dei secoli XVI e XVII ed il suo contributo alle attivita economiche degli ambienti circostanti,
in: Religione e istituzioni religiose nell’economia europea. 1000-1800 = Religion and Religious Insti-
tutions in the European Economy. 1000-1800 (Atti della Quarantatreesima Settimana di Studi, 8-12
maggio 2011), Florenz 2012, S. 511-528.



Im Schatten des Markusléwen? =— 205

Verflechtungsphdanomene in der kretischen Tafelmalerei

Die Tafelmalerei auf Kreta erlebte ihre fruchtbarste Periode im 15. und 16. Jahrhun-
dert. Im Laufe des 15. Jahrhunderts verlor das bis dahin bestimmende Medium der
Wandmalerei an Bedeutung, wohingegen die Tafelmalerei von der zweiten Jahrhun-
derthdlfte an einen regelrechten Boom erlebte. Die Werkstadtten waren hauptsachlich
in Candia ansassig, wo gegen Ende des 15. Jahrhunderts bei einer Population von
ca. 15.000 allein 100, im 16. Jahrhundert 150 Maler belegt sind, die ihre eigene Gilde,
die Scuola di San Luca dei pittori, etablierten.’® Die Arbeitsweise kretischer Werkstét-
ten mutet nahezu industriell an. Produziert wurden Mengen an Ware fiir die grof3e
Nachfrage auf dem Festland, die erst im Laufe des 16. Jahrhunderts abflauen sollte.
Dabei standen die Maler im regen Austausch mit der Kunstwelt au3erhalb Kretas.
Nachzuvollziehen sind bereits vor dieser Zeit lebhafte Beziehungen mit Venedig wie
Konstantinopel, die Anwesenheit von bzw. die Zusammenarbeit mit venezianischen
Kiinstlern, Reisen in die Kunstmetropolen und sogar in einem Fall die Mitarbeit eines
kretischen Kiinstlers an den Mosaiken von S. Marco in Venedig.*

Kennzeichnend fiir die kretische Bildkunst des ausgehenden Mittelalters ist die
Koexistenz verschiedener Elemente und Stilrichtungen. Man konnte den Traditionen
der Palaiologenkunst folgen, ebenso wie auch ,westliche* Elemente iibernommen
wurden, etwa bestimmte Bildmotive oder Darstellungsmodi. Beliebt waren Motive
wie die Pieta und das Noli me tangere ebenso wie katholische Heilige, vor allem Fran-
ziskus.?* Zudem wurden diverse Stile und Ikonographien vermischt, also etwa west-
liche Heilige in byzantinisierender Weise oder stliche Heilige in westlichem Modus
prasentiert. Kiinstlersignaturen und Inschriften konnten, wahrscheinlich je nach
Zielpublikum, in Griechisch oder in Latein verfasst sein.* Neu entstanden u. a. Typen
von Muttergottesikonen wie die Passionsmadonna und die Madre della Consolazione.
Herausragende Maler wie Angelos Akotantos schufen eine Synthese aus verschiede-
nen Traditionen, welche die kretische Malerei iiber Jahrhunderte prigen sollte.*

31 Maria VASSILAKI, Painting and Painters in Venetian Crete, in: Asher OvaDIAH (Hg.), Mediterranean
Cultural Interaction, Tel Aviv 2000, S. 147-162, hier S. 148. Vgl. Zur Ikonenherstellung in Candia und
kretischen Ikonen in Westeuropa NEWALL (Anm. 21), S. 119-134.

32 Maria CONSTANTOUDAKI-KITROMILIDES, A Fifteenth-Century Byzantine Icon-Painter Working on
Mosaics in Venice. Unpublished Documents, in: Jahrbuch der Osterreichischen Byzantinistik 32, 5
(1982), S. 265-272.

33 Eva HAUSTEIN-BARSCH, Die kretische Ikonenmalerei, in: DiEs. (Hg.), Kreta. Kunst und Kultur im
Mittelalter, Recklinghausen 2007, S. 61-77.

34 VASSILAKI (Anm. 31).

35 Zu Angelos vgl. Maria VassiLAKI (Hg.), The Hand of Angelos. An Icon Painter in Venetian Crete,
Ausst. Kat. Athen, Benaki-Museum, 16. 11. 2010-31. 11. 2011, Farnham 2010. Allgemein: VASSILAKI
(Anm. 31); Anastasia DRANDAKI, Between Byzantium and Venice. Icon Painting in Venetian Crete
in the Fifteenth and Sixteenth Centuries, in: Dies. (Hg.), The Origins of El Greco. Icon Painting in
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Auch seitens der Auftraggeber ist eine ausgesprochene Flexibilitdt im Umgang
mit Traditionen festzustellen. Die Kdufer auf der Insel stammten zumeist aus der
wohlhabenden adeligen oder biirgerlichen Schicht.*® Zahlreiche Dokumente aus der
zweiten Halfte des 15. Jahrhunderts und aus dem 16. Jahrhundert belegen, dass katho-
lische wie orthodoxe Auftraggeber dieselben Maler anstellten und dass Kiinstler je
nach Wunsch in der forma greca oder der forma a la latina malen konnten.> Dabei
kann von dem gewdhlten Stil keineswegs immer auf die Herkunft bzw. den jeweiligen
Glauben riickgeschlossen werden. Zwar bevorzugten orthodoxe Kloster aufgrund der
religios bedingten Festlegung auf einen bestimmten, heilsversprechenden Urtypus
Ikonen byzantinischer Tradition;* sie konnten aber durchaus auch Ikonen mit neu-
artigen Details besitzen. So enthdlt z. B. eine doppelseitig bemalte, fiir die Depen-
dance des sinaitischen Katharinenklosters in Heraklion im 15. Jahrhundert gestiftete
und urspriinglich iiber der Konigstiir der Ikonostase angebrachte Ikone ungewhn-
liche Elemente wie eine Stifterfigur und eine nach italienischer Manier dargestellte
HI. Katharina.*

Die biirgerliche und adelige Oberschicht der Insel wiederum scheint in ihren Vor-
lieben generell offen gewesen zu sein. So besaf der in der ersten Hélfte des 16. Jahr-
hunderts in Candia lebende Adelige Antonios Kallergis nicht nur eine grof3e Anzahl
kretischer Ikonen und antiker Statuen, er erwarb auch Bilder italienischer und fli-
mischer Maler.*® Aus Venedig wurden Werke beriihmter Maler wie Giovanni Bellini,
Tintoretto und Tizian eingefiihrt;*! eine biiRende Magdalena des Letzteren ist fiir eine
Privatsammlung belegt.*> Wohlhabende Stifter waren demnach bereit, viel Geld fiir
Schépfungen eines in der Serenissima populdren Kiinstlers auszugeben.

Venetian Crete, Ausst. Kat. New York, Onassis Cultural Center, 17. 11. 2009-27. 2. 2010, New York 2009,
S.11-18.

36 Zu Organisation und Absatz vgl. die Publikationen von Maria CONSTANTOUDAKI-KITROMILIDES,
z. B. Aspetti della committenza artistica a Creta veneziana secondo documenti d’archivio (pittura,
argenteria, oreficeria), in: Simonetta CAvAcroccHI (Hg.), Economia e arte secc. XIII-XVIII. Atti della
Trentatreesima Settimana di Studi, 30. 4.—4. 5. 2000, Istituto Internazionale di Storia Economica
“F. Datini”, Prato, Firenze 2002, S. 603-610.

37 Mario CATTAPAN, Nuovi elenchi e documenti dei pittori in Creta dal 1300 al 1500, in: ©noauvpiopata
9 (1972), S. 202-235, hier S. 211-213, Nr. 6-8.

38 Otto MAzAL, Das Glaubensleben der Ostkirche, in: Ikonen. Bilder aus Gold. Sakrale Kunst aus Grie-
chenland, Ausst. Kat. Kunst-Halle Krens, 20. 5.-10. 10. 1993, Graz 1993, S. 23-32, bes. S. 28.

39 Recklinghausen, Ikonen-Museum, Inv. Nr. 411. Vgl. dazu HAUSTEIN-BARTSCH (Anm. 33), S. 64f.
40 Nikolaos PANAGIOTAKIS, Epeuval ev Bevetia, in: Onoavpiopata 5 (1968), S. 45-118, hier S. 54;
Maria CONSTANTOUDAKI-KITROMILIDES, Ot Kpntikoi {wypdipot kot To KoLvd TOUG: 1 AVTIHETWILON TNG
TéYVNg Toug oTn Bevetokparia, in: Kpntikd Xpovikd 16 (1986), S. 246-261, hier S. 254.

41 Nikolaos PANAGIOTAKIS, H kpntiki] mepiodog g {wrig Tou Aoprjvikov OgotokomovAov. HoAaieg
Kat véeg e18njoelg, in: Vassilis KREMMYDAS, Chryssa MALTEZOU u. Nikolaos PANAGIOTAKIS (Hgg.),
Agiepwpa otov Niko ZBopovo. Bd. 2, Rethymnon 1986, S. 1-121, hier S. 102-108.

42 PANAGIOTAKIS (Anm. 8), S. 97.
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Die Beauftragung eines Malers vor Ort war giinstiger und ermdoglichte die Kombi-
nation populdrer Elemente unterschiedlicher Traditionen.** Der auf Kreta anséssige
venezianische Adelige Matteo de Medio stiftete im 15. Jahrhundert eine Pala d‘altare
mit der thronenden Gottesmutter und dem Christuskind, dem HI. Franziskus und
dem HI. Vinzenz Ferrer fiir eine Minoritenkirche der Insel (Abb. 1).%* Die zentrale Kom-
position der auf einem monumentalen Thron sitzenden Muttergottes vor Goldgrund
folgt der byzantinischen Tradition, wird aber von den dunkel hinterlegten ,neuen
Heiligen mit einer eher im Venedig des 14. Jahrhunderts iiblichen Darstellungsweise
begleitet. Ein entsprechend freier Umgang mit Traditionen und kulturellen Kom-
ponenten ist auch in einer Tafel mit der Koimesis und den seitlichen Figuren des
Hl. Franziskus und des Hl. Dominikus aus dem 15. Jahrhundert zu beobachten (Abb. 2).
Sie stammt vermutlich ebenfalls aus einer Mendikantenkirche und orientiert sich
an einem Triptychon von Paolo Veneziano in Venedig.** Dabei sind die in westlicher
Darstellungstradition stehenden Mendikantenheiligen auf Latein, die byzantinischen
Vorbildern folgende Mittelszene hingegen auf Griechisch beschriftet. Das herk6mm-
liche Thema wurde also in der traditionellen Fassung prasentiert, die durch die Bet-
telorden importierten ,neuen‘ Heiligen aus dem Westen aber in der dort iiblichen
Kunstsprache belassen.*® Die Auftraggeber dieser beiden Werke schitzten offenbar
gerade die Verbindung beider Ausdrucksweisen und Traditionen. Das Nebeneinander
von Stilen wie Sprachen musste demnach nicht unbedingt ein Zufallsprodukt sein,
sondern konnte bewusst und durch die Darstellungsinhalte bedingt gewahlt werden.

Dies wird besonders deutlich in einem einzigartigen Tafelbild aus dem Besitz der
adeligen Familie der Cornaro von Andreas Ritzos aus dem 15. Jahrhundert (Abb. 3).
Es vereint das von Bernardino da Siena, franziskanischer Theologe und Verfechter
der Kirchenunion auf dem Konzil von Florenz, propagierte IHS-Kiirzel mit Szenen der
Kreuzigung, Auferstehung und Anastasis (= einer im byzantinischen Kunstbereich
iiblichen Darstellung der Hollenfahrt Christi). Offenbar zugleich mit der Kiinstlersi-
gnatur nachtraglich hinzugefiigt wurde eine griechische Inschrift, die einen bei der

43 Ebd., S. 32.

44 St. Petersburg, Eremitage. Maria CONSTANTOUDAKI-KITROMILIDES, La pittura di icone a Creta ve-
neziana (secoli XV e XVI). Questioni di mecenatismo, iconografia e preferenze estetiche, in: Gherardo
ORTALLI (Hg.), Venezia e Creta, Venedig 1998, S. 459495, hier S. 467. Vgl. zu weiteren Beispielen
von Darstellungen des Hl. Franziskus in kretischen Ikonen Angeliki LYMBEROPOULOU, Audiences and
Markets for Cretan Icons, in: Kim W. Woops, Carol M. RICHARDSON u. Angeliki Lymberopoulou (Hgg.),
Renaissance Art Reconsidered, Bd. 3: Viewing Renaissance Art, New Haven, London 2007, S. 171-208,
hier S. 196-199.

45 Moskau, Puschkin-Museum. HAUSTEIN-BARSCH (Anm. 33), S. 62—-64. Manolis CHATZIDAKIS (Hg.),
Ewdveg TG kpnTiKig T€XVNG. Ané tov Xavdaka wg Tnv Méoya kat Tnv Ayia IletpovnoAn, Ausst. Kat.
Heraklion, Markuskirche u. Katharinenkirche, 1993, Heraklion 1993, Nr. 87, S. 438-440.

46 Victor LASAREFF, Saggi sulla pittura veneziana dei secoli XIII-XIV. La maniera greca e il problema
della scuola cretese, in: Arte Veneta 20 (1966), S. 43—61, hier S. 50, Fig. 53.
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sonntdglichen orthodoxen Liturgie gelesenen, die Geschehnisse von Tod, Auferste-
hung und Hollenfahrt schildernden Text wiedergibt.*” In einem 1611 aufgesetzten
Testament von Andrea Cornaro wird das Tafelbild als cosa pretiosa per pittura greca
beschrieben, was wiederum die Frage aufwirft, was genau damals unter diesem Ter-
minus verstanden wurde.*®

Den Briidern Manessis, die als S6ldner (Stradioti) im Dienste Venedigs standen,
ist eine Deesis-Tafel von 1546 zu verdanken.*® Sie kombiniert typisch byzantinische
Heiligenfiguren der Deesis-Gruppe mit Bildnissen der Briider vor einem Landschafts-
hintergrund in italienischer Manier. Kretische Bruderschaften wiederum bevorzugten
die auch bei religiosen Laienkorporationen Italiens beliebten Bildschemata. So lief3en
sich im 15. Jahrhundert zwei wohl in Candia ansidssige und wahrscheinlich ortho-
doxe Bruderschaften unter dem Schutzmantel Mariens bzw. seitlich des thronenden
HI. Nikolaus abbilden (Abb. 4).>°

Demnach besaf3en einzelne Mitglieder und Gruppen der finanzstarken kretischen
Oberschicht byzantinische Tkonen wie westlicher Tradition folgende Tafelbilder und
hybride Kompositionen. Thr Verhalten ldsst eine Wertschatzung der sprachlichen,
religiosen wie kulturellen Gewohnheiten vor Ort wie auch ein Interesse an der vene-
zianischen Kunstszene bzw. der italienischen Bildtradition erkennen. Diese Orientie-
rung steht im Rahmen eines im 15. Jahrhundert aufbliithenden kulturellen Lebens und
humanistischen Interesses auf Kreta.>! Es fiihrte nicht nur zur Griindung von Schulen
und Skriptorien sowie zur Entstehung von mit Byzanz wie mit den italienischen
Zentren des Humanismus verbundenen gelehrten Zirkeln, sondern ebenfalls zu dem

47 Athen, Byzantinisches Museum, Inv. Nr. 001549. Manolis CHATZIDAKIS, Essai sur I’école dite ita-
logrecque. Precedé d’une note sur les rapports de ’art vénitien avec 'art crétois jusqu’a 1500, in:
Agostino PERTUSI (Hg.), Venezia e il Levante fino al secolo XV, Florenz 1974, Bd. 2, S. 69-124, hier
S. 99f.; Manolis CHATZIDAKIS, La peinture des Madonneri ou Vénéto-Crétoise et sa destination, in:
Hans-Georg BECK, Manoussos MANOUSSACAS u. Agostino PERTUSI (Hgg.), Venezia centro di media-
zione tra Oriente e Occidente, sec. XV-XVI. Aspetti e problemi, Florenz 1977, Bd. 2, S. 675-690, hier
S. 685; CHATZIDAKIS (Anm. 45), Kat. Nr. 206, S. 556f.; Michele Bacci, The Holy Name of Jesus in Ve-
netian Ruled Crete, in: Convivium 1.1 (2014), S. 190-205; Ulrike RITZERFELD, In the Name of Jesus:
The IHS-Icon from Andreas Ritzos and the Christian Kabbalah in Renaissance Crete, in: Journal of
Transcultural Medieval Studies 2 (2015) (im Druck).

48 Stergios SPANAKIS, H Awabrikn tou AvBpéa Kopvapov, 1611, in: Kpntikd Xpovika 9 (1955), S. 379—
478, hier S. 424, 427.

49 Venedig, Istituto Ellenico, Inv. Nr. 218. CHATZIDAKIS (Anm. 47), La peinture, S. 681f.

50 Schutzmantelmadonna, 2. Halfte 15. Jahrhundert: Athen, National Gallery of Athens, Alexander
Soutzos Museum, Inv. Nr. IT 2156; Hl. Nikolaus, 15. Jahrhundert: Palermo, Martorana; vgl. CONSTAN-
TOUDAKI-KITROMILIDES (Anm. 44), S. 467f. Zur Schutzmantelmadonna vgl. Nino CHATZIDAKIS, Icons
of the Cretan School, Ausst. Kat. Benaki Museum, Athen 1983, Nr. 41, S. 48f.; vgl. DRANDAKI (Anm. 35),
S. 63. Zur Nikolaus-Tafel vgl. Lindsay OPIE, The Siculo-Cretan School of Icon Painting, in: Evangelia
Kypraiu (Hg.), Eb@pdouvvov. Apiépwpa 016 Mavon Xatindaxn, Bd. 1, Athen 1991, S. 297-308, hier
S. 299.

51 Vgl. dazu David HoLToN (Hg.), Literature and Society in Renaissance Crete, Cambridge 1991.
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aus Italien bekannten Phianomen des collezionismo, zur Entstehung von Sammlungen
von Bildern unterschiedlicher Tradition durch die Oberschicht und zur Dekoration
der Privathduser mit diesen.>* Zugleich ist die Prasenz spezifisch franziskanischer
Themen in der kretischen Tafelmalerei generell und speziell in hybriden Objekten
auffallig, was fiir einen grof3en Einfluss der Minoriten auf der Insel und fiir ihre Offen-
heit im Umgang mit dem kulturell, religios und kiinstlerisch Anderen spricht.

Hier zeichnet sich demnach keineswegs eine bipolare Scheidung in zwei gegne-
rische kulturelle und kiinstlerische Blocke ab. Im Gegenteil offenbart sich ein extrem
buntes und weites Spektrum aus verschiedenen Traditionen und Verflechtungsmog-
lichkeiten. Offenbar waren die jeweiligen Praferenzen und Entscheidungen durchaus
beweglich und hingen von konkreten Motivationen ab. Faktoren wie die Ehrwiir-
digkeit bestimmter Bildformulare und -traditionen und die Attraktivitdat ,moderner’
Motive und ihrer Inhalte konnten das Verhalten bestimmen, ebenso wie die jeweili-
gen finanziellen Voraussetzungen des Auftraggebers und der jeweilige profane oder
sakrale raumliche Kontext, fiir den das Bild vorgesehen war. Vor diesem Hintergrund
bleibt zu fragen, ob der Bildschmuck der lateinischen Kirchen tatsachlich in ,westli-
cher’, derjenige der orthodoxen in rein ,byzantinischer Manier gestaltet wurde, wie
lange angenommen worden ist.>?

Zum Bilddekor lateinischer Kirchen

Die wenigen uns bekannten Informationen, etwa aus Visitationsprotokollen des Erz-
bischofs von Kreta Luca Stella (1625) und des Bischofs von Chania Giorgio Perpign-
ano (1620), aus Reiseberichten und der von Giuseppe GEROLA ver6ffentlichten Liste
der nach Venedig transportierten kretischen Kunstwerke, lassen darauf schlief3en,
dass die lateinischen Kirchen Kretas zumindest im 16. und 17. Jahrhundert mit einge-
fiihrten Bildern aus dem Westen oder stilistisch hybriden lokalen Produktionen wie
mitunter auch besonders verehrten byzantinischen Ikonen geschmiickt sein konn-
ten.** Die Ikone der Maria Mesopantitissa etwa soll jahrhundertelang in der Tituska-
thedrale von Candia verehrt worden sein, bis sie letztendlich nach Venedig geschafft

52 CONSTANTOUDAKI-KITROMILIDES (Anm. 44), S. 466.

53 Z. B. Sergio BETTINI, Maistro Menegos Theotokopoulos Sgurafos, in: Arte Veneta 32 (1978), S. 238—
252, hier S. 242.

54 Ausschnitte der Visitationsprotokolle sind publiziert in: PANAGIOTAKES (Anm. 8), S. 121-125;
Ubaldo Manuccl, Contributi documentarii per la storia della distruzione degli episcopati latini in
Oriente nei secoli XVI e XVII, in: Bessarione 18 (1914), S. 101-114. Ein Reisebericht ist z. B. die ,Be-
schreibung der Meerfahrt zum H. Grab®, geschrieben fiir Alexander von Pfalz-Zweibriicken (1495/96),
enthalten in: Sigmund FEYERABEND (Hg.), Reyssbuch des heyligen Lands, Frankfurt a. M. 1584, S. 37;
vgl. Giuseppe GEROLA, Gli oggetti sacri di Candia salvati a Venezia, in: Atti della Reale Accademia di
Scienze Lettere ed Arti degli Agiati in Rovereto. Ser. 3, 9, Venedig 1903, S. 3-40.
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wurde.> Dieses Beispiel 1dsst vermuten, dass auch bereits in spatmittelalterlicher Zeit
byzantinische Ikonen in lateinischen Sakralraumen ausgestellt waren. Dabei diirfte
auch die Konkurrenzsituation zwischen den Institutionen in der Propagierung von
Kultorten eine Rolle gespielt haben.”® So soll sich die Verehrung eines angeblich von
Engeln oder dem HI. Lukas gemalten Marienbildes in S. Francesco in Candia im Wett-
bewerb mit Kultphdnomenen in der Tituskathedrale und in Santa Caterina entwickelt
haben.”” In dieser Hinsicht besonders erfolgversprechend musste die Prisenz eines
wundertitigen, eines wunderbarerweise entstandenen bzw. eines besonders ,alten
Gnadenbildes sein. Wie in Italien konnte das Alter des Bildes und somit seine Vereh-
rungswiirdigkeit durch eine der byzantinischen Tradition folgende Gestaltung doku-
mentiert werden und die Ausstellung einer solchen Tafel Glaubige anziehen.”®

Abgesehen von besonders populdren Gnadenbildern wurden die Kirchen {iber-
wiegend durch Gemalde mit ,westlichen Motiven geschmiickt. Thema der Ausstat-
tung war natiirlich haufig der jeweilige Patron; das Hauptaltarbild von S. Pietro in
Candia etwa visualisierte eine Marienkrénung mit den Aposteln Petrus und Paulus.
In den Kirchen der Bettelorden richtete sich der Fokus der Verehrung auf Ordenshei-
lige. Das Giovanni Bellini zugeschriebene Hauptaltarbild von S. Francesco in Candia
prasentierte den Hl. Franziskus, umgeben von der thronenden Gottesmutter und
Johannes dem Taufer, Petrus, Paulus, Bernardino da Siena, Bonaventura, Ludwig und
Johannes dem Evangelisten.”®

Die auf Kreta im 15. Jahrhundert hergestellten Bildwerke ,westlicher‘ Tradition
folgten zumeist in Stil und Ikonographie der venezianischen Kunst des Trecento,
z. B. in der Art von Paolo Veneziano, dessen Arbeiten auf ein grofies Echo stief3en.
Solchermaf3en gotische Formen stehen laut Anastasia DRANDAKI der byzantinischen
Malerei nahe und waren daher bei den einheimischen Malern besonders beliebt, die
sich vermutlich durch die aus Italien importierten und in den Kirchen ausgestellten
Werke inspirieren lieen.®° Die vielfach auf einen mendikantischen Kontext zuriick-
zufiihrenden hybriden Kompositionen legen die Vermutung nahe, dass gerade die
Ordenskirchen mit hybriden Werken geschmiickt waren. Entsprechend wurden die
nach Venedig geschifften Bildwerke aus S. Francesco in Candia spater beschrieben

55 Olga GRATZIOU, Cretan Architecture and Sculpture in the Venetian Period, in: DRANDAKI
(Anm. 35), S. 19-27, hier S. 27.

56 Zu Kultphdnomenen auf Kreta vgl. Maria GEORGOPOULOU, Late Medieval Crete and Venice. An Ap-
propriation of Byzantine Heritage, in: Art Bulletin 77 (1995), S. 479-496; DIES. (Anm. 9), bes. S. 107-131.
57 Vgl. Michele Bacci, Immagini sacre e pieta ‘topografica’ presso i Minori, in: Le immagini del
Francescanesimo, Convegno internazionale, Assisi, 9.-11. 11. 2008, Spoleto 2009, S. 31-57, hier S. 52.
58 Auch Olga GRATZIOU vermutet, dass die Ausstellung von Ikonen in lateinischen Kirchen erfolgte,
um die Bevilkerung zu involvieren; vgl. GRATZIOU (Anm. 55), S. 27.

59 PANAGIOTAKIS (Anm. 8), S. 98.

60 So vermutet von Anastasia DRANDAKI (Anm. 35), S. 16.
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als ,tengono tutte piii del greco che d‘altro®.®* Solche Schopfungen erméglichten
es, ehrwiirdige Bildschemata mit neu importierten Inhalten, z. B. den Ordensheili-
gen, zu kombinieren und letztere solchermafien bei der Bevilkerung zu propagieren
(Abb. 1-3). Trotz unserer liickenhaften Kenntnis der Dekorationsweisen der lateini-
schen Kirchen Kretas ist demnach davon auszugehen, dass diese mit Gemalden ver-
schiedener Traditionsstrdange wie auch mit hybriden Kompositionen ausgestattet sein
konnten.

Wandmalereien sind fast keine erhalten. Es ware jedoch verwunderlich, wenn
sie gdnzlich anderen Mechanismen gefolgt wiren als die Tafelmalerei. Die aktuellen
Forschungen zur Kunst der Mendikantenorden im 6stlichen Mittelmeerraum haben
ergeben, dass auch Fresken in Ordenskirchen von lokalen Gewohnheiten beein-
flusst waren und letztendlich ein Gemisch unterschiedlicher Kunsttraditionen den
Kirchenraum prigte.®* In der Tat schliet Giuseppe GEROLA aus Zeichnungen des
19. Jahrhunderts auf die Dekoration der heute nicht mehr existenten Minoritenkir-
che S. Francesco in Candia: ,,Le pareti interne del tempio erano affrescate con bei
dipinti, di gusto pero affatto bizantino.“®> Ausgrabungen der letzten Jahre im Bereich
von S. Francesco haben Fragmente von Wandmalereien zu Tage gefdrdert, figiirliche
Darstellungen und griechische Inschriften, die leider keinem exakten Ort zugeordnet
werden konnen.®* Bis zur Publikation der Fragmente ist festzuhalten, dass die Kirche,
wie zu erwarten war, mit Figuren ausgemalt wurde, aber offenbar in Mendikantenkir-
chen auch eine Beschriftung der Wande in griechischer Sprache mdéglich war. Geson-
dert zu erwdhnen ist eine wohl im 14./15. Jahrhundert entstandene Darstellung der
sich umarmenden Gestalten des Hl. Franziskus und des Hl. Dominikus in einer dem
HI. Georg geweihten Kapelle, die {iberdies wahrscheinlich mit einem Zyklus der Vita
des Ordensgriinders Franziskus ausgemalt war.®

61 Marco BoscHINI, Descrizione di tutte le pubbliche pitture della citta di Venezia, Venedig 1733,
S. 257

62 Ulrike RITZERFELD, Kunst in transkulturellen Spannungsfeldern des Gstlichen Mediterraneums.
Die Bildausstattung von Mendikantenkirchen (in Vorbereitung, Publikation voraussichtlich 2017).

63 GEROLA (Anm. 3), S. 115, 117. Ebenso in DERS. (Anm. 25), S. 316f. Diana NEWALL schlief3t aus Reise-
beschreibungen, dass der Kirchendekor von besonders hoher Qualitit war, vgl. D1Es. (Anm. 21), S. 117.
64 Ich danke den Verantwortlichen des Archdologischen Museums von Heraklion fiir diese Aus-
kunft.

65 In einem Dokument vom 13. Juni 1653 (Archivio di Stato di Venezia, Duca di Candia, b. 47 [Actorum
serie II], Filza 25 [1652-1653], fol. 100r-101v) bezeugen diverse Personen die Existenz bildlicher Dar-
stellungen und deren vorgebliches Alter; vgl. Maria CONSTANTOUDAKI, MapTupieg {wypa@ikwv €pywv
o1o Xavlaka o€ £yypagpa Tou 160v Kat 170v awwva, in: Onoavpiopata 12 (1975), S. 35-136, hier S. 131f.
Demnach befand sich eine Darstellung der sich umarmenden Heiligen Franziskus und Dominikus an
der rechten Wand der Georgskapelle. Es handelt sich vermutlich um diejenige Kapelle, in der das auch
im Visitationsbericht von Luca Stella erwdhnte Altarbild des HI. Georg aufgestellt war — wahrschein-
lich das spéter nach Venedig beférderte und Giovanni Bellini zugeschriebene Gemélde mit den Heili-
gen Georg, Johannes Evangelist und Franziskus. Die Kapelle war vor der Aufstellung des Altarbildes
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Eine Darstellung der sich umarmenden Ordensgriinder ist ebenfalls fiir die Sak-
ristei der Dominikanerkirche von Candia, fiir S. Pietro, tiberliefert. Offenbar war die
Szene auch hier Teil eines grof3eren Freskenzyklus, der aller Wahrscheinlichkeit nach
die Geschicke des Ordens und seines Griinders thematisierte.®® Farbspuren im Kirchen-
schiff belegen, dass dieses grof3flachig ausgemalt war, was wohl auch fiir die zahlrei-
chen Kapellen galt. In zwei von ihnen existieren noch Wandmalereien.®” In der direkt
hinter dem ehemaligen Lettner befindlichen Seitenkapelle an der Siidseite der Kirche
befinden sich Fragmente aus dem 15. Jahrhundert. Kennzeichnend ist ihre ikonogra-
phische und stilistische Ndhe zur einheimischen Bildtradition; so ist die Heiligen-
reihe unter einer Bogenstellung an der Siidwand {iblicher Bestandteil des kretischen
Kirchendekors. Auch die Figuren des Kaiserpaares Konstantin und Helena sind in fast
allen orthodoxen Kirchen der Insel dargestellt (Abb. 5). Die an der Westwand erhaltene
vegetabile Dekoration ist in vielen Dorfkirchen zu finden. Die Geburtsszene oberhalb
der Heiligenreihe wiederum folgt in ihrer Vielfigurigkeit und mit der Darstellung der
auf dem Boden ausgestreckten Maria dem heimischen, apokryphen Quellen folgenden
Muster, vertreten z. B. in Anisaraki. Die Darstellung der Panagia Platytera mit Christus
Emmanuel in einem Clipeus vor der Brust in Begleitung von prachtig herausgeputzten
Engeln im nérdlichen Gewdlbekompartiment steht in byzantinischer Tradition (Abb. 6).
Die in den 6stlichen und westlichen Gew6lbesegeln abgebildeten Evangelisten kommen
in kretischen Kirchen nicht allzu haufig vor, sind jedoch in byzantinischen Kirchen all-
gemein nicht ungew6hnlich, wo sie normalerweise unterhalb der Kuppel angebracht
sind.®® Die Inschriften in den Szenen sind in Griechisch verfasst.®® Nur die Kombina-
tion der Evangelisten mit ihren Symbolen kdnnte auf einen Einfluss aus dem Westen

komplett mit ,,quelle piture” ausgemalt — moglicherweise mit einem Vitenzyklus des Ordensheiligen,
zu dem die Szene des Aufeinandertreffens von Franziskus und Dominikus gut passen wiirde. Eine
Datierung vor der Aufstellung des Altarbildes ldsst eine Zeitspanne von der Mitte des 14. bis Ende des
15. Jahrhunderts in Betracht kommen (vgl. Anm. 66).

66 Der Beschreibung in dem besagten Dokument von 1653 (vgl. Anm. 65) ist zu entnehmen, dass
diese wunderbarerweise erhaltene Szene von weiteren umgeben war, die der Zeit zum Opfer fielen.
Offenbar war die Umarmungsszene auch hier, wie bereits in der Georgskapelle in S. Francesco, Teil
eines grofieren Freskenzyklus. Die in dem Dokument vorgenommene Friihdatierung der Darstellun-
gen ist nicht haltbar und durch besondere Griinde motiviert. Das fast vollstandige Verschwinden der
Malereien in der Mitte des 17. Jahrhunderts ldsst bei aller Vorsicht eine Entstehungszeit innerhalb der
ersten beiden Jahrhunderte nach Erbauung der Kirche vermuten.

67 Fragmente sind in der siidlichen Kapelle seitlich der Apsis erhalten. Auszumachen sind Reste
einer Deesis in der Apsisw6lbung, die weif3-rote Ausgestaltung der Nische in der Stidwand sowie eine
Figur und eine Sdulenrahmung an der Gstlichen Nordwand. Der Erhaltungszustand ist dermaf3en
schlecht, dass Datierungen gewagt erscheinen. Festzuhalten ist jedoch, dass die Apsiskalotte ortho-
doxer Kirchen auf Kreta haufig mit einer Deesis geschmiickt ist.

68 Z. B. befinden sich Darstellungen der Evangelisten (ohne Evangelistensymbole) in der Panagia
Kera in Kritsa und in Agios Pavlos in Agios Ioannis.

69 Dies ist an der fragmentarischen Beschriftung der Evangelienbiicher und an der Titulatur von
Gottesmutter und Christuskind abzulesen.
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deuten, wo diese zur Standarddarstellung der Evangelisten gehtren.”® Davon abgese-
hen ist etwas eklatant ,Westliches® oder ,Dominikanisches‘ in Ikonographie und Stil
nicht festzustellen — falls es sich nicht bei einem der Heiligen mit auffallig kurzem Haar
ohne Bart in einem dunklen Gewand um einen Dominikaner oder zumindest einen Hei-
ligen der romischen Kirche gehandelt haben sollte (Abb. 5, links).

Datierung und Stifter der Kapelle sind bislang nicht bekannt. Einige Elemente
innerhalb der Wandmalereien, insbesondere die Anordnung der Heiligenreihe unter
einer Bogenstellung wie z. B. in Embaros, sprechen fiir die Entstehung der Fresken
in der zweiten Halfte des 15. Jahrhunderts. Auch die Gestaltung der Weinreben in
der Umfassung der im Boden eingelassenen Grablege unterstiitzt eine Datierung in
das 15. Jahrhundert (Abb. 7). Die Zentralitét dieser Grabstelle im Kapellenraum ldsst
darauf schliefien, dass der Raum als Grabkapelle konzipiert wurde. Die Einfassung
ist auffdllig reich in Form und Farben sowie qualitativ hochwertig ausgestaltet und
hebt sich von den iibrigen Grablegen der Kirche ab. Der fiir Kreta uniibliche rote und
schwarze Stein muss importiert worden sein. Die sorgfiltig ausgearbeiteten Weinran-
ken erinnern an Einfassungen venezianischer Grablegen, etwa in der Cappella Corner
oder di San Marco in der Frari-Kirche aus dem 15. Jahrhundert. Die farbliche und
motivische Ausgestaltung scheint sogar iiber das in Venedig iibliche Maf3 hinauszu-
gehen. Daraus kann geschlossen werden, dass hier eine besonders wohlhabende und
renommierte Personlichkeit bestattet war. Belegt sind zahlreiche Gridber bedeutender
Vertreter der venezianischen Oberschicht in der kretischen Dominikanerkirche.”* Am
Beispiel dieser Kapelle ist zu beobachten, dass sich der venezianische Adel auf Kreta
bei der Dekoration seiner Grabkapellen einheimischer Maler wie auch der einheimi-
schen Ikonographie bedienen konnte. Dass letzteres durchaus nicht immer bzw. nicht
ausschlief3lich der Fall war, demonstriert z. B. der hybride Freskenschmuck des Arko-
solgrabes der Familie Salomon in Agios Georgios in Voila (Abb. 8).”2 Im Skulpturen-
schmuck wiederum musste in Ermangelung einer heimischen Tradition Venedig zum
Vorbild genommen werden, weshalb auch die Grablegen griechischer Adeliger den
Gewohnheiten in der Serenissima folgten. Auch die Privatkapellen in den Palazzi der
Oberschicht scheinen in Architektur, Skulptur und Malerei keineswegs auf eine Tradi-
tion festgelegt gewesen zu sein, wie die leider nur rudimentar erhaltene Ausstattung
der Kapelle im Haus der Renier in Chania vermuten l4sst.”

70 Vgl. dazu Stephan WESTPHALEN, Pittori greci nella chiesa domenicana dei Genovesi a Pera (Arap
Camii), in: Anna Rosa CALDERONI MASETTI, Colette DUFOUR Bozzo u. Gerhard WoLF (Hgg.), Intorno al
sacro volto. Genova, Bisanzio e il Mediterraneo (secoli XI-XIV), Venedig 2007, S. 51-62.

71 GEORGOPOULOU (Anm. 9), S. 138-141.

72 Zu Voila vgl. GEROLA (Anm. 3), S. 339; Michele BUONSANTI u. Alberta GALLA, Candia Veneziana.
Venetian Itineraries through Crete, Heraklion o. J., S. 229f.

73 Vgl. zu den Grablegen griechischer Adeliger GEROLA (Anm. 3), S. 354-362. Vgl. zur Kapelle der
Renier Michalis ANDRIANAKES, H apyttektovikr] yAuntikr otnv Kpritn, in: TAvntiki kat Ato&oikr otn
Aoatwvikr] AvatoAr. 13061706 awwvag, Heraklion 2007, S. 14-33, hier S. 22f., Abb. 9-11.
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Die einheimischen dekorativen Usancen und die griechische Sprache konnten
demnach zumindest teilweise auch die lateinischen Kirchen erobern. Haben wir
zuvor festgestellt, dass die lateinischen Kirchen auf Kreta mit eingefiihrten Tafelbil-
dern aus dem Westen oder stilistisch gemischten lokalen Produktionen oder mitunter
auch besonders verehrten byzantinischen Ikonen geschmiickt sein konnten, zugleich
aber in Mendikantenkirchen die Ordensheiligen nach westlicher Manier prasentiert
wurden, so muss das Resultat zumindest fiir unsere Augen stilistisch wie ikonogra-
phisch extrem uneinheitlich gewirkt haben. Dieses hybride Erscheinungsbild war
sicherlich zum Teil eine natiirliche Folgeerscheinung der transkulturellen Kontaktsi-
tuation auf Kreta. Ausschlaggebend waren das Zusammenwirken kulturell verschie-
den gepragter Stifter und Kiinstler, das Bediirfnis nach prestigetrachtiger ,moderner’
Kunst aus dem Zentrum Venedig wie auch die Wertschiatzung ehrwiirdiger Tafeln
byzantinischer Tradition, wobei das Streben der einzelnen Stifter nach Sozialprestige
wie auch die Konkurrenzsituation der Kirchen im Wettbewerb um den Zulauf der Glau-
bigen die jeweiligen Entscheidungen bedingten. Dariiber hinaus lassen die hybriden
Werke Strategien der Bettelorden erkennen, die darauf zielten, neue Inhalte in Ver-
bindung mit althergebrachten Bildschemata zu prasentieren und somit abgestimmt
auf ihre orthodoxe Umgebung zu propagieren. Dafiir spricht auch die Beschriftung
von Bildtafeln wie Fresken in den Mendikantenkirchen auf Griechisch. Wir kénnen
daraus schlief3en, dass Kiinstler, Stil und Inhalt der Bilder durchaus sehr bewusst und
durch spezifische Motivationen bedingt ausgewdhlt und dabei kulturelle Elemente
unterschiedlicher Herkunft kombiniert werden konnten.

Wandmalerei in Kirchen auf dem Land und ,westliche‘ Motive

Generell wird die gemalte Dekoration der landlichen Kapellen Kretas als rein ,byzan-
tinisch® eingeschatzt. In der Tat folgt ihre Ausmalung in Organisation, Hierarchisie-
rung und Inhalt der byzantinischen Tradition, wenngleich diese an die begrenzten
Raumverhiltnisse angepasst werden musste.” Die Orientierung betrifft auch den Stil

74 Heiligenreihen saumen gewohnlich die unteren Wandbereiche, wahrend christologische oder
mariologische Szenen oder Zyklen die oberen Kompartimente schmiicken und das Tonnengew®dlbe
dem Dodekaorton folgende neutestamentliche Szenen aus dem Leben Christi vorfiihrt. Dabei liegt der
Schwerpunkt auf der Passion und den Wundern Christi, eventuell ergdnzt durch die Geschichte des
Kirchenpatrons oder Szenen aus dem Alten Testament. Der Altarraum ist mit liturgischen Themen
dekoriert, die Apsiswolbung zeigt als bedeutendste Stelle im Raum normalerweise Christus, Maria
oder eine Deesis. Die gemauerte oder aus Holz gefertigte Ikonostase prasentiert u. a. Figuren von
Gottesmutter und Gottessohn. Die Westwand kann das Jiingste Gericht, hdufig ergdnzt durch Hollen-
strafen, vor Augen fiihren. Zum {iblichen Bildprogramm vgl. Klaus GALLAS, Klaus WESSEL u. Manolis
BORBOUDAKIS, Byzantinisches Kreta, Miinchen 1983, S. 134-137; Gaetano PASSARELLI, Creta tra Bisan-
zio e Venezia, Mailand 2007, S. 103-159.
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der Malereien. Erhalten sind Beispiele fiir einen archaisierenden bzw. retrospektiven
Stil ebenso wie Relationen zur aktuellen Kunst in den Zentren des byzantinischen
Reiches.” Die Fresken in der Kirche der Entschlafung Mariens in Sklaverochori,
datiert auf nach 1450, werden etwa als zentraler Ausgangspunkt fiir die Infiltration
der byzantinischen Kunst auf Kreta eingeschatzt, die {iber Maler aus dem byzantini-
schen Reich erfolgte.”

Von einer ,westlichen‘ Dekorationsweise in Technik, Stil wie Ikonographie, so
die vorherrschende Meinung, soll der Bilddekor der Kapellen weitgehend unberiihrt
geblieben sein. Nichtsdestoweniger sind immer wieder Elemente ,westlicher‘ Her-
kunft in kretischen Kirchen entdeckt worden.”” Erklirt werden solche Phinomene in
der Regel mit der Anwesenheit von Kiinstlern aus dem Westen oder aber mit der Ins-
piration einheimischer Maler durch importierte Bildwerke oder Aufenthalte in Italien.
Durch Kupferstiche italienischer wie nordalpiner Meisterwerke, etwa von Marcanto-
nio Raimondi, konnten Schopfungen Mantegnas und Raphaels die Kunst der Insel
beeinflussen. Dieser Verbreitung eines westlichen Bildformulars scheinen die alther-
gebrachten Usancen der Ikonenmaler Vorschub geleistet zu haben, die nun Stiche
statt Vorbildskizzen einsetzten, um ein dem heilsversprechenden Prototyp mdglichst
getreues Abbild zu schaffen.”®

Fremde Elemente konnten ebenso iiber die Orientierung an byzantinischen Kunst-
werken mit integrierten ,westlichen‘ Details in der kretischen Kunst Einzug halten.

75 Vgl. Andrea SucRow, Byzantinische und nachbyzantinische Wandmalerei auf Kreta, in: HAu-
STEIN-BARSCH (Anm. 33), S. 51-59; GALLAS, WESSEL u. BORBOUDAKIS (Anm. 74), S. 101-134.

76 Manolis BORBOUDAKIS, [lapatnproelg ot {wypa@ikn tod ZkAaBepoywpiov, in: Evangelia Kyp-
RAIU (Hg.), Eb@poouvov. Apiépwpa a6 Mavoin Xatinddkn, Bd. 1, Athen 1991, S. 375-399; Dimitrios
KONSTANTIOS, Greece, Hearth of Art and Culture after the Fall of Constantinople, in: Hellenic Ministry
of Culture (Hg.), Post-Byzantium: The Greek Renaissance, 15%-18" Century. Treasures from the By-
zantine & Christian Museum, Athens, Athen 2002, S. 29-58, hier S. 31. Zu Malern aus dem byzantini-
schen Reich auf Kreta vgl. Maria CONSTANTOUDAKI-KITROMILIDES, Viaggi di pittori tra Costantinopoli
e Candia. Documenti d’archivio e influssi sull’arte (XIV-XV. sec.), in: Chryssa MALTEZOU (Hg.), I greci
durante la Venetocrazia. Uomini, spazio, idee (XIII-XVIII sec.) (Atti del convegno internazionale di
studi, Venezia, 3-7 dicembre 2007), Venedig 2009, S. 709-723.

77 Beispiele sind die Wandmalereien in der Christuskirche in Temenia, in Sankt Demetrios in
Leivada und Sankt Photis in Aghioi Theodoroi im 14. Jahrhundert; vgl. DRANDAKI (Anm. 35), S. 11-18.
Zu ,westlichen’ Motiven in der kretischen Bildkunst vgl. Stella PAPADAKI-OEKLAND, AuTIKOTPOTEG
Toloypa@ieg Tov 140v awwva otny Kpritn. H dAAn 6n piag appidpopng oxéong, in: Evangelia Kyp-
RAIU (Hg.), Evppdouvov. Apiépwpa otov Mavoin Xati{nddkn, Bd. 2, Athen 1992, S. 491-516; GALLAS,
WESSEL u. BORBOUDAKIS (Anm. 74), S. 116-119; Maria VASSILAKIS-MAVRAKAKIS, Western Influences
on the Fourteenth-Century Art of Crete, in: Jahrbuch der Osterreichischen Byzantinistik 32, 5 (1982),
S.301-311.

78 Vgl. dazu Waldemar DELUGA, Between Candia and Venice. The Role of European Engravings in the
Iconographic Transformations of Post-Byzantine Painting in Greece, in: Series Byzantina 12 (2014),
S. 75-1009.
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Ubernahmen konnten demnach unbewusst oder auf den expliziten Wunsch der Auf-
traggeber und Kiinstler stattfinden. Dabei ist nach dem jeweiligen Kontaktweg, den
Verantwortlichen und deren Motivation zu fragen. Denn generell werden ,westliche*
Motive auf byzantinischem Gebiet gerne negativ konnotiert und als Beweis fiir eine
Konfrontation zwischen griechischen Einheimischen und lateinischen Eroberern
angefiihrt.” Im Folgenden sollen einige der auf Kreta anzutreffenden Motive niher
betrachtet und auf ihre Aussage bzw. den Grund ihres Erscheinens befragt werden.

Als negativ belegte ,westliche‘ Elemente der Ausmalung werden in der Regel Riis-
tungen, Kleidung und Tafelgeschirr angefiihrt. Gerade die Kleidung bzw. Riistung von
Soldatenfiguren in Passionsdarstellungen und Martyrienszenen auf (ehemals) byzan-
tinischem Territorium deutet man gerne als negative Auerung;®° Riistungen werden
mit negativ besetzten Gestalten der Heilsgeschichte gleichgesetzt und entsprechend
als feindliche Aussage gegeniiber den Besatzern gewertet. Dabei wird jedoch aufder
Acht gelassen, dass auf Kreta auch durchaus Heiligengestalten in solchen Riistun-
gen wiedergegeben sind, haufig etwa der Hl. Michael. Geriistete Reiterheilige sind in
kretischen Kirchen sogar besonders populdr. Thr hdufiges Erscheinen in Kirchenaus-
stattungen der mittelalterlichen Morea ldsst sich laut Sharon GERSTEL als Reaktion
auf eine regionale Gefahrensituation und zugleich als Wertschdtzung des frankischen
Ritterwesens, auf jeden Fall jedoch als Anzeichen kultureller Symbiose interpretie-
ren.’! Ein negativer Hintergrund dieser Heiligendarstellungen ist auch fiir Kreta aus-
zuschlief3en. Die entsprechende Bekleidung von Soldatenfiguren konnte durch das
Bediirfnis nach einer Aktualisierung des Personals in den biblischen bzw. legendaren
Szenen mit Hilfe ,moderner* Waffen und Kleidungsstiicke bedingt sein. Selbst die
-westliche* Einkleidung eindeutig negativ belegter Figuren ist demnach kein eindeu-
tiger Beweis fiir eine intendierte Kritik an Venedig. In solchen Fillen muss auch die
iibrige Dekoration nach entsprechenden Aussagen befragt werden.

Abzulehnen ist auf jeden Fall eine negative Deutung von venezianischem Tafelge-
schirr wie auch der Kleidung von Stiftern. Ziel von Stifterdarstellungen in Kirchenrdu-
men ist in erster Linie die 6ffentliche Zurschaustellung der Frommigkeit der Geldge-
ber, verbunden mit einer Charakterisierung ihrer Person und Familiensituation, ihres
Standes und ihrer Bedeutung fiir die Dorfgemeinschaft, was einer negativen Kenn-
zeichnung entgegensteht. Venezianisches Tafelgeschirr wiederum erscheint, z. B. in
der Panagia Kera in Kritsa, in der negativ belegten Szene des Festes von Herodes, das
zum Tod Johannes’ des Taufers fiihrt. In Kera ist es jedoch ebenfalls in der Szene des
Letzten Abendmahles prasent, was eine negative Konnotation definitiv ausschlief3t.

79 Vgl. dazu Sharon GERSTEL, Art and Identity in the Medieval Morea, in: Angeliki LAIOU u. Roy PAR-
viz MOTTAHEDEH (Hgg.), The Crusades from the Perspective of Byzantium and the Muslim World,
Washington D. C. 2001, S. 263-285.

80 Z.B. LYMBEROPOULOU (Anm. 11), S. 92f., 201f. Vgl. dazu GERSTEL (Anm. 79).

81 GERSTEL (Anm. 79), S. 271-280.
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Uberzeugender ist eine Interpretation solcher Motive als Hinweis auf (importierte)
Luxusprodukte der Oberschicht. Es ist festgestellt worden, dass vor allem die obere
Klasse der einheimischen Griechen, die sich mit Vorliebe durch Eheschlieffungen mit
den michtigen venezianischen Familien verband, ,westliche‘ Praktiken und Luxus-
produkte der venezianischen Nobilitit {ibernahm.®? Dabei handelte es sich z. B. eben
um importierte Kleidung und Glaswaren, die in den von den Auftraggebern finan-
zierten Kirchenfresken explizit vorgefiihrt werden konnten. Die Praferenz westlicher
Mode war unter den kretischen Griechen weit verbreitet; entsprechende Kleidungs-
stiicke wurden bei Schneidern in Candia in Auftrag gegeben und vom 15. Jahrhun-
dert an in Venedig bestellt.®* Mit venezianischen Luxusprodukten konnten Reichtum
und sozialer Status demonstriert und eventuell ein Anspruch auf Fiihrungsposition
und Einfluss unter der neuen Herrschaft erhoben werden — alles andere also als eine
Opposition gegen die venezianischen Besatzer. Entsprechend vermutet Angeliki
LYMPEROPOULOU, dass die dargestellten Stifter mit ihrer sog. Mi-Partie-Kleidung auf
Wappen venezianischer Adeliger verwiesen, mit denen sie sich assoziierten — so etwa
die Stifter der Erzengel-Michael-Kirche in Kavalariana mit den Gradenigo (Abb. 9).84
Als Beweis schlechthin fiir eine negative Wertung der venezianischen Einwan-
derer seitens der orthodoxen Glaubigen galt bislang die Darstellung von Figuren
lateinischer Kleriker und Ménche in der Hélle, etwa in Agios Ioannis Prodromos in
Kritsa von 1370 (Abb. 10).% Zu beriicksichtigen ist in diesem Fall, dass in solchen Dar-
stellungen verschiedene Personengruppen in der Holle schmoren, so auch Muslime,
Juden, orthodoxe Geistliche sowie byzantinische Kaiser und Beamte. Auf diese Weise
wird die Bestrafung schlechten Verhaltens auch in den hohen klerikalen und welt-
lichen Rdngen sowie unterschiedlichen Religionen thematisiert. Vergleichsbeispiele
machen deutlich, dass die Vertreter verschiedener Religionen und Volker bereits im
Spatmittelalter zum {iblichen Personal der Hollenszenerie gehdren und ihre Anwe-
senheit dort somit keineswegs von konkret feindlichen Intentionen motiviert sein
muss — was andererseits natiirlich ebenso wenig als Beleg fiir ein harmonisches Mit-
einander zu verstehen ist. Mitglieder einer anderen Glaubensrichtung miissen not-
wendigerweise mit Hilfe der traditionellen Stereotypen kenntlich gemacht werden.
Im Rahmen einer Gerichtsdarstellung sind sie vor allem in ihrer Eigenschaft als
Haretiker und Ungldubige von Interesse. Sie dienen als abschreckendes Exempel fiir

82 MCKEE (Anm. 4), S. 58-83. Zu den Produkten vgl. Angeliki LYMBEROPOULOU, ‘Fish on a Dish’ and
its Table Companions in Fourteenth-Century Wall-Paintings on Venetian-Dominated Crete, in: Leslie
BRUBAKER u. Kallirroe LINARDOU (Hgg.), Eat, Drink, and be Merry (Luke 12:19) — Food and Wine in
Byzantium, Aldershot 2007, S. 223-232, bes. S. 226f.

83 LYMBEROPOULOU (Anm. 11), S. 204-217.

84 Ebd., S. 215f.

85 Ausfiihrlich dazu Ulrike RITZERFELD, Zur Hblle mit ihnen. Die Konstruktion kultureller Identitaten
und Alteritaten auf Kreta am Beispiel von Wandmalereien des 14. Jahrhunderts in Kritsa, in: Byzan-
tion 83 (2013), S. 339-361.
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die auf eine Abweichung von der rechten Lehre folgende Bestrafung. Es existieren
zwar Hollendarstellungen, in denen Inschriften eine negative Aussage belegen — sie
befinden sich jedoch bei weitem in der Minderheit.®® In den iibrigen Hollenszenen
dient die dargestellte Alteritdt der Unterstreichung der Bildaussage im Kirchenraum:
Gezeigt wird die Bestrafung aller siindhaften, nicht dem rechten Glauben folgenden
bzw. von diesem abweichenden Menschen.

Es existieren zahlreiche weitere Bildelemente in den orthodoxen Kirchen Kretas,
die einen durchaus umfangreichen Kontakt mit sowie Interesse an dem venezianisch
Anderen beweisen, und zwar bereits vom 13. Jahrhundert an. Dies gilt etwa fiir spezi-
fisch ,lateinische‘ Heiligengestalten bzw. die Darstellungsweise von Heiligenfiguren,
die auf Kreta von dem im byzantinischen Raum iiblichen Kanon abweichen kénnen.
Ein Beispiel fiir dieses Phdnomen ist die Figur des gehduteten Hl. Bartholoméus, der
nach byzantinischer Tradition eigentlich nicht gehadutet dargestellt wird, in Kirchen
des 14. Jahrhunderts (Abb. 11).%” Im Fall der Apostelkirche von Plemeniana wire ein
moglicher Grund fiir diese ungewohnliche Darstellungsweise des Heiligen die Nach-
barschaft der Metamorphosis Christou-Kirche, die im 14. Jahrhundert als Salvatorkir-
che Sitz des lateinischen Bischofs von Kandanos war.® Uber kirchliche Wiirdentréager
aus dem Westen, die als Auftraggeber in Erscheinung traten oder Bilder einfiihrten,
hatten Bildmotive aus dem Westen auch auf dem Land Einzug halten kénnen.

Eine Vermittlung musste auch iiber Laienstifter méglich sein. Dieser Verdacht liegt
im Falle der Darstellung des Hl. Romanos im Narthex von Kloster Balsamonero aus dem
15. Jahrhundert nahe, dessen Dekoration wahrscheinlich von Lauro Querini gestiftet
wurde, einem in Italien ausgebildeten Humanisten, Handler und Freund Kardinal Bes-
sarions.?? Nikoletta PIRROU hat kiirzlich herausgearbeitet, dass Stifter mit Hilfe von Dar-
stellungen des Schutzheiligen von Pferden ihren Wohlstand wie auch ihre mit dem Recht
auf Pferdehaltung privilegierte Stellung als Feudalherren anzeigen konnten. Diese M6g-
lichkeit nahm z. B. die nicht weit von Balsamonero ansassige Kallergis-Familie in ihren
Kirchen wahr. Auch fiir einen bedeutenden Mann wie Lauro Querini muss das Bildmotiv
ansprechend gewesen sein — sprechenderweise wurde es im Narthex von Balsamonero
in Anlehnung an italienische Vorbilder des Tre- und Quattrocento umgesetzt.*®

86 Vgl. dazu das Projekt ,Damned in Hell in the Frescoes of Venetian-Dominated Crete (13"-17%
Centuries)“ unter der Leitung von Vasiliki TSAMAGDA (Universitit Mainz) und Angeliki LYMBEROPOU-
Lou (Open University, Milton Keynes), online unter: http://www3.open.ac.uk/media/fullstory.
aspx?id=19327 [letzter Zugriff: 01.02.2014].

87 CHATZIDAKIS, Essai (Anm. 47), S. 74f.; Andreas XYGGOPOULOS, Ilepi piav KpnTikrv toyoypapiav,
in: Kpntikd Xpovika 12 (1958), S. 335-342; VASSILAKIS-MAVRAKAKIS (Anm. 77), S. 304.

88 BUONSANTI u. GALLA (Anm. 72), S. 174.

89 RITZERFELD (Anm. 30).

90 Nikoletta PIRROU, OepamnevTr|g kot meTaAwTg. Néa otolyeia yla To Pwpavé 1o ZkAenodiwkTn and
T pvnpetakn {wypagwkn g Kpitng, in: To AeAtiov tng XploTiavikrig Apxatoloyikrig Etapeiog 34
(2013), S. 167-178.
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Es wurden aber nicht nur ungewohnliche ikonographische Reprdsentationen
bereits bekannter Heiligengestalten {ibernommen, im Fall des HI. Franziskus von
Assisi wurde auch ein offiziell von der orthodoxen Kirche nicht anerkannter Heili-
ger in den Kreis der Heiligenfiguren integriert. Bekannt sind nicht nur zahlreiche
Darstellungen in kretischen Tafelbildern, sondern auch mehrere in Wandmalereien
der Insel. Letztere befinden sich in kleinen Kirchen aus dem 14. und 15. Jahrhundert
nahe der Lassithi-Hochebene, und zwar in Kritsa, Sambas, Kato Astraki und Skla-
verochori sowie eventuell im Kloster Balsamonero im Siiden der Insel (Abb. 12).°! Der
Hintergrund dieser Darstellungen ist bislang nicht geklart — wir wissen zu wenig tiber
die Kirchen und deren Stifter. Der Ordensgriinder der Minoriten scheint Anfang des
15. Jahrhunderts auf Kreta allgemein verehrt worden zu sein — darauf lasst zumindest
ein Schreiben von Papst Johannes XXIII. von 1414 schlieflen, aus dem hervorgeht,
dass viele Griechen zum Fest des Heiligen in die Kirchen stromten.® Der Aussage des
Florentiner Humanisten Christoforo Bondelmonti zufolge, der Kreta 1417 besuchte,
konnten Franziskaner sogar in den orthodoxen Landkirchen Gottesdienste feiern.”
Vermutlich spielte im Fall der Franziskusfresken die Nahe des Franziskanerkon-
vents S. Antonio di Villanova/Neapolis eine Rolle. Die Niederlassung fungierte als
Ausgangspunkt fiir eine der grofien spirituellen Fiihrungspersénlichkeiten der mit-
telalterlichen Kirche, fiir Petros Philargis (um 1340-1410), spaterer Papst Alexan-
der V., dessen Karriere den kretischen Minderbriidern einen enormen Prestigege-
winn bescherte.®* Die Prasenz mehrerer Minoritenkonvente auf dem Land beweist,
dass die Franziskaner gezielt die Landbevilkerung adressierten — die Propagierung
ihres Ordensgriinders musste wichtiger Bestandteil dieser Bemiihungen sein. Wie in
anderen, in Kontakt mit dem orthodoxen Christentum stehenden Gebieten ergab sich
auch auf Kreta in der Person des HI. Franziskus die Méglichkeit einer Uberbriickung

91 Vgl. Kostas E. LASSITHIOTAKES, O Aytog ®paykiokog kot np Kprjtn, in: Ienpaypéva tov A AleBvovg
Kpntoloykov Zuvebpiov, Bd. 2, Athen 1981, S. 146-154; HAUSTEIN-BARSCH (Anm. 33), bes. S. 62f.;
Chryssoula RANOUTSAKI, Amteikovioelg Tov @paykiokov g Aooilng oTig exkAnoieg g Kpnng, in:
[enpaypéva IAeBvoivg Kpntoloyikov Zuvedpiov (Proceedings of the 10™ International Cretological
Congress), Chania 1-8 October 2006, B3, Heraklion 2011, S. 111-134; Chryssa RANOUTSAKI, Darstellun-
gen des Franziskus von Assisi in den Kirchen Kretas, in: Iconographica 13 (2014), S. 82-99; RITZER-
FELD (Anm. 85), S. 347-349; DIEs. (Anm. 30), S. 397.

92 Vor diesem Hintergrund wére auch die wahrscheinliche Darstellung des Ordensheiligen im
Narthex der Klosterkirche von Balsamonero zu erkldren, befand sich doch ein Franziskanerkloster in
der Umgebung; vgl. dazu RITZERFELD (Anm. 30).

93 Christoforus BONDELMONTIUS, Descriptio Insulae Cretae, in: Flaminius CORNELIUS, Creta sacra
sive de episcopis utriusque ritus graeci et latini in insula Cretae, Venedig 1755, Bd. 1, S. 77-109, hier
S.97.

94 TSOUGARAKIS (Anm. 25), S. 118.



220 —— Ulrike Ritzerfeld

der konfessionellen Unterschiede.?® Die von ihm vertretene Mystik und sein Verstdnd-
nis des Monchtums machten ihn zum ,,einzigen katholischen authentisch orthodo-
xen“ Heiligen.”® Die Popularitit des Heiligen war der Akzeptanz und Einflussnahme
seines Ordens im orthodoxen Kontext férderlich.

Moglicherweise wirkten bei diesem Prozess auf Kreta auch die venezianischen
Noblen impulsgebend, in deren Besitz sich ein Grof3teil der Landereien der Insel
befand. Kritsa etwa, wo sich die bekannteste Franziskusdarstellung befindet, war in
Besitz der Cornaro, die sich durch Stiftungen an den Franziskanerorden auszeichne-
ten.”” In den Territorien der Familie konnte die traditionell enge Beziehung zu den
Minoriten eine aktive oder auch passive Propagierung des Ordensgriinders bei der
einheimischen Bevolkerung zur Folge gehabt haben. Vorstellbar ist, dass der Drang
zur Prasentation von sozialem Status und Reichtum im kirchlichen Rahmen in einer
Imitation der Usancen der machtigsten Familien der Insel beziiglich des von diesen
besonders verehrten Ordensgriinders resultierte. Entsprechend argumentiert Sally
MCKEE, dass die griechischen Archonten in der Einhaltung der Riten der lateinischen
Kirche eine wichtige Mafinahme fiir ihre Einbindung in die Gruppe der insularen Ade-
ligen sahen — beispielsweise mit dem Ziel, einen Sitz im Groflen Rat von Candia zu
erlangen.® Die Darstellungen des Minoritenheiligen auf dem Land wiren demnach
als Folge einer Propagierung des Heiligen durch die Franziskaner und die ihnen
besonders verbundene venezianische Nobilitdt anzusehen.

Auf die Aktivitdten der Minoriten werden noch weitere Bildfindungen bzw. the-
matische Schwerpunkte in der Ausstattung zuriickgefiihrt. So spricht laut Anastasia
DRANDAKI eine besonders emotional gestaltete Prasentation von Schmerz, Leid und
Erniedrigung, z. B. im Passionszyklus in der Christuskirche in Temenia aus der ersten
Hilfte des 14. Jahrhunderts, fiir die Prasenz theologischer Vorstellungen aus dem
Westen, die in der Levante vor allem von den Mendikanten eingefiihrt wurden.®® Ein
Zusammenhang mit den Franziskanern wire auch im Falle des Motivs der Misericor-
dia Madonna moglich, fiir dessen Verbreitung die Minoriten verantwortlich gemacht

95 Zur Verehrung des Hl. Franziskus in der orthodoxen Kirche vgl. Yannis SPITERIS, Francesco e
I’Oriente cristiano, un confronto, Rom 1999; Marta STETSKO, L'impegno ecumenico dell’ordine dei
frati minori. Nell’opera di evangelizzazione dei territori dell’ex Unione Sovietica, Venedig 2003,
S. 21-52. Zur Propagierung und Verehrung des Heiligen in Apulien vgl. Margit MERSCH u. Ulrike RIT-
ZERFELD, ,,Lateinisch-griechische“ Begegnungen in Apulien — Zur Kunstpraxis der Mendikanten im
Kontaktbereich zum orthodoxen Christentum, in: DIESS., Lateinisch-griechisch-arabische Begegnun-
gen. Kulturelle Diversitdt im Mittelmeerraum des Spéatmittelalters (Europa im Mittelalter 15), Berlin
2009, S. 219-284.

96 So definiert in SPITERIS (Anm. 95), S. 27. Thaddee MATURA, La visione teologica di Francesco
d’Assisi e la sua affinita con la teologia ortodossa, in: San Francesco e la cultura russa (Tagung, Sankt
Petersburg, 18.-19. 9. 1996) (Quaderni di Studi Ecumenici 2), Venedig 2001, S. 75-88.

97 TSOUGARAKIS (Anm. 25), S. 149-152.

98 MCcKEE (Anm. 4), S. 111.

99 DRANDAKI (Anm. 35), S. 12.
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worden sind;'°? ist sein Ursprung noch nicht geklirt, so erfreute es sich im Westen und
insbesondere in Venedig vom 13. Jahrhundert an grof3er Popularitit. Im (ehemaligen)
byzantinischen Herrschaftsbereich existieren nur vereinzelte Beispiele: Auf Kreta
sind mehrere Schutzmantelmadonnen in den Medien der Tafel- wie Wandmalerei des
15. Jahrhunderts bekannt. Eine Madonna della Misericordia schmiickt die Kirchen in
Sklaverochori und Malathiros, wo das Stifterpaar bzw. ganze Gruppen von Glaubigen
unter dem Schutz des marianischen Mantels dargestellt sind — in Sklaverochori ist
sie bezeichnenderweise neben dem HI. Franziskus positioniert (Abb. 12 und 13).1*
Zudem lief3 sich, wie bereits erwahnt, eine Bruderschaft in Candia in einem Tafelbild
unter dem Schutz Mariens abbilden, wie es auch in Italien iiblich war (Abb. 4).1°2

Eine spezifische Motiv-Gruppe verspricht Aufschliisse {iber einen besonders kon-
fliktaffinen Bereich interreligiosen Kontakts auf Kreta, der auf dem Konzil von Florenz
1439 beschlossenen Kirchenunion. Bislang ist wenig {iber die Umsetzung der unionis-
tischen Beschliisse auf Kreta bekannt. Eine in dieser Hinsicht besonders wichtige Per-
sonlichkeit war der lateinische Patriarch von Konstantinopel Kardinal Bessarion. Er
initiierte eine Stiftung zur Férderung einer Gruppe unierter Priester und eine Schule
zur Vermittlung unionistischer Inhalte.'*?

Auffallig zahlreich sind Initiativen seitens der Bettelorden zwecks Anndherung
an die einheimischen orthodoxen Glaubigen zwischen dem ausgehenden 14. und dem
16. Jahrhundert, etwa die gemeinsame Nutzung von Kirchenrdumen oder die Abhal-
tung des Ritus auf Griechisch. 1398 erhielt der Vorsteher des Dominikanerklosters
S. Pietro in Candia, Maximos Chrysoberges, von Papst Bonifaz IX. die Erlaubnis, Got-
tesdienste auf Griechisch zu feiern, um in griechischsprachigen Gebieten Irrtiimern
vorzubeugen.'® Er plante die Griindung eines Dominikanerklosters, wo die Gottes-

100 Zu dem Motiv allgemein Christa BELTING-IHM, Sub matris tutela. Untersuchungen zur Vorge-
schichte der Schutzmantelmadonna, Heidelberg 1976; MiCHELE BAccl, La Madonna della Misericordia
individuale, in: Acta ad Archaeologiam et Artium Historiam Pertinentia 21, N. S. 7 (2008), S. 171-195.
Zur Bedeutung der Franziskaner fiir die Verbreitung vgl. Anne DERBES, Siena and the Levant in the
Later Dugento, in: Gesta 28, 2 (1989), S. 190-204; Helen C. EvaNs, Cilician Manuscript [llumination,
Twelfth, Thirteenth, and Fourteenth Centuries, in: Thomas MATHEWS u. Roger WiEcK (Hgg.), Trea-
sures in Heaven. Armenian I[lluminated Manuscripts, New York 1993, S. 66—83; Viktor SCHMIDT, La
“Madonna dei Francescani” di Duccio. Forma, contenuti, funzione, in: Prospettiva 97 (2000), S. 30—44.
101 GALLAS, WESSEL u. BORBOUDAKIS (Anm. 74), S. 397.

102 CONSTANTOUDAKI-KITROMILIDES (Anm. 44), S. 467f.; CHATZIDAKIS (Anm. 50), Nr. 41, S. 48f,;
DRANDAKI (Anm. 35), S. 63. Zur Ikonographie der Schutzmantelmadonna im Kontext von Bruder-
schaften vgl. Andreas DEHMER, Italienische Bruderschaftsbanner des Mittelalters und der Renais-
sance, Miinchen 2004, S. 137-152.

103 Zacharias TSIRPANLIS, To kAnpo8dtnpa tov kapdivadiov Bnooapiwvog yia Toug pevwtikovg TG
Bevetokpatovpevng Kpritng (1439-17° awvag), Thessaloniki 1967.

104 Claudine DELACROIX-BESNIER, Les dominicains et la chrétienté grecque aux XIVe et XVe siécles,
Rom 1997, S. 87; Acta Bonifacii PP. IX, in: Codex Iuris Canonici Orientalis 13, 1, Rom 1970, Nr. 51f.,
S. 108-110.
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dienste auf Griechisch nach dem dominikanischen Ritus gefeiert werden sollten,
weshalb er das dominikanische Missale iibersetzen lief3.’*® 1414 erwarb der Franzis-
kaner Marco Sclavo bei Papst Johannes XXIII. die Erlaubnis, in San Francesco zum
Festtag des Ordensgriinders auch griechische Priester den Gottesdienst nach ihrem
Brauch (more greco) feiern lassen zu diirfen.'°® Damit war zumindest zeitweise die
Parallelnutzung des monumentalen Kirchengebdudes der Franziskaner fiir beide
Glaubensgruppen moglich. Der Papst erteilte die Erlaubnis fiir den Festtag des
Hl. Franziskus, wurde aber von der venezianischen Obrigkeit schleunigst ersucht,
diese zuriickzuziehen — wahrend Marco Sclavo kurzerhand von der Insel verbannt
wurde. Maximos Chrysoberges scheiterte mit seinem Versuch, ein griechischsprachi-
ges Dominikanerkloster zu griinden.'®” Weiteres ist {iber diese Angelegenheit nicht
bekannt. Moglicherweise aber ereilte den Prior dasselbe Schicksal wie den Franzis-
kaner Marco Sclavo, verliefy doch Maximos im Jahr 1400 den venezianischen Herr-
schaftsbereich. Auch nach dem Florentinum hatten die Mendikanten eine aktive
Funktion im Rahmen der Vereinigungsbemiihungen inne: 1458 wurde der Dominika-
ner Simon von Candia damit beauftragt, das papstliche Dekret auf Kreta zu verbrei-
ten. Zu diesem Zweck durfte er mit papstlicher Erlaubnis die Messe nach lateinischem
Ritus auf Griechisch lesen.%®

Bislang ist man davon ausgegangen, dass solche Anndherungsversuche am
Widerstand der orthodoxen Bevolkerung scheiterten. Nun haben aber neuere archi-
tekturhistorische Untersuchungen darauf hingewiesen, dass in einer Vielzahl kreti-
scher Kirchen offenbar beide Konfessionen Messe feiern konnten.!?® Die Errichtung
spezifischer Doppelkirchen setzte gerade zur Zeit des Konzils ein und ldsst auf eine
gezielte Anndherung der Konfessionen schlief3en, wenngleich nicht in jedem Fall von

105 Thierry GANCHOU, Démétrios Kydonés, les fréres Chrysoberges et la Créte (1397-1401). De nou-
veaux documents, in: Chryssa MALTEZOU u. Peter SCHREINER (Hgg.), Bisanzio, Venezia e il mondo
franco-greco (XIII-XV sec.). Atti del Colloquio internazionale organizzato nel centenario della nascita
di Raymond-Joseph Loenertz o. p., Venezia, 1-2 dicembre 2000 (Istituto ellenico di studi bizantini e
postbizantini di Venezia. Centro tedesco di studi veneziani. Convegni 5), Venedig 2002, S. 435-493,
hier S. 483f.; DELACROIX-BESNIER (Anm. 104), S. 87.

106 Der Fall ist bekannt durch einen Beschluss des Rates der Zehn vom 26. April 1414: Archivio di
Stato di Venezia, Misti dei Dieci, reg. 9, fol. 114v, publiziert in: Freddy THIRIET, Le zéle unioniste d’un
Franciscain crétois et la reposte de Venise (1414), in: Peter WIRTH (Hg.), Polychronion. Festschrift
Franz Doélger zum 75. Geburtstag, Heidelberg 1966, S. 496-504, hier S. 502.

107 Vgl. GANCHOU (Anm. 105), S. 483f.; DELACROIX-BESNIER (Anm. 104), S. 87.

108 Zacharias TSIRPANLIS, Il decreto fiorentino di unione e la sua applicazione nell’ arcipelago Greco.
Il caso di Creta e di Rodi, in: Onoavpiopata 21 (1991), S. 43-88, hier S. 49; TSIRPANLIS (Anm. 103),
S. 42-51. Zu Simon vgl. Raymond-Joseph LOENERTZ, Fr. Simon de Créte, inquisiteur en Grece et sa
mission en Créte, in: Archivum Fratrum Praedicatorum 6 (1936), S. 372-378; TSOUGARAKIS (Anm. 25),
S. 185.

109 Vgl.dazu Olga GRATZIOU, HKpritn otnviotepn pecatwviki enoxr. H papTupio TG eKKANCLOOTIKIG
apxttektovikng, Heraklion 2010, S. 127-183; GRATZIOU (Anm. 28).
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einer Doppelnutzung auszugehen ist. Zusatzlich zu diesen baugeschichtlichen Indi-
zien wiirde die Verbreitung unionistischer Bildmotive im 15. Jahrhundert sogar fiir
eine grof¥flachige Bildpropaganda zugunsten der Kirchenunion auf Kreta sprechen.
Hierzu konnen etwa Konzilsdarstellungen gehéren oder die Figuren der sich umar-
menden Apostel Petrus und Paulus, die fiir die Anndherung der West- und der Ostkir-
che stehen (Abb. 14). Ihre Umarmung wird in der kretischen Malerei des 15. Jahrhun-
derts auffallig haufig gezeigt — und zwar, nota bene, auch in Kl6éstern auf dem Land,
die bislang als Hort des orthodoxen Griechentums und Zentren des Widerstands
gegen fremdldndische Besatzer angesehen werden.''®

Demnach waren nicht nur die Mendikantenorden in dieser Hinsicht aktiv,
sondern auch unionsfreundliche Laien wie etwa Lauro Querini, der im Narthex der
Klosterkirche von Balsamonero die sich umarmenden Apostel Petrus und Paulus wie
auch ein Konzil darstellen lief3, oder Marino Falier, dem die Prdsenz eines mit Ave
Maria beschrifteten bacino im Narthex des Panagia-Klosters in Kitharida zugeschrie-
ben wird.'** Vor diesem Hintergrund konnte auch der Auftraggeber der genannten
IHS-Tafel, eventuell ein Mitglied der Cornaro-Familie, das vom Unionsverfechter
Bernardino von Siena propagierte Symbol des Namens Jesu als Motiv gewadhlt haben.
Eine nachhaltige Wirkung auf die kretische Bildkunst hatte die Tatigkeit des Malers
Angelos, dessen unionsfreundliche Haltung sich in Bildformularen dufierte, die weite
Nachfolge fanden (Abb. 14)."2 Demnach existierte auf Kreta — entgegen der etablier-
ten Ansicht — durchaus eine gréfiere pro-unionistische Bewegung, die nicht nur in
den Stiddten agierte, sondern auch in Klostern auf dem Land, wo sie ihre Inhalte mit
Hilfe der Bildkiinste zu vermitteln suchte.

Wir konnen schlielen, dass die Prdsenz von Franziskanern, venezianischen
Noblen und (vereinzelten) katholischen Klerikern Auswirkungen auf die Religiositét
im landlichen Kreta hatte, wo der einheimischen Bevolkerung theologische Inhalte in
Wort und Bild vermittelt wurden.'*® Dariiber hinaus existieren friihzeitige Hinweise auf
eine Akzeptanz der venezianischen Herrschaft. Hier sind die vereinzelt in der Kirchen-
ausstattung erscheinenden Lowen zu nennen. Das Wappentier Venedigs fungierte
als Erganzung der Stifterwappen venezianischer Patrizier wie der Venier in Deliana.
Bereits im 14. Jahrhundert platzierten aber auch die griechischen Kallergis den Mar-

110 Vgl. dazu RITZERFELD (Anm. 30).

111 Zu Querini vgl. RITZERFELD (Anm. 30); zu Falier vgl. Maria GEORGOPOULOU, Vernacular Architec-
ture in Venetian Crete. Urban and Rural Practices, in: Medieval Encounters 18 (2012), S. 447-480, hier
S. 471f.

112 RITZERFELD (Anm. 30); Maria VASSILAKI, A Cretan Icon in the Ashmolean. The Embrace of Peter
and Paul, in: DIES., The Painter Angelos and Icon-Painting in Venetian Crete, Farnham 2009, S. 111-
135, hier S. 127f.

113 In diesem Sinn konnte auch der Gnadenstuhl am Triumphbogen der Panagia in Rustika von
1381/82 verstanden werden, der das zwischen den Kirchen diffizile Thema der Trinitdt mit einem west-
lichen Bildelement inszeniert; vgl. GALLAS, WESSEL u. BORBOUDAKIS (Anm. 74), S. 118.
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kusléwen zwischen zwei Familienwappen, und zwar duflerst prominent iiber dem
Eingang von Agios Georgios in Kamariotis (Abb. 15).*** Das Motiv des L6wen konnte
ebenfalls in den sakralen Bilddekor eingebunden werden, so etwa in der Panagia in
Prines unterhalb der Prothesis-Nische, oder als einzelnes, griechisch beschriftetes
Evangelistensymbol auf der Nordwand von Agios Georgios in Apodoulou.'*

Der Markuslowe war in allen venezianischen Gebieten des Mittelmeers vertre-
ten. Angebracht mit Vorliebe an 6ffentlichen Gebduden und Stadttoren, symboli-
sierte er die Macht der Serenissima in Ubersee.''¢ Seine Prisenz in privat gestifteten
orthodoxen Kirchen reiht auch diese Gebdude und ihre Stifter in den venezianischen
Herrschaftsbereich ein. Dies gilt auch fiir die singuldre Stifterinschrift der Erzengel-
Michael-Kirche in Kavalariana, die 1327/28 ausgemalt wurde, ,als Kreta von den
grofen Venezianern, unseren Herren“ regiert wurde.'” Die Inschrift beweist gemein-
sam mit den elf zuvor genannten Byzanz-orientierten Inschriften, dass auf Kreta zwar
die kulturelle und teils auch politische Orientierung an Byzanz noch verbreitet war,
diese Loyalitat aber bereits in der ersten Halfte des 14. Jahrhunderts nicht von allen
geteilt wurde.'®

Entsprechend kann eine langsame Offnung zum Westen auch im Bilddekor der
landlichen Sakralbauten festgestellt werden. Zwar wurden Elemente westlicher Pro-
venienz nur vereinzelt aufgenommen und in das traditionelle Dekorationsschema
integriert. Dieses Phdnomen darf jedoch nicht automatisch mit einer gezielten
Abschottung allem Westlichen gegeniiber gleichgesetzt werden; vielmehr ist zumin-
dest fiir die orthodoxen Kirchen zu bedenken, dass das intensive Zusammengehen
von Liturgie und Kirchendekor diese Unabdnderlichkeit bedingen musste. Wahrend
einzelne, Neuheiten aufnehmende Tafelbilder, wie wir gesehen haben, fiir den Pri-
vatbereich bzw. als Sammlerstiicke dienen konnten, musste die feste, streng hier-
archisch strukturierte dekorative Ordnung innerhalb des orthodoxen Kirchenraums
einer Verdnderung des Bilddekors entgegenstehen, welche die liturgische Ordnung
zerstort hitte.'*® Innovationen und Verflechtungstendenzen waren in diesem Rahmen

114 GEORGOPOULOU (Anm. 111), S. 469-471.

115 Rizzi (Anm. 17), Bd. 1: Fig. 388 u. Fig. 394; Bd. 2: Nr. 2536, S. 277 u. Nr. 2515, S. 275. Zur Bedeutung
des Léwen in Apodoulou vgl. Spiridione Alessandro CURUNI, Le chiese dedicate a San Marco nell’isola
di Creta. Forme architettoniche, trasformazioni e stato di conservazione, in: Antonio NIERO (Hg.),
San Marco. Aspetti storici e agiografici. Atti del Convegno “San Marco, aspetti storici ed agiografici”,
Venezia, 25.-29. 4. 1994, Venedig 1996, S. 710726, hier S. 715.

116 Vgl. dazu Rizzi (Anm. 17) und Anm. 17.

117 LYMBEROPOULOU (Anm. 11), S. 171.

118 Chryssa MALTEZOU fiihrt zudem die inschriftlichen Referenzen auf byzantinische Kaiser auf das
Bediirfnis der Archonten zuriick, ihre Autoritdt zu konsolidieren. Es muss sich demnach nicht not-
wendigerweise um Beweise einer Kritik an Venedig handeln; vgl. Chryssa MALTEZOU, Byzantine con-
suetudines in Venetian Crete, in: Dumbarton Oaks Papers 49 (1995), S. 269-280, bes. S. 279.

119 Vgl. MazAL (Anm. 38), bes. S. 27f.
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natiirlicherweise enge Grenzen gesetzt. Weiter ist zu bedenken, dass eine im Stil der
Dekoration sichtbare Beziehung zum griechischen Festland nicht eindeutig als inten-
dierte Unterstiitzung des byzantinischen Anspruchs auf Kreta und Widerstand gegen
die venezianische Herrschaft interpretiert werden kann. Gerade das Paradebeispiel
fiir einen Einfluss aus Byzanz, die Freskendekoration der Kirche von Sklaverochori,
beweist die Fragwiirdigkeit einer solchen Argumentation, wurden hier doch gleich
mehrere eindeutig ,westliche Motive eingebracht, namlich ein Hl. Franziskus und
eine Madonna della Misericordia (Abb. 12).

Schlussfolgerungen

Festzuhalten bleibt, dass sich auf Kreta nicht eine byzantinische/6stliche und eine
westliche Kunst gegeniiberstanden, sondern eine grof3e Bandbreite an Moglichkeiten
in der Umsetzung und Kombination verschiedener Traditionen existierte. Das jewei-
lige Ergebnis resultierte aus den unterschiedlichen Voraussetzungen des gewahlten
kiinstlerischen Mediums vor Ort, der Funktion des Objekts an seinem jeweiligen
Standort und dem kulturellen Hintergrund und spezifischen Interesse von Auftrag-
geber und Kiinstler. In der kretischen Malerei weisen sehr viel mehr Verflechtungs-
phdnomene als bislang angenommen auf einen kulturellen Kontakt bzw. Austausch
zwischen den Bevolkerungsgruppen der Insel hin. Demnach muss dieser intensiver
gewesen sein als bisher vermutet — und zwar selbst im religiésen Bereich. Zudem
prasentiert sich uns heute durch den fast gdnzlichen Verlust an Wandmalerei in den
lateinischen Kirchen der Stadte und grof3e Verluste in den kleinen Kirchen auf dem
Land bzw. deren Unkenntnis ein verzerrtes Bild der Situation. Es ist denkbar, dass
auch die Freskenmalerei urspriinglich deutlicher von der transkulturellen Begeg-
nung Zeugnis ablegte, als die heute bekannten Fragmente erkennen lassen.

Verantwortlich fiir Verflechtungsphdnomene in der kretischen Bildkunst zeich-
nen vor allem wohlhabende Mitglieder der Oberschicht sowie die Bettelorden und
Anhidnger der Kirchenunion, die aus verschiedenen Griinden eine ausgesprochene
Offenheit im Umgang mit dem Anderen an den Tag legten. Mitglieder der wohlha-
benden lateinischen und griechischen Oberschicht traten als Liebhaber von Kunst-
objekten byzantinischer Tradition in Erscheinung, sie fiihrten aber gleichfalls Tafel-
bilder aus dem Westen ein und imitierten auf diese Weise die Gepflogenheiten in der
Serenissima. In der Ausmalung ihrer Kapellen folgten sie tendenziell den lokalen
Gewohnheiten, wahrend sich die skulpturale Ausstattung in Ermangelung einer
lokalen Tradition an venezianischen Vorbildern orientierte.

Dariiber hinaus konnten vor allem Adelige venezianischer Abstammung in ihren
Kapellen den lokalen Dekorationsmodus mit importierten Elementen verquicken und
in ihren Gemdlden neuartige hybride Bildschemata bevorzugen. Ausschlaggebend
scheint bei diesem Verhalten hdufig die Signalisierung von Status und Privilegien
gewesen zu sein. Ahnliches ist bei einfacheren griechischen Stiftern auf dem Land
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zu beobachten, die mit Hilfe luxurioser Objekte bzw. Motive aus dem Westen der von
der Oberschicht vorgegebenen Mode zu folgen suchten. Die Auswahl von Stilen und
Motiven der Bildwerke war demnach, abgesehen von der jeweiligen Herkunft und
Konfession des Auftraggebers, vor allem durch dessen Zugehorigkeit zu einer sozia-
len Schicht bedingt.

Eine gezielte Bildpropaganda mit Hilfe hybrider Kompositionen ist in erster Linie
fiir die auf Kreta besonders aktiven Minoriten und fiir Verfechter der Kirchenunion
nachzuvollziehen. Diese Gruppen mussten ein besonderes Interesse an der Kombina-
tion der lokalen mit der aus dem Westen eingefiihrten Tradition zwecks Vermittlung
der entsprechenden Inhalte — der Propagierung des Ordens bzw. der Vereinigung der
beiden Kirchen — an die orthodoxe Bevolkerung haben. Auf diese Weise konnte deren
anders konditioniertem ,Blick‘ entsprochen und der neue Inhalt in die bekannte reli-
giose und liturgische Ordnung integriert werden, konnten Bildformulare und Stile
unterschiedlicher Herkunft akzeptiert und kombiniert und fiir die eigenen Zwecke,
z. B. die Einreihung des HIl. Franziskus in die orthodoxe Heiligenschar, eingesetzt
werden, was in diesem Fall von einem gewissen Erfolg gekront war.'2°

Vorerst kann demnach festgehalten werden, dass die Neigung zu einer bestimm-
ten Kunsttradition im Rahmen der eigenen visuellen Kultur durchaus existierte, vor-
gegeben etwa auf orthodoxer Seite durch das unmittelbare Ineinandergreifen von
Liturgie und Bilddekor. Jedoch machen die zunehmenden Verflechtungsmomente
genauso wie die gemeinschaftliche Nutzung vieler Kirchenrdume eine absolute
Grenzziehung zwischen der Bildkunst in orthodoxen und katholischen Kirchen pro-
blematisch. Hier erweist sich auch, dass in transkulturellen Kontaktsituationen mit
vorgefertigten Termini wie ,byzantinisch® oder ,westlich’ vorsichtig umzugehen ist —
mit Begriffen also, die einen komplexen Zustand zu vereinfachen drohen und einem
triigerischen Schubladendenken Vorschub leisten.'?!

Zugleich ist eine erhohte Sensibilitdt im Umgang mit Quellenmaterial notwen-
dig, wo vor einem ideologisch belasteten historischen Hintergrund eine Funktiona-
lisierung der Quellen droht. Zwar bot sich der Bilddekor der kretischen Sakralrdume
fiir die Vermittlung spezifischer Inhalte im Interesse der stiftenden bzw. Einfluss
nehmenden Parteien an;'?? zu beweisen ist der Einsatz von Stil und Form als Aus-
druck ideologischer Uberzeugungen in Bezug auf die religids-politische Lage aber

120 Zur entsprechenden Wirkung der Orden in anderen Regionen des byzantinischen Reiches vgl.
Anne DERBES u. Amy NEFF, Italy, the Mendicant Orders, and the Byzantine Sphere, in: Helen C. EvaNs
(Hg.), Byzantium. Faith and Power (1261-1557), Ausst. Kat. New York, Metropolitan Museum of Art,
New Haven, London 2004, S. 449-461.

121 Vgl. Ulrike RITZERFELD, Zu Problematik und Erkenntnispotential der Untersuchung materieller
bzw. visueller Kulturen im Mittelmeerraum, in: MERSCH u. RITZERFELD (Anm. 95), S. 19-38.

122 Laut Nicolaos TOMADAKIS versuchten die griechischen Archonten mit Hilfe des orthodoxen Kle-
rus, die Bauern gegen Venedig aufzustacheln; vgl. TOMADAKIS (Anm. 4), S. 788. Dafiir musste sich der
bildliche Kirchendekor anbieten.
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nur selten. Die Wahrnehmung bzw. Interpretation ist von dem jeweiligen kulturellen
Hintergrund des Betrachters abhdngig, wobei spezifische Interessen die Perzeption
lenken koénnen.'? Auf personlicher, familidrer oder national(istisch)er Motivation
basierende Konturierungen der eigenen Kultur, Geschichte und Identitdt verfiihren
dazu, mit dem Kontrast des religiés/ethnisch/kulturell/kiinstlerisch Anderen zu
argumentieren. Eine solchermafien interessengeleitete kulturelle Profilierung in der
Abgrenzung von Eigen- und Fremdkultur muss Verflechtungsmomente ignorieren
oder negieren. Jedoch bietet gerade eine Fokussierung auf Verflechtungsphdanomene
die Moglichkeit, die Mechanismen in der Begegnung mit dem Anderen zu erkennen
sowie Akteure, Entwicklungstendenzen und Unterschiede in verschiedenen gesell-
schaftlichen Bereichen auszumachen. Dabei zeigt sich an der Situation auf Kreta,
wie wichtig es ist, Verflechtungsphdnomene in diversen Manifestationsformen und
aus verschiedenen kulturellen Bereichen vergleichend zu betrachten. Nur auf diese
Weise konnen Materialverluste wie auch quellenspezifische Problematiken beriick-
sichtigt und das Potential verschiedener Informationsquellen genutzt werden, seien
es schriftliche Dokumente, Bauwerke, Skulptur oder Malerei.

123 Vgl. dazu Dimitris DAMASKOS u. Dimitris PLANTZOS (Hgg.), A Singular Antiquity. Archaeology
and Hellenic Identity in Twentieth-Century Greece. Tagungsakten einer Konferenz im Benaki Museum
Athen 2007, Athen 2008.
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Abb. 1: Madonna mit Kind,
dem hl. Franziskus und dem
hl. Vincenz Ferrer, im Auftrag
von Matteo de Medio,

St. Petersburg, The State
Hermitage Museum, Inv. Nr.
GE-6663 (Foto: © The State
Hermitage Museum).

Abb. 2: Koimesis mit dem hl. Franziskus und dem hl. Dominikus, 15. Jahrhundert, Moskau,
Puschkin-Museum (Foto aus: M. Chatzidakis [Hg.], Elkoveg Tng KpNTIKAG TEXVNG. ATTO TOV XAVI AKX (G
v Mooy kat tnv Ayia MetpoumoAn, Heraklion 1993, Abb. 87).
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Abb. 3: [HS-Tafel von Andreas Ritzos, 15. Jahrhundert, Athen, Byzantine and Christian Museum,
Inv. Nr. 001549. (Foto: © Byzantine and Christian Museum).

Abb. 4: Schutzmantelmadonna,
Mitte 15. Jahrhundert, Athen,
National Gallery, Alexander
Soutzos-Museum, Inv. Nr. 2156
(Foto: © National Gallery).
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Abb. 5: S. Pietro, Seitenkapelle, Stidwand: Heiligenreihe mit Konstantin und Helena, 15. Jahrhundert
(Foto: © Ulrike Ritzerfeld).

Abb. 6: S. Pietro, Seitenkapelle, Gewdlbe: Panagia Platytera mit Christus Emmanuel, 15. Jahrhundert
(Foto: © Ulrike Ritzerfeld).
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Abb. 7: S. Pietro, Seitenkapelle, Einfassung der Grablege, 15. Jahrhundert (Foto: © Ulrike Ritzerfeld).

Abb. 8: Voila, Agios Georgios, Fresken des Grabmals der Familie Salomon, Anfang 16. Jahrhundert
(Foto: © Margit Mersch).
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Abb. 9: Kavalariana, Erzengel Michael-Kirche, Siidwand, Stifter, 1327/28 (Foto: © Ulrike Ritzerfeld).
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Abb. 10: Kritsa, Agios loannis Prodromos, Hélle,
1370 (Foto: © Gogo Moschovi).

Abb. 11: Plemeniana, Apostelkirche,
HL. Bartholomdus, 14. Jahrhundert
(Foto: © Ulrike Ritzerfeld).
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Abb. 12: Sklaverochori, Panagia, hl. Franziskus und Schutz-
mantelmadonna, vor 1481 (Foto: © Ulrike Ritzerfeld).
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Abb. 13: Malathiros, Schutzmantelmadonna, Abb. 14: Angelos, Umarmung der Apostel Petrus
15. Jahrhundert (Foto: © Maderakis-Archiv, und Paulus, 2. Viertel 15. Jahrhundert, Hodege-
Universitdt Mainz). tria-Kloster, Kreta (Foto aus:

Maria Vassilaki [Hg.], The Hand of Angelos.
An Icon Painter in Venetian Crete, Ausst.
Kat. Athen, Benaki-Museum, 16.11.2010-
31.11.2011, Farnham 2010, S. 152).
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Abb. 15: Kamariotis, Agios Georgios, ehem. Au3enportal mit
Wappen der Kallergis, 14. Jahrhundert (Institute of Mediterranean
Studies, FORTH, Rethymno; Foto: © Effie Moraitaki).
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Transkulturalitdt, Verflechtung, Hybridisierung —
,neue‘ epistemologische Modelle

in der Mittelalterforschung

Abstract: This article provides an overview of epistemological concepts for the analy-
sis of medieval phenomena of entanglement, highlighting the difficulties that arise
from an attempt to adequately verbalize or visualize historical, transcultural com-
plexities. Since simple binary concepts and colloquial terms such as multi- and inter-
culturality obviously do not meet the requirements of medieval studies, other termi-
nological and theoretical concepts need to be found. Fresh impetus has come from
the field of postcolonial studies, where, for example, Edward SAID defined different
qualities of transcultural processes, while Homi BHABHA coined the term ‘hybridity’
referring to cultural contact and exchange especially at the periphery of societies and
cultures. Another fruitful model is that of transculturality, which was conceived pri-
marily by Fernando OrTiz and Wolfgang WELSCH in order to emphasize the hybrid,
dynamic and procedural character of culture(s). However, most of these ideas require
further clarification and modification in order to be applicable to the study of history
in general and medieval history in particular. As demonstrated in this article, the
metaphorical use of the terms ‘rhizome’ and ‘palimpsest’ offers a promising alterna-
tive to deal with multidimensional and multidirectional structures and to effectively
respond to the challenge of how to handle complex transcultural processes and rela-
tionships in time and space.

No man is an island,

Entire of itself.

Each is a piece of the continent,

A part of the main.

If a clod be washed away by the sea,
Europe is the less.

As well as if a promontory were.
As well as if a manor of thine own
Or of thine friend’s were.

Each man’s death diminishes me,
For I am involved in mankind.
Therefore, send not to know

For whom the bell tolls,

It tolls for thee.

John Donne, Devotions upon Emergent Occasions, Meditation XVII, London 1624.
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Transkulturelle Regionen, Epochen und Situationen werden schon lange von der
mittelalterlichen Geschichtswissenschaft erforscht — Transkulturalitdt als Phéno-
men und Erklarungsansatz steht hingegen erst seit einigen Jahren auf der mediavis-
tischen Tagesordnung;' umso intensiver erscheint die derzeitige Diskussion dieses
Perspektivwechsels in Forschergruppen, Forschungsverbiinden und Projekten, auf
Workshops und Tagungen.? Lange Zeit hatte die Mittelalterforschung transkulturelle
Beziehungen nur im Hinblick auf sogenannten ,Kulturkontakt‘ und ,Kulturaustausch’
zwischen zwei unterschiedlichen, als holistische Einheiten gedachten Kulturen
untersucht (gleichsam als handele es sich um aufienpolitische Kontakte und Waren-

1 Fiir die Drucklegung wurde der Vortragscharakter des Textes weitestgehend beibehalten und nur
um die wichtigsten Belege ergédnzt. Fiir eine intensive Auseinandersetzung mit den Grundlagen und
Potenzialen einer medidvistischen transkulturellen Verflechtungsgeschichte sei auf die demnéchst
(Friithjahr 2016) erscheinende Monographie des DFG-Netzwerks ,,Transkulturelle Verflechtung im mit-
telalterlichen Euromediterraneum (500-1500)“ hingewiesen.

2 Institutionelle Zentren der Auseinandersetzung mit Transkulturalitit und Verflechtung in der
deutschsprachigen Medidvistik sind oder waren das DFG-Schwerpunktprogramm 1173 ,,Integration
und Desintegration der Kulturen im mittelalterlichen Europa“, das Heidelberg Centre for Transcul-
tural Studies mit dem Exzellenz-Cluster ,,Asia and Europe in a Global Context. The Dynamics of
Transculturality“, der Miinsteraner Exzellenz-Cluster ,,Religion und Politik“, die Forschungsgruppe
FranceMed des DHI Paris, der Universitdre Forschungsschwerpunkt Asien und Europa in Ziirich, das
Bochumer Zentrum fiir Mittelmeerstudien und das DFG-Netzwerk ,,Transkulturelle Verflechtung im
mittelalterlichen Euromediterraneum (500-1500)“. Neben den Texten und Literaturhinweisen auf
den Internet-Seiten der genannten Institutionen bieten u. a. folgende Publikationen einen Einstieg in
die Thematik: Rania ABDELLATIF u. a. (Hgg.), Construire la Méditerranée, penser les transferts cultu-
rels. Approches historiographiques et perspectives de recherche (Ateliers des Deutschen Historischen
Instituts Paris 8), Miinchen 2012; Michael BORGOLTE, Migrationen als transkulturelle Verflechtungen
im mittelalterlichen Europa. Ein neuer Pflug fiir alte Forschungsfelder, in: Historische Zeitschrift 289
(2009), S. 261-285; DERS. u. a. (Hgg.), Europa im Geflecht der Welt. Mittelalterliche Migrationen in
globalen Beziigen (Europa im Mittelalter 20), Berlin 2012; DERS. u. a. (Hgg.), Integration und Desin-
tegration der Kulturen im europaischen Mittelalter (Europa im Mittelalter 18), Berlin 2011; DERS. u. a.
(Hgg.), Mittelalter im Labor. Die Mediévistik testet Wege zu einer transkulturellen Europawissenschaft
(Europa im Mittelalter 10), Berlin 2009; DERS. u. Bernd SCHNEIDMULLER (Hgg.), Hybride Kulturen
im mittelalterlichen Europa. Vortrage und Workshops einer internationalen Friihlingsschule (Europa
im Mittelalter 16), Miinchen 2010; DERS. u. Matthias M. TIsCHLER (Hgg.), Transkulturelle Verflech-
tungen im mittelalterlichen Jahrtausend. Europa, Ostasien, Afrika, Darmstadt 2012; Wolfram DREWS,
Transkulturelle Perspektiven in der mittelalterlichen Historiographie. Zur Diskussion welt- und glo-
balgeschichtlicher Entwiirfe in der aktuellen Geschichtswissenschaft, in: Historische Zeitschrift 292
(2011), S. 31-59; Joachim E1BaAcH, Claudia OPITz-BELAKHAL u. Monica JUNEJA, Kultur, Kulturtransfer
und Grenziiberschreitungen. Joachim Eibach und Claudia Opitz im Gesprdach mit Monica Juneja, in:
zeitenblicke 11, Nr. 1[07.11.2012], URL: http://www.zeitenblicke.de/2012/1/Interview/index_html [letz-
ter Zugriff: 31.05.2014]; J6rg FEUCHTER, Friedhelm HOFFMANN u. Bee YUN (Hgg.), Cultural Transfers
in Dispute. Representations in Asia, Europe and the Arab World since the Middle Ages (Eigene und
fremde Welten 23), Frankfurt a. M. 2011; Margit MERSCH u. Ulrike RITZERFELD (Hgg.), Lateinisch-grie-
chisch-arabische Begegnungen. Kulturelle Diversitét im Mittelmeerraum des Spatmittelalters (Europa
im Mittelalter 15), Berlin 2009.
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tausch), etwa unter Titeln wie ,Begegnungen zwischen Ost und West‘ oder ,Byzanz
und der Westen‘ oder ,islamische Einfliisse im normannischen Sizilien‘ etc.

Doch bindre Konzepte, wie sie mehr oder weniger reflektiert hinter solchen
und dhnlichen Gegeniiberstellungen stehen, sind nicht nur aufgrund ihrer simplen
Polaritdt ungeeignet, die Komplexitdt kulturell gemischter Gesellschaften — wie
z. B. jene der Levante oder der iberischen Halbinsel oder Siiditaliens mit ihrer lang-
fristig gewachsenen Vielgestaltigkeit und der Multidirektionalitdt der Beziehungen
zwischen Griechen, Lateinern, Ostchristen, Juden und Muslimen sowie entsprechend
gemischten Kulturtraditionen — zu beschreiben. Sie sind aufierdem stark belastet mit
impliziten Vorstellungen von kulturellen Hierarchien, wie Jérg FEUCHTER unldngst
gezeigt hat.? Beispielsweise tendieren Konzepte, die von kulturellen Anleihen und
Einfliissen sprechen, dazu, Transfer als einen unilinear ausgerichteten Prozess mit
einem aktiven und einem passiven Teilnehmer zu interpretieren. Zum Teil schwingen
dabei noch immer Ideen von ,kulturellem Gefélle‘ mit. Vor allem aber steht bei dieser
Transferforschung ein wie auch immer geartetes Kulturgut im Zentrum, das wie eine
dingliche Ware aus einer Gesellschaft oder aus einer Region in eine andere transfe-
riert und am neuen Ort oder fiir den neuen Ort verdndert wird. Entwicklung und Ver-
dnderung findet dabei hauptsachlich am ,Objekt‘ und jeweils nur innerhalb einer der
beteiligten Gesellschaften statt.

Die unaufhebbare Vielfalt der Kulturen

Auch der Begriff der Akkulturation, dessen medidvistische Validitdt auf der Friih-
jahrstagung des Konstanzer Arbeitskreises 2010 ausgelotet werden sollte,* bleibt
dem problematischen dualistischen Kulturschema verbunden. Die von Thomas
ERTL geforderte eng gefasste, prazise Begriffsdefinition ist nicht nur auf der Reiche-
nau ausgeblieben und ware wohl auch in der beabsichtigten Abgrenzung gegeniiber
Begriffen wie Assimilation, Akkomodation, Enkulturation oder Integration nicht der
erhoffte Rettungsanker gewesen.’ Solch bipolare Modelle von interner gesellschaftli-
cher Entwicklung und externer Beeinflussung (Transfer) oder einem Aufeinandertref-
fen und Aneinander-Angleichen zweier fremder Kulturen (Akkulturation) erscheinen
allein schon deshalb problematisch, weil es bei ndherem Hinsehen stets schwierig
wird, klare Grenzen von Kulturen oder ein Innen und Auf3en zu bestimmen.

3 Jorg FEUCHTER, Cultural Transfersin Dispute. An Introduction, in: DERS., HOFFMANN u. YUN, (Anm. 2),
S. 15-40.

4 Vgl. Reinhard HARTEL (Hg.), Akkulturation im Mittelalter (Vortrige und Forschungen 78), Sigma-
ringen 2014.

5 Vgl. Thomas ERTL, Mongolen in Brokat. Das Akkulturationskonzept als Herausforderung fiir die
Mittelalterforschung, in: HARTEL (Anm. 4), S. 17-41.
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Selbst wenn man der Einfachheit halber transkulturelle Phdnomene innerhalb
einer politisch definierten Gesellschaft untersucht, z. B. innerhalb einer der spatmit-
telalterlichen lateinischen Herrschaften auf ehemaligen Gebieten des byzantinischen
Reiches, stellt man schnell fest, dass unterschiedliche und sogar einander widerspre-
chende Konditionen kultureller Beziehungen innerhalb einer Gesellschaft gleich-
zeitig nebeneinander bestanden, je nachdem, welchen Gesellschaftssektor man
betrachtet: So konnte etwa strikte Segregation auf politischem und/oder rechtlichem
Gebiet mit Interaktion in 6konomischen Dingen und Koexistenz oder/und Integra-
tion im religiosen Feld einhergehen. Im spatmittelalterlichen Kreta waren Griechen
prinzipiell (wenn auch mit individuellen Ausnahmen) von Amtern in den veneziani-
schen Regierungs- und Verwaltungsorganen ausgeschlossen; auf dem Markt hinge-
gen arbeitete man zusammen, und auf dem Land waren griechische und lateinische
Grundbesitzer sozial gleichrangig. Die kirchliche Hierarchie der orthodoxen Christen
war von den Venezianern zerschlagen worden, auf dem Gebiet der Frommigkeitskul-
tur aber ndherten sich orthodoxe und rémische Christen — gegen den Widerstand der
hoherrangigen Kirchenvertreter — aneinander an, teilten die Verehrung bestimm-
ter Heiliger und besuchten teilweise dieselben Kirchen.® Regionen mit besonders
langfristigen transkulturellen Traditionen, wie Siiditalien, die Levante oder Zypern,
brachten einen Fundus (oder eigentlich: mehrere Fundus) von gemischten kulturel-
len Praktiken hervor, die auch iiber Grenzen hinweg von verschiedenen Gruppen und
Individuen — bewusst bzw. intendiert oder auch unbewusst, unreflektiert — geteilt
wurden: etwa hofische Moden und asthetische Vorlieben, die an den Hofen mamlu-
kischer und rasulidischer Sultane, mediterraner christlicher Fiirsten oder der Papste
ebenso wie bei den merkantilen und patrizischen Oberschichten in Stddten siidlich
und nordlich der Alpen verbreitet waren — freilich ohne Beeintrdachtigung durch und
Einwirkung auf politische Abgrenzungen.” Kurz gesagt: transkulturelle Verflechtung
beinhaltet nicht unbedingt sozialen oder politischen Konsens, und Hybriditdt hat
nichts mit Harmonie zu tun.

6 Zu transkulturellen Verflechtungen im venezianischen Kreta vgl. etwa Sally MCKEE, Uncommon
Dominion. Venetian Crete and the Myth of Ethnic Purity, Philadelphia 2000; Ulrike RITZERFELD, Zur
Holle mit ihnen. Die Konstruktion kultureller Identitdten und Alteritdten auf Kreta am Beispiel von
Wandmalereien des 14. Jahrhunderts in Kritsa, in: Byzantion 83 (2013), S. 339-361, und den Beitrag
derselben Autorin in diesem Band.

7 Vgl. Maria GEORGOPOULOU, Fine Commodities in the Thirteenth-Century Mediterranean. The Gene-
sis of a Common Aesthetic, in: MERSCH u. RITZERFELD (Anm. 3), S. 63—-89; Ulrike RITZERFELD, Made
in Cyprus? Fourteenth-Century Mamluk Metal Ware for the West. The Question of Provenance, in:
Michael WALSH u. Tamas Kiss (Hgg.), The Harbour of all this Sea and Realm. Crusader to Venetian Fa-
magusta, Budapest 2014, S. 107-133; D1Es., The Language of Power. Transgressing Borders in Luxury
Metal Objects of the Lusignan, in: Sabine ROGGE u. Michael GRUNBART (Hgg.), Cyprus in Medieval
Times. A Place of Cultural Encounter, Miinster 2015 (im Druck).
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Feststellungen dieser Art haben dazu beigetragen, dass sich in den Mittelalter-
wissenschaften im Hinblick auf transkulturelle Phanomene Defizite der Kategori-
enbildung und Operationalisierung bemerkbar machen und dass wir verstdrkt rea-
lisieren, wie schwierig es ist, die Komplexitat und Dynamik von transkulturellen
Beziehungen und Prozessen iiberhaupt zu erfassen und addquat zu beschreiben. Die
neueren Ansitze der mittelalterlichen Verflechtungsgeschichte und der Transcultural
Studies nehmen diese Problematik gezielt in den Blick. An einem relativen frithen
Punkt der Suche nach geeigneten medidvistischen Zugangen zu Verflechtungsphéano-
menen mag es eventuell hilfreich sein, einen Blick auf dhnlich gelagerte Probleme in
den Nachbarwissenschaften und potentielle theoretische Losungsansitze zu werfen.
Dabei kann hier keine vertiefte Auseinandersetzung mit Theoremen oder Forschungs-
richtungen geleistet werden; vielmehr sind die folgenden Reflektionen als heuristi-
sche Anregungen gedacht.

Bereits 1993 stellte der Literaturwissenschaftler Edward SAID fest: ,,[T]he history
of all cultures is the history of cultural borrowing.“® Dieses in den Kulturwissenschaf-
ten haufig zitierte Statement wird erst wirklich interessant durch SAIDs Prazisierung
seines deutlich iiber kulturelle Anleihen hinausgehenden Konzepts: ,,Culture is never
just a matter of ownership, of borrowing and lending with absolute debtors and cre-
ditors, but rather of appropriations, common experiences and interdependencies of
all kinds among different cultures. This is a universal norm.“® Er konstatierte also bei
dieser Gelegenheit drei verschiedene Qualitidten transkultureller Prozesse, die allen
menschlichen Gesellschaften gemeinsam seien: erstens bewusste Aktion in Rich-
tung auf ein kulturelles Gut (,,appropriation“), zweitens das nicht notwendigerweise
bewusste oder reflektierte Teilen kollektiver Umweltbedingungen (,,experiences®)
und drittens ein diffuser Rest von nicht nidher definierten (wechselseitigen) Abhin-
gigkeitsbeziehungen (,,interdependencies®). Insbesondere der dritte Bereich wire im
Sinne einer historischen Verflechtungsanalyse weiter auszuleuchten.

Verschiedene Dimensionen kultureller Beziehungen beinhaltet auch der Schliis-
selbegriff der Postcolonial Studies, ,Hybriditét‘.!® Dieser urspriinglich aus der Bio-
logie des 19. Jahrhunderts stammende Begriff, der die kiinstliche Mischung zweier
Pflanzen zu einem unfruchtbaren Produkt bezeichnete, wurde in den 1990er Jahren
fiir die Gesellschaftswissenschaften adaptiert, indem seine tendenziell negative Kon-
notation radikal ins Positive umgedeutet wurde. Nach dem Gesellschaftstheoretiker
Homi BHABHA, der das neue Konzept von Hybriditdt entwickelte, ist die fruchtbare

8 Edward SAID, Culture and Imperialism, New York 1993, S. 261.

9 Ebd., S. 261f.

10 Vgl. Peter BURKE, Cultural Hybridity, Cambridge 2009; Doris BACHMANN-MEDICK, Cultural turns.
Neuorientierungen in den Kulturwissenschaften, Reinbek bei Hamburg 2006, S. 197-203; Stefan
BURKHARDT u. a., Hybridisierung von Zeichen und Formen durch mediterrane Eliten, in: BORGOLTE
u. a., Integration und Desintegration (Anm. 2), S. 467-557.
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Dynamik gesellschaftlicher Entwicklung und Verdnderung gerade dort verortet, wo
kulturelle Mischung stattfindet, d. h. fiir ihn: in Ubergangszonen und Randberei-
chen der Gesellschaft."* Wahrend sich jedoch die Postcolonial Studies auf politische
Motivationen und Bewegungen (eben der postkolonialen Moderne) konzentrierten,
machten erst weitere kulturwissenschaftliche Modifikationen das Konzept auch fiir
die historischen Wissenschaften anwendbar. Hybridisierung wird hier einerseits defi-
niert als ein irreversibler Prozess der Amalgamierung von unterschiedlichen Kultur-
elementen zu einem neuen Produkt, das nicht mehr in seine urspriinglichen Kompo-
nenten zerlegt werden kann. Andererseits wird Hybridisierung als ein fortwahrender
Prozess der Mischung von immer bereits Gemischtem angesehen und damit die Exis-
tenz getrennter kultureller Einheiten grundsitzlich in Frage gestellt.”

Hier zeigt sich eine nicht unwichtige Diskrepanz zwischen Gesellschafts-
wissenschaftlern mit ihrem Bediirfnis nach Kategorisierung und den Herangehens-
weisen der postkolonialen wie anderer Gesellschaftstheoretiker — obgleich es sicher
verkiirzt ware, hierin einen Gegensatz zwischen empirischen und theoretischen
Ansitzen zu sehen, da sich beide in beiden Fillen mischen. Bei den Statements
Edward SAIDS iiber transkulturelle Verflechtung als universelle Norm und der Auffas-
sung von Hybriditat als einer anthropologischen Konstante handelt es sich weniger
um Kategorien als um epistemologische Modelle. Diese und dhnliche Begriffe werden
nicht zur eingrenzenden Definition benutzt, um mit so entwickelten Schablonen an
das wissenschaftliche Material heranzugehen, sondern als eine Art Prisma, durch das
die allgemeine Perspektive auf das Material gedndert wird; vielleicht kann man sogar
sagen: Es handelt sich um einen Versuchsaufbau, mit dem mdogliche ,,Reaktionen®
des Materials getestet werden.

Transkulturalitdt als neuer Schliisselbegriff?

Dies trifft zum Teil auch fiir das urspriinglich von Fernando ORTIZ entwickelte
Konzept der Transkulturalitit zu,* das in den 1990er Jahren von dem deutschen
Philosophen Wolfgang WELSCH ausgearbeitet wurde.' Von ihm stammt eine wissen-
schaftliche Fassung moderner Globalisierungserfahrung, die abgekiirzt lautet: Kul-

11 Homi BHABHA, The Location of Culture, London 1994, S. 112.

12 Vgl. die systematische Darstellung bei Susan S. FRIEDMAN, Mappings. Feminism and the Cultural
Geographies of Encounter, Princeton 1998, S. 89f.

13 Fernando ORTiz, Contrapunto cubano del tabaco y el aziicar. Advertencia de sus contrastes agra-
rios, econémicos, historicos y sociales, su etnografia y su transculturacion, Havanna 1940.

14 Wolfgang WELSCH, Transkulturalitdt — Die verdnderte Verfassung heutiger Kulturen, in: Via Regia.
Blitter fiir internationale kulturelle Kommunikation 20 (1994), S. 1-19, online: http://www.via-regia.
org/bibliothek/pdf/heft20/welsch_transkulti.pdf [letzter Zugriff: 27.02.2014]; DERS., Transculturality —
the Puzzling Form of Cultures today, in: California Sociologist 17/18 (1994/1995), S. 19-39.
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turen konnen nicht mehr als monolithische Blocke verstanden werden. Vielmehr ist
Kultur immer hybrid und dynamisch, in permanenter Veranderung befindlich und
muss deshalb eher als Prozess denn als Entitdt betrachtet werden. WELSCH kritisiert
die Konzepte der Interkulturalitdt und der Multikulturalitdt, die noch immer auf den
Kulturvorstellungen des 18. Jahrhunderts basierten, wie jener von Johann Gottfried
Herder, der Kulturen als Kugeln oder Inseln charakterisierte, als ethnisch begriin-
dete, sozial homogene und klar gegen die dufiere Welt abgegrenzte Einheiten. Die
hinter den modernen Begriffen Multi- und Interkulturalitidt stehenden Vorstellungen
iiberwinden laut WELSCH dieses Weltbild nicht, sondern versuchen nur, seine prob-
lematischen Aspekte zu begrenzen, indem sie — wie Herder von der Gleichwertigkeit
der Kulturen ausgehend — mehr oder weniger intensive Beziehungen zwischen den
immer noch als abgegrenzte Einheiten, als Kugeln gedachten Kulturen postulieren.
WELSCH weist darauf hin, dass diese modernen und gutgemeinten Konzepte allein
schon vom logischen Gesichtspunkt aus scheitern miissten, da Kugeln nicht wirklich
interagieren, sondern nur mehr oder weniger heftig zusammenstof3en und einander
abstofen kénnen. Deshalb schldgt er das Konzept der Transkulturalitét als ein Modell
zur Analyse und Beschreibung der Komplexitat moderner hybrider Kulturen vor —
Kulturen, die Grenzen iiberschreiten, unterschiedliche Lebensweisen ermoglichen
und in permanenten kulturellen Austauschprozessen, Verquickungen und Durch-
dringungen begriffen sind, so dass es schlieflich ,,nichts strikt Fremdes und nichts
strikt Eigenes“ mehr gibt."

Auffalligerweise hdlt WELSCH Transkulturalitat fiir ein genuines Phdnomen der
globalisierten Moderne. Dabei wird nicht verstdndlich, warum die monierte Auf-
fassung Herders von monolithischen Kulturblécken heute nicht mehr passen, fiir
historisch dltere Gesellschaften aber zutreffen sollte. Zwar hat WELSCH in jiingeren
Publikationen diesen alleinigen Bezug auf die heutige (Welt?-)Gesellschaft etwas
abgeschwicht, indem er zugesteht, dass Transkulturalitit historisch nicht grundsatz-
lich neu sei; dennoch sind fiir ihn ,,die kulturellen Durchdringungen heute weltweit
stirker, als sie je zuvor waren®.'® Dariiber hinaus will er seinen Kulturbegriff nicht
nur als einen den heutigen kulturellen Verhdltnissen angemessenen deskriptiven
Begriff verstanden wissen, sondern auch als einen, der ,,den normativen Erfordernis-
sen der Gegenwart Rechnung zu tragen vermag*.'” Mit ,,normativen Erfordernissen®
verbindet er die Kritik, dass die Konzepte von Inter- und Multikulturalismus Grenzen
zwischen den Kulturen akzeptierten, indem sie kulturelle Identitdt heraufbeschwoéren
und damit die Entstehung von kulturellem Fundamentalismus férdern. Im Gegensatz

15 DERS., Transkulturalitit (Anm. 14), S. 11.

16 DERS., Was ist eigentlich Transkulturalitit?, in: Lucyna DAROWSKA, Thomas LUTTENBERG u. Clau-
dia MacHOLD (Hgg.), Hochschule als transkultureller Raum? Kultur, Bildung und Differenz in der
Universitat, Bielefeld 2010, S. 39-66, hier S. 52.

17 WELScH, Transkulturalitidt (Anm. 14), S. 1.
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zu dieser philosophischen Logik ldsst sich jedoch historisch zeigen, dass kulturelle
Identitdtskonzepte nicht notwendigerweise zu Auseinandersetzungen und Konflik-
ten fiihren. Ein medidvistisches Beispiel ist die friedliche Koexistenz und Kollabo-
ration griechischer, arabischer und lateinischer Bevélkerungsgruppen im normanni-
schen Sizilien, die sehr wohl divergierende identitdre Konzepte vertraten, wie es die
Mlustrationen des ,Liber ad honorem Augusti‘ des Petrus de Ebulo mit der Darstellung
aufderlicher Erkennungsmerkmale von muslimischen, jlidischen, orthodoxen und
romisch-lateinischen Einwohnern Palermos vor Augen fiihren.'® Von mediavistischer
Seite ist an dem Konzept von Wolfgang WELSCH nicht nur der einseitige Gegenwarts-
bezug zu kritisieren, sondern auch die entwicklungstheoretische — wenn nicht gar
teleologische — Herangehensweise, die sich hinter der Vorstellung verbirgt, dass auf
eine Epoche essentialistischer Kulturblécke eine Zeit des Fortschritts in Form globaler
transkultureller Verflechtungen folge, aus der wiederum eine Welt-Gesellschaft ohne
unterscheidbare kulturelle Identitdten hervorgehen miisse.

Dennoch haben die deutschen Gesellschaftswissenschaften und insbesondere
die Mittelaltergeschichte den neuen Begriff der Transkulturalitat aufgegriffen, frei-
lich nicht, weil er ein emanzipativer Terminus zu sein vorgibt, sondern weil er sich
als philosophisches Konstrukt zumindest besser zu terminologischen Zwecken eignet
als die schon langer als problematisch empfundenen umgangssprachlichen Begriffe
der Multi- und Interkulturalitat. Als kategorialer Terminus der Geschichtswissen-
schaften muss er allerdings in kritischer Auseinandersetzung mit WELSCH entwickelt
werden. Fiir die historische Forschung scheint mir u. a. bedeutsam zu sein, dass es
sich bei identitdren Definitionen imaginierter kultureller Identitdten (wie z. B. Orient
und Okzident) zwar um willkiirliche Setzungen handelt, die als kollektive Imaginati-
onen aber dennoch Teil historischer Prozesse sind und helfen konnen, diese Prozesse
zu analysieren, wenn wir sie als Reprdsentationen verstehen, die die kulturelle und
soziale Welt zugleich beschreiben und pragen. Zu bedenken ist allerdings, dass sie
zumeist dazu dienen, soziale Komplexitdt pragmatisch zu reduzieren oder sogar zu
leugnen.

18 Petrus de Ebulo, Liber ad honorem Augusti sive de rebus Siculis. Codex 120 II der Burgerbibliothek
Bern; Theo KGLZER u. Gereon BECHT-JORDENS (Hgg.), Eine Bilderchronik der Stauferzeit, Sigmaringen
1994; vgl. dazu auch Barbara SCHLIEBEN, Disparate Prasenz. Hybriditédt und transkulturelle Verflech-
tung in Wort und Bild. Der ,Liber ad honorem Augusti‘, in: Tillmann LOHSE u. Benjamin SCHELLER
(Hgg.), Europa in der Welt des Mittelalters. Ein Kolloquium fiir und mit Michael Borgolte, Berlin 2014,
S. 163-188; Hubert HOUBEN, Moglichkeiten und Grenzen religioser Toleranz im normannisch-staufi-
schen Konigreich Sizilien, in: Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters 50 (1994), S. 159-198;
DERS., Normanni tra Nord e Sud. Immigrazione e acculturazione nel Medioevo, Rom 2003.

19 Vgl. etwa Monica JUNEJA u. Michael FALSER, Kulturerbe — Denkmalpflege transkulturell. Eine Ein-
leitung, in: DIES. (Hgg.), Kulturerbe und Denkmalpflege transkulturell. Grenzginge zwischen Theorie
und Praxis, Bielefeld 2013, S. 17-34.
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So sind wir also immer noch auf der Suche nach Modellen und Begriffen, die
Transkulturalitat in ihrer Komplexitat erfassen und beschreiben konnen. Es ist
z. B. anerkanntermafen schwierig — und zwar selbst dann, wenn wir pragmatische
Reduktionen von Komplexitdt in Kauf nehmen —, solch hybride Situationen wie die
gesellschaftlichen Verhdltnisse im spdtmittelalterlichen Salento zu benennen, wo
eine viele Generationen andauernde Geschichte der Koexistenz von orthodoxen und
lateinischen Christen, Juden und Muslimen unter hdufig wechselnden politischen
Herrschaften zu einer schwer durchschaubaren und noch schwieriger voneinander
trennbaren lokalen Mischung von kulturellen Traditionsstrangen gefiihrt hat.?° Wenn
Kulturgruppen erkennbar werden, die jeweils identitare Konzepte vertreten mochten,
dann stellt sich alsbald heraus, dass diese Gruppen einerseits selbst von diesen offi-
ziellen kulturellen identitdren Konzepten abgewichen waren (wie z. B. die orthodoxe
Liturgie, die sich weit von byzantinischen Riten entfernt hatte) und andererseits
weder ethnisch noch sprachlich oder sozial homogene Gruppen bildeten (wie z. B.
sogenannte Sarazenen, bei denen es sich um Berber, indigene Muslime oder christ-
liche Araber handeln konnte). Orthodoxe Kirchen mit Fresken katholischer Heiliger
und der Formel Allahu akbar in kufischer Schrift, Benediktinerkirchen mit dem Pat-
rozinium S. Maria degli Armeni oder Orte mit dem Namenszusatz ,dei Normanni‘,
deren Bevolkerung in den Quellen als ,Slawen‘ bezeichnet werden, und dhnliche kul-
turelle Mischungen lassen klare Zuordnungen der Label ,byzantinisch’, ,lateinisch’,
,normannisch’ etc. unmdoglich erscheinen. Noch dazu handelt es sich um Indizien
fiir kulturelle Mischungen, die nicht nur auf einem gleichzeitigen Nebeneinander
verschiedener Kulturen beruhen, sondern die sich auf unterschiedlich lange histori-
sche Phasen mit Umbriichen und Transformationen beziehen.?* Transkulturelle his-
torische Komplexitat solcher Art zu konzeptualisieren, tiberfordert bisweilen unsere
sprachlichen Ausdrucksfahigkeiten, denn Begriffe fiir multidimensionale Struktu-
ren sind generell rar, und noch seltener sind Bezeichnungen fiir die Verbindung von
Struktur und Dynamik in Zeit und Raum.

20 Zum Salento vgl. beispielsweise Vera von FALKENHAUSEN, Identita religiose in una societa multi-
culturale. L'Italia meridionale nell’epoca di Giovanni-Ovadiah, in: Antonio DE ROSA u. Mauro PERANI
(Hgg.), Giovanni-Ovadiah da Oppido, proselito, viaggiatore e musicista dell’eta normanna, Florenz
2005, S. 25-44; Linda SAFRAN, The Medieval Salento. Art and Identity in Southern Italy, Philadelphia
2014; Dietrich HEISSENBUTTEL, Indizien kultureller Differenz in mittelalterlichen Bau-, Bild- und
Schriftdenkmalen aus Bari und Martera. Ein Schichtenmodell, in: MERSCH u. RITZERFELD (Anm. 3),
S. 199-218; Margit MERSCH u. Ulrike RITZERFELD, , Lateinisch-griechische” Begegnungen in Apu-
lien — Zur Kunstpraxis der Mendikanten im Kontaktbereich zum orthodoxen Christentum, in: ebd.,
S. 219-284.

21 Vgl. HEISSENBUTTEL (Anm. 20), S. 210.
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Konzeptualisierungen von Mehrdimensionalitat
und Vielschichtigkeit

Komplexitdt zu visualisieren anstatt zu verbalisieren scheint auch nicht einfacher
zu sein, wie die elaborierten und doch immer noch vergleichsweise einfachen Dia-
gramme der Netzwerkanalyse zeigen. Gewdhnlich handelt es sich um einzelne gerade
Linien, die verschiedene Gruppen oder/und Individuen verkniipfen und zu Knoten in
einem zweidimensionalen Netz werden lassen.?? Sie erscheinen lediglich sinnvoll als
Abbildungen bzw. Visualisierungen von begrenzten institutionellen Strukturen und
strategischen Netzwerken. Stattdessen waren fiir eine addaquate Darstellung trans-
kultureller Verflechtungen zumindest dreidimensionale Strukturen aus sich {iber-
schneidenden Verbindungen von unterschiedlicher Textur (einige dicker als andere,
manche eher diinn, einige stark, andere fragil etc.) vonnéten, die teilweise cluster
bilden, teils auseinanderlaufen. Diese Struktur sollte in sich selbst dynamisch sein,
und zwar in der Hinsicht, dass sie sich im Ganzen bewegt, wobei die Verbindungsli-
nien sich dndern und wachsen — einige z. B. von weit entfernten Punkten kommend,
einige jlinger, andere dlter. Natiirlich ware auch eine solche dynamische Struktur
immer noch ein simplifizierendes Modell. Aber es geht in den historischen Wissen-
schaften an diesem Punkt ja auch nicht um eine vermeintlich korrekte ,Abbildung’;
vielmehr ist es das Ziel, zu neuen Formen und Narrativen von Geschichtsschreibung
zu kommen, die nicht mehr teleologisch und evolutionistisch sind.

Fiir diese Art verbaler Anndherung an transkulturelle Komplexitat kdnnten
Begrifflichkeiten wie ,Rhizom‘ und ,rhizomatisch‘ von Nutzen sein, um die Multidi-
mensionalitdt und Multidirektionalitdt der Beziehungen zu veranschaulichen und
zugleich anzudeuten, dass diese historisch gewachsen sind und sich fortgesetzt wei-
terentwickeln. Im Anschluss an die Philosophie von Gilles DELEUZE und Félix GUAT-
TARI wiirde das Rhizom als ein epistemologisches Modell dienen, dessen Elemente
nicht nach hierarchischen Mustern organisiert sind (wie bei einem Baum mit Wurzeln
an der Basis, einem Stamm, der nach oben strebt, und einer Vielfalt abhéngiger Aste),
sondern bei dem alle Elemente auf alle anderen einwirken kénnen, wie bei einem
Geflecht von unterirdischen Wurzeln oder Sprossen mit einer Vielzahl von Richtun-

22 Zur Anwendung der Netzwerkanalyse auf mittelalterliche Quellen vgl. Eva JULLIEN, Netzwerk-
analyse in der Medidvistik. Probleme und Perspektiven im Umgang mit mittelalterlichen Quellen,
in: Vierteljahrschrift fiir Sozial- und Wirtschaftsgeschichte 100 (2013), S. 135-153. Gelungene medi-
avistische Anwendungsbeispiele bieten Ekaterini MiTs1ou, Networks of Nicaea. Thirteenth-Century
Socio-Economic Ties, Structures and Prosopography, in: Guillaume SAINT-GUILLAIN u. Dionysios C.
STATHAKOPOULOS, Liquid and Multiple. Individuals and Identities in the Thirteenth-Century Aegean
(Centre de Recherche d’Histoire et Civilisation de Byzance. Monographies 35), Paris 2012, S. 91-104,
und Benjamin SCHELLER, Die Stadt der Neuchristen. Konvertierte Juden und ihre Nachkommen im
Trani des Spatmittelalters zwischen Inklusion und Exklusion (Europa im Mittelalter 22), Berlin 2013,
bes. Kapitel 3: ,,Netzwerke, Karrieren, Raume: Die Neuchristen in der stadtischen Gesellschaft*.
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gen, aber ohne Zentrum.?? Das Modell des Rhizoms verweist auf geflechtartige Bezie-
hungen auf unterschiedlichen Ebenen und in unterschiedlichen Dimensionen und
Richtungen, auf Beziehungsgeflechte, die keine klaren inneren oder dufieren Abgren-
zungen erkennen lassen.

Wie gut sich dieses epistemologische Modell fiir historische Analysen eignet, um
die Multidimensionalitdt und Multidirektionalitdt der Beziehungen auszudriicken
und zugleich anzudeuten, dass diese historisch gewachsen sind und sich fortgesetzt
weiterentwickeln, zeigt der Erfolg der Begriffe Verflechtung und Geflecht, die sich
parallel zum Terminus Transkulturalitdt allgemein durchgesetzt haben, freilich ohne
die komplizierte Rhizom-Theorie von DELEUZE und GUATTARI explizit zu adaptieren.
Die metaphorische Verwendung der Begriffe Rhizom oder rhizomatisches Geflecht
ermdoglicht dabei auch, neben der sozialen Praxis der Akteure und ihren Konzeptua-
lisierungen die unbewussten bzw. nichtintentionalen Prozesse und verdeckte Bezie-
hungen in den Blick zu bekommen. Wie ein Pilzgeflecht aus weitldufigen, verzweig-
ten unterirdischen Verbindungen und vereinzelten, lokal begrenzten oberirdischen
Fruchtkorpern zeigen sich in der mittelalterlichen Kulturgeschichte an geographisch
und historisch weit voneinander entfernten oder/und politisch getrennten Orten ein-
zelne einander dhnliche oder aufeinander verweisende kulturelle Manifestationen
(etwa architektonisches Formengut), die auf die Existenz verborgener, mittelbarer
Zusammenhdnge hinweisen. Letztere miissten rdtselhaft bleiben, wenn man nur
die offensichtlichen linearen Verbindungen gelten lassen wollte, anstatt die poten-
tielle Vielgestaltigkeit historischer Beziehungen zu bedenken und offen fiir mégliche
Richtungen, Richtungswechsel und die zeitliche Tiefe von Verflechtungen wie auch
gegeniiber scheinbar paradoxen Entwicklungen zu sein.

Ein anderer konzeptioneller Begriff zur Erfassung und Darlegung komplexer his-
torisch gewachsener Konditionen gesellschaftlicher Hybriditét ist ,Palimpsest‘ — ein
paldographischer Terminus technicus, der in diesem Kontext metaphorisch genutzt
wird. Der wissenschaftliche Begriff, der eine radierte und wiederbeschriebene Per-
gamenthandschrift mit Spuren des alten Textes unter dem neuen bezeichnet, wurde
erstmals 1845 von Thomas de QUINCY als eine Metapher auf mentale Zustdnde ange-
wandt. Spater erweiterte die strukturalistische Literaturtheorie den Begriff um eine
zusitzliche semantische Ebene. Gerard GENETTE benutzte die Metapher des Uber-
schreibens, um darzulegen, dass jeder Text einen vorexistenten Text um- und iiber-
schreibt und deshalb Fragmente dlterer Texte in neuen erhalten bleiben, die manch-
mal durchscheinen. Entsprechend ldsst sich sagen, dass historische Schichten nicht
von jlingeren Schichten abgedeckt oder abgeschlossen werden, sondern dass jiingere
Schichten dltere Aspekte enthalten und weitertransportieren. Oder — wie der Kunst-
historiker Dietrich HEISSENBUTTEL es formuliert: ,,Offenbar gibt es in der Geschichte

23 Gilles DELEUZE u. Félix GUATTARI, Tausend Plateaus. Kapitalismus und Schizophrenie, Berlin
1992, S. 11-42.
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Schichten, die hinter dem Sichtbaren verborgen bleiben und gleichwohl eine umso
dauerhaftere Wirkung entfalten.“?* Er hat dieses Modell genutzt, um die verdeckten
und unreflektierten Reprasentanzen hybrider sozialer und kiinstlerischer Praktiken
im spatmittelalterlichen Apulien erklaren und um die Komplexitit (Vielschichtigkeit)
der Verhaltnisse beschreiben zu kénnen.

Die hier angestellten Uberlegungen terminologischer und theoretischer Art iiber
epistemologische Modelle zur Erfassung transkultureller Komplexitdt beabsichti-
gen keineswegs, neue Taxonomien aufzustellen. Sie folgen vielmehr Peter BURKES
Ermahnungen, ,,that all the terms, metaphorical and otherwise, need to be handled
with care, and that it is easier to do this if we see the language that we use to analyse
cultural mix, hybridity or translation as itself part of cultural history*.”

Es ist insofern sinnvoll, von Zeit zu Zeit paradigmatische Begriffe auf implizite
Pramissen und potentielle Alternativen hin zu untersuchen. Aber selbst das Bemiihen
um prazise, eng gefasste Definitionen kann u. U. kontraproduktiv sein, denn aufgrund
der engen inhaltlichen Eingrenzung und der damit beabsichtigten starken Komplexi-
tatsreduktion kénnen Definitionen und Kategorien zwar helfen, Teilaspekte heraus-
zuprdparieren und Erkenntnisse iiber komplexe Phanomene auf einen bestimmten
Punkt zu bringen; sie eignen sich aber weniger gut, wenn es darum geht, eben jene
Komplexitdt selbst in den Blick zu bekommen. Hier scheint die metaphorische Ver-
wendung von Begriffen niitzlicher zu sein, deren Offenheit und Weite komplexere
Sicht- und Denkweisen ermdéglichen sollen.

Vollig zu Recht hat Linda SAFRAN kiirzlich in zwei Beitragen iiber transkulturelle
Verflechtungen in der Bildkunst und Architektur im spatmittelalterlichen Salento
traditionelle wissenschaftliche Kategorisierungen als irrefiihrend kritisiert.?¢ SAFRAN
schldgt vor, die Suche nach engen Definitionen aufzugeben, die angeblich positive
Implikation von begrifflicher Prazision, die wissenschaftlichen Kategorien zuge-
schrieben wird, iiber Bord zu werfen und stattdessen versuchsweise der Bedeutung
von Vagheit, sozusagen einer konstruktiven Unschirfe, Raum zu geben. Ich stimme
ihr in der Forderung zu, ,,that we should dispense with the monolithic terms and
especially with the easy but inaccurate binary oppositions; we should demonstrate
more humility about what we do not know; and we should demand more complex
thinking about our material“.?’ Wenn Unbestimmtheit und Offenheit fiir komplexe
gesellschaftliche Beziehungen kennzeichnend ist, dann ist Vagheit in der wissen-
schaftlichen Darstellung und Interpretation kein Defizit, sondern eine Ressource

24 HEISSENBUTTEL (Anm. 20), S. 208.

25 BURKE (Anm. 10), S. 35.

26 Linda SAFRAN, ,,Byzantine“ Art in Post-Byzantine South Italy? Notes on A Fuzzy Concept, in: Com-
mon Knowledge 18, 3 (2012), S. 487-504, DIEs., Betwixt or Beyond? The Salento in the Fourteenth and
Fifteenth Centuries, in: Marina S. BROWNLEE u. Dimitri H. Gonpicas (Hgg.), Renaissance Encounters.
Greek East and Latin West, Leiden, Boston 2013, S. 115-144.

27 DIES., ,,Byzantine“ Art (Anm. 26), S. 504.
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fiir andere Moglichkeiten, also ein Instrument, um nicht nur feste (oder fest erschei-
nende) Identitdten, sondern Multiplizititen und die M6glichkeit anderer Zusammen-
héange und neuer Fragen erkennen zu kdnnen.

In diesem Sinne méchte ich diese epistemologischen Uberlegungen, die nur
oberflachlich einige wenige rezente Ansdtze zur Analyse mittelalterlicher Verflech-
tungsphdnomene angesprochen haben, hier abbrechen und als eine vorlaufige Ver-
suchsanordnung zur Entwicklung neuer Instrumente fiir die Erfassung historischer
Verflechtungen sowie als Anregung zu einer heuristischen Anndherung an die Kom-
plexitdt jeglicher gesellschaftlicher Prozesse stehen lassen.



Sita Steckel (Miinster)

Story Street is a One-Way Street.

Concluding Thoughts on Cultural Entanglement
and Historical Narration

Abstract: The following article provides some concluding considerations on the con-
ference, its papers and discussions and, furthermore, approaches the issue of his-
torical narratives and narration. The contributions to this volume give an insight into
the wide range of topics transcultural studies are concerned with — what they have
in common is a global perspective and an emphasis on dynamics in a multi-centric
world. Thus, research on entanglement in medieval times dissociates itself from over-
arching grand narratives such as a Euro-centric modernization theory or the ‘Rise
of the West’. Although these narratives are much criticised, it is hard or even impos-
sible to falsify or erase them. As a consequence, the danger of interference remains.
This contribution touches upon the general nature, inherent benefits and downsides
of meta-narratives and stresses the necessity to either modify existing large-scale
frameworks or to create alternatives without only reiterating or rewriting older ones.
Moreover, it reflects on the merits of historical narration as such, which, as an indis-
pensable tool of historical meaning-making and with heterogeneous audiences in
mind, deserves greater attention. The complexity of long-term historical processes of
transformation requires forms of historical story-telling which avoid linear, teleologi-
cal old-to-new structures but instead emphasize the episodic nature of changes and
constellations of diversity and ambiguity. Promising ways which are used effectively
in this volume are, for example, three-part narrative patterns and a focus on single,
material objects.

Introduction: Cultural Entanglement and Narration

As the papers and discussion of the 2013 Miinster conference ‘Processes of Cultural
Entanglement’ illustrated, the rich textures of medieval and early modern European
and Mediterranean cultures were made of many and colourful interwoven threads.!
The conference traced entanglements spanning the distance from Byzantium to Scan-
dinavia, from German cities to the Levant and Sicily, and from India and Persia all the
way to the French and English courts. The materials analyzed to study them encom-

1 The following thoughts are based on an ad-hoc presentation and discussion during the Miinster
conference. The text therefore does not contain full bibliographical references for the many topics it
touches. I would like to thank Antje FLUCHTER and Theo RICHES for helpful comments.
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passed texts and manuscript illuminations, textiles, tombstones and buildings, cer-
emonies and semantics. Frequently, contributors reflected not only on medieval phe-
nomena, but also on the ways they have been studied, categorized and organized
in modern research. Even though the international and interdisciplinary conference
assembled scholars of many different specializations, discussion arose naturally and
was surprisingly intense.

The impression of cultural complexity and connectivity found a very apt meta-
phor in Margit MERSCH’s evening lecture on theories of entanglement and hybridity.?
Among other things, she presented Gilles DELEUZE’s und Félix GUATTARI’s concept of
the rhizoma, an asymmetrical and a-hierarchical web of botanical growth, typically
producing far-flung shoots from an interconnected underground root system. This
does indeed seem to be a singularly fitting image for the pre-modern Euro-Mediterra-
nean area, in which far-distant cultural phenomena could be closely attuned to each
other.

Faced with the task of offering a concluding summary to the conference, however,
I found myself in some difficulties. The almost boundless connectivity conveyed
by the image of the rhizoma may be fascinating, but it also has its downsides. The
Miinster conference was, in itself, rather rhizomatic — in the best sense, as it clari-
fied how processes of cultural growth worked, and often illustrated ‘underground’
transcultural connections between far-flung areas. But how to summarize a rhizoma?

Considering the problem quickly led to another observation: it is not only the
contributions of the Miinster conference, but in fact most research results within the
growing fields of transcultural, comparative and entangled histories of the Euro-Med-
iterranean area which are hard to summarize and recapitulate. One of several reasons
for this, I would argue, is the problem of historical narratives and narration. It is this
topic I would like to focus on exclusively in some concluding thoughts.

Some context needs to be established to describe why narrative should be a focus
of attention again. Clearly, the contributions assembled in this volume are representa-
tive of an emerging research field attempting to widen the horizon from a Euro-centric
perspective to a global one. Though historians of the medieval and early modern cen-
turies necessarily remain bound to a local point of view and to a world still rather
firmly divided into several interconnected areas, they are beginning to link their
outlook on specific regions, in our case Europe, to a global perspective. Already, there
is marked shift of regional and conceptual interests in European medieval studies,
which has established a ‘transcultural’ perspective, caused the addition of the Medi-

2 See the contribution by Margit MERSCH, Transkulturalitit, Verflechtung, Hybridisierung — ,neue‘
epistemologische Modelle in der Mittelalterforschung, above.



254 — Sita Steckel

terranean area to our imaginations of medieval Europe, and encouraged research on
globalization and entanglement in the pre-modern period.3

Most researchers engaged in these fields underline that the history of the Euro-
Mediterranean area in the pre-modern period was neither unified, nor static, nor
based on intrinsic or ‘essential’ inner qualities. On the contrary, we are attempting to
describe processes of cultural integration and disintegration in a multi-centric area.
We assume that centres and peripheries shifted, while shared cultural spaces, for
example a hybrid Mediterranean court culture or an Aristotelian knowledge tradition,
emerged and changed over time.

But this endeavour can only have a lasting impact if current efforts manage to
displace or at least transform several existing conceptual frameworks for historical
study — most importantly, histories tied to national or Western European perspec-
tives, and based on modernization theories of the 1950s to 70s, which have come
under heavy scrutiny by now.* As it turns out, it is not so easy to tackle this oppo-
nent. Such older perspectives are still present and even dominant in both specialist
research and popular versions, mainly in the form of historical grand narratives and
underlying meta-narratives® — sweeping stories of the ‘Rise of the West’, based on a
theory of universal modernization.

3 For the developments traced here, see e. g. Wolfram DREws and Jenny Rahel OESTERLE (eds.),
Transkulturelle Komparatistik. Beitrdge zu einer Globalgeschichte der Vormoderne, = Comparativ
18/3-4, 2008; Klaus HERBERS and Nikolas JASPERT (eds.), Grenzrdume und Grenziiberschreitungen
im Vergleich. Der Osten und der Westen des mittelalterlichen Lateineuropa (Europa im Mittelalter 7),
Munich 2007; Michael BORGOLTE and Bernd SCHNEIDMULLER (eds.), Hybride Kulturen im mittelalter-
lichen Europa. Vortrage und Workshops einer internationalen Friihlingsschule (Europa im Mittelalter
16), Berlin 2010; Rania ABDELLATIF et al. (eds.), Construire la Méditerranée, penser les transferts cul-
turels. Approches historiographiques et perspectives de recherche (Ateliers des DHI Paris 8), Munich
2012; Michael BorGOLTE and Matthias M. TISCHLER (eds.), Transkulturelle Verflechtungen im mittel-
alterlichen Jahrtausend. Europa, Ostasien, Afrika, Darmstadt 2012. Further literature is discussed in
the introduction by Wolfram DREwS and Christian SCHOLL above.

4 There is no good overview of the relationship between sociological and historical modernization
theories, but see Wolfgang KNOBL, Aufstieg und Fall der Modernisierungstheorie und des sdakularen
Bildes moderner Gesellschaften, in: Ulrich WILLEMS et al. (eds.), Moderne und Religion. Kontroversen
um Modernitdt und Sakularisierung, Bielefeld 2012, pp. 75-116 and my own rough sketch, Sita STE-
CKEL, Differenzierung jenseits der Moderne. Eine Debatte zu mittelalterlicher Religion und moderner
Differenzierungstheorie, in: Frithmittelalterliche Studien 47 (2013), pp. 35-80, at pp. 42-51.

5 The term meta-narrative is used here to denote a long-term perspective on history grounded in
some theoretical framework, such as sociological or philosophical theories; the terms ‘grand narrati-
ves’, ‘master narratives’ etc. are used in a less specific sense to refer to historical narrations covering
long periods and providing foundational stories for specific identities, cf. Franziska METZGER, Ge-
schichtsschreibung und Geschichtsdenken im 19. und 20. Jahrhundert, Bern, Stuttgart, Vienna 2011,
esp. pp. 91-93. On historical narrative in general, see Alun MUNSLOW, Narrative and History (Theory
and History), New York 2007; Chris LORENZ, Konstruktion der Vergangenheit. Eine Einfiihrung in die
Geschichtstheorie, Cologne, Weimar, Vienna 1997, ch. VII[; on ‘master narratives’ dealing with the
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For the European Middle Ages in particular, we often encounter master narratives
framed in a mixture of macro-history and modernization theory, crediting Europe —
and specifically, Western Europe of the high Middle Ages — with laying the founda-
tions of global, secular modernity, and exporting it outwards. Modernization was
seen to arrive with ‘delay’ in the Holy Roman Empire and the Central and Eastern
areas of Europe after the high Middle Ages, then (largely after the Middle Ages) to
spread further into the world. In such a perspective, cultural connections are mainly
seen as uni-directional, and historical change is seen to start at a European core — all
of which relegated the study of cultural entanglements firmly to the peripheries of
historical enquiry.

The problem with this type of history is not that it has not been criticized, but that
it is typically organized in grand narratives, and as such, immune to many forms of
criticism. This fact is not new, but it needs to be emphasized: the debate on postmod-
ernism has made the problem of historical narration a well-known issue, and extant
historical master narratives (typically based either on Marxism or modernization
theory) have been extensively criticized.® From the 1980s onwards, the turn towards
cultural history pushed the older, heavily charged grand récits into the background.
In fields strongly influenced by cultural history, their prime assumptions were largely
replaced. But they continued — and still continue — to provide the only extant frame of
reference for long-term processes in several areas of study; not only in some sub-fields
within the history of the pre-modern period, but also within the political and social
sciences and global history.

If medievalists and early modernists hope to show the importance of cultural
entanglement and of a transcultural perspective, it is these narratives of the Rise of
the West and of a Euro-centric modernization that must be transformed. In fact, they
need to be adapted somehow if we hope to achieve a more dynamic historical frame-
work for long-term processes within a multi-centric world — in which Europe has been
‘provincialized’ (CHAKRABARTY) — at all. But as I would caution, this may not be easy
to achieve through specialized research and theoretical models.

As we have come to realize, the problem with narratives — highly efficient vehicles
of historical meaning and identity - is that they cannot be falsified.” Unlike a scien-

Middle Ages, see Frank REXROTH (Hg.), Meistererzihlungen vom Mittelalter. Epochenimaginationen
und Verlaufsmuster in der Praxis medidvistischer Disziplinen (Historische Zeitschrift. Beiheft 46),
Munich 2007.

6 On these developments, see the instructive recent overview by Lynn HUNT, Writing History in the
Global Era, New York, London 2014, esp. ch. 1-2, pp. 13-78; she enumerates four great paradigms,
Marxism, modernization, the Annales school and identity history, though I can only deal with the
first two in this chapter.

7 In addition to work on historical narratives, which is summarized for example in LORENZ (note 5),
see also Albrecht KOSCHORKE, Zur Logik kultureller Griindungserzahlungen, in: Zeitschrift fiir Ideen-
geschichte 1 (2007), pp. 5-12.
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tific hypothesis, a historical narrative cannot be disproven by convincing criticisms of
its individual constituents. A sweeping story like that of Europe’s growing dominance
over the world draws its strength and structure from sociological and political macro-
theory rather than historical micro-analyses, and can take quite a bit of small-scale
criticism by historians without incurring visible damage. The only way to get rid of
large-scale narratives, it appears, is to re-write them - or to replace them with other
narratives.

And in fact, several voices have recently re-asserted that we need narration as
a tool of historical meaning-making anyway.® To work with theoretical models or to
attack grand narratives through visual metaphors like the intriguing but complicated
rhizoma may be productive and interesting for specialized debate. But most of us are
still under high pressure to produce scholarly publications in the traditional formats
of books and articles. There is no denying that a linear mode of presentation —
in short, a story, with a beginning and an end — helps to organize this kind of text, and
that expectations, conventions and its proven high effectivity favor it.

More importantly, we will need convincing historical narration of varying types
to reach the different audiences we rely on. These do not only include specialized
colleagues — who are, if they also work on cultural entanglement, hardly in need of
further persuasion. Rather, we must be able to speak to colleagues who are sceptical
of the importance of a transcultural perspective, and to colleagues from other aca-
demic disciplines, who are becoming more and more influential in allotting research
funding. Moreover, there are students and finally non-academic audiences. The latter,
who are understably keen on the larger picture and seem to enjoy non-specialized
books on themes like global history, would be a particularly important audience for
studies of cultural entanglement. But they are at the moment mostly targeted by a
new generation of macro-historians, some of whom are simply re-hashing the old
‘Rise of the West’ paradigm without much reference to current research.” Though
specialists have made efforts to produce new handbooks and overviews, this process
seems to be in the beginning stages. While there is no reason to be overly dramatic,
it does seem worrisome that the broader public knows little to nothing about the the
elaborate, expensive and often highly useful research done in specialized academic
communities, which is increasingly conducted for dwindling audiences of a few stu-
dents and colleagues.*®

8 Cf. HUNT (note 6), p. 40; Jiirgen OSTERHAMMEL, Die Verwandlung der Welt. Eine Geschichte des
19. Jahrhunderts, Munich 2009, pp. 13-16.

9 I am particularly alarmed by some examples of heavy-handed identity history such as Niall FER-
GUSON, Civilization. The West and the Rest, London 2011, which to me mostly seems to aim to assert
Western cultural hegemony which it perceives as threatened. But there is, of course, also more nu-
anced and thought-provoking work on global history for a popular market.

10 For a related but slightly different angle of criticism of current historical introversion, see Jo GULDI
and David ARMITAGE, The History Manifesto, Cambridge 2014, http://historymanifesto.cambridge.org
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As I would moreover argue, certain forms of story-telling seem fundamentally
necessary to generate a form of scholarship which has enough coherence and clout
to reach all these relevant groups. The rhizoma may thus be a great framework to
experiment with, and cultural entanglement may be multi-directional, but to put it
very bluntly: story street is a one-way street (see fig. 1). Besides theoretical models,
transcultural and entangled histories need modes of linear narration.

But this does not mean that we need to return to older forms of large-scale tele-
ological historiography, or that we should base our research solely on old-fashioned
narrative accounts — quite to the contrary. What I would hope for is an interdiscipli-
nary debate on the ways in which the study of medieval and early modern history, art
history, literature and other disciplines can and should be communicated to various
audiences, and how we can solve the dilemma of wishing to replace older master nar-
ratives without falling into the trap of new teleologies.

Put in this context, the papers presented and discussed at the Miinster confer-
ence proved highly intriguing not only on the thematic, but also on the narrative level.
Most contributors did not only position themselves critically towards older large-scale
narratives implicitly or explicitly. They also told different kinds of stories, organized
in more or less linear, comparative or episodic forms — but all of them managed to
break down the theoretical ideas inherent in a transcultural perspective to a man-
ageable level. Taken together, the contributions thus document that we can, indeed,
tell innovative kinds of stories about entanglement and disentanglement. In lieu of a
conclusion, I would like to summarize some patterns emerging from the chosen forms
of narration, rather than their content. To point out the larger — and as I think, quite
pressing — issues inherent in this task, I present some further preliminary discussion,
both on difficulties and possibilites inherent in new forms of narration.

Pitfalls for New Narratives: Theorizing Transformation in
Multi-Centric Constellations

Even if we acknowledge the need to construct new overarching narratives and over-
views, it seems highly advisable to reflect on the possible scope and nature of such
frameworks first. How ‘grand’ could and should new narratives become? Could the
study of the pre-modern period, and in particular of the medieval centuries, profit
from orienting itself more firmly towards large-scale frameworks of global history,
often tested already for the modern period? Or should we attempt to construct new
convincing narratives and models of long-term change ourselves — possibly by turning
to more recent macro-historical models debated in sociology and other fields?

[last accessed: 15.02.2015]. For a recent handbook, see e. g. Thomas ERTL and Michael LIMBERGER, Die
Welt 12501500 (Globalgeschichte 2), Vienna 20009.
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If we contemplate possible frameworks built on global history models for a
moment, they seem rather intriguing, especially for the study of pre-modern cultural
entanglements. Not only is this a topic of interest to broader as well as specialist
audiences. It could also be argued that most recent approaches to long-term histori-
cal transformations have stressed the role of cultural encounter, which was clearly
underrepresented in older modernization theory. After all, cultural contact, con-
flict, competition and interaction do not only explain much about identities. Many
new overarching social, political and economic structures of the medieval and early
modern period emerged where new cultural contacts and conjunctions created a need
or opportunity for them. Historical models explaining structural transformations by
recourse to cultural contact (instead of understanding them as internal ‘develop-
ments’ of essentialized cultural units in the Hegelian sense) might thus enable us
to give better answers to the questions purportedly answered by older theories and
especially by modernization theory. For example, modernization-oriented medieval
history has already argued that the more densely settled, economically potent areas
of Europe (more or less the ‘Europe of cities’) were engines of transformation — and
this could be tied to their role as cultural hubs and their high connectivity just as well
as to economic factors alone.

As I would argue, however, there is one significant problem inherent in such a
‘revised modernization’ approach. Even if Europe and the Euro-Mediterranean con-
tinuum remain the focus of attention for many historians of the pre-modern periods,
we do not perceive them as unified areas anymore. Rather, we attempt to write the
history of a world region with many centers and zones today. As traditional narratives
tend to construct a unified identity, any attempt to build an overarching story for this
type of multi-centric area must lead into difficulties. Often, the main outcome will
simply be a renewed bout of the old disease of ‘precursorism’, in which experts for
the pre-modern periods attempt to claim early origins for certain modern phenomena.
Typically, this is resoundingly ignored by modernists, and instead leads to quarrels
between medievalists and early modernists about the respective importance of their
various precursors of modernity.

The problem can be exemplified rather drastically by the fate of the ‘Renais-
sance’ narrative within Europe and the Mediterranean area. As is well known, the
charged concept of re-birth became a convenient label for a nuanced narrative of cul-
tural renewal during the nineteenth century. The narrative of the Italian Renaissance
was in fact so successful that it was, as it were, copied into the Middle Ages in the
early twentieth century.' At first, this only led to the postulates of a ‘Twelfth-Century

11 See Warren T. TREADGOLD, Renaissances Before the Renaissance. Cultural Revivals of Late Anti-
quity and the Middle Ages, Stanford 1984; Robert L. BENSON, Giles CONSTABLE and Carol D. LANHAM
(eds.), Renaissance and Renewal in the Twelfth Century, Cambridge (Mass.) 1982, esp. the introduc-
tion.
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Renaissance’ (1927) and a ‘Carolingian Renaissance’ (1924). But these were copied yet
again, so that renaissances soon multiplied. This generated some critical debate, but
individual narratives such as the ones about the ‘Northumbrian’ or ‘Ottonian Renais-
sance’ still flourished. With hindsight, attaching the label of ‘renaissance’ to various
periods of Northern European history mostly served the purpose of providing a tested
and approved narrative structure — and probably relevance and glamour - to studies
into less appreciated political, intellectual or religious reforms of the medieval period.
As most renaissances were postulated within limited fields anyway, debate focused
much more on the meaning of the term for specific renaissances than on its curious
multiplication.

If the perspective is widened beyond the traditional focus of Latin Europe,
however, the multiplicatory effects become so obvious as to verge on the comical.
If we add only one other, smallish, regional entity within the Mediterranean contin-
uum, the Byzantine Empire, we are faced with a staggering series of the Northum-
brian, Carolingian, Macedonian, Ottonian, Twelfth-Century, Palaiologan and Italian
Renaissances, to leave out various ‘humanisms’ in Greek and Latin culture. Juxtapos-
ing interrelated historical narratives in this way must of course undermine the idea
that any one of the renewals in question could have been a genuine historical turning
point. Rather, we appear to be observing renewed, multiple and multi-focal cultural
re-negotiations making use of the ancient heritage — as is being asserted in recent
research.?

If we add the fact that ancient intellectual culture also underwent several re-births
in the Islamic Near and Middle East and Africa, the idea that this huge area could have
been historically defined by one particular transformation, and that this should have
been the Twelfth-Century or Italian Renaissance in particular, becomes even more
problematic. Such a claim can only be upheld (and has been upheld historically) by
insisting upon older grand narratives of the ‘Rise of the West’ and a complementary
narrative of a ‘Golden Age’ of Islamic science followed by decline, which have recently
come under criticism.” As I would guess, almost any individual scholar’s opinion on
the relative importance of various renaissances and renewals in this huge area would
be defined by their own regional and cultural standpoints and their specific area of
research.

The few extant attempts to connect the European Middle Ages to recent large-scale
frameworks seem to be burdened with similar problems. A good example are studies

12 See e. g. the research agenda of the SFB 644 “Transformationen der Antike” at HU Berlin, http://
www.sfb-antike.de/startseite/ [last accessed: 15.02.2015] and cf. Hartmut BOHME et al. (eds.), Trans-
formation. Ein Konzept zur Erforschung kulturellen Wandels, Munich 2011.

13 See e. g. Frank GRIFFEL, “... and the killing of someone who upholds these convictions is obliga-
tory!” Religious Law and the Assumed Disappearance of Philosophy in Islam, in: Andreas SPEER and
Guy GULDENTOPS, Das Gesetz — La Loi — The Law (Miscellanea Mediaevalia 39), Berlin, Boston 2014,
pp. 213-226.
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using paradigms described as ‘top-down globalization’ by American historian Lynn
HuUNT - as she cautions, large-scale globalization narratives may simply re-import
older modernization theories." As she argues, ‘top-down’ history of globalization is
organized by the idea of a single, uni-directional process of increasing globalization
running towards the present, typically marking economic history out as the dominant
thread. There are currently two camps within this research field”® — adherents of the
traditional ‘Rise of the West’ narrative which dates the origins of Western hegemony
to the Middle Ages, and adherents of a late ‘Great divergence’ between Europe and
Asia in the eighteenth and nineteenth centuries.

If medievalists choose the first camp, they invariably run into political and iden-
tity-driven issues, as this is very clearly a Euro-centric narrative, whose comparative
basis is so far inadequate. Michael MITTERAUER’s “Why Europe”, which offers a com-
parative discussion of European and Asian societies, for example, has been widely
acclaimed for its incisive analysis. But it seems to fall into the category of asymmetri-
cal comparison, as it does not offer comparable analyses for Europe and Asia — which
we may, in fact, be unable to produce at the moment, as too much still has to be done
and a shared vocabulary of research is still under construction.'®

But the latter camp does not fare much better. Recent considerations formulated
by British historian Robert I. MOORE highlight problematic issues of narrative and
of the theoretical structuring of historical writing even more sharply. In several arti-
cles dedicated to the task of locating medieval Europe in Eurasian and global history,
MOORE very carefully distanced himself from older linear stories of the ‘Rise of the
West’, and joined the ‘Great Divergence’ side instead."” He cautions that history can

14 Cf. HUNT (note 6), pp. 13-14 (definition of ‘paradigm’), pp. 59-65 (top-down globalization).

15 For an overview, see Patrick O’BRIEN, Ten Years of Debate on the Origins of the Great Divergence
(Reviews in History 1008), http://www.history.ac.uk/reviews/review/1008 [last accessed: 15.02.2015]
and the contributions in Jiirgen OSTERHAMMEL (ed.), Weltgeschichte (Basistexte Geschichte 4), Stutt-
gart 2008.

16 See Michael MITTERAUER, Warum Europa? Mittelalterliche Grundlagen eines Sonderwegs, Munich
2004, with the reviews by William CAFERRO, Review: Michael MITTERAUER, Why Europe? The Me-
dieval Origins of its Special Path, Chicago 2010, in: The Medieval Review 11.07.18, http://hdl.handle.
net/2022/13388 [last accessed: 15.02.2015]; Ludolf KUCHENBUCH, Kontrastierter Okzident. Bemerkun-
gen zu Michael Mitterauers Buch ,Warum Europa? Mittelalterliche Grundlagen eines Sonderwegs’, in:
OSTERHAMMEL (note 15), pp. 121-140. On the concept of asymmetrical comparison, see Jiirgen Kocka,
Asymmetrical Historical Comparison. The Case of the German Sonderweg, in: History and Theory 38
(1999), pp. 40-50. On the state and issues of comparative research on Europe and Asia, see e. g. Antje
FLUCHTER, Structures on the Move. Appropriating Technologies of Governance in a Transcultural En-
counter, in: EAD. and Susann RICHTER (eds.), Structures on the Move (Transcultural Research — Hei-
delberg Studies on Asia and Europe in a Global Context), Berlin, Heidelberg, 2012, pp. 1-27.

17 See Robert I. MOORE, Medieval Europe in World History, in: Carol LANSING and Edward D. ENG-
LIsH (eds.), A Companion to the Medieval World (Blackwell Companions to History 16), London 2012,
pp. 563-580, at pp. 563-564; see also ID., The Transformation of Europe as a Eurasian Phenomenon,
in: Johann P. ARNASON and Bjorn WITTROCK (eds.), Eurasian Transformations. Tenth to Thirtheenth
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no longer be written as a unified story of essentialized civilizations, adding a warning
about constructing asymmetrical comparisons highlighting Europe’s special path
rather than traits shared worldwide:

Whatever Europe was, and whatever part it has played in the making of the modern world, it has
to be assessed in the light of the differences between the many histories of Europe’s variously
defined sets of inhabitants, and equally of the similarities that so many of them turn out to have
possessed to counterparts in other parts of the world.'®

Yet at the end of his text — which happens to be a handbook chapter and thus geared
to a broader audience of students — MOORE concludes with a summary which is as
pithy as it is problematic. He arrives at the conclusion that medieval European trans-
formations were so important that we must postulate two Great Divergences — not
only the one in the nineteenth, but also another one in the long twelfth century, a
“First Great Divergence”."

This assertion cannot be accused of being unfounded: MOORE has conducted in-
depth studies of the large-scale economic, political, social and religious transforma-
tions taking place in Europe in the tenth to twelfth centuries. He refers to medieval
Asian developments, though they do not feature very prominently in his text. But one
is tempted to speculate where this type of adaptation of a large-scale, uni-directional
narrative will lead: I strongly suspect that other scholars may feel motivated to dis-
cover other ‘Great Divergences’ and copy this narrative structure, as happened with
the ‘renaissance’ motif.

If we look at MOORE’s narrative rather than his specific argument, it turns out
that his own research on the European transformations of the central Middle Ages
represents an (albeit much improved and enlarged) version of the narrative of the
‘Twelfth-Century Renaissance’, at least insofar as it represents a narrative of mod-
ernization linking modern European identities to the central Middle Ages as a point of
origin.?° In this respect, MOORE of course is part of a very respectable tradition of his-
torians, which includes scholars such as Charles Homer HASKINS, Joseph STRAYER,
Richard W. SOUTHERN, Walter ULLMANN or Gerd TELLENBACH.?! Yet on the level of
narrative construction, MOORE’s argumentation rather encourages speculation: if the
‘Twelfth-Century Renaissance’ narrative can morph into a ‘First Great Divergence’,
what about the other medieval renaissances? We may not quite end up with a series

Centuries. Crystallizations, Divergences, Renaissances, Leiden, Boston 2011, pp. 77-98. On the role
of the European Middle Ages in global history, see also Thomas ERTL (ed.), Europas Aufstieg. Eine
Spurensuche im spéten Mittelalter (Globalhistorische Skizzen), Vienna 2013.

18 MOORE, Medieval Europe (note 17), p. 568.

19 Ibid., p. 577.

20 See especially Robert I. MOORE, The First European Revolution, c. 970-1215, London 2000.

21 See the references in STECKEL (note 4), pp. 45-51.
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of the Northumbrian, Macedonian, Carolingian, Ottonian, Twelfth-Century, Palaiolo-
gan and Italian First Great Divergences. But just a bit of input from ancient historians
and early modernists — who have experimented with ideas of a First Great Divergence
between Ancient Rome and China before 500CE* and an Early Modern Great Diver-
gence happening towards 1500 rather than 1800?* — would be enough to change the
nature of the game. Rather than a number of ‘great’ divergences, we would be left with
many small divergences, or simply divergences.

Once the door to a description of divergences in general is opened, however, there
would be no further reason to exclude a host of small-scale developments. In fact, even
a large-scale transformation such as the one re-shaping Europe in the long twelfth
century — whose importance and relevance I can only underline — could be broken
up into many smaller regional shifts, which do not always run parallel to each other.
This has, in fact, already been observed, if not in any systematic way.?* Once the hypo-
thetical multiplication process of divergences encompasses enough different regional
and cultural units, however, the relative importance of various historical divergences
would once again be up to personal, cultural and disciplinary standpoints.

This type of problem seems more or less inevitable in adaptations of narratives
originally meant as foundational stories for single, unified identities, and hinging
on one transformation — from medieval to modern, from regional to global, or from
religious to secular, to name just the most popular ones. These stories simply cannot
accommodate recurring and episodic change, or multi-centric areas in which several
identities are in flux. How to solve this dilemma?

One possibility may be to turn to rather more abstract frameworks, i. e. to theo-
retical models and metaphors imported from other disciplines, such as the rhizoma —
but to combine and complement them with narrations focused on the mid and short
term, whose task it is to ‘translate’ the theoretical models and make them tangible.
Such narrations would have to be complex enough to express our changed views of
transcultural processes, but simple enough to reach our different audiences. If we

22 Admittedly, this concept has only been put forward tentatively and has not made it far, for un-
derstandable reasons; but see Walter SCHEIDEL, From the ‘Great Convergence’ to the ‘First Great Di-
vergence’. Roman and Qin-Han State Formation and its Aftermath (10/2007). Available at http://ssrn.
com/abstract=1096433 or http://dx.doi.org/10.2139/ssrn.1096433 [last accessed: 15.02.2015].

23 See e. g. Stephen BROADBERRY and Bishnupriya GuprTa, The Early Modern Great Divergence.
Wages, Prices and Economic Development in Europe and Asia 1500-1800, in: The Economic History
Review 59 (2006), pp. 2-31. Countless histories seeing the Reformation period and the beginning of
European Expansion as a caesura also come to mind.

24 The different regional developments of the long twelfth century are emphasized (if rather impli-
citly) in the contributions to Thomas F. X. NOBLE and John H. VAN ENGEN (eds.), European Trans-
formations. The Long Twelfth Century (Notre Dame Conferences in Medieval Studies), Notre Dame
(IN) 2012; see esp. John VAN ENGEN, The Twelfth Century. Reading, Reason, and Revolt in a World of
Custom, ibid., pp. 17-45.
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look around, speculation about both levels of such a double strategy is already going
on in various fields.

Within historical research, and especially research focused on political struc-
tures, models of comparative history and patterns of comparative narration are
the most important field for experiments. In studies of comparative and entangled
histories, the image of the rhizoma can be most easily appropriated and filled with
concrete historical evidence. Comparisons typically dynamize linear narratives and
meaning-making based on one identity, after all.>> Several scholars have provided
thought-provoking examples for narrative techniques recently, ranging from elabo-
rate histoire croisée patterns to sweeping multi-focal regional comparisons such as
Chris WickHAM’s “Framing the Early Middle Ages: Europe and the Mediterranean
400-800”.2°

More generally, this research field has also given birth to approaches which HUNT
characterizes as ‘bottom-up globalization’.?” In contrast to uni-directional ‘top-down’
globalization narratives, they trace the supra-regional entanglement of specific areas
over time, and do not necessarily stay within a modernization paradigm. As their
starting point is not the globalized present but a largely regionalized, multi-centric
past, they typically arrive at more complicated patterns, with multiple world regions
forming shifting constellations which eventually lead to ‘multiple modernities’.?® This
type of investigation is not only more manageable for historical scholars, who tend to
work on one segment of such long-term entanglement processes. As HUNT empha-
sizes, relevant studies typically also do without a predetermined focus on economic
factors, highlighting the connections and influences between economic, political and
other transformations instead. By analyzing the social or political backgrounds of
economic shifts locally, or vice versa, links and causalities between different phe-
nomena can be established.”

Other models for long-term historical transformations have arisen in the study
of religion. In this field, it is periodization rather than regionally based identity
which has engendered problems, as certain religious transformations tend to recur

25 Cf. Michael BorRGOLTE and Ralf LusiARDI (eds.), Das Européische Mittelalter im Spannungsbogen
des Vergleichs. Zwanzig internationale Beitrdge zu Praxis, Problemen und Perspektiven der histori-
schen Komparatistik (Europa im Mittelalter 1), Berlin 2001; Heinz-Gerhard HAUPT and Jiirgen Kocka,
Comparative History. Methods, Aims, Problems, in: Deborah COHEN and Maura O’CONNOR (eds.),
Comparison and History. Europe in Cross-National Perspective, London 2004, pp. 23-39, at p. 25.

26 Chris WickHAM, Framing the Early Middle Ages. Europe and the Mediterranean 400-800, Oxford,
New York 2005.

27 Cf. HUNT (note 6), pp. 65—77.

28 See Shmuel N. EISENSTADT, Multiple Modernities. Analyserahmen und Problemstellung, in: Thors-
ten BONACKER and Andreas RECKWITZ (eds.), Kulturen der Moderne. Soziologische Perspektiven der
Gegenwart, Frankfurt a. M. 2007, pp. 19-45.

29 See HUNT (note 6), pp. 65—66.
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in similar forms and thus also invite ‘precursorism’.>® Euro-centric modernization
theory enabled many older master narratives of linear or outright teleological Euro-
pean secularization and rationalization, for example. As the idea was appropriated in
various fields of historical research, the most important turning point has been dated
variously to the twelfth, thirteenth, sixteenth, eighteenth or twentieth centuries. A
variant form of the ‘Rationalization of Europe’ is the narrative of the ‘Rise of Plural-
ism’, which describes a breakthrough towards tolerance during the early modern and
modern periods. Lately, some research has attempted to define Europe as an area
which has always and from the beginnings been characterized by religious plural-
ity! — only to run into renewed bouts of precursorism, as various researchers are still
keen to emphasize that Europe may always have been pluralistic, but was much more
pluralistic from ‘their’ period onwards.*

But recently, the debate has managed to wrench itself out of its precursorist rut
with the observation that phases of secularization seem to be interspersed with reli-
gious renewals. We may thus see patterns of recurring sacralization and de-sacrali-
zation rather than uni-directional secularization.*® This could very well be applied to
the medieval centuries, too, as they have not only been credited with a ‘Twelfth-Cen-
tury Renaissance’ with strong tendencies towards a secularization of law, politics and
learning, but — at the same time and in the same regions — with a ‘Twelfth-Century
Reformation’ and new ‘religious movements’, too.>*

30 See especially Alexandra WALSHAM, Migrations of the Holy. Explaining Religious Change in
Medieval and Early Modern Europe, in: Journal of Medieval and Early Modern Studies 44 (2014),
Pp. 241-280; EAD., The Reformation and the ‘Disenchantment of the World’ Reassessed, in: The Histo-
rical Journal 51 (2008), pp. 497-528.

31 See especially Hans G. KIPPENBERG, Jorg RUPKE and Kocku VON STUCKRAD (eds.), Europdische
Religionsgeschichte. Ein mehrfacher Pluralismus, 2 vols., Géttingen 2009.

32 See e. g. (ironically, in the very volume insisting on plurality as a characteristic feature of Europe
since antiquity) Burkhardt GLADIGOW, Europaische Religionsgeschichte der Neuzeit, in: KIPPENBERG,
RUPKE and VON STUCKRAD (note 31), vol. 1, pp. 15-39.

33 See N. Jay DEMERATH, Secularization and Sacralization Deconstructed and Reconstructed, in:
James A. BECKFORD and N. Jay DEMERATH (eds.), The SAGE Handbook of the Sociology of Religion,
London 2007, pp. 57-80.

34 See the references in Sita STECKEL, Sdkularisierung, Desakralisierung und Resakralisierung.
Transformationen hoch- und spéatmittelalterlichen gelehrten Wissens als Ausdifferenzierung von
Religion und Politik, in: Karl GABRIEL, Christel GARTNER and Detlef POLLACK (eds.), Umstrittene Si-
kularisierung. Soziologische und historische Analysen zur Differenzierung von Religion und Politik,
Berlin 22014, pp. 134-175, esp. pp. 155-175; for the mentioned research, see Giles CONSTABLE, The
Reformation of the Twelfth Century, Cambridge, New York 1998; Herbert GRUNDMANN, Religiose Be-
wegungen im Mittelalter. Untersuchungen iiber die geschichtlichen Zusammenhédnge zwischen der
Ketzerei, den Bettelorden und der religiosen Frauenbewegung im 12. und 13. Jahrhundert und iiber
die geschichtlichen Grundlagen der Deutschen Mystik (Historische Studien 267), Berlin 1936, repr.
Darmstadt 1977.



Story Street is a One-Way Street —— 265

Speculating about non-teleological models for long-term change, several voices
have expressed the opinion that we seem to witness recurring transformations or cul-
tural re-negotiations, similar to ‘waves’, ‘spirals’ or even ‘cyclical developments’.*®
Early Modern historian Alexandra WALSHAM, who offers the most trenchant analy-
sis of this issue for the history of religion, points out the problems inherent in such
concepts, especially in the term ‘cycles’: it easily leads to the assumption that his-
torical change is rhythmical or that history repeats itself.® As she argues, it may be
more helpful to think of a ‘spiral’ or waves of continuing transformations of religion,
a notion conserving the modern understanding of history as an open process unfold-
ing towards an unknown future.’” Breaking the problem down to specific short- and
mid-term approaches, WALSHAM discusses transformations based on generational
change, a concept also important in the study of twentieth-century religion.*® Another
pattern she points out is the rise and institutionalization of new religious movements,
an approach especially familiar in the study of medieval religious orders.*

In addition, more recent sociological models might be considered as frameworks
for religious change. For example, adaptations of Pierre BOURDIEU’s concept of a ‘reli-
gious field’ suggest interesting frames:*° as Astrid REUTER has argued, we can dynam-
ize this concept historically by assuming repeated “boundary work” re-defining the
religious field** — an approach I have found quite helpful for the medieval period,
t00.%? Volkhard KRECH’s considerations on long-term and global change add the sug-

35 See the summary in WALSHAM, The Reformation Reassessed (note 30), pp. 517-527; EAD., Migra-
tions of the Holy (note 30), pp. 261-265.

36 See WALSHAM, Migrations of the Holy (note 30), p. 264; she also (ibid., p. 261) cites the warning
formulated by John vAN ENGEN, The Future of Medieval Church History, in: Church History 71 (2002),
Pp. 492-522, p. 514 that “to treat ‘reform’ as cyclical, almost predictable, robs its history of drive and con-
tingency — and allows us to get away with explanations or narratives that are ultimately unsatisfying.”
37 WALSHAM, Migrations of the Holy (note 30), p. 264.

38 Cf. Hugh McLEoOD, The Religious Crisis of the 1960s, Oxford 2007; Christel GARTNER, Generationen-
abfolge - ein Faktor des Wandels in Modernisierungsprozessen. Shmuel N. Eisenstadts Beitrag zur
Generationensoziologie, in: Osterreichische Zeitschrift fiir Soziologie 38 (2013), pp. 425-436; Beate
FIETZE, Historische Generationen. Uber einen sozialen Mechanismus kulturellen Wandels und kol-
lektiver Kreativitat, Bielefeld 2009.

39 See e. g. the various observations in Gert MELVILLE and Giancarlo ANDENNA (eds.), Charisma und
religiose Gemeinschaften im Mittelalter. Akten des 3. Internationalen Kongresses des italienisch-
deutschen Zentrums fiir Vergleichende Ordensgeschichte (Vita Regularis. Ordnungen und Deutungen
religiosen Lebens im Mittelalter 26), Miinster 2005.

40 See the discussion in STECKEL (note 4), pp. 67-78.

41 See Astrid REUTER, Religion in der verrechtlichten Gesellschaft. Rechtskonflikte und 6ffentliche
Kontroversen um Religion als Grenzarbeiten am religiosen Feld (Critical Studies in Religion 5), G6t-
tingen 2014).

42 See STECKEL (note 4), esp. pp. 67-71, and EAD., Auslegungskrisen. Grenzarbeiten zwischen Wis-
senschaft, Recht und Religion im franz6sischen Bettelordensstreit des 13. Jahrhunderts, in: Martin
MuLsow and Frank REXROTH (eds.), Was als wissenschaftlich gelten darf. Praktiken der Grenzzie-
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gestion that a global perspective should probably assume a gradual convergence of
several different religious fields towards a fairly recent globalized one.*?

Finally, another area of study in which similar considerations have been voiced
is the study of pre-modern and modern knowledge cultures.** MERSCH discusses the
palimpsest as a metaphor for cultural appropriation and re-writing,* an idea akin
to FOUCAULT’s concept of an archaeology of knowledge.*® Within the field of the
history of knowledge, roughly related models have been adapted to describe histori-
cal transformation processes, for example as ‘revolutions of knowledge’ and recently
as ‘episteme in motion’.*” The latter concept aims to describe long-term processes
of recurring transformations of knowledge. But it emphasizes that each adaptation
of knowledge - including attempts to fix, conserve or codify traditions — invariably
brings small-scale change, which can occasionally lead to large-scale shifts if several
transformations co-incide. The emerging model is one of long-term change which is
nevertheless imagined as episodic, non-linear and non-teleological.

It remains to be discussed how such models could be translated into concrete
patterns of historical narration — and as I would underline, the contributions to this
volume point to various possibilities and patterns. In the following, I highlight some
of these before returning to more general issues in a conclusion.

Three is Better than Two: Narrating Time and Space beyond
‘Old to New’

Several contributions to this volume manage to compress quite a lot of issues into
rather brief, clearly laid out narrations. Both Christian SCHOLL's and Amy REMENSNY-

hung in Gelehrtenmilieus der Vormoderne (Campus Historische Studien), Frankfurt a. M. 2014,
pp. 39-89.

43 See Volkhard KRECH, Dynamics in the History of Religion. Preliminary Considerations on Aspects
of a Research Programme, in: Ip. and Marion STEINICKE (eds.), Dynamics in the History of Religions
between Asia and Europe. Encounters, Notions, and Comparative Perspectives, Leiden, Boston 2011,
pp. 15-70.

44 For the pre-modern period, see the overview in Sita STECKEL, Wissensgeschichten. Zugadnge, Prob-
leme und Potentiale in der Erforschung mittelalterlicher Wissenskulturen, in: Martin KINTZINGER and
EAD. (eds.), Akademische Wissenskulturen. Praktiken des Lehrens und Forschens vom Mittelalter bis
zur Moderne (Ver6ffentlichungen der Gesellschaft fiir Universitats- und Wissenschaftsgeschichte 13),
Bern 2015 (in print) and cf. Wolfgang DETEL and Claus ZITTEL (eds.), Ideals and Cultures of Knowledge
in Early Modern Europe, Berlin 2002.

45 See MERSCH (note 2), at note 24.

46 Michel FoucauLT, Archédologie des Wissens, Frankfurt a. M. 1986 (first publ. in French 1969).

47 See the SFB 980 “Episteme in Bewegung” at FU Berlin, http://www.sfb-episteme.de/konzept/
index.html [last accessed: 15.02.2015] and cf. Johannes FRIED and Johannes S'SSMANN (eds.), Revolu-
tionen des Wissens. Von der Steinzeit bis zur Moderne, Munich 2001.
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DER’s contributions, for example, deal with religious entangling and disentangling.
Both also engage older narratives of a rise of pluralism, which typically either con-
structed a linear development moving from separate religions to hybrid forms, or from
harmonious co-existence to persecution.*® But both contributions avoid this trap by
juxtaposing several episodes of the re-negotiation of religious identities, establishing
a pattern of ‘three is better than two’.

This is especially instructive in REMENSNYDER’s considerations: she begins with
the eleventh- and twelfth-century Christian appropriation of Muslim places of worship
in Iberia, but does not end her story with the fascinating hybrid forms of devotion
engendered by this process of entanglement (which would lead her into a ‘Rise of
Pluralism’ narrative). Following the co-existence of Christianity and Islam into the fif-
teenth and sixteenth centuries, she makes clear instead that changed circumstances
eventually led to a re-drawing of cultural boundaries, which altogether amounted to
a process of disentanglement and de-hybridization. SCHOLL's contribution similarly
sketches a long-term panorama of Jewish-Christian coexistence in German towns,
discussing recurring instances of cultural entanglement as well as re-appropriations
resulting in disentanglement.

These contributions emphasize the extreme importance and relevance of the
concept of disentanglement: research on pre-modern and modern cultures has so
far shown a strong tendency to view processes of entanglement and hybridization as
increasing over time, especially if one scrutinizes historical narration. Even though
the term ‘hybridity’ was not originally intended that way, there is a strong tendency to
link it to processes resulting in ever-increasing cultural amalgamation and connectiv-
ity.*® If we want to avoid a linear narrative of growing entanglement, or, on the other
hand, an impression of constant, unmotivated transformation,’® it seems essential
to stress actor-driven disentanglement processes. Often, emphasizing the episodic
nature of change helps to link the re-negotiation of identities to underlying shifts in
economic, religious, social or political power, or, of course, to contacts and conflicts
upsetting local or regional balances.

48 Both narratives seem strongly influenced by narratives of modernization and usually date the ori-
gins of modernization/pluralization to the high Middle Ages, though the latter (present for example in
Robert I. MOORE, The Formation of a Persecuting Society. Authority and Deviance in Western Europe
950-1250, Oxford 22007) highlights the negative, persecutory aspects of modernity as well as the po-
sitive ones.

49 As MERSCH (note 2), at note 10, recapitulates, theories of cultural hybridity tend to assume cons-
tant processes of transformation of identities rather than a developmental narrative from less to more
hybridity.

50 See the remarks by Benjamin SCHELLER, Migrationen und kulturelle Hybridisierungen im norman-
nischen und staufischen Kénigreich Sizilien (12.-13.Jahrhundert), in: BORGOLTE and TISCHLER (note 3),
pp. 167-186, at p. 169.
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As the contributions of the volume moreover show, the episodic nature of trans-
formation seems to be especially well conveyed in narrative patterns avoiding ‘two-
part’ stories, as these typically run the danger of being rather easily reabsorbed into
older linear meta-narratives. Roland SCHEEL’s contribution is a very good example of
a story framing shifting regional entanglements; though he does not emphasize dis-
entanglement processes to the same degree as REMENSNYDER and others do, his story
manages to convey a strong sense of the changing and episodic nature of regional
entanglement by framing a three-part transformation. Rather than just describing a
process of increasing entanglement between Scandinavia and Byzantium, SCHEEL
proposes distinct phases: early cultural contacts could not yet build on an extant
shared framework and thus appear disparate and fragmented. But contacts eventu-
ally intensified to produce a period of cultural synchronicity, which encouraged inter-
relation in various domains. When contacts ceased after the Latin conquest of Con-
stantinople, former entanglement turned into mere reception and internal adaptation
of Byzantine material within Scandinavia. Though it is of course mainly SCHEEL’s
nuanced presentation of his material which manages to convey the differentiated
message, [ would also argue that the three-part narration strengthens it consider-
ably. Moreover, the three-part narration would be able to convey the sense of epi-
sodic change even if the contribution’s findings were to be compressed for a shorter,
textbook-style presentation.

To avoid a linear ‘old to new’ pattern, the fairly simple narrative device of a three-
part instead of two-part presentation may turn out to be one of the most helpful struc-
tures. It also has other advantages. As Jiirgen OSTERHAMMEL points out, transforma-
tions can be more clearly explained and tied to different contexts and factors if they
are framed by preceding and following developments®* — whereas a sharp contrast of
old and new tends to overstate dissimilarities, and a ‘development’ narrative focused
on one change and its ramifications tends to obscure multi-causal processes. In both
cases, changes are essentialized rather than explained.

Even where historians hope to trace a development from old to new, moreo-
ver, either the old or the new can be differentiated. To take up an example used by
WALSHAM, the story of a successful religious reform can usually be incorporated into
larger linear meta-narratives fairly easily. But slightly more complex studies contrast-
ing not only the period before and after reforms, but going on to describe institution-
alization — or, on the other hand, tracing reform, institutionalization and renewed
reform — seem well able to transport a sense of recurring or episodic change.>> Another
way of dynamizing two-part narrations is, of course, to juxtapose two or more regions
rather than two or more episodes.

51 Cf. OSTERHAMMEL (note 8), p. 87.
52 For an example, see the nuanced overview of monastic reforms by Gert MELVILLE, Die Welt der
mittelalterlichen Kloster. Geschichte und Lebensformen, Munich 2012.
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Diversity and Materiality: Transcending Narrations
of Cultural Confrontation

Other contributions present rather different methodological and thematical
approaches, but point out similar possibilities of subverting teleological narratives
geared to the emergence of a unified identity. One way of undermining typical nar-
rative frameworks of encounters or conflicts between cultural ‘self” and ‘other’ is to
focus on diversity in various situations. Again, the ‘three is better than two’ rule seems
to hold: Antje FLUCHTER’s contribution, for example, describes the self-positioning
of the British ambassador at the Mughal court. As it turns out, he did not only find
himself confronting the Emperor Jahangir. He also measured his own status in relation
to that of the Persian ambassador. This at the same time created a triangle between
the English embassy, the Dutch embassy, and the Mughal Emperor. Such multi-sided
encounters were mentioned frequently during the conference - in fact, even ostensi-
ble dual oppositions may hide them. The conflict constellations discussed by SCHOLL,
for example, treated Christians and Jews. But as it turned out, Jews faced not only
Christian city-dwellers, but also the bishop, whose view on Christian-Jewish relations
could diverge markedly from the perspective of the citizens. SCHEEL's contribution
describes how the connections to Byzantium and Jerusalem were instrumentalized in
the competition between the Scandinavian kings Sverrir and Magniis.

Lutz RICKELT’s contribution superficially focuses on the enmity between Byzan-
tines and the Latin world — but the accusation of being Latin-minded (latinophron) was
leveled by Byzantine opponents facing each other within a shared political sphere. In
RICKELT’s case, internal cultural diversification was, thus, achieved by the ‘import’ or
re-entry of a boundary usually separating cultural self and other. Similar processes of
diversification of identity can be observed across the high and late Middle Ages, for
example when clerics were prompted by local competition to polemically compare
mendicant brothers to heretics,” or when Christian preachers held devout Muslims
up as examples to bad Christians.”* Putting constellations of diversity at the center of
a historical narration thus appears as another way to dynamize two-part narrations
by inclusion of a third element — or, of course, even more. As most three-actor stories
tend to give reasons for changes or divergences in the various parties’ standpoints,

53 See Sita STECKEL, Ein brennendes Feuer in meiner Brust. Prophetische Autorschaft und polemi-
sche Autorisierungsstrategien Guillaumes de Saint-Amour im Pariser Bettelordensstreit (1256), in:
Christel MEIER and Martina WAGNER-EGELHAAF (eds.), Prophetie und Autorschaft. Charisma, Heils-
versprechen und Gefdhrdung, Berlin 2014, pp. 129-168.

54 To choose a fairly random example out of many, see the many positive aspects of the description
of the religiosity of Muslims in Ricoldus de Montecrucis, Pérégrination en Terre Sainte et au Proche
Orient. Texte latin et traduction. Lettres sur la chute de Saint-Jean d’Acre. Traduction, trans. by René
KAPPLER (Textes et traductions des classiques francais du Moyen Age 4), Paris 1997.
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they typically also add an explanatory dimension to stories of two-way conflict or
co-existence.

Several other contributions make use of a slightly different, but currently very
popular way of narrating complex shifts in identity: as the contributions by Almut
HOFERT, Christian SCHOLL and Amy REMENSNYDER show, the history of specific mate-
rial objects can be reconstructed to recover their various cultural appropriations and
interpretations, thus re-creating the ‘archeological’ layers of the object’s past uses.>
HOFERT’s discussion of the twelfth-century coronation mantle of Roger II and its
many re-interpretations gives a good example of this narrative strategy, which also
conveys a clear sense of episodic, recurring change. As the mantle’s story shows, the
radical reduction of focus to a single object opens up enough room to link a larger
number of episodic re-interpretations into a single story. In SCHOLL's contribution,
a similar narration is attached to grave-markers and their successive uses, whereas
REMENSNYDER’s discussion of mosque/church buildings also uses them as a fixed
basis to mark the regional ebb and flow of religious identities, which can be seen to
advance and retreat across Iberia. Kristin SKOTTKI’s multi-layered contribution com-
bines these types of narration in discussing some of the varying and manifold mean-
ings and interpretations successively projected onto the Holy Land, both in medieval
times and in modern historiography.

A final narrative pattern illustrated most easily on material objects and images can
conclude the overview: as Sarit SHALEV-EYNI’s contribution on images and everyday
objects from Christian-Jewish contexts shows, we cannot always separate processes
of cultural entanglement and disentanglement into neatly ordered episodes or units.
Rather than telling a straightforward story of oppositions, SHALEV-EYNTI’s discussion
circles around the images and things in question, and — emulating the art historian’s
own scrutiny of her objects — assesses them from different perspectives. The process
of slow approximation shows that cultural artefacts can convey multiple and overlap-
ping meanings and identities, and eventually dis-covers simultaneous layers of cul-
tural convergence and boundary-drawing. An elaborate double cup decorated with
the armorial device of a ‘Judenhut’, for example, may point to the labeling of Jews
as ‘others’ through the forced wearing of discriminating symbols. But it might also
testify to the close integration of Jewish merchants with their Christian neighbours,
with whom they may have shared a taste for precious tableware and social drinking.
In discussing diverging Jewish and Christian rituals, SHALEV-EYNI also shows that
both groups may have engaged in diverging rituals which attempted to counter the
other group’s respective interpretation — yet both used a mutually understandable,
indeed increasingly related language of images and performance.

55 For this approach, see the literature discussed in the article by Almut HOFERT in this volume; im-
portant impulses have recently come from exhibition projects, see mainly Neil MACGREGOR, A History
of the World in 100 Objects, London 2010.
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This points out an issue also tackled by SKOTTKI’s contribution: while we can
decipher many negotiations of cultural identity from the medieval and early modern
period fairly clearly, others resist modern interpretation — either because they are
too heterogeneous, as SKOTTKI argues for medieval crusaders’ attitudes towards the
conquered lands of the East, or because they remain ambiguous. As the various con-
tributions dealing with materiality and images show, moreover, some media seem
able to convey greater ambiguity than others, or can be more readily adapted to new
identities.

While historians may often be be forced to tell simple stories to make themselves
understood, it should not be forgotten that the more complex and enigmatic mes-
sages inherent in pre-modern texts, images, objects and performances exert their own
kind of fascination. In its own fashion, the recent turn to the materiality of the past
is an important pathway to making the complexities of a transcultural perspective
understandable to non-specialist audiences: after all, the aura of images or objects
like medieval Jewish gravestones and splendid ceremonial mantles derives from their
accumulated history no less than from their material aesthetic,’® and we can make
this aura accessible again through historical narration or visualization.

Entanglement and its Audiences: An Open Agenda

As I hope to have shown, the contributions to this volume contain a very interest-
ing mix of traditional and experimental historical storytelling. Explicitly or implic-
itly, the various approaches to cultural entanglement and disentanglement posi-
tion themselves critically to older linear narratives and succeed in describing more
complex patterns. As the contributions build on certain basic types of storytelling,
they remain fairly straightforward even where they convey complexity. Typically, the
contributions combine sequential and comparative narration — for example by jux-
taposing two or more episodes of historical change and telling three-part stories, by
contrasting not only two opposing cultures, but highlighting their internal diversity,
or by tracing the episodes of cultural adaptation undergone by or inherent in certain
objects. If we consciously attempted to build new mid-range narratives for a broader
audience to complement abstract models, using such strategies consciously might
turn out to be productive.

It would be interesting to debate in more detail how functional and how repre-
sentative the strategies discussed above are — and whether we do need new large,
small or mid-range narratives to convey the complex theories we work with. But there
may be more urgent underlying issues: while experiments with a multi-centric history

56 Cf. C. Stephen JAEGER, Aura and Charisma. Two Useful Concepts in Critical Theory, in: New Ger-
man Critique 38 (2011), pp. 17-34, at p. 19.
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of the entangled Euro-Mediterranean area may be popular at the moment, they are by
no means based on a very broad consensus within the fields of pre-modern history
and especially within Medieval Studies as yet. To make such a framework truly rel-
evant, scholars from many fields would have to engage in further debate and reach
a provisional consensus on core questions. Most importantly, periodizations and
contours of regions and cultural spaces would have to be re-evaluated across rather
disparate areas of study. After all, the histories of Europe, the Mediterranean, Africa
and the Middle East are not only debated in different national and regional academic
communities, but also across the sub-disciplines of specialized economic, political
and religious histories, art history, archaeology, literatures and so on.

Even if the impetus to locate Europe within a broader global panorama continues,
moreover, discussing theroretical and methodical frameworks will not be enough to
truly establish transcultural perspectives as a core part of historical study. We also
need to convey new theories to non-academic audiences — for example by publicly
presenting complex models and metaphors such as the rhizoma, the palimpsest
and the spiral. Ideally, such presentations could make use of newly developing tools
for visualization. We should also renew our engagement with historical materiality,
which can currently profit from intensified and digitally enhanced communication
with museums, archives and libraries. We might also invest more time and thought
into story-telling as a basic, but unexpectedly sharp tool of historians.

But there is another ‘broader audience’ which may be more important than we
think — that of neighbouring fields within our own disciplines, not least medieval
history. At the moment, research engaging in a transcultural perspective is a rather
clearly demarcated sub-field of historical study. There is much debate and methodo-
logical discussion, but it is often turned inward. As the contributions to this volume
show, ‘cultural encounter’ is rather narrowly defined — the term either denotes contact
between religious cultures such as Judaism, Christianity and Islam, or long-distance
encounter reaching beyond Latin Christianity.

While this approach is needed to make up for deficits, and remains quite legiti-
mate, it does appear limited. Much research on cultural transfer during the modern
period, for example, has looked at neighbouring ‘cultures’ such as the national edu-
cational systems and literatures of Germany and France.”” As it happens, current
research on medieval political culture is still debating the considerable differences
developing within Latin Europe from the high Middle Ages onwards — for example,
differences between Western European monarchies, the Holy Roman Empire and the
political communities of Central and Eastern Europe, but also differences between

57 See e. g. Michel ESPAGNE, Jenseits der Komparatistik. Zur Methode der Erforschung von Kultur-
transfers, in: Susanne FRIEDE and Ulrich MOLK (eds.), Europdische Kulturzeitschriften um 1900 als
Medien transnationaler und transdisziplindrer Wahrnehmung (Abhandlungen der Akademie der Wis-
senschaften zu Go6ttingen. Phil.-hist. Klasse. Dritte Folge 273), Gottingen 2006, pp. 13-32.
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Mediterranean contact zones, continental Europe and Scandinavia. These studies
engage with the same problem of large-scale narratives — in fact, with the same basis
of out-dated modernization theory. To dynamize extant models, much could be made
of cultural entanglement within Latin Europe for the long twelfth century alone.®

On a different front, it could be argued that across large areas of high and late
medieval Europe, ‘religious diversity’ was experienced primarily as intra-Christian
diversity — the medieval Latin church was, after all, constantly witnessing the emer-
gence of new religious movements in the form of heretical groups, monastic and men-
dicant orders or lay practices of spirituality and religious reading.>® In the fifteenth
century at the latest, we can speak of a society of “multiple options” concerning
Christian religiosity.®® In this field, older narratives are also being discussed — par-
ticularly, variations of modernization theory filtered through various denominational
or secular standpoints.

Yet all three areas of research — cultural entanglements across the Euro-Medi-
terranean continuum, the emergence of diverse political structures, and of a differ-
entiated religious culture within Latin Europe — have remained fairly separate for a
long time. While a shared emphasis on political culture is currently drawing the first
two together, the study of religion within Latin Christianity is still rather separate
from studies of inter-religious encounter, and undergoing further internal specializa-
tion. There are, for example, rather clear demarcations between research on heresy,
monastic and mendicant orders, female religiosity, lay religiosity and the clergy,
standing apart from research on Christian-Jewish, Christian-Muslim and other forms
of encounter.®!

While there are, yet again, good reasons for this pragmatic division of labour, the
debate about long-term perspectives, theoretical frameworks and engagement of the
public is one area where intensified exchange does not only seem desirable, but nec-
essary — for all fields involved. As the areas mentioned are all rather firmly entrenched
in traditional frameworks and large-scale narratives inherited from older national or
confessional history and modernization theory, they stand to gain from an expansion
of horizons. More importantly, the pooling of intellectual resources would undermine
tendencies to pit ‘traditional’ European history against transcultural perspectives

58 I again refer to the strong regional divergences treated, though not explicitly discussed, in NOBLE
and VAN ENGEN (note 24).

59 Cf. Nikolas JASPERT, Communicating Vessels. Ecclesiastic Centralisation, Religious Diversity and
Knowledge in Medieval Latin Europe, in: The Medieval History Journal 16 (2013), pp. 389-424.

60 Cf. John vAN ENGEN, Multiple Options. The World of the Fifteenth-Century Church, in: Church
History 77 (2008), pp. 257-284.

61 The fragmentation of this particular research field was the topic of a round-table on ‘New Reli-
gious Histories’ during the International Medieval Congress at Leeds 2014 co-organized by Melanie
BRUNNER and Emilia JAMROZzIAK (both Leeds), Amanda POWER (Sheffield) and myself; a publication
is planned.
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and vice versa. This only weakens both sides in an increasingly competitive academic
world, in which the study of pre-modern periods is fighting to keep its relevance at all.

It is not least this institutional and political framework of research which plays
a role in theoretical debates: there is a very strong trend at the moment to focus on
religious and cultural diversity, and the study of formerly marginal fields like cultural
entanglements and inter-religious contact is highly rewarded. But if this boom does
not generate a new way of thinking about history and its regional and chronologi-
cal shape, and fails to communicate its results to a broader audience, the traditional
historical narratives of modernization and the ‘Rise of the West’ will, in all probabil-
ity, remain dominant, cementing the marginal role of pre-modern cultures. The old
master narratives are, after all, rather firmly entrenched in policy-relevant disciplines
such as political science, law and sociology. If current, highly sophisticated research
fails to convince these audiences that the study of the medieval and early modern
period can contribute to ongoing debates by providing new perspectives, we should
not be surprised to find the relevance of our disciplines dwindling. If for this reason
alone, the ways we organize and present our research should be more consciously
debated, and we may want to engage in conversation about large-scale transforma-
tions with current theorists rather than outdated theories. As the approaches to cul-
tural entanglement and disentanglement collected in this volume show, there is no
lack of fascinating material, intellectual curiosity or willingness to engage in debate.
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Fig. 1: Street sign in Cambridge, Massachusetts (Photo: © Sita Steckel).
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