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A Textrémité de la cave, qui était oblongue, sous une
archivolte cyclopéenne d'une coupe singulierement
correcte, dans un creux presque indistinct, espéce
d’antre dans l'antre et de tabernacle dans le sanctuaire,
derriere une nappe de clarté verte interposée comme
un voile de temple, on apercevait hors du flot une
pierre a pans carrés ayant une ressemblance d’autel.
L’eau entourait cette pierre de toutes parts. Il semblait
quune déesse vint d’en descendre. On ne pouvait
s'empécher de réver sous cette crypte, sur cet autel,
quelque nudité céleste éternellement pensive, et que
I'entrée d’'un homme faisait éclipser. (...) Il était invrai-
semblable qu’il n'y et point la un fantome. Une
femme toute nue, ayant en elle un astre, était proba-
blement sur cet autel tout a I'’heure. Sur ce piédestal
d’'oli émanait une indicible extase, on imaginait une
blancheur, vivante et debout. L'esprit se représentait,
au milieu de l'adoration muette de cette caverne, une
Amphitrite, une Téthys, quelque Diane pouvant aimer,
statue de I'idéal formée d'un rayonnement et regardant
l'ombre avec douceur. C'était elle qui, en s’en allant,
avait laissé dans la caverne cette clarté, espece de
parfum lumiére sorti de ce corps étoile. L’éblouisse-
ment de ce fantdme n’était plus la; on n’apercevait pas
cette figure, faite pour étre vue seulement par l'invi-
sible, mais on la sentait; on avait ce tremblement, qui
est une volupté. La déesse était absente, mais la divi-
nité était présente.

Victor Hugo, Les travailleurs de la mer 11, i, 13.

A Papa Louis,
ce livre de mer et de voyages
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MADELEINE JOST

PREFACE

Au fil des activités riches et multiples d’Annick Fenet, on
retrouve son amour de la vie marine grecque et de ses dieux, vers
lesquels l'avait orientée Pierre Chuvin pour sa thése. Appelée a en
parler a Nantes, Boulogne-sur-Mer ou en Gréce a Pylos, elle a été
aussi pour un temps Chargée de mission au Centre international de
la mer (Corderie Royale-CIM) et membre du Comité scientifique de
I'exposition «Peurs bleues. Prendre la mer a la Renaissance» a Ro-
chefort.

C’est a la mesure de la place occupée par les activités maritimes
dans la vie des Grecs qu’elle nous offre aujourd’hui un ouvrage d’'im-
portance sur «Les dieux olympiens et la mer : espace et pratiques
cultuelles». Les dieux et les hommes sont traités en deux volets, of-
frant ainsi un tableau judicieux d'une «religion marine grecque»
dont aucun ouvrage ne donne I'équivalent a ce jour. Le lecteur y
trouvera, dans une large fourchette chronologique et sans limites
géographiques, une somme considérable de documents de tous
ordres, présentés et analysés avec rigueur. Annick Fenet utilise les
textes littéraires jusqu'aux plus basses périodes, en tenant toujours
compte de leur chronologie et sans amalgames entre eux. L’épi-
graphie a sa place tant pour le culte des divinités que pour des objets
inscrits comme les ancres. Les données de 'archéologie concernent
les sanctuaires ol se marque une orientation marine des divinités;
elle est a la base de la seconde partie sur les pratiques cultuelles en
relation avec la mer. Cette pluridisciplinarité constitue un des inté-
réts de I'ouvrage et en fait la richesse.

La composition du volume est simple et logique. La premiére
partie étudie les divinités olympiennes dans leur rapport avec la
mer; celle-ci ne sont pas désignées par une appellation abstraite,
mais bien en temps que «personnes» divines, notion récemment ré-
habilitée par R. Parker dans ses réflexions critiques sur le structura-
lisme (On Greek Religion 2011, p. 95). Quatre chapitres aux titres
nuancés organisent la matiére : «A la conquéte de la mer» (Athéna,
Héra), «La maitrise des éléments» (Zeus, Aphrodite), «La domina-
tion de la mer» (Apollon, Poséidon), «Les frontiéres de la mer, ou la
mer domestiquée» (Artémis, Dionysos, Hermes). Ce classement tres
subtil engendre des recoupements de détail entre les divinités, tant il
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est vrai que chacune d’elles est «multiple». Comme le note Annick Fe-
net, toutes ces «personnalités» ont des points en commun : leur ac-
tion, par exemple, s’exerce en grande majorité au moyen des vents et
elles partagent certaines épicleses comme Apobateérios («du Dé-
barquement»), qui peut s’appliquer a Apollon, Aphrodite, Artémis ou
Zeus. Au total, il y a dans les aspects marins des personnalités divines
un certain manque de spécialité qui rend les frontiéres poreuses.

Les chapitres étudient successivement les légendes de chaque
divinité, ses lieux de culte, ses épicleses en rapport avec la mer
(celles-ci ayant souvent des implications plus larges, comme Séter
(«Sauveur»). Il en ressort un tableau neuf et intéressant des pou-
voirs marins des divinités grecques. On est frappé au premier abord
par le nombre important des dieux et des déesses qui peuvent revétir
un caractére marin, en dehors de leur domaine d’action dominant;
elles sont concernées avant, pendant et aprés la navigation; il est
clair que, comme dans les autres domaines, les Grecs cherchent a
multiplier les protections, sans hésiter a ajouter I'une a l'autre. La
multiplicité de toutes ces divinités est en relation avec le paysage
grec ol abondent rivages, iles et promontoires.

Poséidon et Hermeés occupent une place tout a fait secondaire
par rapport a ce qu'on pouvait attendre. C'est pour Poséidon, un
éclairage nouveau et un des apports d’Annick Fenet : il est plus le
dieu des tremblements de terre qu'un protecteur marin. C'est une
puissance qui s’affirme souvent de maniére négative, dans un dé-
chainement de violence des éléments, si bien qu’'on le craint plus
qu’on ne '’honore. Le role principal est tenu par Zeus, avec plusieurs
épicleses comme Ourios («dieu des vents favorables»), et Aphrodite,
qui assure le calme des eaux et de la traversée en tant qu'Euploia
(«De la navigation heureuse»). A coté, Artémis, qui protege les ri-
vages et les expéditions de colonisation, ainsi que les déesses po-
liades Athéna et Héra, toutes deux associées au mythe des Argo-
nautes, sont bien représentées. Apollon bénéficie de son statut de
dieu d’'un sanctuaire panhellénique : c’est lui qui recoit le plus d’of-
frandes navales. Dionysos est associé a une mer calme. Déméter et
Koré ne sont que rarement attestées.

La seconde partie s’attache aux pratiques cultuelles en relation
avec la mer, que ce soit a bord des navires ou sous forme d’ex-voto a
terre. Nous sommes ici en contact avec les realia et cet aspect
concret donne vie au tableau des pratiques religieuses des marins.
La construction est analytique. Sur mer, on découvre le décor naval
et religieux de la proue et de la poupe, comme ces parasémes en
bronze ou appliques s’adaptant a la coque de part et d’autre a I'avant
du bateau, avec la représentation de Dionysos et Ariane, provenant
de I'épave de Mahdia. La poupe est I'élément religieux essentiel : on
peut y trouver, sur la stylis, le nom de la divinité tutélaire du navire,
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sans que cette pratique des noms théophores de bateaux soit majori-
taire. Les divinités concernées sont surtout Athéna et Aphrodite. Les
ancres en plomb, que révele I'archéologie sous-marine, sont a bord
I'objet qui incarne le mieux la recherche de protection divine. An-
nick Fenet leur consacre de longues pages riches de données et de
mises au point, en particulier pour les concepts d’ancre sacrée et
d’ancre «de miséricorde». Pour le role «magico-religieux» et apotro-
paique du décor, on retiendra, entre autres, de savants raisonne-
ments sur la combinaison des faces des osselets qui apparaissent
parfois sur les jas et la valeur religicuse de ces objets.

Viennent ensuite les ex-voto a terre. Durant toute I'’Antiquité
grecque, les dieux olympiens se voient consacrer des bateaux sous
des formes diverses, en remerciement d'une traversée réussie ou
d’une victoire navale. Il s’agit de dons de bateaux réels, de modeles
réduits, d'images de bateaux dont Annick Fenet donne des analyses
détaillées. Le cas des bateaux sacrés et des chars-bateaux retient
particulierement l'attention. Une collecte méthodique et exhaustive
des sources littéraires et épigraphiques relatives au char des Pana-
thénées et au péplos d’Athéna conduisent a une analyse serrée de la
chronologie d’apparition des différents éléments — bateau, péplos,
voile — a partir de la fin du Ve siecle et du début du IVe, avec un
changement a I'époque d'Hérode Atticus dans le mode de traction du
navire, auparavant tiré par des bétes, puis muni de «machineries se-
cretes» (Philostrate) difficiles a restituer.

Mais ce sont les ancres en pierre découvertes en lien avec des
sanctuaires comme ex-voto a terre qui sont l'objet de prédilection de
I'auteur. Le don d’ancres est une pratique attestée par les sources lit-
téraires, les inscriptions déliennes et l'archéologie qui fournit un
matériel relativement nombreux. Annick Fenet dresse un catalogue
raisonné des ancres inscrites, puis des ancres anépigraphes. Son
talent est d’allier des descriptions précises a des discussions cri-
tiques toujours prudentes sur les données et les problemes qu’elles
posent. L'ancre de Gravisca, dont le propriétaire, Sostratos, serait
connu par ailleurs ou 'ancre de Métaponte donnent lieu a de réelles
monographies. Ces études ont en commun une problématique :
I'inscription est-elle contemporaine de la fabrication de I'ancre ou
gravée dans un second temps? Elles donnent lieu a d’utiles re-
marques sur des matériels voisins dans la forme, comme les cippes
ou les argoi lithoi («pierres brutes») : méme intégrées a un ensemble
d’argoi lithoi les ancres gardent leur valeur d’ex-voto.

Des cartes, de nombreuses et précieuses annexes et un index ac-
compagnent le volume : elles donnent, sous forme de corpus ou de
tableaux faciles a consulter, les sources utilisées. Ajoutons que la
plupart des illustrations qui jalonnent le texte sont des clichés de
lauteur, ce qui témoigne de son implication totale dans le sujet.
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Le lecteur s’appréte ainsi a lire une étude foisonnante mais or-
donnée, qui lui apportera des connaissances nouvelles et 'incitera a

réfléchir sur le polythéisme grec et sur la vie religieuse des marins.

Madeleine Jost
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INTRODUCTION

La mer, en tant qu'espace mouvant, changeant, barriere avec
Iinconnu, a frappé les imaginations antiques : sentiments d’admira-
tion, de peur, des deux a la fois nourrissent I'imaginaire collectif!.
Pour les Grecs, que la tradition a longtemps considérés comme un
peuple de marins?, vient s’ajouter a ces émotions mélées 'angoisse
essentielle de la mort sans sépulture qui rend la fréquentation de la
mer encore plus effrayante3. Celle-ci, au contact de laquelle la
géographie de I'Egée soumet les hommes, ne peut étre conciliée
qu'avec des puissances surnaturelles : «personne ne prend la mer,
sans avoir auparavant sacrifié et invoqué l'aide les dieux» (Epictete,
Entretiens 111, 21, 12). Les activités maritimes sont ainsi ponctuées
d’actes de dévotion, censés attirer la protection divine et éloigner les
périls d'un espace considéré comme étranger.

«Le monde des navigateurs forme une véritable société close et,
de méme quil a ses coutumes juridiques, il a sa religion. Cela
d’autant plus que le navigateur, homme des contrastes, est tout a la
fois le plus immoral des hommes, tout au moins d’apres la tradition,
et le plus religieux. Cette religiosité s’explique par les dangers
auxquels il doit faire constamment face, dangers pour lesquels il n’a
souvent d’autre recours que la divinité. C’est pourquoi l'on dit aussi
qu’il est le plus superstitieux des hommes» écrit Jean Rougé en
derniéres pages d'un ouvrage sur la marine antique*. Religion et
superstition : il est en effet souvent difficile, dans un contexte mari-
time et de surcroit antique, de discerner la frontiere entre les deux

''Séchan 1955, p. 4 s. La perception de la mer par les Romains a inspiré la
belle étude de Saint-Denis 1935.

2 Augustin Cartault ouvrait ainsi en 1881 son ouvrage d’architecture navale
avec un chapitre intitulé «Les Hellénes et entre les Hellenes les Athéniens sont
avant tout un peuple de navigateurs et de marins». Les études régionales de ces
soixante dernieéres années ont fortement nuancé ce jugement.

3 Radermacher 1949, p. 307-315. Sur les steles et les épigrammes de noyés,
voir Georgoudi 1988; Cavalier 1990; Cavalier 1997, p. 133-134; Di Stefano
Manzella 1997 (naufrages).

4 Rougé 1974b, p. 206.
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notions’. Cette évocation pose en principe I'existence d'une religion
spécifique au monde de la mer, dont Dietrich Wachsmuth s’est
attaché il y a presque un demi-siecle a définir les rites dans I'étude
magistrale intitulée ITOMITIMOYX O AAIMQN (Untersuchung zu den
Antiken Sakhralhandlungen bei Seereisen)®.

Historique de la recherche

En 1967, dans son introduction aux tonalités parfois ameres, le
chercheur allemand déplorait le manque d’attention accordé dans la
recherche historique et religieuse a I'étude des croyances relatives a
la navigation, ou de manieére plus large au monde maritime, pour la
période de l'Antiquité. Détaillant longuement les articles ou
ouvrages qui ont pu approcher le sujet mais sans 'aborder vraiment
— dont un certain nombre sur ce que 'on pourrait appeler les aspects
«symboliques» de la mer en tant qu’élément liquide, variations
autour des notions d’eau primordiale, d’ordalie et de principe purifi-
cateur’” —, il aboutit a cette conclusion que I'étude de celui-ci préoc-
cupe davantage, mais pour une période contemporaine, les
ethnologues ou les savants en traditions populaires.

Trente ans plus tard, au moment de I'achévement de la these
dont est tirée la présente publication, le constat était a peine a
moduler d'un bémol®. Certes, comme le ressentait déja Wachsmuth,
la connaissance des techniques navales et du monde maritime
progressait, entre autre grace au développement de l'archéologie
sous-marine qui recoit du grand public un intérét certain. De grands
noms comme ceux de Lucien Basch, Lionel Casson, John
S. Morrison, Patrice Pomey ont amplement contribué a faire
avancer ces recherches. Mais dans le domaine religieux, personne ne
semblait avoir suivi les traces de D. Wachsmuth, malgré les
nombreuses ouvertures que celui-ci proposait dans son introduction
et tout au long des quatre cents pages suivantes... Si quelques études

5 Ayala 1985 met en évidence, a partir de quelques exemples concrets
actuels, la difficulté de déméler tous les éléments qui déterminent les tabous et
les rites a bord d'un bateau : il n'existe pas une explication, mais souvent un
ensemble d’éléments qui ne sont plus compris comme tels.

¢ Dissertation allemande : Wachsmuth 1967.

7 Par ex. Glotz 1904; Rudhardt 1971; Lopez Monteagudo 1998.

8 These : Fenet 1998. Depuis Wachsmuth 1967, deux articles trop généraux
n‘avaient rien apporté de neuf sur la question : Bloch 1985a; Goyens-Slezakowa
1990-1991. En revanche, la thématique a davantage été développée - avec
bonheur — pour ce qui concerne la religion phénicienne (Fantar 1977; Baslez
1986; Bonnet 1988; Brody 1998) ou isiaque (Bricault 2006).
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ont porté sur la survivance de cultes ou de fétes antiques®, de
nombreux articles ou ouvrages, conscients de lexistence d'une
thématique intéressante!?, I'abordent pour tout aussitot 'éluder par
la référence au fameux ouvrage de D. Wachsmuth — dans la majorité
des cas sans renvoi a des passages précis, ce qui laisse douter de sa
connaissance effective. Seules quelques publications de deux
savants, également de langue allemande, témoignent d'un certain
intérét pour une religion maritime antique. Le premier, Arvid Gottli-
cher, apres s’étre surtout penché sur les représentations antiques de
bateaux, a ensuite proposé, avec un bel intitulé, une étude plus
précise sur leur usage religieux lors de cérémonies'’; toujours dans
une optique iconographique, mais seulement pour le monde
romain, il a tenté de déterminer les attributs divins en relation avec
le monde de la navigation'?. Le second, Gerhard Kapitin, spécialiste
d’archéologie sous-marine, a proposé quelques interprétations reli-
gieuses de récentes trouvailles d’'objets en relation avec la mer —
ancres, objets céramiques. Dans ces derniéres années du
XXe siecle, I'aspect maritime a cependant commencé a étre pris

° Citons en particulier Manni 1963; Neutsch 1965b; Chevallier 1968; ainsi
que plusieurs contributions des actes du colloque L’Homime méditerranéen et la
mer (Homme médit. 1985), qui propose d’intéressantes directions de recherche.

10 Par exemple, un essai sur la religion grecque comme celui de Burkert 2011,
dans le chapitre intitulé «Crisis management / Dépasser la crise», évoque le
theme en une vingtaine de lignes (p. 354-355). Les ouvrages sur la navigation ou
la pratique de la mer dans I'’Antiquité se montrent davantage sensibles a la ques-
tion, sans la développer : ainsi 'ouvrage d'Héckmann comporte bien un chapitre
concernant la religion maritime («VII. Seefahrt und Religion»), par ailleurs assez
riche, mais il se réduit a trois pages (Hockmann 1985, p. 157-160); méme constat
pour Gianfrotta & alii 1997 (p. 111 a 113) et Parker 2005, p. 409-411; Vélissaro-
poulos 1980 aborde le theme dans un chapitre intitulé «les dieux des naucléres et
des navires» de cing pages (p. 86-90); tandis que Janni 1996 en développe dix
(p. 387-396) sur les «devozione e supertizione», dont deux phrases aux divinités
invoquées.... L'exposition «Greece and the Sea» organisée a Amsterdam en 1987
a présenté de nombreux documents ayant trait a la religion maritime, mais la
question n’est abordée qu’en trois pages sous l'intitulé «Greece and the Sea : the
mythical Aspect» (Delivorrias 1987, p. 58-60 sous la plume de P. Themelis). Le
précieux guide Mentor sur la religion grecque (Motte & alii 1992) ne présente
aucune entrée «mer», «bateau», «religion marine», ou terme approchant; le
compte-rendu (p. 716) du livre de D. Wachsmuth y tient en trois lignes.

1 Gottlicher 1978; Gottlicher 1992.

12 Gottlicher 1981. La seconde partie, qui opére I'inventaire par divinité, est
malheureusement rapide et succincte; on attendrait, suivant l'intitulé, une
recherche plus approfondie, surtout en matiére religieuse au sens strict.

13 Kapitan 1979 : rituels de sortie de port; Kapitin 1986 : dépot d’ancre dans
une tombe; Kapitan 1989 : article, qui reprend d’ailleurs certaines conclusions
déja publiées antérieurement, sur des rites observés a bord du bateau.
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davantage en considération dans les études historiques et archéo-
logiques sur le monde grec, avec 'attention portée aux processus de
colonisations et d’échanges a travers la Méditerranée et aux travaux
sur la Grande Grece'. Depuis le tournant du siecle, I'histoire reli-
gieuse s’est beaucoup attachée a suivre la diffusion d'un culte d’'une
divinité ou d’'une épiclese a travers la Méditerranée et/ou de définir
des phénomenes de «syncrétisme»'5, a réfléchir sur les rapports du
religieux avec la politique’® et a analyser individuellement certains
dieux (dans leur complexité ou selon un aspect de leur culte)'”. Dans
le méme temps, se sont multipliées les publications sur les condi-
tions de la navigation : surtout géographiques et techniques, mais
aussi humaines'®; parmi elles, plusieurs études portent sur les cultes
maritimes'.

Néanmoins, le theme reste largement ouvert a de nombreuses et
longues perspectives, aussi bien de synthése que d’analyses parti-
culieres. Car lirremplagable ouvrage de D. Wachsmuth reste un
ouvrage d’érudition : la réunion de toutes les sources littéraires est
impressionnante, mais le texte s’avere essentiellement descriptif.
Ceci se justifie tout a fait pour une premieére vaste synthése réalisée
sur le sujet?. Outre les nombreuses découvertes et références biblio-

14+ Malkin 1987 (religion et colonisation); catalogues et mises au point sur la
Grande Grece publiés dans le cadre des expositions de 1996 (par ex. Prontera
1996 ou Santuari Calabria 1996), ou les colloques de Tarente sur la Magna Grecia.
Dans une veine davantage économique et commerciale, citons également
I'ouvrage de F. Arata consacré aux ceuvres d’'art trouvées en mer : Arata 2005.

5 En témoignent des colloques sur Héra, sur Aphrodite Erycine ou sur les
syncrétismes religieux : Colloque Héra 1997; Bonnet & Motte 1999; Costa &
Fernandez 2000; Acquaro & alii 2010.

16 Parker 1996; Shear 2001; Parker 2005; Dasen & Piérart 2005; Chankowski
2008.

7 Bonnet 1996; Detienne 1998; Mylonopoulos 2003; Pironti 2007; Graf 2009;
Grotta 2011.

18 Citons Janni 1996; Morton 2001; Arnaud 2005; Gianfrotta 2005; Géttlicher
2006; Kowalski 2012; Duchéne & Fraisse 2001 (approche littorale). Sur la vie a
bord : Beltrame 2002.

1 Romero Recio 2000 (d’apres p. iv-v : these de 'Université Complutense de
Madrid débutée en 1995 et achevée semble-t-il en 1999 ou 2000); Fenet 2002
(étude régionale); Alvar & Romero Recio 2005 (sauf l'introduction, résumé de
Romero Recio 2000); Fenet 2005 (étude régionale); Marangou 2006 (étude régio-
nale); Fenet 2010 (chapitre de synthese pour le ThesCRA); Acquaro & alii 2010
(étude régionale, de 'Antiquité a nos jours); Romero Recio 2010 (fétes).

20 Ce que reconnait volontiers l'auteur son Introduction (p. 43-62). Malheu-
reusement, cet aspect «inventaire systématique» — souvent dénué de descriptions
et de mise en contexte des sources —, la langue et la disgracieuse typographie —
ont da rebuter bon nombre de lecteurs.
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graphiques postérieures qu’il convient d’ajouter, celle-ci demande
des approfondissements sur bon nombre de points, ainsi que des
angles d’approche diversifiés.

Orientation du sujet

Cest sur ce dernier terrain que la présente étude voudrait
s’insérer. Loin de nous la prétention de vouloir donner un travail
équivalent a celui du savant allemand : ce dernier reste pour nous la
référence par excellence, et notre but n’est pas d'imiter sa démarche
ni de répéter d'une autre maniére le contenu de sa dissertation. Nous
souhaiterions plutét nous inscrire dans sa continuité : le dernier
chapitre du livre, intitulé «Die im Euploia-Gebet anrufbaren
Gottheiten»?!, aborde de maniere trés succincte une énumération
des divinités concernées par le rituel maritime. Et c’est cette problé-
matique qui nous a d’'emblée intéressée, celle d’envisager la religion
des gens de mer non plus par le biais des Sakhralhandlungen —
optique développée par 'ouvrage de 1967 —, mais par celui des divi-
nités concernées. L'expression «divinités marines» ou «dieux des
marins» représente en effet dans la littérature spécialisée une
maniére commode de désigner les figures objets de la dévotion des
gens de mer. Ces expressions demandent a étre définies: a qui
s'adressent réellement les Grecs lorsqu’ils invoquent la puissance
divine dans un contexte maritime? A lire les textes antiques,
nombreux sont les daimones intervenant dans le monde de la navi-
gation??. Contrairement a I'image commune d'un Poséidon souve-
rain de la mer a qui s’adressent les priéres en rapport avec ce
milieu?, la mythologie fourmille d’d\iot Oeoi. Or, a y regarder de
pres, outre les figures attendues des Néréides, Vieillards de la mer
ou des divinités locales, un certain nombre de sources indiquent la
présence d’autres dieux qu'a priori rien ne semble rattacher a la
mer : I'éventail des divinités recevant un culte marin s’avere beau-
coup plus large et diversifié que ce que nous apprennent les manuels
et I'historiographie traditionnelle?*.

2! Wachsmuth, p. 476-479.

22 Hockmann 1985, p. 157-160, fait état de cette diversité, malheureusement
de maniere tres rapide, en évoquant les différentes familles divines (olympiens et
non olympiens). Bien avant lui, Rouse 1902, p. 228-233 énumérait succinctement
un certain nombre de divinités concernées par les ex-voto marins.

2 Le dieu, sur les différents aspects duquel on a beaucoup écrit depuis deux
siecles, mériterait pourtant une étude approfondie et actualisée (avec les décou-
vertes archéologiques et épigraphiques, et 'apport des synthéses régionales des
cinquante derniéres années) en ce qui concerne son culte marin.

2 Dans ce domaine, la tradition conserve le classement mythologique du
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Des lors, la restriction du champ d’investigation a un groupe
précisément limité s'impose d’elle-méme. Le constat est le suivant :
le tableau d’ensemble de la religion marine que nous révelent les
sources montre deux grandes catégories de dieux : d’'une part les
divinités que nous pourrions qualifier de folkloriques — regroupant
les divinités marines secondaires —, images poétiques ou idéalisées
personnifiant la mer, sujets de légendes centrées sur la mer et
parfois secourables; de l'autre, des dieux plus polyvalents pour
lesquels apparaissent de véritables manifestations d'un culte marin.
Le choix d’étudier cette seconde catégorie s’inscrit également dans
une certaine communauté de vue avec de récentes recherches
menées surtout en Italie du Sud, mettant en lumiére les relations —
ici plus précisément religieuses — des colonies avec leurs cités-
meres : les divinités olympiennes?®. Ces dieux de la troisieme généra-
tion représentent un groupe cohérent, omniprésent dans la vie des
Grecs.

L’objectif de cette étude est ainsi de voir de quelle manieére ces
dieux Olympiens participent également a la vie maritime des
Anciens, comment leur emprise a pu s’étendre sur un domaine parti-
culier, celui de la mer, parfois éloigné de leur personnalité premiere;
d’étudier les rites et les pratiques religieuses qui leur étaient voués
dans ce contexte précis. Il s’agit donc, en observant un groupe de
dieux, de questionner le polythéisme autour de la mer?® : d’examiner

XIXe s. a I'image de celui de M. Collignon qui considére, parmi les «divinités des
eaux», les «divinités de la mer» suivantes : Nérée, Néréides, Poséidon, Amphitrite
(Collignon 1883, p. 197-216).

3 L'intérét de ce theme a été percu dans le bref chapitre de Héckmann 1985
(loc. cit.), qui donne ainsi cette rapide esquisse des divinités des marins : «Es liegt
nahe, dass der frithe Mensch das fremde Element mit Goéttern und Daménen
bevolkert, die Namen haben und sich durch Gebet und Opfer beeinflussen lassen.
In den Ras-Samra-Texten steht Yamm als Meeresgott obenan. Bei den Griechen
entspricht ihm Poseidon. Hinzu kommt eine Fiille niederer, urspringlich viel-
leicht vorhellenischer Gottheiten, wie der heilige Meeresgreis Nereus mit seinen
Tochtern, oder Proteus, dessen Wandlungsfihigkeit das Verhalten des Meeres
selbst widerspiegelt. Aber auch olympische Gottheiten wie Apollon und Artemis,
Hera und Athena, Asklepios und andere erscheinen in maritimer Sonderform als
Meeres- oder Hafengottheiten».

26 A I'heure ot1 jachevais la these, M. Detienne — avec lequel je n’ai jamais eu
I'honneur de communiquer — écrivait en conclusion de son étude sur Apollon, a
propos de ses diverses facettes : «certains ajoutent, en effet, le dieu marin : ne
voit-on pas un Apollon des bords de mer? Il embarque, débarque, on le voit
méme sauver un navire en perdition. Voila bien un champ d’activité ou, sans
nuire aucunement aux enquétes généalogiques, I'expérimentateur en poly-
théismes interrogera les gestes, les objets et les situations qui font se croiser
Apollon et quatre ou cinq autres puissances divines» (Detienne 1998, p. 237).
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comment, dans les traditions, une telle intervention de ces différents
dieux dans l'univers maritime a pu étre justifiée et expliquée. La
multiplicité de ces pratiques religieuses doit ainsi exprimer la
maniére nuancée et diversifiée dont les Grecs appréhendaient cet
espace, a travers les représentations des dieux, leurs qualificatifs,
leurs fonctions propres...

Culte marin

Il convient dés lors de définir et délimiter la notion de «culte
marin». Cette expression renvoie tout d’abord a un espace bien
défini : la mer en tant qu'étendue d’eau salée. Les fleuves sont ainsi
strictement écartés de notre étude?’. Cet espace marin est lui méme
multiple, entre surface et profondeur de 'eau, pleine mer et littoral,
ot 'Egée a dessiné des cotes trées découpées et des myriades d'iles.
Multiple aussi par I'étendue : le monde des Grecs comprend cette
mer, mais s’étend en réalité sur toute la Méditerranée et méme au
dela par le biais de la colonisation et des périples commerciaux ou
de découverte; il comprend ainsi également le Pont-Euxin, la facade
atlantique de la péninsule Ibérique et le golfe Persique. En tant que
marin, nous entendons tout ce qui se rapporte a cette double diver-
sité géographique a la fois physique et spatiale.

Par ailleurs la notion de culte engage la présence des hommes
qui en sont les acteurs; dés lors, 'adjectif évoque par extension les
hommes qui vivent au contact de la mer et leurs activités. De facon
générale, nous appliquons 'expression de culte marin a toute mani-
festation cultuelle établissant un rapport entre une divinité et la
mer, entendue au niveau géographique et a celui des activités
humaines maritimes. On peut bien str différencier des sous-groupes
dans cet ensemble, comme 'ont déja fait certaines études en distin-
guant des sanctuaires ou des cultes des promontoires, de la naviga-
tion ou de la péche?.

Nos criteres de repérage d’'un culte marin rendu a une divinité
sont de trois types : tout d’abord topographiques, en considérant les
lieux a fort caractére maritime consacrés a un dieu, dans la mesure
ou les sources insistent sur cette caractéristique. Ainsi, un temple

27 Voir également Fenet 2010, p. 405-406. Nous avons par ailleurs bien
conscience que pour les Grecs, loikouméné était entourée d'un grand fleuve,
I'Océan : la Méditerranée constitue pour eux la mer.

2 Edith Semple (Semple 1927 et Semple 1932) et D. Wachsmuth ont abordé
ce theme, sans toujours aller au bout de leurs analyses. Dieux de la péche :
Mazaubert 1937; Icard & alii 2011; des promontoires : par ex. Robertson 1996.
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situé sur un port ou sur un promontoire, dont la situation géogra-
phique maritime est mise en avant par les Anciens, constitue pour
nous l'indice d'un culte en rapport avec la mer. Le deuxiéme critére
est nominal, d’apres I'attestation d’épicleses ou d’épithetes poétiques
évoquant un lien entre la divinité et la mer. Le troisieme comprend
les manieres dont le fidele invoque la divinité dans un contexte
marin : des sacrifices ou des priéres — parlées ou écrites — deman-
dant par exemple une bonne navigation, ainsi que des offrandes et
ex-voto appartenant a l'univers marin comme les bateaux et les
ancres.

Nous voulons insister sur deux points qui nous paraissent essen-
tiels pour la compréhension de notre étude. Lorsque nous parlons
de culte marin rendu a une divinité dans un sanctuaire ou sous une
épiclese, ceci ne doit pas s‘entendre dans un sens exclusif : cela
signifie qu’a tel endroit ou sous tel nom la divinité est mise en rela-
tion avec l'univers marin, mais que par ailleurs l'essentiel de son
culte peut relever d'un domaine différent — initiation, fécondité, etc.
Par ailleurs dans cette étude sont privilégiés les realia de la religion
grecque : ce qui nous intéresse est d'observer les croyances et les
pratiques cultuelles des Grecs envers leurs dieux, dans leur quoti-
dienneté. Il ne s’agit absolument pas pour nous d’essayer d’expliquer
ou de déterminer l'origine de ces faits religieux : les recherches
portant par exemple sur la provenance d’Apollon ou le symbolisme
de Dionysos, ou cherchant a prouver, par une multiplicité de réfé-
rences mythologiques, une ancienneté présumée de culte, repré-
sentent a nos yeux une approche détachée des réalités concretes de
la religion relative au milieu marin que nous souhaitons au
contraire définir®. Nous éviterons donc de rentrer dans des débats
trop théoriques ou généalogiques; c’est pour cette raison que la mise
en valeur du matériel archéologique et des sources descriptives
constitue la base essentielle de notre travail. Les criteres de délimita-
tion exposés ci-dessus écartent certes un certain nombre de cas,
mais ont la vertu d’éviter 1'écueil de voir des cultes maritimes
partout®® ou d’entrainer leur examen vers des digressions sans fin.
Notre démarche ne s'inscrit donc pas dans le pur courant structura-
liste des études anciennes — méme si nous retenons dans une
certaine mesure le principe de «mode d’activité» des dieux en
I'appliquant a la «sphere d’activité» maritime — 3, mais plutot dans

2 C'est en partie en cela que notre approche se différencie de celle adoptée
par Romero Recio 2000, qui accorde une grande importance aux traditions
mythologiques au détriment parfois de 'examen des realia et du terrain.

3 Par ex. critique de Parker 2005, p. 410 note 93.

31 Nous avons donc eu plaisir a lire les doutes de Parker 2002, p. 152 sur la
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une position positiviste; le lecteur constatera d’ailleurs, en parcou-
rant la bibliographie, que les publications du XIX¢ s. et du début du
XXe s, ont volontiers été consultées et utilisées, au méme titre que
les travaux plus récents. De ce cOté, notre approche a été fortement
influencée a la fois par la méthode rigoureuse d’analyse pratiquée
par deux éminents hellénistes??, et par des historiens contempora-
néistes : notamment par I'étude d’Alain Cabantous sur la religion
dans le milieu maritime européen des XVIe-XIX¢ s., qui a apporté a
cet égard des perspectives nouvelles sur la maniére d’aborder histo-
riquement un sujet religieux, en 'ancrant sur les petites choses de la
vie quotidienne des populations®. En recensant les cultes marins
dans leurs réalités pratiques, géographiques et topographiques, c’est
l'aspect vivant de la relation des Anciens avec la mer que nous espé-
rons mettre en évidence et ainsi contribuer a la connaissance de la
«culture maritime», telle qu’elle a été bien définie par
C. Virlouvet en tant que «rapport que le monde gréco-romain entre-
tint avec la mer, cet élément essentiel de son paysage, de son
économie, de son imaginaire»3*.

Les divinités olympiennes

Quels sont donc les dieux retenus dans le cadre de notre étude?
Par «divinités olympiennes» nous entendons les dieux censés appar-
tenir au panthéon de I'Olympe, désignés parfois sous l'expression de

pertinence de telles analyses en religion maritime. L'auteur a ensuite de fagon
trés claire montré les incontestables apports de l'analyse structuraliste, mais
aussi ses limites : présupposé d'un immense savoir théologique et mythologique
dans l'esprit de chaque Grec; description platonicienne des dieux plutét qu'in-
carnée dans des pratiques cultuelles avec des variantes locales; faiblesses en
terme de prise en compte des nouveaux dieux et de I'évolution du panthéon grec
depuis Hésiode et les Hymmnes homériques (Parker 2011, p. 84-98).

32 Mme Madeleine Jost en religion grecque et M. Paul Bernard en archéo-
logie grecque.

33 Cabantous 1990. L'auteur s’est attaché dans ce livre — clair et trés bien écrit
— a déterminer la place réelle du christianisme dans les populations maritimes,
conformément a un temps qui leur est propre, rythmé entre le retour a terre et le
temps passé en mer. Il y analyse également la place des femmes restées a terre
qui vivent selon ce méme rythme binaire et leur influence sur le développement
du christianisme et sur la religion a bord. Cette derniére, particulierement bien
décrite, met en évidence les peurs et les croyances d'une communauté tout en
reflétant l'existence de groupes sociaux bien distincts. Une telle étude n’est pas
applicable a I'’Antiquité : I'historien moderniste a a sa disposition une masse de
documents d’archives que ne possede pas l'historien de la Gréce ou de Rome.
Néanmoins elle définit des méthodes et surtout la notion de culture maritime.

3 Virlouvet 1998. Les contributions aux séminaires out a été développé ce
theme ont été publiées dans les volumes MEFR CX a CXII, 1998-2000.
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Douze Dieux?’. Les deux seules sources qui témoignent que ces divi-
nités pouvaient étre évoquées de facon collective en matiére de navi-
gation donnent l'une et l'autre formulation. Apollon lui-méme,
apres avoir guidé le bateau des Crétois jusqu'a Delphes, leur donne
pour instruction d’offrir des libations sur le rivage aupres de leur
embarcation aux poxkdpecot Ogoic of "“Olvumov &yxovorv (Hymmne
homérique a Apollon Délien, v. 388-512), tandis que les Argonautes
bloqués par les vents érigent un autel aux Douze Bienheureux dans
le Bosphore (Apollonios de Rhodes, Argonautiques 11, v. 528-533;
Polybe, Histoires TV, 39, 4-6)%. Une scholie (a Arg. II, v. 531-532)
indique les douze divinités honorées a cet endroit® : Zeus, Poséidon,
Hades, Hermes, Héphaistos, Apollon, Déméter, Héra, Hestia,
Artémis, Aphodite et Athéna.

Par ailleurs, on connait a travers le monde grec des listes légeére-
ment différentes des Douze Dieux : sur la frise orientale des Pana-
thénées sur le Parthénon, le groupe est constitué par Zeus, Héra,
Poséidon, Athéna, Apollon, Artémis, Aphrodite, Hermes, Déméter,
Dionysos, Héphaistos et Ares. Sur cette frise, Dionysos remplace
Hestia qui devait appartenir également au canon dit «original» figu-
rant sur l'autel des Douze Dieux érigé par les Pisistratides sur
I'Agora, tandis qu'Areés s’y substitue a Hades. Cest donc sur ces
quatorze noms que I'étude a porté3.

La période chronologique et les sources

Examiner des manifestations de cultes marins dans le monde
grec imposait une période chronologique trés large — huit siecles
d’histoire — et ce pour deux raisons essentielles.

Tout d’abord, il est un présupposé admis par tous que le milieu
maritime se caractérise précisément par ses permanences et son
caracteére conservateur®. Des textes, des traditions et légendes orales

3 Sur l'opposition entre «olympiens» et «chtoniens», voir notamment
Parker 2011, p. 80-84 qui montre sa non-pertinence, une divinité (par ex. Zeus)
pouvant étre honoré, selon ses épicleses, pour des aspects célestes ou eschatolo-
giques.

3 Wachsmuth 1967, p. 402 et 404; Semple 1927, p. 362.

37 Sur ce hiéron de Chalcédoine, voir Vian 1974, p. 91 et 95-99; Cook 1914-40,
III p. 147-148; infra, p. 92-93.

3% Long 1987, p. 333 s., conclut a la non-fixité de cette liste des Douze Dieux.
Ceux honorés au Dodékathéon de Délos ne nous sont pas connus : Bruneau &
Ducat 2005, p. 216-217 (n° 51). Nous avons exclu Héraclés de cette liste, suivant
en cela le jugement de Georgoudi 1998, p. 73-74.

3 Par exemple Cabantous 1990, p. 368 : «L’espace marin fagconne et
provoque nécessairement, pour celui qui le fréquente, un ensemble de croyances,
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qui se perpétuent marquent durablement les maniéres de considérer
la mer* : on ne peut évoquer de culte marin sans évoquer les textes
homériques. Traiter une période bien délimitée de 1'’Antiquité
grecque - laquelle? aucune ne le justifierait plus qu'une autre —
n‘aurait fourni qu'une vision réductrice, tandis qu'une étude
d’ensemble permet au contraire de percevoir les évolutions des
représentations et pratiques cultuelles. Par ailleurs les sources dont
nous disposons ne pourraient pas permettre une étude partielle.
Celles-ci sont tres disparates au niveau chronologique et obligent a
étendre le plus possible la période d’investigation*.

Les sources littéraires se rapportant au sujet sont en effet tres
diversifiées, non seulement dans le temps mais aussi dans le champ
thématique. La poésie et la tragédie fournissent de nombreuses indi-
cations sur la maniére dont sont percus les dieux. Une attention
particuliere a été portée sur les descriptions géographiques. L'intérét
des ouvrages de Strabon ou Pausanias pour l'histoire religieuse est
unanimement reconnu; a leurs noms s’ajoutent entre autres ceux de
Pomponius Mela, Skylax, Denys de Byzance, Aviénus qui ont établi
des itinéraires cotiers ou, comme Arrien, ont détaillé le déroulement
du voyage de la flotte d’Alexandre vers I'Inde*?. Leurs témoignages
nous sont particulierement précieux; l'utilisation de ces sources
reste cependant limitée par manque de références directes au texte

de prieres de rites, bref une culture religieuse qui, depuis les thalassocraties
archaiques aux villes portuaires de la modernité, ne manquent pas d’analogies.
Rappelons le rapprochement hardi et révélateur d’Erasme entre le culte de Vénus
et celui de Marie! Le fonds antique entretenu par la mer elle-méme, ses dangers,
ses réves, s'est trouvé cependant intégré avec plus ou moins de vigueur au chris-
tianisme dominant»; Vélissaropoulos 1980, p. 6 : «De fait, ni les conditions natu-
relles de la navigation ni les croyances des gens de mer n'ont beaucoup évolué au
cours de I'Antiquité. Aussi les usages maritimes sont-ils restés a peu pres
stables». Ceci n’exclut pas, bien sir, des évolutions en terme de navigation (tech-
niques, connaissances géographiques, aspects juridiques, etc.).

40 Létude de V. Bérard sur les navigations d’'Ulysse (Bérard 1927-29) montre
bien la persistance de certaines traditions littéraires; ainsi les Voyages de Simbad
le marin ne manquent pas d’analogies avec les aventures du fils de Laérte ou
celles des Argonautes. Dans un autre registre, A. Cabantous (1990, p. 19-51) a
finement analysé I'image de la mer au travers des récits bibliques et I'évolution de
la maniére dont elle fut percue depuis I'’Antiquité tardive jusqu'a 1'époque
moderne. Cette approche, dans la lignée des travaux d’Alain Corbin sur la percep-
tion des rivages (Corbin 1988), a donné lieu a deux expositions diachroniques sur
les peurs maritimes, depuis Homere : Augeron & alii 2004 et Corbin & Richard
2004; voir également Alvar & Romero Recio 2005, p. 167-172.

# Wachsmuth 1967, en introduction, insiste sur ce probleme des sources et
celui, inhérent, de déterminer une chronologie précise pour les pratiques qu’elles
attestent.

2 A ce sujet, voir l'excellent livre de Nicolet 1988, plus spécialement les
chapitres III et IV; Jacob 1991.
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et par l'absence d’éditions précisément commentées®. Ces sources
géographiques sont d’autant plus intéressantes qu’elles considérent
le plus souvent l'espace depuis la mer* et constituent ainsi un
contrepoint & une vision trop «terrienne» de la religion grecque. Un
dernier groupe non négligeable est constitué par les écrits des
commentateurs tardifs. De nombreux textes de I'époque romaine
impériale — notamment les textes poétiques latins — transmettent,
sciemment ou inconsciemment, des traditions grecques*. Des
auteurs tardifs de la fin de '’Antiquité nous communiquent, de facon
négative la plupart du temps pour des raisons de propagande, des
informations concernant les cultes du monde grec, pour certains
inconnus par ailleurs*. Enfin, les scholiastes byzantins éclairent de
leur érudition certains mots ou certains passages; ceux-ci consti-
tuent également des témoignages non négligeables. L'index des
sources littéraires (voir infra p. 541-556) permet de rendre compte
du nombre et de la diversité de toutes ces traditions; parmi elles, le
lecteur trouvera disponibles en annexe (p. 533-540) quelques textes
difficiles d’acces ou importants pour la démonstration®’.

Outre les sources littéraires, le sujet nécessite le recours a
d’autres types de documents : a I'épigraphie, la numismatique et
I'archéologie traditionnelle, et tout particulierement a l'archéologie
navale. Les inscriptions et les monnaies n'ont pas fait I'objet d'un
dépouillement systématique, mais ont été intégrées autant que
possible dans ce travail*. Une attention particuliére a été portée sur
les découvertes archéologiques, qui pour certaines ont été exami-

4 Le commentaire de certains livres de Strabon reste a faire; la plupart des
périples nautiques réunis par Miiller 1855-1861, nécessiterait également un
commentaire détaillé et réactualisé. Des publications récentes marquent cepen-
dant un intérét nouveau pour ce type de sources : Counillon 2004 (Pseudo-
Skylax); Arnaud 2005, p. 232-236 (utile liste récapitulative); Medas 2008
(Stadiasmus).

4 Kowalski 2012, p. 173-176. L'Odyssée peut également étre incluse dans
cette description du monde depuis la mer (ibid.; Cuisenier 2003, p. 381-386).

4 Sur la littérature grecque depuis 1'époque hellénistique jusque la fin de
I'Empire romain, voir Sirinelli 1993.

4 Chuvin 1981, p. 326.

4 Sur les problemes d’acces et d’établissement des sources en matiere de
mythologie, voir Chuvin 1992, p. 10-13. Le corpus complet figure dans Fenet 1998
(textes latins ou grecs avec une traduction francaise, précédés d'une situation de
chaque passage dans son contexte) : se nourrir des textes permet de s'imprégner
d’un état d’esprit qu'une lecture rapide d'une citation ne permet pas toujours de
saisir.

4 De facon générale, les inscriptions les plus importantes sont retranscrites
en notes; en annexe p. 557-561 figurent les inscriptions déliennes mentionnant
un ex-voto naval.
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nées sur le terrain. Dans le domaine nautique, comme l'exposait déja
D. Wachsmuth en 1967, la documentation, trés vaste, est disséminée
un peu partout. Les travaux récents sur ce theme sont souvent diffi-
ciles a trouver dans les bibliotheques : des revues spécialisées,
comme Das Logbuch, Mariner’s Mirror, CRIS..., en histoire (diachro-
nique) des techniques et traditions navales, sont peu ou nullement
diffusées dans les instituts; de méme, les publications relatives a
I'archéologie sous-marine qui se multiplient ces derniéres années
restent souvent a tirage limité*. Au total, la documentation se révele
tres riche et il convient de I'organiser de maniére méthodique.

Plan et limites du volume

Pour répondre au mieux a l'analyse des realia et a la diversité
des sources, I'étude a été partagée en deux parties. La premiere tente
de définir les spécificités et les cultes marins de chacune des divi-
nités tour a tour. Pour cela il sera fait appel a toutes les sources sans
exception, afin d’attribuer a chaque dieu l'ensemble des témoi-
gnages le concernant. La seconde s’attache a décrire et recenser les
pratiques religieuses concernant ces divinités dans le cadre d'un
contexte marin, en respectant la dualité géographique et temporelle
des populations maritimes : d'une part la présence du sacré a bord
du bateau, a travers le décor et 'onomastique navals, d’autre part les
ex-voto a terre. Les deux parties sont ainsi complémentaires : les
éléments développés en seconde partie sont simplement mentionnés
dans la premieére.

En annexes figurent le corpus thématique des sources littéraires
(par divinité ou notion), la bibliographie et I'index, ainsi que deux
catalogues concernant un matériel dispersé dans les publications : le
premier recense les ancres de plomb avec inscriptions théophores et
décors trouvées en mer, le second les jas d’ancre de pierre votifs. Les
illustrations, quant a elles, apparaissent au fil du texte.

4 Le dépouillement systématique de toutes ces revues et 1'établissement
d’une bibliographie trés variée a nécessité des années d’incursions dans de trés
nombreuses bibliothéques, tant a Paris (y compris Musée de la Marine ou celle
des archives navales du chateau de Vincennes), qu'en Grece et en Italie. Aujour-
d’hui, avec le développement du numérique et des catalogues en ligne, le repérage
et I'acces aux sources secondaires prendraient moins de temps.

% C’est également en cela que notre étude differe de celle de Romero Recio
2000, qui traite ainsi, par exemple, en méme temps des ancres trouvées en mer et
de celles mises au jour dans des sanctuaires, et inclut dans le cadre de son sujet
les pratiques funéraires. Les sanctuaires y sont abordés dans un second temps
(p. 113-137). Les liens avec les divinités sont discutés au cas par cas (a propos
d’'un ou plusieurs ex-voto ou sanctuaires); I'absence d’'un index détaillé ne permet
pas de s’y retrouver aisément.
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Comme le lecteur l'aura compris, cette monographie constitue
donc une version remaniée de la these — soutenue il y a une quin-
zaine d’années — dont la publication a été sans cesse retardée par
d’autres travaux qui ont accaparé l'essentiel de notre temps>. Une
mise a jour de la bibliographie a été opérée : les nouveaux titres ont
été soit simplement ajoutés en notes de bas de page, soit ont fait
I'objet de modifications ou d’ajouts de paragraphes lorsque leur
contenu imposait une révision du texte primitif. Un certain nombre
de sources utilisées sont communes avec celles de deux ouvrages
déja cités parus entretemps sur des thématiques tres voisines (cultes
maritimes et vie & bord a 'époque romaine’?), mais qui different de
notre étude par leur chronologie et/ou angle d’approche, par les
choix de développements ainsi que par certaines conclusions. Les
pages qui suivent tiennent compte de ces deux titres, mais en limi-
tant aux points les plus importants les renvois bibliographiques.

Enfin, pour ce qui est de la profondeur des analyses, 'auteur a
pleinement conscience que de nombreuses questions, liées a I'his-
toire des religions, a la colonisation et a la navigation, n'ont été
qu’effleurées dans cette étude : il reviendra a d’autres, plus compé-
tents en la matiere, d’apporter des développements dans ces direc-
tions.

Conventions

Pour les datations, nous avons utilisé un systéeme de notation unique :
a.C. et p.C.

Les principales références littéraires sont citées a l'intérieur du texte
entre parentheses et figurent dans les listes établies en annexe; celles citées
en notes de bas de pages, pour ainsi dire secondaires, ne sont pas reprises en
fin de volume.

Les renvois internes apparaissent également dans le corps du texte.

St Fenet 1998. Quelques articles sur des sujets maritimes ont cependant été
publiés entretemps : voir supra note 19; Augeron & alii 2004; article et comptes
rendus dans des revues généralistes (L'Histoire; Notre histoire).

52 Romero Recio 2000; Beltrame 2002.
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L’étude des cultes d'un ensemble de divinités en rapport avec un
theme spécifique souléve deux problemes méthodologiques
majeurs : celui de I'approche et du traitement des sources pour
chacune d’entre elles, puis dans un second temps celui de I'organisa-
tion générale de ces études individuelles'.

En ce qui concerne le premier point, nous avons tenu a privilé-
gier les sources de tous types afin de présenter la masse de la docu-
mentation disponible pour chacun des dieux, avant de proposer une
analyse d’ensemble. Pour chaque divinité, notre étude débute donc
par l'inventaire de ces informations, en distinguant dans un premier
temps les traditions mythiques liées aux cycles épiques, puis les
attestations cultuelles. Celles-ci sont inventoriées de manieére
géographique : par site, par région ou par littoral de la Méditer-
ranée. Sauf cas particulier, la description géographique part de
I'Attique pour s’achever aux confins du monde grec?. Pour éviter des
répétitions inutiles et ne pas alourdir cette présentation des sources,
les documents liés aux rites nautiques faisant l'objet de la seconde
partie de I'ouvrage sont simplement recensés; des renvois facilitent
les correspondances entre les deux parties. Ainsi les offrandes
navales, les noms ou décors religieux de bateaux sont rattachées a la
divinité et au site auxquels ils appartiennent afin d’offrir un tableau
complet des données cultuelles divinité par divinité.

Une fois cet inventaire terminé, alors seulement est proposée
une analyse dirigée dans deux directions. Dans un premier temps,
I'attention est portée, dans la lignée des travaux d’Edith Semple?, sur

' Une présentation synthétique regroupant I'ensemble des attestations par
domaine d’activité s’avere impossible et ingérable devant la quantité de docu-
ments, leur caractére lacunaire ou complexe. Des études de ce type sont possibles
a une petite échelle : a I'intérieur d'une ceuvre (par exemple Mazaubert 1937 pour
un livre de I'Anthologie Palatine), ou a l'intérieur d'une zone bien définie (Vian
1974 pour le Bosphore).

2 L'ordre suit dans ses grandes lignes celui des notices de la RE.

3 Semple 1927; Semple 1932. L’auteur a recensé a travers le bassin méditer-
ranéen tous les sanctuaires placés de facon a étre visibles depuis la mer, cher-
chant a percevoir une relation entre les conditions de navigation et la géographie
religieuse. Ce travail comptabilise ainsi plus de 175 sites; on peut lui reprocher
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l'aspect géographique des cultes marins de chaque divinité : sont-ils
répartis par zones bien définies? Peut-on distinguer une logique
d'implantation? Les lieux de culte présentent-ils ainsi des points
communs pouvant aider a la compréhension de la nature du culte
maritime qui y est rendu? Ensuite, il convient de cerner la personna-
lité marine du dieu : la maniere dont il est percu dans son rapport a
la mer, son/ses domaine(s) d’activité.

Ce principe posé, restait le probleme de la détermination dun
critere de classement de ces études individuelles, une présentation
alphabétique n’offrant aucun intérét. Une répartition par domaine
d’activité au sens strict s’avérait malaisée car une méme divinité
peut en posséder plusieurs. Finalement, c’est le caractere général du
culte marin de chacune d’elles qui permet le mieux de cerner une
cohérence parmi 'ensemble de ces cultes*. Une étude comme celle
de Marcel Detienne sur Athéna’ a montré que ce qui constituait la
base des relations d’Athéna avec la navigation était sa métis. Sans
vouloir reproduire a l'identique ce genre d’analyse, il nous a paru
intéressant de I'enraciner dans un contexte historique et dans une
réalité cultuelle.

Par ailleurs A. Lesky¢, dans le cadre d’'une recherche sur les rela-
tions entre les Grecs et la mer, a étudié I'évolution de leurs compor-
tements et de leur usage de cet espace : apprentissage, découverte,
maitrise. Dans cet esprit, une classification suivant la nature du
rapport a la mer qu’exprimait le culte de telle ou telle divinité s’est
imposée comme la plus satisfaisante, d’autant plus qu’elle respectait
globalement une certaine chronologie cultuelle. Ainsi nous étudie-
rons tout d’abord la conquéte de la mer (Athéna et Héra), puis la
maitrise des éléments (Zeus, Aphrodite, Déméter et Koré), dans un
troisieéme chapitre la domination de la mer (Apollon, Poséidon) pour
ensuite achever sur sa domestication (Artémis, Dionysos et
Hermes).

parfois une lecture rapide des sources qui conduit a des erreurs ou attributions
hatives ou erronées. A signaler également 'usage comme sources de nombreuses
gravures anciennes, qui permettent de mieux reconstituer la configuration
antique des lieux littoraux.

4Jost 1992, p. 33-34 montre la complexité de la notion de «fonction» divine :
une méme spheére d’activité fait intervenir plusieurs divinités en méme temps que
chacune d’elles posséde une certaine polyvalence; «il est clair néanmoins que
chaque divinité a une personnalité qui s’exprime dans une multitude de préoc-
cupations».

5Detienne 1970; aux p. 134-135, l'auteur explique le fondement de son
analyse.

¢ Lesky 1973.
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Dans une perspective de présentation synthétique, l'insistance
est mise sur le culte marin, mais les éléments bien connus ne sont
pas développés inutilement. Ainsi pour des divinités comme Aphro-
dite ou Apollon pour lesquelles les sources sont nombreuses et
parfois répétitives, nous n’avons fait que peu appel a des sources
tardives qui renvoyaient souvent I'image du culte ou de la déesse
telle qu’elle s’est fortement imposée a I'époque impériale. De méme,
la bibliographie générale des grands sanctuaires et divinités se
limite volontairement a quelques titres, de facon a ne pas alourdir
les notes.






CHAPITRE I

A LA CONQUETE DE LA MER

Le désir et le mouvement de découvrir la mer et, au-dela, de
nouveaux espaces saffirment au travers d’Athéna et d’'Héra. La
premiére, par la construction du premier bateau et par sa science
nautique, marque le début de la navigation des Grecs qu'Héra
accompagne et proteége dans leurs périples nautiques. Ces deux
déesses se trouvent ainsi veiller a I'expédition des Argonautes, qui
évoque l'exploration de I'espace maritime grec vers le septentrion.

ATHENA

Athéna a été rapprochée de la mer par M. Detienne dans un
article paru en 1970 intitulé «Le navire d’Athéna»'. Comme l'indique
cette formulation, I'étude a porté sur les liens unissant la déesse au
monde de la navigation. Il n’est pas dans notre intention de répéter
ce brillant travail, mais de reprendre les sources anciennes afin de
définir la spécificité d’Athéna par rapport aux autres divinités en
matieére de culte maritime et d’en voir I'évolution historique, tant
littéraire que cultuelle. Dans cette optique, nous insisterons davan-
tage sur les realia et sur le matériel archéologique qui n’avait alors
pas été pris en compte.

! Detienne 1970. Tl a été précédé de trois articles abordant le theme des rela-
tions d’Athéna avec la mer. Le premier, un article allemand de la fin du
XIXe siecle (Hildebrandt 1888) présente un tableau général de la plupart des
sources; le second, écrit dans I'entre-deux-guerres, tente de définir a travers des
copies de statue d’époque romaine un type iconographique d’Athéna marine que
lauteur rattache au type de I'A. ailée et de la Nike. Cet article présente des
remarques intéressantes, mais le ton général est forcé et trop subjectif, condui-
sant a des interprétations et conclusions excessives et erronées (Anti 1920). Une
démarche similaire avait été quelques années plus to6t menée par Kiock 1915.
Nous ne renverrons pas systématiquement en notes a ces articles, qui tous les
quatre exposent plus ou moins brievement un certain nombre des sources déve-
loppées ci-apres.
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LES SOURCES

Les sources littéraires sont relativement nombreuses et a peu
prés équilibrées entre les traditions mythiques et les témoignages
cultuels. Si les premieéres constituent un ensemble relativement
cohérent, les seconds composent — nous le verrons — un tableau
plutét décousu.

Mpythologie et épopée

Dans les récits mythologiques, la personnalité d’Athéna
s’affirme notamment par la protection qu’elle accorde a certains
héros. Ulysse et Héracles bénéficient constamment de l'aide de la
déesse, mais ils ne sont pas les seuls. Cette dimension tutélaire est
interprétée par les historiens des religions comme la raison, notion
qu'incarne la déesse, venant s’adjoindre aux qualités physiques et
morales des héros?. Ainsi se montre-t-elle apte a veiller sur le
personnage pur, qui a toujours respecté les dieux. C'est ce qui est a
plusieurs reprises affirmé dans 'Odyssée a propos d’Athéna et de son
protégé Télémaque’. En ce qui nous concerne, il convient de consi-
dérer si cette aide de la déesse s’étend également au domaine mari-
time.

a) L'épopée homérique

Athéna est mise trés tot en relation avec la mer dans la littéra-
ture : elle joue un réle maritime deés la tradition homérique. Cepen-
dant, il est notable que la déesse, pourtant bien présente durant la
guerre de Troie du coté des Achéens, n'intervient ni durant le voyage
de ces derniers vers Ilion ni dans un quelconque rapport avec les
vaisseaux gardés sur la gréve du camp grec. En réalité, elle n'inter-
vient sous cet angle que dans 'Odyssée, et ce de maniére spécifique
puisqu’elle le fait uniquement sur la personne de Télémaque a la
recherche de son peére. Ulysse en revanche, sous la protection
constante d’Athéna, ne semble pas — 4 premiére vue en tous cas —
bénéficier de son intervention dans le domaine maritime.

Athéna apporte donc un soutien directement lié a la mer dans ce
qui constitue un épisode a part de I'épopée homérique : la Télé-

2 Dimmler 1896, col. 1942-1947; Séchan & Lévéque 1966, p. 327-331; Grimal
1951, p. 57-58.

3 Athéna l'assure a Pénélope dans un songe (Odyssée 1V, v. 806 ss), et Zeus a
Athéna (V, v. 25 ss); c’est ce que Wachsmuth 1967, p. 272, appelle «l'euploia par
eusébie» pour un personnage VOGTIHOG.
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machie*. Le fils d'Ulysse parvenu a I'age de raison décide, sur les
conseils d’Athéna travestie en Mentés ou Mentor, d’aller en quéte
d'informations concernant son pére parti d'Tthaque depuis tant
d’années’. La déesse ne se contente pas d’exhorter le jeune homme a
armer un bateau, elle intervient également dans les préparatifs et la
navigation. Tout d’abord (Odyssée 11, v. 382-433), elle réunit I'équi-
page, équipe le navire et l'installe au mouillage aproprié; lorsque
tout est prét, c’est elle qui donne les ordres de navigation : disposi-
tion et recommandations a I'équipage, ordre de départ, et comme
véritable commandant, elle occupe la partie arriere du bateau (éri
nwpopvi) avec Télémaque qui donne les prescriptions de manceuvre.
De surcroit, elle envoie un vent favorable, autant en force qu’en
direction (ikpevov obpov ..., akpaf] Zépupo). Ces capacités maritimes
se répetent plus loin dans la Télémachie, lorsque le fils d’Ulysse est
pressé par les événements de revenir au plus vite a Ithaque (Od. IV
(Télémachie), XV, v. 33-35) : Athéna indique la meilleure route a
suivre et assure a Télémaque un vent apte a le pousser dans la bonne
direction (oUpov émicOev). Ainsi, Athéna affirme par ses actes une
maitrise certaine des affaires maritimes.

Cette prérogative de la divinité est gardée dans la tradition litté-
raire fidele aux textes homériques. Ainsi au III¢ siecle de notre ére,
Quintus de Smyrne, dans le récit des événements postérieurs a ceux
relatés dans 1'lliade, attribue a la déesse (La suite d’Homere, IX,
v. 436-437) la méme faculté d’aider a la propulsion du bateau grace
au vent arriere (¢£6mibev ... ovpov). Cependant, cette fois c'est le
camp grec qui bénéficie de ce soutien — plus précisément les
occupants du bateau parti a la recherche de Philoctete et de ses
précieuses armes — et non plus la personne de Télémaque. Ce
dernier n’est plus le seul a bénéficier des qualités d’aide a la naviga-
tion d’Athéna : conformément a ce que 'on attend d’elle, il s’agit du
groupe des Achéens sous le commandement partiel d'Ulysse.

Une tradition augustéenne la fait également intervenir lors du
retour des Achéens vers leurs contrées respectives. Selon Ovide
(Métamorphoses XIV, v. 466-476), parmi les Grecs poursuivis par la
colere des dieux, ballotés et violentés par les flots, Diomede est
personnellement sauvé grace a l'intervention de la déesse; cependant
les modalités du sauvetage ne sont pas détaillées précisément par le
poete. Cette attention tardive, unique, est cependant a signaler; il
faudra essayer dans un second temps de la rapprocher d’autres
épisodes littéraires.

4Voir Wachsmuth 1967, p. 72-74.
5 Odyssée 1, v. 267-295. Dans le livre I de 'Odyssée, Athéna prend les traits de
Mentes de Taphos fils d’Anchialos, puis au livre II ceux de Mentor ami d'Ulysse.
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Enfin, pour en terminer avec la tradition homérique, 'Hymmne I
a la déesse (v. 9-16) montre la puissance d’Athéna qui se manifeste,
des la naissance de celle-ci, sur tous les éléments y compris I'élément
marin. Le soleil suspend sa course, la terre tremble et la mer se
déforme en gros creux avant de s’apaiser brusquement. Le pouvoir
d’Athéna impose donc sa marque a I'ensemble de l'univers. Dans
cette optique, il n'est pas étonnant de voir par ailleurs la déesse
guider ses protégés a travers ce méme milieu.

b) L'épopée argonautique

Athéna est surtout connue, dans un contexte maritime, pour ses
multiples actions dans la conquéte de la Toison d’'or en faveur de
Jason et de ses compagnons. L'épopée hellénistique des Argonau-
tiques rédigée par Apollonios de Rhodes s’en fait largement 'écho¢,
ainsi que les réécritures tardives du mythe directement inspirées du
précédent ouvrage : celle de Valerius Flaccus au dernier quart du
Ier s. p.C. et celle désignée sous le titre des Argonautiques orphiques
composée quelques siecles plus tard. La lecture commune des trois
poémes permet de connaitre la variété des traditions concernant ce
mythe et leur évolution.

Athéna n’est pas l'unique protectrice du chef de l'expédition;
celui-ci est également favorisé par Héra (voir infra, p. 67-68) et
Apollon (voir infra, p. 144-145). Comme les autres dieux, la déesse
aux yeux pers intervient dans le processus de la navigation. C'est elle
qui est a I'origine de la construction de la nef Argd : ceci est affirmé
des le début du poéme (Arg. 1, v. 18-19; suivi par Valerius Flaccus I,
v. 91-99 et 121-126), et selon une longue tradition si I'on en croit
I'écrivain. Mais le bateau n’est pas un bateau comme les autres : non
seulement pour certains il constituerait le premier du genre (Arg.
Orph., v. 59-69), mais surtout il est doué de vie, grace a une poutre
située au milieu de l'étrave, tirée d'un chéne de Dodone (Arg. I,
v. 519-535; ibid., 11, v. 611-614; ibid., IV, v. 580-583; repris par le
Pseudo-Apollodore, Bibliothéque 1, ix, 16, et Arg. Orph., v. 266-271 et
v. 1155-1157)7. La déesse I'a ainsi intégrée a la coque de I'embarca-
tion afin d’attirer la protection de Zeus, dieu du sanctuaire

¢ Les légendes concernant les Argonautes sont antérieures a Apollonios de
Rhodes; la date relativement tardive de I'épopée d’Apollonios ne doit pas en
imposer. Dés Pindare, la littérature célébre les actions des héros; a 'époque clas-
sique, un certain nombre de tragédies disparues s’en inspiraient directement
(Vian, in Apollonios de Rhodes, éd. Budé, t. I p. xxvi-xxxi). Sur le voyage initia-
tique de Thésée chez Apollonios, voir Duchéne 1992.

?Wachsmuth 1967, p. 357-360; Géttlicher 1992, p. 129. Trippé 2008 y voit
une sorte de stylis qui se trouverait a la proue.
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oraculaire, sur les héros, mais aussi comme élément de bon augure.
Le morceau de bois, devenu ainsi I'interprete d’Athéna, les presse au
départ car les conditions de vent et de mer sont bonnes (Arg. I,
v. 519-525 : éx 8’ avépolo 66101 EKAVLOVTO TIVAGGOREVNC GAOC dKpat).
La poutre parlante (avdfiev d6pv) intervient encore (Arg. IV, v. 576-
595; Arg. Orph., v.1155-1170) pour leur porter secours en leur
communiquant la nouvelle de la colere de Zeus et le moyen de
I'apaiser, et ainsi d’éviter le naufrage a venir du navire. Tout au long
du périple, Argd se montre ainsi une embarcation fidele, bonne navi-
gatrice, douée de sens nautiques?.

Un texte augustéen (Hygin, Astronomie 11, 37) évoque, a propos
de la constellation portant le nom du vaisseau des Argonautes, les
différentes traditions se rapportant a sa construction, notamment
les écrits dHomere, de Pindare, d’Eschyle et Callimaque®. La majo-
rité d’entre elles (complures) le consideérent bien comme le premier
bateau qui ait jamais pris la mer. Une seule allusion en revanche est
faite a Athéna, a propos du lieu de l'élaboration d’Argd appelé
Pagases, situé selon les uns en Magnésie selon les autres en Thes-
salie. C'est 1a, «d’apres Eschyle et quelques uns», que le bois parlant
fut assemblé par la déesse. Cette bréve mention montre 'ancienneté,
déja affirmée par Apollonios de Rhodes (I, v. 18-19 : oi npdcbev &1
Kleiovolv doidol) et remontant donc au moins a Eschyle, de la
légende attribuant a Athéna une place essentielle dans la construc-
tion du bateau, voire méme du premier bateau digne de ce nom.

Cette fonction d’Athéna comme architecte naval est célébrée
dans une épigramme du I s. p.C. d’Antiphilos (Anthologie Palatine
IX, 306). La référence a Argd y est encore explicite, tandis que le
poéme célebre de nouvelles techniques de fabrication de navires. La
déesse joue un role primordial dans les deux cas, car c’est elle qui est a
l'origine de ses différentes réalisations navales comme le marque
I'emploi du verbe veverv. La méme idée se trouve exprimée dans le
résumé de la légende des Argonautes donné par le pseudo-Apollodore
(Bibliothéque 1, ix, 16), mais avec un verbe différent vroti0évair. Une
nuance est apportée a cette unanimité par les Argonautiques
orphiques (v. 59-69), qui indiquent que c’est sur ordre d'Héra
qu’Athéna assuma ce role : si cette derniére assure la partie tech-

8 C’est sans doute pour ses caractéristiques si particuliéres que la nef est
nommée sacrée par les auteurs latins lorsqu’ils font allusion a des épisodes de sa
navigation : Ovide, Pontiques 1, 3, v. 76 (trabs sacra); Silius Italicus, XI, v. 471
(carina sacra).

° Il nous en reste quelques bribes dont le sens est ainsi explicité : cf. Eschyle,
Argo, Fgt 36; Antimaque Fgt 58; Callimaque Fgt 16 Pfeiffer.
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nique de l'ouvrage, l'idée en revient a I'épouse de Zeus. Enfin quel-
ques sources iconographiques d’époque romaine montrent la déesse
participant a la construction de la nef. Deux reliefs de terre cuite du
milieu du I s. p.C. figurent Athéna assise, occupée semble-t-il aux
voiles du bateau tandis qu’'Argos travaille au ciseau le bois de la
poupe'. Une peinture d’'Herculanum montrait quant a elle la déesse
surveillant la fabrication de I'embarcation!. Ces images témoignent
de la vogue argonautique au I s. p.C. a laquelle participe 'épopée
de Valérius Flaccus, mais aussi de la tradition solidement ancrée
d’'une Athéna architecte du bateau mythique.

Athéna ne se contente pas de doter Argd des meilleures qualités,
elle suit et protéege le voyage. Cette aide a la navigation est célébrée
explicitement par un long discours du pilote d’Arg6™ destiné a
rassurer ses compagnons dans la version de Valerius Flaccus (II,
v. 47-68) : la déesse cursus erudiit, saepe ipsa manu dignata carinam
est. Cest elle également qui permet la navigation de nuit, en ensei-
gnant la science des étoiles et en sauvegardant le vaisseau durant les
tempétes nocturnes. De facon générale, le poete latin (III, v. 487-
491) présente Athéna comme consortem curis cursusque regentem
envers les héros. Lors du périlleux passage des Symplégades (ou
Kyanées : carte 1), elle intervient physiquement pour éviter que le
bateau ne soit fracassé contre les roches (Arg. 11, 593-606). Apres que
les Argonautes, sur les conseils de Phinée, aient 1aché une colombe
afin d’obtenir le présage du franchissement des deux ilots, le bateau
qui s’est alors élancé derriére 'oiseau est pris dans les tourbillons. A
ce moment la déesse, placée sur un rocher et y prenant appui, donne
I'impulsion nécessaire au vaisseau pour qu’il franchisse cette passe
dangereuse'®. Celui-ci sort indemne de l'épreuve - seul l'aplustre
souffre légerement du choc des Symplégades — et Athéna peut alors
rejoindre sa demeure de 'Olympe. La version de Valerius Flaccus
(IV, v. 670-693) differe en cela que c’est Athéna qui envoie elle-

19 British Museum inv. D603 et Louvre inv. Cp 4144. Géttlicher 1992, p. 128
et fig. 69; Blatter 1984, 1 p. 601 n° 13 & 15 et 2, p. 433-434. A ces deux décors
s’ajoutent une monnaie romaine du milieu du II¢ s. sur laquelle Athéna donne des
ordres a l'architecte d’Argo : ibid., n° 17.

! Musée de Naples. Canciani 1984, 1 p. 1099 n° 361; Helbig 1868, p. 268-269
et p. 460 n° 1259. Une monnaie de Commode figure une scéne identique :
Imhoof-Blumer 1910, p. 28 n° 10 et pl. II, 7.

2 Tiphys, doté lui aussi de nombreuses qualités : Detienne 1970, p. 172-174.

3 Conseils de Phinée : Arg. II, v. 317-344; lacher de l'oiseau : II, v. 549-573.
Cf. Vian in Apollonios de Rhodes, éd. Budé, t. I p. 128 ss., 150 ss. et 275 note 599.
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méme un fulmineam facem afin de séparer les roches, et qu’ensuite
elle retient I'une des deux — Héra s'occupant de l'autre — afin de
permettre le passage du bateau. L’action physique des deux déesses
est de maniére surprenante comparée a celle du paysan forcant le
taureau a rentrer sous le joug. La prédominance d’Athéna dans la
tradition hellénistique est ici amoindrie par la présence d'Héra au
méme instant critique. La lueur envoyée par Athéna pour indiquer
la route a suivre figure également chez Apollonios de Rhodes
(Arg. TV, v. 294-297), mais lors du trajet de retour. La déesse — dont
le nom n’est pas mentionné, mais qui est identifiable comme telle au
vu de ses interventions au voyage d’aller — confirme ainsi la direction
proposée par Argos.

Les Argonautiques orphiques (v. 680-711) racontent ce méme
épisode du terrible passage des Roches Kyanées'. Athéna n’agit
cependant pas directement dans cette version : elle envoie un
oiseau, en l'occurrence un héron (¢pwdidv) pour servir de guide.
Comme il a déja été précédemment noté, le role d’Athéna est mini-
misé dans les Argonautiques orphiques en faveur de celui d'Héra, qui
est encore ici l'instigatrice de l'aide octroyée par Athéna (v. 694-
696). Le héron vient se percher au point le plus haut du bateau puis
se glisse entre les roches, de facon a montrer aux navigateurs la
maniére de passer avec le moins de dommage possible; ensuite, le
pouvoir d’Orphée exerce son effet. L'action d’Athéna apparait donc
réduite dans cet extrait : la déesse ne se manifeste pas en personne
et c'est a Héra que revient le mérite du péril évité, ainsi qu'au
charisme orphique qui triomphe des courants et des écueils. La
colombe d’Apollonios de Rhodes s’est transformée en héron, un don
divin attribué directement par Athéna. La nature de l'intervention de
la déesse est donc totalement différente dans ces deux versions :
dans la seconde, plus tardive, Athéna a perdu de ses prérogatives et
de sa puissance en matieére maritime.

Malgré l'aide considérable que leur apporte Athéna, les héros
eux-mémes ne lui vouent quun sanctuaire. Aprés leur rencontre
avec Triton dans le lac homonyme, les navigateurs rejoignent la
Crete ol grace a Médée, ils viennent a bout du terrible Talos. Le
lendemain, aux premieéres heures du jour, ils consacrent un hiéron a
Athéna Mwwic, avant de faire provision d’eau et de reprendre la mer
(Apollonios de Rhodes 1V, v. 1691-1694). La scéne est située sur la
pointe Salmonis, c’est-a-dire sur le long promontoire nord-est de I'ile
compris dans le territoire d’'Itanos (voir infra p. 45)%. L'épithete de

4 Vian 1983, p. 451-463.
15 Aujourd’hui appelé cap Sidéros : Delage 1930, p. 271-272; Biirchner, «s.v.
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Minoenne renvoie sans nul doute au roi mythique crétois. Le
passage indique ainsi comment un lieu devient sacré, sans pour
autant comporter de construction particuliere : le «finistére»
oriental de I'ile porte la marque de la déesse et doit probablement
étre salué de cette maniére par les navigateurs qui le doublent, en
l'occurrence ici par les Argonautes qui doivent tant a Athéna.

¢) Autres héros

Trois épisodes héroiques mettent encore en scéne une Athéna
dans un contexte maritime, veillant ainsi sur Thésée, Héracles et
Oreste.

De facon générale, la protection de la déesse sur le héros athé-
nien ne concerne nullement le domaine maritime, a une seule excep-
tion pres. Lors du voyage vers la Créte emmenant le groupe de
jeunes filles et jeunes gens destiné au Minotaure, survient I'épisode
bien connu de la visite du héros a Poséidon et Amphitrite'®. Or, ce
n'est pas lors de ce plongeon dans les flots qu’intervient Athéna,
mais sur la bonne marche du bateau tout au long de cet épisode.
D’aprés la poésie de Bachhylide (Dithyrambe 1II), datée de la
premieére moitié du Ve s. a.C., la déesse se manifeste par le vent favo-
rable qui permet au navire d’avancer promptement : les vers 5-8,
repris en 90-91, indiquent que les souffles réguliers de Borée sont
dus a Athéna porteuse d’égide (mehepaiyig).

Dans un autre de ses poémes, Bacchylide (Dithyrambe 11,
v. 13-18) évoque un sacrifice offert par Héracles en Eubée apres la
destruction de la cité d’'(Echalie. Pour ce faire, le héros se rend sur le
promontoire situé au nord-ouest de Iile, sur lequel il sacrifie des
bovidés a trois divinités précises et selon un ordre d'importance.
Apreés Zeus Kénaios auquel est voué le promontoire (voir infra
p. 86-87) et Poséidon, Athéna vient en troisieéme position avec une
offrande moindre, une génisse. Il convient de comprendre pourquoi
la déesse, qualifiée de oPpipodepker (au puissant regard), est ici
honorée apres le dieu du promontoire et le dieu dpordrot (qui
souleve la mer). Sans doute, Athéna en tant que protectrice
constante d'Héraclés n’est pas omise par celui-ci dans ses actes de

Tolpdvn», RE 1 A, 2, Stuttgart, 1920, col. 1986-1989. F. Vian, in Apollonios de
Rhodes, éd. Budé, t. III p. 66, rapproche cette bréve mention du sanctuaire du
cap Salménis avec un cratére de Ruvo qui montre Athéna couronnant les Dios-
cures vainqueurs de Talos.

16 La tradition la plus compléte est donnée par le poeme de Bachylide, Dithy-
rambe 1II; voir aussi la célebre coupe d’Euphronios du Musée du Louvre,
inv. G104, daté d’environ 500 a.C.
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dévotion. Cependant il est intéressant de noter la référence a Athéna
dans un tel contexte de religion a forte connotation maritime.

La déesse intervient encore dans un tel domaine au travers
d’'une version classique du mythe dIphigénie. Euripide, dans sa
tragédie consacrée aux retrouvailles par Oreste de sa sceur sauvée
par Artémis du sacrifice paternel, fait intervenir Athéna alors que
tout semble perdu pour nos héros. Celle-ci persuade le roi de la
Tauride, Thoas, de les laisser partir tandis qu’elle-méme assure la
bonne traversée du bateau qui les raméne a Athénes (Iphigénie en
Tauride, v. 1486-1489) : non seulement la déesse commande aux
vents de favoriser la course du vaisseau, mais de surcroit elle
l'accompagne (cuumopevoetal) afin de veiller sur la statue d’Artémis
qu'emmene Iphigénie. Ainsi, Athéna favorise de maniére générale le
voyage des frére et sceur par voie de mer, depuis le départ en élimi-
nant les obstacles possibles et durant la traversée par l'assurance
d’'un vent propice et d’'une protection constante.

Les sources littéraires montrent l'existence de liens privilégiés
entre Athéna et la mer de facon continue depuis Homere jusqu’a
I'époque romaine. Cette relation remonte a I'Odyssée qui la fait inter-
venir dans un épisode en marge de l'aventure d’Ulysse. Les autres
interventions de la déesse dans I'univers homérique sont dues a des
poetes tardifs qui doivent s’inspirer pour une part de traditions déja
existantes. Le caractére maritime d’Athéna s’affirme essentiellement
a travers I'épopée hellénistique des Argonautes, mais s’affaiblit dans
les versions plus tardives du mythe. L'époque classique évoque de
fagon sporadique une aide d’Athéna envers des héros au cours de
leurs voyages maritimes, élargissant le cercle jusqu'ici réduit de ses
bénéficiaires.

Témoignages cultuels

A ces roles mythiques répondent un certain nombre d’attesta-
tions cultuelles. Celles-ci concernent I'Attique, comme l'on peut s’y
attendre, mais également I'ensemble du monde grec' (voir cartes 1
et 12).

7 Deux cas ne sont pas traités ici, mais a propos d’Artémis a laquelle ils sont
plutot rattachables : le témoignage d’'Hérodote (Enquéte 111, 59) évoquant le sanc-
tuaire de la déesse a Egine alors qu'il s'agit plutét du grand hiéron d’Aphaia, ainsi
que le temple du port d'(Eniadae en Acarnanie pour lequel nous n’avons aucune
source écrite (voir infra, p. 196-198 et 203-204).
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a) Attique

— Athénes

Plusieurs témoignages littéraires nous indiquent de facon indi-
recte qu'Athéna, souveraine d’Athénes, était invoquée aussi pour des
problemes maritimes. Le texte le plus ancien a ce propos, du VI¢ s.
a.C., est extrait d'une fable d’Esope intitulée Le naufragé (Fable LIII).
Celle-ci met en scéne un Athénien, en bien mauvaise posture, invo-
quant désespérément l'aide d’Athéna en échange d’offrandes variées.
Certes, en tant que divinité poliade, elle est la divinité priée de facon
prioritaire par les habitants d’Athénes, cependant il est bon de noter
qu’'a I'époque archaique elle est sollicitée également lors de dangers
encourus en mer'. Plusieurs siécles plus tard, au II° s. p.C., un autre
texte ironique nous donne un renseignement du méme type. Dans
un dialogue satirique, Lucien (Piscator 47) place ses personnages sur
I’Acropole d’Athénes, plus précisément dans le sanctuaire d’Athéna
Poliade (ibid. 21), et leur fait emprunter a la prétresse des lieux des
ex-voto qui s’y trouvent. Or, les objets en question se trouvent consti-
tuer un attirail de péche : canne, ligne et hamecon (kdlapov, 6ppiay,
dyxiotpov), offerts par un marin du Pirée (6 dliedg avébnkev 6 €k
Ieipaidg). Une telle pratique rappelle bien siir les épigrammes de
I'Anthologie Palatine, qui s’adressent a Hermes (voir infra p. 237) et a
Pan®. En tous cas, cette fantaisie de Lucien nous atteste qu’a une
date certes avancée, des populations du Pirée vouées a la péche
dédiaient, sur I'’Acropole et dans des batiments consacrés a Athéna,
leurs outils de travail.

Cette présence d’ex-voto a caractére maritime a l'intérieur du
sanctuaire de la déesse sur le rocher sacré est confirmée par au
moins une trouvaille archéologique. A l'intérieur de I'Erechthéion,
fut découverte une lampe de bronze en forme de bateau explicite-
ment dédiée a Athéna : elle porte linscription IEPON THX
A®HNAZX. Ce témoignage, en revanche, porte sur une époque anté-
rieure a celle de Lucien puisque l'objet est daté au plus tard des
IVe-IIIe s. D’autres représentations de bateaux retrouvés sur I’Acro-
pole sont peut-étre de la méme maniére a mettre en relation avec le
culte d’Athéna : tout d’abord le relief dit Lenormant (voir infra
p. 395 ss.), objet de nombreuses études d’architecture navale, qui
représente un bateau vu de profil propulsé par des rameurs, ainsi
qu’'un autre fragment sculpté d’'une triere (voir infra p. 396). Tous

8 Wachsmuth 1967, p. 477.
19 Mazaubert 1937.
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deux sont datés de I'époque classique?. De maniére toujours hypo-
thétique, une statuette de bronze représentant un jeune homme sur
un dauphin est a joindre aux documents précédents. Il a été trouvé a
I'est du Parthénon, avec du matériel archaique; I'ceuvre est datée du
début du Ves.2

Les fétes athéniennes? vouées a Athéna présentent plusieurs
liens avec la mer. Lors des Panathénées au mois d’Hekatombaion, la
procession qui conduisait le péplos a la déesse sur I'’Acropole
comprenait un char d’'un type tout a fait particulier : un bateau
monté sur roues (voir infra p. 437 ss.). Pausanias (I, xxix, 1) nous en
mentionne un lors de sa description de I'’Aréopage et des ses alen-
tours immédiats : vadc moinbeioca £¢ tfig tdV [Mavadnvaiov tournv. Le
fait est principalement connu par Flavius Philostrate (Vie des
Sophistes 11, 1, 550 = voir corpus p. 536) et par Himerius (Orationes
XLVII, 12-16 = voir corpus p. 537-538) qui évoque la déesse admi-
rant le spectacle, ainsi que par d’autres bréves mentions et un bas-
relief. Les festivités des Panathénées comportent par ailleurs des
courses de bateaux qui ont lieu au Pirée. Elles sont supposées se
dérouler entre le grand port et Mounichie?.

Une autre féte, celle des Plyntéria, verrait le xoanon d’Athéna
Polias transporté jusqu'au Phaleére et plongé dans la mer?. Cette
cérémonie se déroule au mois de Thargélion durant une journée, a
la fin du printemps?. Deux sources littéraires la mentionnent, en

20 Musée archéologique national d’Athénes, inv. 7038; Musée de '’Acropole,
inv. 1339.

2t Delivorrias 1987, p. 184 ne 85; Harrison 1888; Ridder 1896, p. 278-280
ne 755. Le type s’apparente a celui de Taras, d’Arion ou de Mélicerte; pour cette
raison peut-étre est-il davantage attribuable a Poséidon qu’'a Athéna.

22 Pour ces fétes et leur calendrier, voir le synthétique appendice de Parker
2005, p. 456-487.

2 Garland 1987, p. 103-104; Gardner 1881, p. 93; Parke 1977, p. 37. Ainsi des
inscriptions attestent, pour le Ies. a.C. et le I p.C., l'existence d’équipages
rhodiens ayant participé a ces festivités et y ayant remporté des victoires : Blin-
kenberg 1938, p. 49-50. S’il est raisonnable de penser, comme M. Romero Recio
(Romero Recio 2000, p. 144 et id. 2010, p. 106-110), que ces régates confirment le
lien des Panathénées avec la mer, il semble tout a fait excessif d’y associer la
procession aux flambeaux qui «en passant par le Céramique pouvaient rappeler
aux aristoi qUu'ils s'étaient fait enterrer dans des tombes marquées par des grands
vases décorés avec les bateaux dans lesquels ils avaient développé leur activité de
piraterie avec l'aide d’Athéna» (id. 2010, loc. cit.).

24 Jost 1985, p. 119; Kahil 1994, p. 217-223; Parke 1977, p. 152-155; Ginouves
1962, p. 292; Deubner 1932, p. 17-22; L. Ziehen, «s.v. mlovtipia», RE XXI, 1,
Stuttgart, 1951, col. 1060-1065.

25 Sur les problémes de date et de situation par rapport a la féte de Kallyn-
teria, voir Deuner, 1932, p. 17-18 qui discute le témoignage de Photius, s.v.
Koilvvinpia; autres hypotheses résumées par Romero Recio 2010, p. 92.
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évoquant un déshabillage de la statue et sa couverture par un simple
voile?¢. Par ailleurs, deux inscriptions indiquent que celle-ci était
conduite au Phaleére jusqu'a la mer puis ramenée a Athénes semble-
t-il, mais on ne nous précise pas a l'occasion de quelle cérémonie?’.
En réalité, aucune source n'évoque explicitement de bain de la
statue pour les Plyntéries : les commentateurs ont rapproché ce
nom d'un commentaire de Photius sur des jeunes filles appelées
hovtpidec?. Or, méme si la désignation de celles-ci évoque le bain,
rien ne permet non plus de mettre ces loutrides en rapport avec cette
féte d’Athéna. Les Plyntéria sont attestées durant les époques clas-
siques et hellénistiques, mais on ne peut assurer avec certitude
I'existence, durant son déroulement, d'un bain de la statue dans la
mer?. Le rituel du bain, sil a existé, joue sans conteste un role puri-
ficateur et régénérateur envers la personnalité magique incarnée
dans la statue®. Pour toutes ces raisons, il n’est pas possible d’inté-
grer les Plyntéria parmi les actes religieux voués a Athéna liés a la
mer ou a la navigation?. Notons simplement que le fait que la déesse
se rende une fois I'an au bord de la mer — a quelque occasion que ce

26 Xénophon, Helléniques 1, 4, 12; Plutarque, Alcibiade 34, 1 qui tous deux
font mentionnent ce rite & propos d’Alcibiade : son retour a Athénes coincidant
avec la célébration de cette féte, les Athéniens y virent un mauvais présage
puisque la déesse se couvrait d'un voile pour ne pas le regarder (Xénophon : 100
£dovg kataxekalvppévou tfic "Abnvac; Plutarque : 10 £8o¢ katakaAbyavtec). Mais
il n’est fait aucune allusion a un bain ni a un déplacement au Phalere.

27 |G TI/IIIZ, 1006, 1. 11-12, daté de 123/2 : cuveényayov 8¢ xai thv ITairdada /
Darepol kKakeIOev TAMY GUVEIGT YO YOV HETA QOTOG HETO TAong evkoopiag; id. dans
IG 11112, 1008, 1. 9-10 daté de 119/8. Ces deux textes énumerent alors des actes
religieux effectués par des éphébes. En faveur du bain de mer est aussi invoquée
une source tardive (Philochoros F64p, éd. Costa) sur des nomophylakes (s.v. oi
VOROQUAOKEG TIVEG Gt kopilotto 10 Edavov énl thv BdAacoav) : mais encore une
fois rien ne permet d’affirmer que ceux-ci intervenaient lors des Plyntéria et
présentaient un lien avec les éphébes des inscriptions. Nagy 1991 a ainsi proposé
de voir dans la procession des éphéebes I'un des rites mémoriels des guerres
Médiques, ayant lieu en dehors des Plyntéries et évoquant le retour de la statue
d’Athéna dans sa ville; mais l'auteur n’évoque aucun bain.

28 Photius, s.v. Aovtpideg 800 kopat tepi 10 £80¢ 11 "ABnvac. "Exaiodvrto 8&
avtol Kol TAvvinpideg oltog "Apiotoedvng. L'attestation de telles pratiques de
bains de statues d’'Héra, Artémis ou méme d’Athéna a également joué dans la
démonstration. Les lexicographes byzantins ne disent rien de précis : Harpokra-
tion, s.v. [TAvvtnplo indique simplement qu'il s’agit d’'une féte athénienne; Hésy-
chius, s.v. Tpa&iepyidar signale des femmes chargées de I'habillement de la
déesse. Brulé 1987, p. 110-113, qui met les Plyntéries en paralléle avec une féte
romaine, conclut qu'un bain constitue bien le rite essentiel de la cérémonie mais
place celui-ci a Athénes sur I’Acropole, en aucun cas a la mer.

2 Seul Duchéne 1992 émet des doutes quant a la restitution de ce bain.

30 Kahil 1994 met ce bain d’Athéna attique en parallele avec celui d’Argos
chanté par Callimaque, Pour le bain de Callas, qui avait lieu au bord de I'Inopos.

3t Contra : Romero Recio 2000, p. 143-144 et id. 2010, p. 92-95 et 110 qui voit
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soit — ne rendait pas impossible par ailleurs un quelconque carac-
tére ou culte maritime d’Athéna : celle-ci ne restait pas confinée a
I'intérieur d’Athénes.

— Pirée

Au IVes. a.C., un discours d’accusation (Lycurgue, Contre
Léocrate, 17) nous informe de l'existence au Pirée d'un temple
commun de Zeus et d’Athéna portant la méme épiclese Soter et
Soteira®®. La scéne se passe en 338, au lendemain de la bataille de
Chéronée; un Athénien quitte la cité de nuit au moyen d'un navire
qui l'attend mouillant au large du port. Le fuyard apercoit depuis
son embarcation '’Acropole et ce hiéron du port. La mention de ces
deux sites n'est pas anodine : '’Acropole symbolise la cité-mere que
Léocrate déserte, tandis que le temple de Zeus Soéter et d’Athéna
Soteira est sans doute réellement le plus visible depuis le large et le
plus significatif pour les voyageurs par mer, qui lui adressent leurs
espoirs de bonne traversée. Le sanctuaire — attribué a Athéna et a
Zeus sans épiclese — est situé par Pausanias (I, i, 3) prés du port du
Kantharos®; il se trouvait sans doute au nord-est de celui-ci, mais il
n‘a pu étre encore localisé précisément®.

Un autre épisode de départ en bateau pourrait se rattacher a ce
culte du Pirée. Le texte épigraphique connu sous l'appellation de
pseudo-décret de Thémistocle®® comporte un paragraphe concer-
nant des obligations religieuses a remplir avant de prendre la mer. 1l
convient de sacrifier a Zeus, Athéna, Niké et Poséidon3¢. Les déci-

dans les Plyntéries, comprenant le bain rituel au Phalére, une féte trés ancienne
qui pouvait «rénover les pouvoirs d’Athéna sur la mer».

32 Le temple est a nouveau signalé dans le méme discours (§ 136-137), mais
avec la seule mention de Zeus Soter, a propos d’'un vol de statue.

33 D’autres sources trés disparates complétent notre connaissance : Tite-
Live XXXI, 30, 9 ne fait que mentionner un sanctuaire aux deux divinités Zeus
et Athéna (sans épiclese) au Pirée. Pline, H.N. XXXIV, 74 complete le
commentaire artistique de Pausanias en attribuant I'une des deux statues de
culte au sculpteur Céphisodote du IVes. a.C. Strabon (IX, 1, 15) y signale des
portiques avec ceuvres d’art. Enfin l'inscription /G TU/IIIZ, 5063 nous informe que
le prétre commun aux deux divinités était honoré d'un siege au théatre de
Dionysos. Deux inscriptions signalent le culte commun des deux divinités au
Pirée : IG II/1112, 783; IG II/III%, 1035. Sur la statue d’Athéna, Imhoof-Blumer &
Gardner 1964, p. lii-liii.

34 Certains le situent pres de I'actuelle église d’'Haghia Triada; de facon plus
large, vraisemblablement prés de la colline qui domine a l'ouest le port de
Munychie : cf. Baladié in Strabon IX, éd. Budé, p. 193; Garland 1987, p. 152.

35 Jameson 196; SEG XVIII, 1962, n° 153 (nouvelle lecture); Morrison &
Williams 1968, p. 122-127.

¢ L. 34-39 (paragraphe ix) : ... énedav 8¢ veun/0dotv drolclat ai taEeig kai
smKANpoddotl tolg tpinp/ect, TANpody dln]doag tag dtakociag vadg thu BovAny /
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sions concernent la flotte athénienne quelques jours avant 'arrivée
des Perses en Attique en 480, méme si I'inscription est plus tardive
au moins d'un siécle et demi?’. L'ordre dans lequel sont énoncées les
divinités a honorer pourrait suggérer que la flotte adressait ses dévo-
tions & Zeus Soter et Athéna Séteira dont le sanctuaire se trouvait
tout proche. L'urgence de la situation et la localisation des forces
navales, ainsi que le moment choisi pour accomplir le sacrifice alors
que les équipages ont embarqué, tout cela laisse soupconner un
culte rendu aux deux divinités du port. La scéne dut étre similaire a
celle narrée par Thucydide pour le départ de la flotte de I'expédition
de Sicile (La guerre du Péloponnése VI, 32, 1-2).

Le caractere marin du culte commun est indéniable. Des régates
avaient lieu en 'honneur des deux divinités lors des fétes de Diisé-
teria au mois de Skirophorion®. Le fait n’est pas attesté avant 122/1;
il semblerait que ces épreuves ne vinrent s’adjoindre que tardive-
ment aux fétes dont le succes et la richesse étaient vantés®. Le trajet
de la course nautique partait du Kantharos pour atteindre Mouni-
chie. Il n’est pas s{ir en revanche que tout bateau accostant au port
devait acquitter la taxe d’'une drachme au sanctuaire*.

Ce dernier parait le plus important du Pirée*?, mais aussi un des
plus anciens peut-étre contemporain de la fondation du port*. Les

kal tlo]dg otpatnyov[g Ov]oavtag dpectriplov tdL A tdr / Maykpatel k[ai] Tt
"AOnval kai Tt Niknt kai tén [Mooe/ddvt tdt "Acga[reliot : (Thémistocle dit que),
quand toutes les troupes auront été réparties et assignées dans les trieres, la
Boule remplisse tous les 200 bateaux et les stratéges accomplissent un sacrifice
propitiatoire a Zeus Tout-puissant, 2 Athéna, a Nike et a Poséidon Asphaleios.

37 Selon les épigraphistes, la datation oscille entre 330-322, 280 ou 250; mais
tous considérent que le texte constitue une réécriture «littéraire» d'un décret
archaique : Morrison & Williams 1968, p. 122-127.

38 Sur ces fétes, voir Deubner 1932, p. 174-176; Farnell 1896, I p. 47; résumé
dans Romero Recio 2000, p. 149; Parker 2005, p. 466-467. La date de celles-ci
correspond aux derniers jours de I'année du calendrier attique.

3 Garland 1987, p. 138.

4 IG TI/IIZ, 1006, 1. 29-30 : nlepiénievoay 8¢ kai [toig Mov]viyiolg gig tov
Apéva tov €p Mov/[viyior aplirdko[pev]ot. ‘Opfoliog 6¢ kai toig Aucotnpioi[g].
Pour Parke 1977, p. 139, les régates n'ont rien a voir avec un éventuel caractére
marin des dieux, mais correspondraient a une période de I'année favorable aux
exercices sportifs de ce genre...

41 Vélissaropoulos 1980, p. 229 laffirme catégoriquement; id. dans Garland
1987, p. 137. Or le texte de l'inscription auquel ils renvoient (/G 12, 128, décret
daté de 428/7) n’est pas assuré : il s’agit d'une restitution proposée par
R. Schlaifer (voir SEG XXI, 37, commentaire de la p. 30).

4 Garland 1987, p. 104; voir notamment allusions d’Aristophane, Ploutos,
v. 1174 ss.

4 Certains chercheurs (notamment Parke 1977, p. 168) supposent plutét la
fondation du temple et du culte liée a la victoire de la Seconde Guerre médique et
a la récupération du port par les Athéniens; si 'hypothése concernant le pseudo-
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sources témoignent d'un culte dés les Guerres médiques, parti-
culierement actif au IVes. — époque a laquelle des travaux impor-
tants ont été réalisés — et qui s’est poursuivi jusqu'a I'époque
romaine*. Si la personnalité de Zeus y est a peu pres discernable
(voir infra p. 86 et 103-104), les informations sur celle d’Athéna font
défaut. Elle semble jouer un roéle mineur dans cette association
cultuelle, mais est néanmoins liée a la navigation et au départ de la
flotte de guerre athénienne.

— Sounion

Le sanctuaire d’Athéna a Sounion fut longtemps confondu avec
celui de Poséidon a cause de la méprise de Pausanias (I, i, 1). Le
Périégete, qui arrive en Attique par bateau, navigue devant le cap
Sounion ot on lui montre un mouillage et un temple qui surplombe
le promontoire (AMpny ... kol vadg "Adnvag Zovviddog &mi Kopvef Tfig
dxpag). Les fouilles menées sur le promontoire ont permis de réattri-
buer le temple du sommet encore visible a Poséidon*, tandis que le
sanctuaire d’Athéna fut découvert en contrebas du précédent, au
nord-est en dehors de la forteresse du Sounion. Bien qu’erroné, le
témoignage de Pausanias transmet le souvenir d'un hiéron voué a
Athéna a l'extrémité de I'Attique.

De facon générale, les sources littéraires a mentionner le sanc-
tuaire d’Athéna a Sounion sont rares contrairement a celui, plus
important il est vrai, de Poséidon (voir infra p. 176-178). L'Odyssée
mentionne Sounion comme un ipov dkpov "AOnvéwv*, mais sans
l'attribuer a une divinité particuliere. Outre Pausanias, Euripide est
le seul a y faire allusion, dans un passage concernant d’ailleurs le
culte de I'Ebranleur du sol (Cyclope, v.290-295): dans cette
comédie, Ulysse, prisonnier du géant fils de Poséidon I'implore de
lui laisser la vie sauve en arguant du fait que les Achéens ont
préservé les temples consacrés a son pére. Parmi ceux-ci, Ulysse cite
Sounion en le précisant dédié a la divine Athéna; cette mention
englobe de facon raccourcie les mines d’argent du Laurion, préci-
sant ainsi de facon implicite qu’Athéna est la divinité maitresse de
toute I'Attique?’.

décret de Thémistocle se vérifiait, cette datation ne serait plus envisageable et
serait a reculer jusqu'a celle de la création du port.

#“ JG T/, 1669; Garland 1987, p. 137-138 avec références.

4 Les inscriptions trouvées in situ (IG 1> 310, 324; IUIII? 1270, 1300) ont
confirmé les mentions d’Aristophane (Oiseaux, v. 868; Cavaliers, v. 559) qui attri-
buaient ce temple au dieu au trident.

4 Odyssée 111, v. 278.

47 Sinn 1992, p. 177-178 utilise cette source pour étayer sa these d'un culte
commun a Poséidon et Athéna au sanctuaire de 'extrémité du promontoire.
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Le sanctuaire de Sounias a fait I'objet de fouilles et ses vestiges
sont encore aujourd’hui visibles sur une butte® (fig. 1 et 8).

Au sud de celui-ci un dépot a livré des offrandes des IXe et
VIII¢ s., ce qui semble montrer que cette partie du promontoire
avait vocation cultuelle depuis une date antérieure a celle du
sanctuaire de Poséidon. Le téménos est délimité par un mur
d’enceinte a peu pres rectangulaire, sans doute trés ancien. Au
nord, un autre mur circulaire est supposé avoir abrité un culte
également ancien car l'aire qu’il délimite est dépourvue de

construction®. L’historique du sanctuaire, établi lors des fouilles
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Fig. 1 — Temple Athéna a Sounion (d’aprés Davaras 1979, fig. 23).

4 Les fouilles ont été publiées par Ztdng 1917; Xtdng 1917, p. 178-189 et
p- 201-213. Voir également Davaras 1979; Thémélis 1974. Pour des ouvrages géné-
raux concernant Sounion, voir chapitre «Poséidon».

4 Certains l'ont interprété comme la tombe du pilote de Ménélas, Phrontis,
dont les funérailles sont décrites dans Odyssée III, v. 278 ss. Sur 1'héroon de
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du début du siecle, a été récemment remis en cause. Il convient
de considérer les deux chronologies.

L’interprétation «traditionnelle» du site considére qu'un
premier temple a été érigé deés le VI¢s. a.C., cest-a-dire a une
période antérieure a celle du sanctuaire de Poséidon. Il est
constitué d'un simple naos de dimensions modestes — environ
5m x 6,8 m dou sa désignation sous le nom de petit temple —
contenant une base de statue, devant lequel se trouve un autel. Il
aurait été détruit par les Perses lors de l'invasion de I'Attique, ce
qui aurait entrainé la construction rapide du second temple.
Celui-ci fut placé au sud du premier suivant la méme orientation.
Plusieurs publications plus récentes contestent cette chronologie,
mais sans l'étayer d'une argumentation. Selon elles, le petit et le
grand temple seraient contemporains, tous deux datés de la
seconde moitié du Ves. a.C.5 Sans preuves a 'appui, il est diffi-
cile de prendre en considération cette nouvelle interprétation du
site; quoiqu’il en soit le matériel archéologique atteste un culte
important a I'époque archaique.

Le grand temple présente un plan particulier que décrit par
ailleurs Vitruve (De larchitecture IV, 8, 4). Le Palladis Minervae
aedes était entouré d'une colonnade sur le c6té sud et la facade;
dans le naos subsiste la base de la statue de culte’'. Autre origina-
lité : la position supposée de l'autel au suds?. Des socles
d’offrandes ont été dégagés également dans la partie méridionale
du sanctuaire. La question de la raison de cette organisation des
structures ne semble jamais avoir été véritablement soulevée®.
Vitruve évoque parmi les plans originaux similaires celui de
I'’Erechthéion. En ce lieu, c’est bien connu, des raisons topogra-

Phrontis, voir Picard 1940 et Abramson 1979, p. 1-19 qui estiment le petit
temple du sanctuaire d’Athéna comme dédié au héros; Sinn 1992, p. 176-177
consideére que tout le sanctuaire avec ses deux batiments lui est consacré : mais
c’est contredire le matériel du site et 'appellation donnée par Vitruve au sanc-
tuaire. Présentation confuse du culte de Phrontis par Detienne 1970 (lié a
Athéna ou Poséidon?).

% C’est Dinsmoor 1971, p. 50-51 qui a affirmé cette nouvelle chronologie,
reprise sans discussion par IMomayatng 1974-1981 (I p. 82), par Travlos 1988
(p. 404-407 et fig. 528-535) et par Sinn 1992 (p. 176). W.B. Dinsmoor suppose
alors I'existence d'un batiment plus ancien situé a 'emplacement du petit temple;
N. A. orayatlng interpréte ce petit temple comme consacré a Artémis.

5t Sur ce plan, voir Gruben 1966, p. 209.

2 Aucune trace d’autel n’a été repérée a I'est du temple; de ce fait, on le place
au sud ot sont encore visibles quelques blocs.

3 Seul Dinsmoor 1971, p. 50 évoque une recherche d’économie (!) et le désir
d’une stoa orientée vers le sud.
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phiques et religieuses expliquent le choix d'un tel plan, ce qui ne
parait pas étre le cas de Sounion. Si I'on prend en compte l'orien-
tation générale des structures d’Athéna Sounias, il nous semble
gu’elle ne peut se comprendre que dans l'optique de visiteurs
venant du sud, c’est-a-dire par voie maritime. Le temple est congu
pour des fideles qui I'appréhendent depuis la mer. De fait, il reste
des vestiges d'une rampe d’accés permettant de rejoindre le port
de l'est, ou se trouvaient des cales couvertes®. Par ailleurs les
fouilles n‘ont révélé aucune trace de propylées ou de quelconque
entrée pour le sanctuaire®.

Parmi ce qui est considéré comme les débris du premier état
du sanctuaire détruit par les Perses, a été découvert un fragment
de tablette céramique représentant un bateau et son équipage;
daté vers 700 a.C. (voir infra p. 401)%, il témoigne d’'un culte mari-
time a cet endroit. Un certain nombre d’objets des niveaux
archaiques sont d’origine étrangére — notamment des scarabées
égyptiens de la XXVI¢ dynastie —, attestant la fréquentation du
temple par des étrangers ou de voyageurs grecs en contact avec
d’autres pays en particulier orientaux. Se trouvaient également
parmi les offrandes des kouroi et reliefs de marbres. Ainsi a
I'époque archaique, Athéna semble prédominante par rapport a
Poséidon a Sounion, tant par la chronologie que pour le culte
maritime (voir aussi infra p. 356 s.). Poséidon finit par s'imposer,
comme si les roles étaient inversés par rapport a la cité d’Athénes.
Néanmoins, I’Athénaion continue a coexister avec le grand sanc-
tuaire voisin jusqu’a 1'époque hellénistique. Sous le régne de
I'empereur Auguste, des blocs et des sculptures architectoniques
sont transportées sur I'’Agora athénienne’®; lors du voyage de
Pausanias au II¢ s. il ne devait pas rester grand vestige du hiéron.

En Attique, Athéna recoit donc un culte maritime sur 1’Acro-
pole d’Athénes ainsi que dans les deux lieux majeurs de la naviga-
tion attique : sur le grand port du Pirée et au finistere sud du
territoire>°.

> Davaras 1979, p. 52. Voir la carte et la reconstitution de ITarayotlng 1974-
1981, I fig. 9 et 17 qui montrent bien la position et l'orientation du sanctuaire par
rapport a la mer.

5 Dinsmoor 1971, p. 39; l'entrée est supposée alors se trouver au nord du
sanctuaire.

56 Athénes, Musée National inv. 3588.

57 On estime a cing le nombre de ces kouroi. Le célebre relief de «l'athlete se
couronnant» conservé au Musée national d’Athénes provient de la.

38 Travlos 1988, p. 404, avec références.

3 Semple 1927, p. 368-369.
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b) Mégaride

En suivant le littoral a I'ouest, on la trouve ensuite a Mégare, ot
elle est honorée sous l'épiclese d’Aibvia®. Un npog Oaldoon
okomélog lui est consacré d’apres Pausanias (I, v, 3), ot se trouve le
tombeau de Pandion, roi de Mégare chassé de son trone. Le
Périégete évoque a nouveau (en I, xli, 6) celui-ci brievement, cette
fois lors de son passage dans la ville, selon les mémes termes. Le
promontoire devait se trouver en dehors de la cité, car Pandion y
posséde un héréon distinct de sa tombe. Un lexicographe tardif enri-
chit ces pauvres informations. Hésychius (s. v. év & Aibuvia)
rapporte une tradition selon laquelle ce culte mégarien serait da a
une métamorphose d’Athéna en oiseau de mer afin de protéger et
emmener Kékrops dans la cité. L'épiclése correspond au nom de cet
oiseau, l'aithyia qui désigne les cormorans (Hésychius, s. v. aiBuia),
et ce des les poemes homériques®'.

Les deux témoignages sont contradictoires dans le sens ot ils ne
se rattachent pas au méme personnage, mais attestent tous deux une
tradition selon laquelle la déesse, sous la forme d’un oiseau, le trans-
porte peut-on supposer au-dessus des flots. Ce double lien héroique
tend a faire considérer le culte mégarien comme bien antérieur a
Pausanias®.

¢) Péloponnese
— Achaie

Le littoral de I'’Achaie a I'est de Patras comporte selon Pausanias
(VII, xxii, 10) un lieu-dit Teichos d’Athéna. Cet endroit est signalé au
fil d’'une description générale de la cote avec les distances d'un point
a l'autre — promontoires ou ports —, ce qui ne laisse aucun doute sur
son caractére maritime. Il se situe entre les ports de Panormos et
d’Erinéos, vraisemblablement dans la partie de I'’Achaie qui s'avance
le plus dans le golfe face au golfe de Naupacte, appelée cap
Drépanon®; peut-étre faut-il y voir un espace qui marque la fron-
tiere entre le territoire des deux cités. Le nom de Teichos peut
renvoyer alors a la présence d'une fortification a cet endroit straté-
gique, ou de ruines d'un batiment a vocation inconnue — religieuse,

® L'article de la R.E., «s.v. Aithyia» sous la plume de G. Wentzel (tome T,
col. 1111) se réduit a 6 lignes et renvoie simplement aux sources; Wachsmuth
1967, note 1840; Glotz 1904, p. 43.

' Par exemple Odyssée XII, 418; X1V, 308. Sur lidentification de l'aithyia
avec le cormoran, voir Detienne 1970, p. 139-140.

62 « Débris d'un mythe royal» pour ibidem.

o TMarayating 1974-81, IV p. 135; Moggi & Ossana 2000, p. 314.
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militaire ou privée. Quoi qu’il en soit, le Teichos et le sol sur lequel il
repose sont consacrés a Athéna, en particulier pour les navigateurs
du golfe de Corinthe.

— Laconie

En Laconie et en Messénie, les descriptions de Pausanias
signalent le long de ces littoraux un certain nombre de marques de
dévotions envers la déesse en relation avec la mer.

Tout d’abord entre les cités laconiennes d’Asopos et de Boiae, a
deux cents stades de cette dernieére, le Périégete (III, xxii, 10)
mentionne l'existence, sur un promontoire appelé curieusement
"Ovou yvaboc (Machoire d’ane), d’'un sanctuaire d’Athéna caractérisé
par son absence de toit et de statue cultuelle®®. Son attribution a
Ménélas témoigne de 'ancienneté de ce lieu de culte a ciel ouvert. La
tradition situe par ailleurs sur ce cap le tombeau du pilote du héros
achéen, Kinados. Le lien entre la divinité du promontoire et I'héréon
situé a proximité est ainsi justifié par la légende troyenne. Sur le
promontoire qui devait marquer la limite entre le territoire des deux
cités®, le voyageur anglais Leake a cru reconnaitre les restes du
temple sur une butte, 2 500 m de la ligne du rivages.

Beaucoup plus au nord de la Laconie, non loin de la frontiere
avec I'Argolide, le petit promontoire de Brasiae — aujourd’hui
Plaka — était marqué de quatre statues de bronze (Pausanias, IIT
xxiv, 5)¢. Trois d’entre elles portaient un pilos sur la téte, ce pour-
quoi Pausanias y reconnait des Dioscures ou des Corybantes; la
derniere est en revanche catégoriquement identifiée comme une
Athéna. Il faut sans doute voir dans ce groupe les Cabires et la
déesse, ce qui confirme la valeur maritime a accorder a ces
sculptures®,

— Messénie

En Messénie, le visage maritime d’Athéna se précise. Sur la cote
ouest du Péloponnese, elle est appelée a Mothone sous I'épiclese

¢ Wide 1893, p. 51-52 et 57-58.

65 1 séparait les deux golfes antiques; aujourd’hui, il est devenu ile, nommée
Elaphonisos : voir Hanayoting 1974-1981, 11, carte fig. 412 et p. 419; voir égale-
ment Baladié 1980, p. 245.

¢ Leake 1830, p. 508; Musti & Torelli 1986-1991, 11T p. 270.

¢ Wide 1893, p. 52 et 57-58.

¢ Le chiffre trois correspond en effet aux Cabires : Hemberg 1950, p. 38 note
6 et p. 61 ss. Un groupe statuaire identique est mentionné par Pausanias (III,
xxvi, 1) a Pephnos sur un ilot, mais cette fois sans Athéna. Musti & Torelli 1986-
1991, III p. 275, jugent les statues de Brasiae «difficilement antérieures a I'époque
hellénistique ».
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d’Anémétis, selon une tradition attribuée a Diomede (Pausanias IV,
xxxv, 8). Celui-ci, alors que la contrée était ravagée par des vents
violents, invoqua la déesse qui ramena le calme®. En remerciement,
le héros lui consacra une statue, déposée dans un temple (vadc)
visité par Pausanias au II¢s. L'agalma devait présenter un aspect
ancien pour étre ainsi daté de 1'époque du héros fondateur de la
cité™; il figure par ailleurs peut-étre sur des monnaies romaines™. Le
culte d’Athéna Anémodtis est révélateur de la vocation maritime de la
cité dont il ne reste aucun témoignage archéologique antique.

Plus au nord, le promontoire Koryphasion de Pylos comporte
un hiéron de la déesse, désignée de maniere toponymique Kopv-
epaoio (Pausanias IV, xxxvi, 2)7. Le Périégéte ne fournit pas plus de
détail, hormis la présence dans la méme zone d'un sanctuaire de
Nestor. L'endroit nous est plus connu sous les noms de Navarin et
de Sphactérie; le cap en question se situe précisément au nord de
cette derniere, a I'entrée de la baie™. 1l correspond probablement a
I'Acropole de la cité historique™. La statue de culte de la divinité
poliade fait partie des types monétaires de la cité.

Le Péloponnese, principalement dans sa moitié sud, est ainsi
marqué par la personnalité d’Athéna a qui sont consacrés plusieurs
promontoires. Ce caractére maritime de la déesse semble remonter
a une époque ancienne et est souvent mis en relation avec des héros
troyens : Nestor, Diomeéde, Agamemnon et Kinados.

Si nous continuons l'enquéte en mer Egée, quatre iles (1 des
Sporades, 1 des Cyclades, 1 du Dodécanese et la Créte) montrent
également des liens entre Athéna et I'environnement maritime.

® Sandberg 1954, p. 23-24.

7 Sur Diomene et Mothone, Pausanias IV, xxxv, 1.

' Imhoof-Blumer & Gardner 1964, p. 68 et pl. P8 n° 11-12. La représentation
d’Athéna sur ces monnaies ne présente rien de particulier : la déesse casquée
tient d'une main une lance et de l'autre semble faire une libation.

72 La ville est aujourd’hui connue pour ses vestiges vénitiens, qui témoignent
de I'importance maritime qu’a gardée Mothone apres '’Antiquité : voir les photos
du site par Hanayatlng 1974-81, 111 p. 162-169.

3 Wachsmuth 1967, note 1840.

™A cet endroit s'élevent aujourd’hui les ruines de Paléokastro (ou Paléo-
Navarino) : [anayatlng 1974-81, III p. 170-175; Baladié 1980, p. 244.

5 Musti & Torelli, 1986-1991, IV p. 270.

¢ Imhoof-Blumer & Gardner 1964, p. 69 et pl. P15, GG24. La représentation
d’Athéna s’apparente beaucoup a celle des monnaies de Mothone : la déesse
casquée, une lance a la main, semble faire une libation.
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d) fles de la mer Egée
— Skyros

Quelques vers de Stace (Achilléide 1, v. 695-698), quoique figu-
rant au sein d’'une épopée héroique, sont dignes d’attention. Ulysse,
parti a la recherche d’Achille dans le but de I'entrainer dans la guerre
de Troie, parvient a Skyros, pres de la cote escarpée de lile (se
scopulosa levavit / Skyros); au moment d’accoster, I'auteur nous
donne cette indication curieuse des sentiments religieux qui
occupent l'esprit des voyageurs : magis indubitata magisque / Skyros
erat placidique super Tritonia custos / litoris. Non seulement ces
quelques mots indiquent la nature d'un pouvoir attribué a la déesse,
celui de protéger un littoral et de lui assurer un aspect tranquille,
mais encore l'adverbe super peut laisser supposer l'existence d'un
temple de la déesse surplombant le rivage de I'lle. La phrase suivante
nous indique d’ailleurs qu’apres leur débarquement les héros
rendent grice a Athéna, peut-étre dans ce sanctuaire tout proche,
comme on se doit de remercier les dieux aprés toute traversée
réussie’’. Méme si le témoignage de Stace, daté de la fin du I* s.
p.C., doit étre considéré avec grande prudence en ce qui concerne
Skyros — vu l'aspect imaginaire du genre littéraire et de l'itinéraire
parcouru par Ulysse a la recherche d’Achille —, il doit néanmoins
référer a des situations et pratiques similaires dans I'archipel égéen :
un sanctuaire ou une statue d’Athéna surplombant une coéte que I'on
suppose alors placée sous la protection de la déesse.

— Délos

Athéna est peu présente dans le sanctuaire délien”. On la trouve
cependant sur le Cynthe, ot en tant que Kynthia elle est associée a
Zeus. Les inventaires déliens mentionnent, pour ce sanctuaire du
mont, au milieu du II¢s. a.C., plusieurs tridents™. Sans doute ces
petits objets témoignent-ils d'un culte commun de la part de simples
pécheurs.

Une deuxiéme source, hypothétique, peut renvoyer a une
offrande plus monumentale a la déesse en relation avec le monde
maritime. A U'intérieur du Néérion de Délos, identifié avec le Monu-

77 Sur le sacrifice aprés une traversée, voir Wachsmuth 1967, p. 115-126.

8 Dans l'ile, elle ne semble pas avoir eu de lieu de culte important; elle est
souvent associée a d’autres divinités. Sa présence a Délos est attestée dés I'époque
archaique, sous plusieurs épicléses : Bruneau 1970a, p. 248.

” Le Kynthion, réaménagé au III* s. a.C. avec terrasse et oikoi servant aux
bangquets, faisait 'objet d'un reglement cultuel tres strict (Bruneau & Ducat 2005,
p- 285-28 n° 105). On a de la une vue splendide sur l'ile et la mer qui I'entoure.
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ment des Taureaux (voir infra p. 359 s.), dans la partie nord appelée
thalamos, se trouvaient déposés un certain nombre d’objets, invento-
riés par les administrateurs du sanctuaire. Un compte daté de 166
a.C.%®, malheureusement incomplet, mentionne la présence, dans ce
local abritant un bateau en guise d’ex-voto, de deux statues de
bronze d’Apollon, une de Poséidon et d'une troisieme divinité :
Athéna, affublée de deux Nikés de bronze. La suite du texte manque,
et la restitution suivante a été proposée : "AOnvav Nikag dvo
yoikdc / [éml tiig de&idc yelpog &yovoav. La représentation ne
mangque pas de surprendre, car on ne lui connait aucun parallele®'.
La déesse doit faire référence a la victoire navale, célébrée par
ailleurs par le bateau et son écrin®.

Enfin signalons encore pour Délos des listes de pompostoles de
Zeus Polieus Soter et d’Athéna Polias Soteira qui seraient a rattacher
a un autel commun des deux divinités, identifié¢ de maniére tres
incertaine avec l'autel hellénistique situé a 'angle sud-est du Monu-
ment des Taureaux®. Cette association des deux divinités rappelle
celle du Pirée (voir supra, p. 33 s.) et I'on serait tenté d’'y reconnaitre
un culte maritime; mais ceci ne reste qu'une hypothese.

— Rhodes

En revanche, que la divinité poliade lindienne® présente un
caractére maritime indéniable, diverses sources nous l'indiquent.

La position de son sanctuaire tout d’abord, qui surplombe la cité
et la mer : le temple de la déesse, visible depuis le large, affirme la
protection d’Athéna sur les eaux rhodiennes®. Par ailleurs, sa statue
a Lindos, d’apres le Pseudo-Apollodore (Bibliotheque 11, i, 4) est a
mettre directement en relation avec ses qualités nautiques. Le

8 ID 1403; la derniére édition critique du texte est donnée par Roux 1989.

8 Tréheux 1987, p. 176-177. Bruneau 1970a, p. 124, met en doute la validité
de la restitution.

8 interprétation proposée par Tréheux 1987, p. 176-177 et p. 183, selon
laquelle la statue de Poséidon et celle d’Athéna portant deux Nikes renverraient a
la célébration d’'une double victoire, a la fois sur terre et sur mer, ne repose sur
rien et n'est pas selon nous recevable. En fait, c’est un argument utilisé par
lauteur pour justifier son hypothese d’attribution du Monument a Démétrios en
commémoration de sa double victoire a Salamine de Chypre.

8 Sur cet autel et les interprétations, voir Bruneau & Ducat 2005, p. 191 et
193-194 (n° 25); Bruneau 1970a, p. 233-238. Pour L. Basch, la présence de cet
autel a proximité du Néoérion ne serait pas anodine : elle s’inscrirait dans un
contexte religieux maritime (Basch 1995).

8 Morelli 1959, p. 80-89, souligne son caractere trés ancien, préhellénique.
L’auteur ne s’attache pas a définir le caractere de la déesse, insistant plutét sur
I'histoire du sanctuaire et de son clergé.

8 Semple 1927, p. 357.
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mythographe rapporte comment Danaos, entré en rivalité avec son
frere Egyptos, fut le premier (npidtoc), suivant les ordres d’Athéna
(OmoBepévng "Abnvac), a construire un bateau et a prendre la mer.
Lorsqu’il accosta a Rhodes, il remercia la déesse en lui élevant une
statue. Cette offrande mythique suite 4 une navigation réussie est
suivie d’autres attestations similaires. Dans la fameuse Chronique
lindienne, Timachidas de Rhodes (Fgtr 12 = Chron. lind. B XII,
1. 73-77) recense, vers 100 a.C., parmi les ex-voto anciens du temple,
des gouvernails voués a Athéna et Poséidon attribués au pilote de
Ménélas, Kanopos (voir infra p. 411). Selon le méme texte, un certain
Amphinomos et ses fils de Sybaris ont dédié a la déesse une vache et
veau en bois apres le sauvetage de leur bateau (Chron. lind. C, XXVI,
1. 15-20), en guise de dime; la méme part d'un profit maritime crétois
a également été consacré par Arétos et ses fils (ibid. B, XVI, 1. 101-
108)8%. Au milieu du III* s. a.C., la flotte de I'lle consacre a la déesse
lindienne une base en forme de proue de bateau sur I'agora de la ville
suite a un succes naval (voir infra p. 386 s.). Parmi les petits objets,
figurent également des coquillages et du corail (voir infra, p. 504).
L’'importance maritime de la cité apparait a travers le culte rendu
a la divinité poliade¥. La tradition s’attache a renforcer cette image
d’'une Athéna, protectrice de la navigation et tout particulierement
des bateaux. Il est a souligner a ce propos que les Argonautiques
hellénistiques composées par un enfant de I'ille accordent, on I'a vu,
un role essentiel & Athéna dans le déroulement du périple. Son culte
semble s’étre diffusé également dans un contexte trés maritime®s.

e) Crete

Un itinéraire maritime anonyme tardif®® (Stadiasmus, sive Peri-
plus Maris Magni, 318) indique la présence, sur le promontoire le
plus au nord de la Crete appelé Sa(l)monion, I'existence d’'un sanc-
tuaire d’Athéna (iepOv "AOnvac) détruit a I'époque de la source qu’a
utilisée I'auteur du Périple. Seuls subsistent le mouillage et un point
d’eau douce. Le site est dit se trouver a 300 stades de I'ile Kasos,

% Principales éditions de la Chronigue : Blinkenberg 1912; Higbie 2003.

8 Wachsmuth 1967, p. 477.

8 Bianchi, 1957, p. 10-24 signale notamment l'existence d'un hiéron d’Athéna
Lindia a Potidaion dans l'ile de Carpathos et d'un culte dans plusieurs colonies
rhodiennes (a Géla et de la a Agrigente et Camarina; a Soloi en Cilicie).

8 Lauteur de ce traité géographique est tardif, mais il a compilé des infor-
mations qui pour certaines s’avérent antérieures a Strabon : Letronne 1829 consi-
dere la composition de 'ouvrage postérieure au IVe s. p.C.; Jacob 1990, p. 19, la
date quant a lui du III* s. p.C. Medas 2008, pour qui I'ceuvre est le plus ancien
portulan connu digne de ce nom, la place a la moitié du I s. p.C. et considere
que ses sources sont de I'époque républicaine et du tout début de 'Empire.
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située au sud-ouest de Karpathos. Nous avons déja évoqué ce sanc-
tuaire pour la tradition qui le faisait remonter aux Argonautes (Apol-
lonios de Rhodes, Argonautiques TV, v. 1691-1694 : voir supra p. 27).
D’autres informations viennent compléter notre connaissance a son
sujet®.

Jusqu'a nos jours, la sainteté du lieu a été maintenue par une
chapelle dédiée a saint Isidore. Deux inscriptions attestent également
I'existence et la localisation de I'ancien culte : elles mentionnent le
nom d’'une Athéna Samoénia®; cependant toutes deux ont été trouvées
sur d’autres sites crétois. La premiére®?, provenant de Sulia, est une
dédicace de parents en faveur de leurs enfants a Athéna Samoénia; elle
est datée du II° s. a.C.” La seconde inscription®, datée de la méme
époque, était gravée sur un fragment de colonne aujourd’hui perdu
de la cité de Hierapytna. Elle comporte une énumération de dieux
invoqués, parmi lesquels figure encore une 'Afavaic Zoumvia.

Outre ces inscriptions, des graffiti ont été relevés sur les roches
avoisinantes du site, de dates trés variées semble-t-il®5. L'un d’entre
eux® montre dans la partie supérieure une main et en-dessous de
celle-ci un phallus (?); au-dessous de ces dessins, figure une
inscription boustrophedon comportant le nom d’Athéna. D’apres les
caracteres, le texte serait daté de I'époque archaique?. Les autres

% Cf. notamment A. Nawrath, «s.v. Salmonia», RE 1 A, 2, Stuttgart, 1920,
col. 1990 : résumé un peu ancien a corriger; Willetts 1962, p. 281-282.

9 Voir Guarducci 1942, p. 156-163. L'épigraphiste signale des vestiges d'un
temple («peut-étre du VI¢ a.C.»), en I'occurrence des blocs de pierre, visibles sous
I'eau. Didier Viviers, qui dirige les recherches sur le territoire d’'Itanos, avoue trés
mal connaitre le promontoire car il est classé zone militaire : lors de son unique
visite, il n’a pas eu loisir de vérifier méme si ces inscriptions étaient toujours
visibles. Nous le remercions pour ces informations et son amicale visite de
I'ensemble du site d’Ttanos.

%2 JC 11, xxv, 2 : ®cdpectog Nikoddpov / Evpopviov @eldmvog / vnep tdvV TéEKVoV
"ABGvan / Zopoviar vyav.

% Les commentateurs de l'inscription sont tous d’avis que la pierre a été
transportée par mer depuis le promontoire de Salmonion jusqu'au littoral de
Sulia : cf. Guarducci 1942, p. 280.

%4 JC 111, iii, 5 = CIG III, 2555 : (1. 11-15) opvdo ... koi "Abavoiov "Qlepiav kai
"ABavaiov IToldda / xoi "Abavaiov Zapoviov koi... Linscription est de surcroit
fragmentaire : il manque le début du texte.

% Willetts 1962, p. 281-282, les place cependant sous 'Empire a une date
tardive. Certes, beaucoup sont de cette époque, mais ce n'est pas le cas de tous.

% JC 111, vii, 3.

7 Les dessins n‘ont peut-étre rien a voir avec l'inscription : ils ont pu étre
gravés plus tard. Le commentaire des IC 111, p. 162 est trés pauvre et propose des
restitutions plus que douteuses. Le texte est trés lacunaire, et la disposition bous-
trophedon lue de bas et haut parait surprenante. La forme du H semble indiquer
une origine non crétoise de 'auteur de l'inscription. Voir les quelques remarques
de Jeffery 1990, p. 310-311.
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graffiti relevés dans cette zone présentent un dauphin, des pieds ou
encore un bateau® : dessins renvoyant peut-étre au souhait de bon
voyage, d’evmhola®. Méme si les inscriptions ne s’adressent pas
directement a Athéna Samoénia'®, elles témoignent en tous cas du
caractére profondément maritime de la zone ou se situe le sanc-
tuaire de la déesse. L'ensemble des informations renvoie l'image
d’'un culte ancien, sur un finistére connu des navigateurs, qui
connait une vie religieuse perdurant durant toute I'Antiquité et
méme bien au-dela. L'attestation du nom de la déesse en dehors de
cette extrémité nord-est montre que ce culte était reconnu dans
toute la Crete.

f) Ionie

En Ionie, Athéna recoit un culte lié a la navigation a Cyzique'.
Les Argonautes y auraient laissé des traces de leur navigation. Ainsi,
peu apres leur départ, lors de leur arrivée a cet endroit, les voyageurs
changent d’ancre de pierre (e0vaing oAiyov AiBov) pour une autre
mieux adaptée a leur bateau. La pierre abandonnée est plus tard
consacrée par les Grecs de la région, suivant un oracle d’Apollon,
dans un temple dédiée a la déesse, alors appelée Jasonienne (Argo-
nautiques 1, v. 953-960; voir infra p. 460). L'indication est d'impor-
tance, car elle signifie qua I'époque d’Apollonios (III¢ s. a.C.) est
connu un sanctuaire consacré a Athéna a Cyzique, dans lequel on
montre des objets remontant selon la tradition aux Argonautes et
renvoyant a son role d’auxiliaire de la navigation. Un résumé de la fin
d'un itinéraire cotier du II¢s. p.C. (Denys de Byzance, Anaplus
Bospori 87) nous apprend de surcroit que le lieu ot1 'on supposait que
I'ancre avait été abandonnée était identifié avec un promontoire,
portant le nom de circonstance Ancyreum. Le caractére maritime de
la déesse dans cette zone est clairement défini par ses habitants qui

98 JC 111, vii, 2 : dauphin; IC III, vii, 4, 18-19, 22 (?) : pieds; IC III, vii, 27 :
bateau. D’autres dessins représentent deux labyrinthes (IC 111, vii, 21 et 27), une
téte de beeuf et une mouche (?) (IC 111, vii, 27).

% L'inscription IC III, vii, 1 du II¢ ou I* s. a.C. qui se présente sous la forme
[Noms de personnes + yapioteiov] renforce 'impression dun sanctuaire ot I'on
remercie la déesse d’'un voyage bien déroulé; cf. Guarducci 1942, p. 157-158. Sur
les inscriptions d'euploia, voir infra, p. 274 ss.

100 JC TII, vii, 19 donne trois fois le nom d’Apollon : deux au génitif, une au
datif. Les formes différentes de l'oméga pousseraient a distinguer plusieurs
inscriptions plutét qu'une seule. Quoi qu'il en soit, la graphie des trois noms est
tardive.

101 Nous n’avons pas retenu le concours nautique de Sidé en '’honneur
d’Apollon et Athéna mentionné par L. Robert : il est attesté seulement pour le
Il s. p.C. (Robert 1948).
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ont jugé bon de lui dédier la pierre et le promontoire en souvenir de
son action en faveur des héros navigateurs.

Une épigramme votive de 'Anthologie Palatine (V1, 342) présente
un autre rapport privilégié entre Athéna et la ville de Cyzique en ce
qui concerne la navigation. En effet la déesse, considérée comme
Iinventrice d'un art ancien (np®tav TotT’ £uNncato s.e. téyvav) qui est
celui de la fabrication du premier bateau, honora les habitants de la
cité — selon leurs propres termes — de cette science, en remerciement
de leur dévotion a son égard; cette distinction est rappelée par la
présence d'un ex-voto maritime, une petite stylis, sous un portique
appelé portique des Graces. Les commentateurs discutent le fait que
ce portique et cet objet aient été situés a Cyzique ou en trésor a
Delphes'®. Quoi qu'il en soit, le petit poeéme atteste bien I'existence
d’'un culte & Athéna par les Cyziquéens pour des motifs maritimes,
dont ils font remonter 'origine aux débuts de la navigation : ils en
seraient en quelque sorte les pionniers aprés le Argonautes.

Un autre fragment du méme itinéraire nautique du Bosphore
(Anaplus Bospori, Fgt 8) indique par ailleurs que dans cette zone on
honorait une Athéna sous l'épiclese d’Ekbasia (du Débarquement).
Le culte est attribué aux fondateurs de la colonie qui mirent pour la
premiere fois pied a terre a I'endroit ot est érigé l'autel de la déesse.
L’auteur reproduit ici une source plus ancienne (Dionysos),
malheureusement non datée. L'épiclese et I'explication qui en est
donnée semblent indiquer un culte archaique!'®.

g) Grande Grece et Sicile

Les sites du monde grec occidental ne sont pas en reste en ce qui
concerne le culte rendu a Athéna. Pour deux d’entre eux, le caractere
maritime de cette divinité est fortement prononcé (cartes 12 et 14).

— Cap lapygie

A l'extrémité du territoire des Salentins se trouve un sanctuaire
d’Athéna mentionné par un certain nombre de sources. D’apres
Denys d’Halicarnasse (Antiquités romaines 1, 51, 3), le site est connu
pour étre un lieu important de la géographie virgilienne : c’est la

102 Waltz, in Anth. Pal., éd. Budé, t. III p. 164, note 4, penche pour la seconde
hypotheése; Trippé 2008, p. 387-393 pour la premiére.

103 Cette citation de Denys de Byzance est controversée : pour Vian 1974,
p- 94, il s'agirait d'une confusion, l'autel en question étant connu par une autre
source dédié a Artémis. Voir également le commentaire de Miiller 1855-1861, II
au dit passage; Jessen 1905 'enregistre comme une Athéna et Anti 1920, p. 279 la
met en relation avec I'Athéna Aithyia de Mégare, métropole de Byzance.
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qu’Enée aurait mis pour la premiére fois le pied en Italie. L'Athé-
naion ne serait pas situé au cap d’Iapygie proprement dit mais a
proximité, puisque les deux endroits constituent deux points de
mouillage différents. Le hiéron, situé sur un dxpotiplov, présente
l'avantage d'un point d’ancrage en saison estivale (0gpivoc Sppoc) qui
depuis aurait recu le nom de Apnyv "Agpoditng.

La version virgilienne (Virgile, Enéide III, v. 525-553) est loin
d’étre aussi précise. Le poeéme nous décrit I'Ttalie telle quelle est
apparue a Enée et ses compagnons apres leur départ de Bouthrotos.
Alors qu'ils s’approchent de celle-ci, aprés une libation aux dieux
pour une bonne navigation, un port s’offre a eux en arc de cercle que
surplombe sur un arx le temple de Minerve, échappant ainsi aux
humeurs des flots. Les Troyens se rendent au temple pour y rendre
graces a la déesse, ainsi qu’'a Junon argienne. Il est a noter la qualifi-
cation de graiugenum donnée a la contrée : le sanctuaire est consi-
déré, dans la culture augustéenne, comme un lieu ancien
appartenant a une tradition grecque. Ceci explique peut-étre pour-
quoi Enée et ses compagnons ne sacrifient pas a Athéna seule tandis
que le port a ensuite été attribué a Aphrodite. Le sanctuaire est de
surcroit lié a deux traditions héroiques : celle d’Ulysse et celle d’Enée.

Le lieu est mentionné également par Strabon (Géographie VI, 3,
5) qui répete a peu pres les mémes informations. Le sanctuaire
d’Athéna, situé non loin du cap Iapygien, appartient aux anciens
colons grecs que sont les Salentins. Le géographe précise cependant
que I'Athénaion était autrefois (roté) connu pour sa richesse. On
peut supposer, en réunissant toutes ces informations, qu’il s’agissait
d’'un sanctuaire important dés I'époque archaique et dont la fonda-
tion coincide avec les mouvements de colonisation de la région. A la
fin de I'époque hellénistique, le sanctuaire garde un certain prestige
dii a son passé glorieux, mais semble avoir diminué d'importance.

La localisation de I'Athénaion a été sujet a controverse : I'’hypo-
these la plus vraisemblable et généralement admise aujourd’hui le
situe a I'extrémité du Salento a4 Santa Maria di Leuca, a I'emplace-
ment de la cathédrale actuelle, en surplomb sur le canal d’Otrante!*.

— Sorrente

Strabon, dans sa description du sud de la Campanie, évoque a
plusieurs reprises un 'AOnvaiov. Celui-ci est situé sur un promon-
toire, qui ferme le golfe de Sorrente nommé Kpatnp, délimité de
l'autre coté par le cap de Misene (Géographie V, 4, 3). Le temple est
visible de loin, grace a son implantation sur un promontoire orienté

104 Fenet 2005, p. 42-43, avec références.
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vers le sud, appelé par certains Zeipnvovcodv dxpotipiov (ibid., V,
4, 8). Ce point de la cote italienne s’avance ostensiblement dans la
mer vers I'lle de Capri, délimitant au nord le golfe de Naples/Posei-
donia (ibid. 1, 2, 12). Le nom du promontoire est & mettre en relation
avec un sanctuaire voisin consacré aux Sireénes et a des ilots rocheux
du méme nom dans la baie, ce que Pline '’Ancien (Histoire naturelle
III, 62) expose lui aussi brievement!®. Strabon nous apprend par
ailleurs que la tradition fait remonter la fondation du temple
d’Athéna a Ulysse, et que le promontoire était aussi désigné simple-
ment du nom de la déesse. Ceci témoigne de 'ancienneté du culte et
du sanctuaire ainsi que d’'une lecture locale de 1'Odyssée qui devait
localiser a cet endroit 1'épisode du retour du héros, selon lequel il
sort vainqueur de sa confrontation avec les femmes-oiseaux!'®.
L’attribution a Ulysse de ce temple légitime également pourquoi
c’est Athéna qui est honorée a cet endroit.

Le site est connu par des sources postérieures. Dans la seconde
moitié du Ies. p.C., Stace évoque a plusieurs reprises le temple
d’une Minerva Tyrrhena : tout d’abord dans la description de la villa
de Pollius Felix (Silves II, 2, v. 1-3), puis dans un poéme de veeux de
bon voyage par voie de mer adressé a Mecius Celer (III, 2, v. 1-55).
Dans les deux cas, le poete qui s'adresse a des personnes de sa
connaissance évoque pour eux des points culturels communs. Le
contexte dans lequel apparait la déesse est assurément maritime. La
villa du bord de mer, a Sorente, est voisine des saxa sur lesquels se
trouve le temple. Le poéte imagine Mecius Celer offrant une libation
depuis le navire 2 Minerve Tyrrhénienne, lorsque le bateau passe a
proximité de Capri au large de son sanctuaire. Dans un troisieéme
poéme, Stace (V, 3, 162-166) représente la déesse dominant les eaux
de la cité de Sorrente. Il est indéniable qu’Athéna-Minerve possédait
sur le littoral sorrentin, sur un point élevé, un sanctuaire et qu’on lui
rendait un culte maritime!*” notamment a bord des bateaux quittant
le port ou naviguant au large. La déesse veillait, de par sa position
stratégique, sur la navigation dans la zone. Le sanctuaire a été loca-
lisé a la pointe Campanella, ot a été découverte une inscription
rupestre en osque relative a des meddices Minervii, datée apres la fin
du IVe et avant le II¢ s. a.C.1%®. Les vestiges archéologiques mis au

105 T .a source de Strabon et de Pline serait la méme, en 'occurrence Artémi-
dore, ce qui reculerait d’autant la datation de ces informations : cf. commentaire
de I'éditeur du texte de Strabon dans la collection Budé. Les ilots des Sirénes sont
identifiés avec Li Galli, 2 8 km a l'est de la Punta della Campanella : Caro &
Greco 1993, p. 105-108.

19 Odyssée, XI1, v. 1-200. Bérard 1957, p. 309 et 316-317.

17 Wachsmuth 1967, note 1840 et p. 403.

108 Morel 1982, p. 149-153 et III pl. xxix-xxxiii; Russo & alii 1990.
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jour montrent un culte actif des 'époque archaique, avec un acces
direct au sanctuaire depuis la mer, par une grotte naturelle et un
escalier aménagé par ces meddices'®. 1'épithéte donnée par Stace a
la déesse est relayée, dans la troisieme mention, par le nom donné a
la mer elle-méme : il est ainsi difficile de savoir si la désignation de
Minerva Tyrrhéna correspond a une épiclese ou s’il s’agit d'un
raccourci du poeéte.

Un épisode historique rapporté par Tite-Live (Histoire romaine
XLII, 20, 3-4) a peut-étre eu pour cadre '’Athénaion sorrentin. En
172 a.C., un orage renverse la colonne des rostres du Capitole
romain, a la suite de quoi des mesures religieuses sont préconisées.
Un sacrifice doit étre réalisé a la fois au Capitole et au promontoire
de Minerve en Campanie : ce dernier vraisemblablement ne fait
qu’'un avec le sanctuaire face a Capri. Le fait que ce soit celui-la et
pas un autre qui fasse I'objet de ces précautions rituelles est a inter-
roger. Le contexte est nautique, les rostres de la colonne provenant
de bateaux pris sur I'ennemi. S’il convient d’apaiser Minerve par un
sacrifice, ce peut étre ou bien parce que les rostres provenaient de la
zone en question et étaient a I'origine consacrés a la déesse, ou parce
que celle-ci était considérée comme ayant un réle particulierement
important dans l'issue des batailles navales menées par les Romains.
L’épisode livien renforce lI'impression d’'un culte maritime rendu a
Athéna, encore important a 'époque hellénistique'™.

— Pouzzoles

Un peu plus au nord, a Pouzzoles, dans un méme contexte
littoral, est attestée la présence d’Athéna, probablement sous la
forme d'une statue sinon dun temple sur un promontoire domi-
nant la mer. C'est une citation de Séneque (Lettres a Lucilius 77, 2)
décrivant 'animation que provoque, au premier siécle de notre ére,
l'arrivée des navires alexandrins dans le port, qui nous l'apprend.
L’expression utilisée alta procelloso speculatur vertice Pallas n’est
pas du philosophe, sans que 'on connaisse l'identité de son véri-
table auteur'. Elle permet de supposer cependant l'existence d’'une
consécration de ce lieu a Athéna, au moins pour I'époque hellénis-
tique.

19 Russo & alii 1990; Guzzo & alii 1992; Caro & Greco 1993, p. 105-108.

10 1 ’éditeur de l'inscription pense que celle-ci n’est pas étrangere a cet événe-
ment : ce serait un moyen pour Rome de faire sentir sa présence sur un territoire
sorrentin encore trés samnite (Guzzo & alii 1990, p. 213).

u Séneque, Lettres a Lucilius, éd. Budé, p. 66.



A LA CONQUETE DE LA MER 51

— Syracuse

En ce qui concerne la Sicile, un passage de Polémon le Périégete
(Fgt 75, éd. Preller = Athénée, Deipnosophistes X1, 462b-c) daté de la
fin du III* ou du début du II¢ s. décrit un rituel effectué a bord en
rapport avec Athéna a Syracuse. Le texte est ainsi interprété!? : les
équipages des bateaux qui quittent le port sicilien, au moment ou le
bouclier de la statue de la déesse devient invisible, consacrent a la
déesse une coupe ainsi que son contenu en la jetant a I'eau. Ce geste
serait confirmé archéologiquement par le nombre important de
coupes trouvées dans le port de Syracuse mais aussi dans d’autres.
Cette lecture tres séduisante au premier abord est contestable par
une étude plus attentive du texte grec. La description laisse supposer
deux vases différents : celui mis en relation avec une eschara, et puis
celui contenant des libations utilisé a bord. En effet, le premier est
désigné avec l'article défini (t1g xbkika) et non le second, qui est
qualifié de surcroit xepapéav. Le passage pourrait donc corres-
pondre a une mauvaise retranscription par Athénée, qui a peut-étre
coupé le texte original. L’accent est mis dans le rite sur le contenu de
la coupe : fleurs, miel, aromates divers. Il n’est pas assuré en
revanche que la coupe soit jetée avec son contenu : le verbe apinut
signifie «laisser aller» et peut désigner le geste de tendre le vase vers
I'eau de facon a laisser tomber — ka0inut est d’ailleurs le verbe utilisé
pour le mélange offert en libation — ce dont il est rempli. Ceci corres-
pond aux nombreux exemples de libations qui apparaissent dans la
littérature'® selon lesquels le récipient est conservé a bord une fois
I'acte accompli. L’amas de céramiques a l'entrée du port peut tout
aussi bien correspondre a un chargement de vases noyé a cet endroit
ou simplement aux ordures des usagers du port durant plusieurs
siecles!; en tous cas, le texte de Polémon ne peut constituer en
aucun cas une preuve décisive d'un tel rituel. En ce qui concerne la
déesse, I'écrivain désigne par ailleurs comme point de repére le
bouclier du temple d’Athéna et non pas sa statue, ce qui semblerait
plus naturel. Le naos d’Athéna a Syracuse est situé sur I'ile d'Ortygie,

12 Wachsmuth 1967, p. 407. Kapitdn, 1967-68, p. 167-180; Kapitan 1989,
p. 147-148 et fig. 2-3.

3 Nombreuses références dans Wachsmuth 1967, p. 116-118; voir également
infra, passim.

14 Pour une telle présence de céramiques dans le port Marseille, c’est I'avis
de A. Hesnard, que je remercie de m’avoir communiqué. De plus, Kapitan 1989,
p- 147-148 et fig. 2-3, présente des exemplaires de 65 cm de diametre : il ne s’agit
plus de kulikes mais de plats! L’hypothése de Kapitdn semble cependant étre
couramment suivie : voir par ex. Romero Recio 2000, p. 89-91; ou Beltrame 2002,
p. 75-76 qui rattache ainsi les beaux objets ouvragés de I'épave d’Tlovik a la
pratique de telles libations.
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sur le point le plus élevé's. Le témoignage de Polémon doit ainsi étre
intégré parmi les mentions de libation a bord au moment du départ,
au large du sanctuaire d’Athéna. Il rejoint ainsi les sources concer-
nant Sorrente et le rituel des marins devant un hiéron de la méme
divinité.

h) Aux confins du monde grec

Deux derniéres attestations de géographes complétent cet inven-
taire des cultes maritimes d’Athéna.

— Ibérie

La premiere est rapportée par Strabon (Géog. III, 4, 3), qui
répete le témoignage d'un de ses prédécesseurs, Asclépiade de
Myrléa, a propos d'un sanctuaire ibérique d’Athéna. Selon lui, dans
l'arriere-pays d’Abdeéra, se trouve un endroit nommé Odysséia''s
d’apres le célebre navigateur, ot I'on trouve un hiéron de la déesse
sur les murs duquel on montrait des boucliers et des éperons de
navire (GkpootoMa) lui ayant appartenu (voir infra p. 419). Que des
boucliers attribués au héros homérique soient présentés dans un
sanctuaire de Pallas n’a rien d’étonnant, quand on considére son
role de protectrice d'Ulysse tout au long de 'Odyssée. En revanche,
la présence d’éperons ne renvoie a aucun épisode connu ot la déesse
aurait apporté une aide maritime au héros. De plus 'emplacement
de ce sanctuaire a l'intérieur de la montagne, et non directement sur
le littoral, ne manque pas de surprendre!” (carte 11).

— Ethiopie
Enfin, selon Claude Ptolémée (Géographie IV, 7, 11), au large de

la cote éthiopienne se trouve une ile nommeée Bopog "Adnvag vijcoc.
Cette description géographique du II*s. p.C., qui enregistre des

15 Coarelli & Torelli 1984, p. 232-234 et plans de situation p. 221, 225.
Aujourd’hui le Duomo occupe I'emplacement du temple dont il a conservé quel-
ques restes. Les fouilles ont mis au jour un temple dorique daté du VI¢s. a.C.,
auquel a succédé un temple d’époque classique. La décoration de la porte
d’entrée est connue par la description de Cicéron, Seconde action contre Verres 11,
4, 124-125.

s F. Lasserre, in Strabon III, éd. Budé, p. 61 note 3, renvoie sans trancher a
deux identifications du lieu : une cité d’Oducia située dans la vallée du Guadal-
quivir, et celle d'Ulisi repérée dans la sierra au nord de Malaga.

7 En ce qui concerne les traditions homériques de la région, Strabon opére
ensuite une digression sur les récits populaires répétés par les géographes qui
l'ont précédé et sur ce qu'il est a son avis juste de retenir de I'ensemble de ces
propos.
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renseignements de datations diverses, montre ainsi qu'une ile peut
étre consacrée a Athéna, vraisemblablement a cause de la présence
sur son rivage d'un autel qui lui a été consacré par des Grecs's. Ceci
n’est pas sans évoquer les sacrifices littoraux de la flotte d’Alexandre
dans son périple indien'”. En raison de ce parallele et de la localisa-
tion en Ethiopie, il n’est sans doute pas inconsidéré d’y reconnaitre
une appellation hellénistique.

En comparant les sources mythologiques et les sources
cultuelles, une constatation s'impose : de facon générale, il faut
souligner que les attestations de cultes d’Athéna liés a la mer
renvoient elles aussi & des personnages héroiques. Cette aide
accordée aux héros dans la tradition poétique se retrouve ou dans
I'attribution a ceux-ci de l'origine du culte, ou dans un lieu qui
comporte également un héréon.

Iconographie isolée : Athéna et l'univers maritime

A ces divers indices mythologiques et culturels viennent
s’ajouter pour ce dossier un certain nombre de documents iconogra-
phiques, non rattachables aux sources précédemment étudiées,
montrant un lien privilégié entre Athéna et la mer. Ils ne constituent
pas pour autant des preuves d'une personnalité marine de la déesse :

ils peuvent servir a comprendre dans quel contexte ou quel état
d’esprit celle-ci a pu étre invoquée pour des motifs maritimes.

a) Le bouclier d’Athéna

Athéna est identifiable, iconographiquement, grice a certains
attributs : le casque, I'égide, la lance et le bouclier - tous n’étant pas
systématiquement représentés — constituant un répertoire répétitif.
Un motif cependant varie d'une représentation a 'autre : I'épisémon
du bouclier. Peu d’études se sont intéressées a la valeur a accorder a
celui-ci, notamment sur les amphores panathénaiques'?. Un
passage de Plutarque peut nous inviter a penser que le décor choisi
pour orner un bouclier n’était pas di au hasard. Le moraliste

18 Wachsmuth 1967, p. 410, qui y voit un lieu propre a ce qu'il appelle «le
sacrifice intermédiaire» : réalisé en cours d’'un trajet lors d'une escale.

19 Voir dans le corpus les références a I'lndica d’Arrien.

120 Tiverios 1996 les interpréte non pas comme des marques distinctives de
peintres, mais comme des reperes pour les tamiai responsables de I'huile sacrée
d’Athéna (cf. Aristote, Constitution des Athéniens 60, 2-3) afin de différencier les
répartitions. Voir aussi Lacroix 1955-56.
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raconte en effet qu'Ulysse choisit un dauphin comme épiseme en
souvenir de ce qu'un tel animal ait sauvé Télémaque de la noyade'?'.
De la méme maniére, on peut penser que les peintres qui réalisaient
l'ornement du bouclier d’Athéna évoquaient — peut-étre a leur insu —
une qualité, un trait de personnalité qu’ils prétaient a la divinité ou
indirectement a la cité d’Atheénes. Sans vouloir accorder une impor-
tance inconsidérée a ces éléments décoratifs, il convient cependant
de noter l'attestation de plusieurs épisemes marins appartenant a la
déesse.

L’ancre apparait sur deux amphores panathénaiques attribuées
au peintre d’Antiménes, datées entre 520 et 510, I'une conservée au
musée de Boulogne/mer (fig. 2)'2?, 'autre & Copenhague'?.

La figuration de ce motif est d’autant plus remarquable qu’elle
est rare dans la peinture grecque'®. Une Athéna dune amphore
datée des mémes années porte un bouclier orné de deux dauphins!®,
tandis qu'un exemplaire du Louvre n’en présente qu'un seul'?. 1l est
a noter la concordance chonologique de la plupart de ces différents
documents, sans qu'on puisse pour le moment les expliquer de
maniére satisfaisante'?’.

2t Plutarque, De sollertia animalium 985B.

12 Tnv. 441; Bentz 1998, n° 6.070 (p. 129) et pl. 22. D’apres la fiche d’inven-
taire du vase, celui-ci, provenant de Vulci, est entré au musée par achat d'une
collection privée.

123 Glyptothéque, inv. 2653. Boardman & alii 1990, 1 p. 146 n° 3124 et 2
p. 138; Bentz 1998. Apparemment, les deux vases sont apparentés : dus au méme
peintre ou au méme groupe; cependant, les ancres ne sont pas similaires.

124 Seul 'ouvrage de F. Moll aborde le theme de la représentation de I'ancre
dans I'Antiquité (Moll 1929a, ch. XXI p. 36-38, pl. E IT a et b et légendes p. 69-
72); un exemple d'une ancre sur une amphore attique a figures noires du British
Museum figure dans Gianfrotta & alii 1997, p. 301. Le motif de I'ancre apparais-
sant sur monnaies, cas le plus fréquent sans doute, ne doit en revanche révéler
que le caractére maritime des cités qui les ont émises (Anson 1910-16, V p. 87-91
et pl. XIV; voir Moll 1929, ch. XXI p. 36-38, pl. E II a 1-48 : il s’agit surtout de
monnaies hellénistiques de la zone orientale). 1l sert aussi de marque sur les
timbres amphoriques : par exemple Delivorrias 1987, n° 120b : sur une amphore
cnidienne du II° s. a.C., trouvée a Délos.

125 British Museum B 237. Boardman & alii, 1 p. 146 n° 3121 et 2, p. 138.
L’amphore, datée 520-510 a.C., est attribuée au «Eye-siren group». Bentz 1998,
p. 204-207, recense également une amphore d’Exékias, datée 540-530.

126 Louvre inv. F274; le vase, provenant d’Etrurie, est daté vers 530-520
a.C. Bentz 1998, p. 204-207, inventorie pour sa part deux amphores portant ce
motif : I'une de 566-560, l'autre de 520-510 (celle du Louvre), ainsi qu'une troi-
siéme avec un poisson, datée 530-520.

127 Aucun fait maritime marquant ne semble étre survenu a Athénes durant
les années 520/510 qui ont vu la fin du régne de Pisistrate. Bentz 1998, p. 48-50,
estime que ces motifs marins, plutét que de renvoyer a la déesse poliade,
renvoient a la cité et a sa puissance. Par ailleurs, selon une enquéte menée aupres
de spécialistes de céramique et d’histoire de l'art, aucune relation n’a pu étre



A LA CONQUETE DE LA MER 55

s

Bk KR z:;A
‘ A .

Fig. 2 — Amphore panathénaique
(musée de Boulogne/Mer, inv. 441. Photo F. Lissarrague).

b) Athéna a I'aphlaston

Une amphore de Nola du peintre de Nikon montre une Athéna
reconnaissable a son égide tenant de la main droite la lance et bran-
dissant de la gauche un aphlaston'®. Devant elle court une jeune
femme, que l'on interpréte comme une personnification de I'Asie.
L’image constituerait une allusion directe a la victoire de la Seconde
Guerre Médique, ce qui correspondrait tout a fait a la datation du
vase entre 480 et 460'. Sur un lécythe attique a figures rouges

établie entre un atelier et ce type de motif : peut-étre ce dernier est-il la marque
personnelle du commanditaire du vase; c’est une piste qu'il faudrait sans doute
explorer.

128 Lenormant &Witte 1894, p. 245-249 et pl. LXXV; Demargne 1984, 1
p. 1012 n° 599. Sur le terme d'aphlaston, voir infra p. 251 et fig. 12.

129 Wade-Gery 1933, p. 99-101 et fig. 4. Le savant américain rapproche ce
vase de trois fragments contemporains trouvés sur '’Acropole d’Athénes figurant
des personnages féminins brandissant un aphlaston : le manque d’attributs
empéche toute affirmation pour deux de ces fragments, tandis que pour le troi-
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attribué au peintre Brygos, daté entre 480-470, figure également une
Athéna a laphlaston a laquelle a été prétée la méme signification'®,
Des variantes montrent une Nike tenant a la main la méme partie de
bateau. Dans les années qui ont suivi le succes de Salamine, les
peintres athéniens a travers l'iconographie ont glorifié I'action de
leur cité et ont naturellement associé a la victoire leur divinité
poliade®!.

Le motif apparait également en dehors de 'Attique. Une gemme
en cornaline, d’origine probablement chypriote, figure une Athéna
promachos tenant de la main gauche un aphlaston; a ses cOtés se
dresse un serpent interprété comme une allusion a Erichthonios!32.
L’objet est daté de la fin du V¢ s. a.C. Un tel travail provient, comme
c’est le cas pour d’autres objets de I'ile, d’artistes puisant largement
dans le répertoire iconographique attique. Il n’est donc pas ratta-
chable a un événement ou un culte particulier de Chypre'*.

c) Athéna sur un bateau

La représentation iconographique d’Athéna sur un bateau releve
des types monétaires. Plusieurs cités ont frappé des monnaies
présentant ce motif, qui ont pour point commun d’étre toutes hellé-
nistiques'3*.

Phaselis en Lycie a émis dans les années 190-168 des statéres
d’argent présentant au revers une proue de navire de guerre
portant face au stolos ce qui ressemblerait a une Athéna debout
stylisée'®s. La silhouette du personnage rappelant fortement un

sieme il est certain qu'il ne peut s’agir d’Athéna. Ces fragments sont enregistrés
par Demargne 1984, sous le n° 597 (p. 1012).

130 Richter 1936, p. 69-70 n° 48 et pl. 46; Gauer 1968, p. 72; Demargne 1984, 1
p- 1012 n° 598 et 2, p. 762. Un autre lécythe (Musée de Berlin, inv. 2211) signalé
comme troisieme attestation du type Athéna a l'aphlaston par Richter 1936, loc.
cit., parait plutot représenter une Nike : voir Lenormant & Witte 1894, pl. XCVI.

B! Demargne 1984, 1 p. 1037; Deubner 1927, p. 181 et fig. 14 montre une
Athéna tenant ce qui semble étre une stylis figurant sur une amphore panathé-
naique. L'absence totale de référence, de datation empéche de prendre en compte
I'information, faute de pouvoir la vérifier.

132 British Museum inv. 89.II-IL.I. Demargne 1984, 1 p. 1013 n° 514 et 2,
p. 763; Walters 1926, p. 63 n° 515 pl. 9; J. Boardman 1970, p. 288 et fig. 486.

133 Je remercie Anne Destrooper, numismate spécialisée sur les émissions
chypriotes, pour ce commentaire.

134 Nous ne tenons pas compte ici des types trop tardifs telle 'émission de
Corcyre sous Plautilla qui comporte au revers un navire a voile, sur la proue
duquel se trouve une Athéna Promachos : Anson 1910-16, V p. 100, n° 714
(= Gardner 1883, p. 165, n° 693).

B35 Hill 1897, p. 81 n° 14 et pl. XVI, 12; Anson 1910-16, V p. 119 n° 933,
pl. XIX.
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épouvantail laisse supposer une ornementation de type phénicien
attestée également sur des monnaies et par un passage d’'Hérodote
(Enquéte 111, 37), plutét quune représentation réelle de divinité',
Cependant la comparaison de ces statéres avec des monnaies
contemporaines offrant au droit une proue surmontée d'une
chouette et au revers Athéna confirme le lien d’Athéna avec la
navigation dans la numismatique phasélienne de la premieére
moitié du II*s. a.C. Ceci est a rapprocher d’une inscription du
IVe s. a.C. qui indique l'offrande a la divinité Poliade de Phaselis,
par deux hommes, and voavtiiiog.

Le monnayage chypriote comporte une série de représentations
apparentées au type monétaire connu de la divinité assise sur un
bateau. Athéna, cette fois bien dessinée et reconnaissable a son
casque, se tient assise a 'avant — ou sur le pont (P) ou sur le coté de la
stolos (S) — d'un navire de guerre, un aphlaston a la main (fig. 3)',

L’iconographie d’Athéna parait regrouper deux modeles en un :
celui hellénistique de la divinité assise sur une embarcation, ainsi
que celui déja évoquée plus haut d’Athéna a l'aphlaston créé suite a
la Seconde Guerre médique. Ce dernier avait déja été copié par un
artiste chypriote pour une gemme a la fin du Ve s.%; il semble bien
qu'il ait également inspiré les types monétaires de l'ile, sans que 1'on
puisse lui accorder une valeur religieuse particuliere a Chypre'®.

L’iconographie marine d’Athéna s’avere donc presque exclusive-
ment attique et concentrée sur les derniéres décennies du VI© s. et
les premieres du Ves. a.C.'!

136 Sur ces monnaies, 'ornementation des bateaux en relation avec des
figures divines et cette tradition phénicienne, voir infra 2¢ partie p. 251 ss. De la
méme maniére, le personnage armé debout sur une proue du monnayage de
Lébédos (Tonie), daté apres 190 a.C., ne nous semble pas devoir étre identifié avec
une Athéna : Head 1892, p. 155 n° 12 et pl. XVII, 11

137 Hill 1897, p. 81 n° 15 et pl. XVI, 13; Anson 1910-16, V p. 121 n° 949 et
pl. XX. Des émissions attiques du régne d'Hadrien montrent également une
chouette au-dessus d'une proue : Anson 1910-16, V, p. 121 n° 948 et pl. XX; Head
1977 p. 109 n° 792. Inscription : Tituli Asiae Minoris 11, 3, n° 1184.

138 Basch 1987, p. 272-274; Hill 1904, p. xliii et pl. XXV, 6-8.

139 Voir supra, p. 56.

40 Ces monnaies ne sont pas attribuées a une cité de facon stre ni datées
précisément.

41 Signalons encore, pour I'écarter, un tétradrachme de Lysimaque, frappé a
Byzance en 195 a.C. (donc bien apres la mort du roi), qui présente au revers une
Athéna assise, tenant une Nike sur sa main; en-dessous de la déesse apparait un
trident : Ringel 1984, p. 34, n° 28. 1l doit s’agir en effet d'une marque monétaire
indiquant une information purement pratique (superviseur?), ou d’'un symbole
référant a la cité, sans lien direct avec la divinité.
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Fig. 3 — Athéna assise a la proue d'un navire de guerre. Monnaie chypriote
de la fin du Ve s. a.C. (d’apres Basch 1987, fig. 582).

ANALYSE
Géographie du culte

Athéna est ainsi mise en relation avec la mer tant dans I'épopée
mythologique que dans I'iconographie, sous des registres différents,
en rapport avec les cultes rendus a travers le monde grec. La réparti-
tion de ces derniers montre qu’ils se concentrent essentiellement en
deux poéles : 'un au sud de la latitude du golfe de Corinthe et 'autre
en Grande Grece. Rien n’apparait pour la Gréce centrale et du nord,
si ce n'est a Skyros. Sur le littoral oriental, Cyzique et Lindos
semblent présenter deux cas isolés. Sur ces vingt lieux consacrés a la
déesse, neuf sont présentés par les sources comme des promon-
toires, auxquels s’'ajoutent quatre sites insulaires et deux portuaires.
Le caractére dominant de la plupart de ces sites est frappant, sur
une hauteur que distinguent de loin les navigateurs. Les auteurs
insistent beaucoup sur ce point en ce qui concerne la Grande Grece;
ce caractere s’applique également aux sanctuaires délien et rhodien



A LA CONQUETE DE LA MER 59

d’Athéna. La majorité de ses épicléses connues renvoie a des topo-
nymes littoraux : Sounias, Koryphasia, Samoénia et dans une
moindre mesure Kynthia et Lindia. Trois épicléses s’avérent
porteuses d'un sens plus connoté : Aithyia, Anémotis et Soteira.
Aucune dénomination particuliere ne désigne les sites et cultes de
Grande Grece : la simple désignation d’Athénaion ou d’Athéna
semble suffire a leur évocation. Les sites consacrés ne comportent
pas tous des constructions : Athéna peut simplement se voir vouer
un promontoire ou un lieu marin, orné parfois d'une statue, d'un
autel; la présence d'un temple ne s’aveére pas systématique.

Tous les témoignages cultuels renvoient a une haute Antiquité.
Lorsqu'’ils sont datables, ils remontent & une tradition archaique ou
au plus tard classique. Dans le cas contraire, leur mise en relation
avec un personnage ou un ex-voto héroique leur confére un carac-
tere d’ancienneté. Il faut noter également la continuité de fréquenta-
tion d'un certain nombre de lieux de cultes jusqu’a I'époque
hellénistique. Ceci se manifeste notamment dans les sanctuaires de
Grande Grece pour lesquels le caractére maritime du culte s'impose
de maniere flagrante encore a cette époque.

Personnalité marine d’Athéna
a) Athéna et l'art nautique

Son réle d’architecte naval est bien affirmé par les sources litté-
raires et déja bien connu'* : nous ne nous y attarderons donc pas.
Arg6 s'impose comme le premier modele de bateau jamais réalisé,
congu entierement par Athéna. Les habitants de Cyzique se donnent
la primauté de l'art nautique qu’elle leur aurait enseigné. Les
Lindiens quant a eux affirment que la navigation fut inaugurée par
Danaos. Méme si les bénéficiaires de ce savoir nautique d’Athéna
different selon les lieux, celui-ci est unanimement mis sur le compte
de l'intelligence de la divinité. La conquéte des mers commence par
ce don qu’Athéna accorda aux héros puis aux hommes : le bateau et
I'art de la navigation. Ceci est a mettre en liaison, comme I'a bien
montré M. Détienne, avec la métis de la déesse — ou sa @povnoic,
selon le scholiaste de Lycophron (ad Alexandram v. 359 = voir
corpus p. 539)%.

Car elle ne se contente pas de la conception technique de
I'embarcation, elle conseille également sur la route a suivre et la
maniére de diriger un bateau. Outre les traditions argonautiques ot

142 Detienne 1970; Basch 1978.
143 Detienne 1970, spécialement p. 153-154, 157-163, 176-177.
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son intervention se manifeste parfois par la voix de la poutre
vivante, il est a souligner le lien établi entre Athéna et deux pilotes
mythiques : & Sounion avec Phrontis le kubernétés d’Agamemnon et
a Lindos avec Kanopos celui de Ménélas!*.

Athéna accompagne également le bateau et le guide a travers
I'élément liquide. Ovide (Tristes 1, 10, v. 1-44) explique ainsi que la
déesse écarte du vaisseau les dangers et le méne a bon port. Sa
présence est marquée a bord par son nom donné a I'embarcation et
la représentation d'un de ses attributs sur la coque. Cette protection
du bateau en mer remonte a la tradition homérique o1 son heureux
bénéficiaire est Télémaque, et transparait a travers les différentes
versions de I'épopée argonautique. Ce caractere explique l'impor-
tance d’Athéna dans la décoration et I'onomastique navales (voir
infra p. 277 ss.). La premiére, attestée par des sources littéraires
(Euripide, Iphigénie a Aulis v. 235-257; Aristophane, Acharniens
v. 544-551 et scholie au v. 547 = voir corpus p. 533; Valerius
Flaccus, Argonautiques VIII, v. 202-203) semble renvoyer a une
présence de la déesse a bord, a I'image de la scéne homérique du
départ de Télémaque ou plus indirectement a celle de la poutre
d’Argo6. Le passage d’Euripide est explicite sur l'influence positive
d’Athéna dans les affaires maritimes : sa représentation est un
elonudv ye pacpo vovPatolg (signe propice aux marins). Des témoi-
gnages iconographiques montrent des images d’Athéna figurant sur
des bateaux — ou a défaut son nom sur une stylis d’aprés une
monnaie d’'Eubée — auxquels on peut éventuellement rattacher le
motif dit de la téte de Gorgone sur des ancres emmenées a bord.

Par ailleurs, le pouvoir de la déesse peut s’exercer de facon néga-
tive et servir a assouvir sa colere. Lycophron (Alexandra, v. 348-386)
dépeint une Athéna rancuniere, avide de vengeance envers les Grecs
suite a leur comportement outrancier lors de leur victoire a Troie,
qui s’acharne sur eux et leurs bateaux au cours de leur navigation.
Cependant Euripide (Troyennes, v. 75-94), la montre désarmée, sans
réels moyens d’action. Elle ne peut ceuvrer sur les éléments et
contrecarrer le retour des Grecs qu'avec 'aide des autres dieux :
Zeus provoque, pour elle, tourmentes et ouragans et lui préte son
foudre, tandis que Poséidon bouleverse et renverse les flots de la
mer Egée a sa demande. Athéna peut ainsi intervenir sur mer, mais
en faisant appel aux attributions de dieux «spécialisés» dans le
déchainement ou la maitrise des éléments naturels. Il est 4 noter que
cette restriction du pouvoir d’Athéna se fait dans un cadre précis :
celui d'une action négative, vengeresse, destructrice'®s. Peut-étre la

144 Detienne 1970, p. 169-170.
145 Wachsmuth 1967, p. 268 évoque également le naufrage d’Ajax, consé-
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divinité ne peut qu’agir de facon bénéfique sur la mer, en donnant
des vents favorables, des conseils de navigation ou sa protection au
sens large, mais qu'inversement ses pouvoirs sont nuls en matiére de
démesure, de déraison des éléments marins.

b) Athéna-oiseau et le sauvetage d’homme en péril

Les deux mentions du culte mégarien d’Athéna font référence a
une légende selon laquelle elle apparaitrait sous la forme d'un
cormoran, emportant sous ses ailes ou Pandion ou Kékrops. A cette
tradition sont tout d’abord rattachables plusieurs mentions litté-
raires concernant une Aithyia.

La transformation d’Athéna en oiseau est attestée par un certain
nombre de sources — et ce dés Homere — notamment en chouette. 1l
est ainsi un passage de I'Odyssée qui évoque une métamorphose de
la déesse qui pourrait présenter des similitudes avec celle de
Mégare. Lors de sa premiére intervention aupres de Télémaque,
Athéna s’est présentée sous les traits d'un mortel avant de dispa-
raitre a la fin de I'entrevue (Odyssée 1, v. 319-323) sous l'apparence
d’un oiseau Spvig 6 &g avonaia diéntato. Les Anciens hésitaient déja
au sens a donner au terme d’avénaia. La scholie au vers 320 nous
apprend ainsi que pour les uns anopaia en un seul mot était une
sorte d’'oiseau, ou encore un adverbe signifiant «de maniére invi-
sible», tandis que pour d’autres il s’agissait d'une expression en deux
mots (une préposition suivie d'un nom) «par la lanterne du toit» !,
Le mot — ou l'expression — n’étant pas exprimé ailleurs, il est difficile
de trancher entre ces différentes interprétations. V. Bérard, dans sa
traduction de I'Odyssée'¥, choisit la premiére solution par rappro-
chement avec d’autres interventions d’Athéna qui s’acheévent de
maniére identique'®. En revanche, l'identification du type de

quence de la violence portée contre Cassandre arrachée a la statue d’Athéna; ceci
releve de la catégorie que le savant allemand nomme «naufrage par asébie». Voir
également Mc Cartney 1932, p. 214.

146 "Opvig §'d¢ avonata: Bidog dpvifog, 1i and 1od dve nétecbat, i and 100 dvm
Eyelv 1ovg onog. ‘O pev "ApicTapyog avOmula TPOTAPOELTOVMG GVAYIVAOGKEL GVOLOL
3pvibog Aéyov, 6 8& "Hpwdiovog avoraio avti Tod copdtog iv' 1 ovdétepov mAnduv-
TIKOV, BG TO «TLKVA Hdla otevayov» (Il o, 318) 310 kai npomepionactéov enoiv. Oi
8¢, ava omnv, 1 kal kanvodoyog kaAgital. Koidg & 6 "Hpaxieidng onoiv, €v taig
opoloTNot PN Emeépeadal @ dpvic, T0 KOptov. "Erabe yap avtov 1o «Spvibt Aryvph
gvoliykiog» (I1 €, 290). Le dictionnaire Bailly ne choisit certes pas la premiére
interprétation lorsqu’il donne pour anopaia «a perte de vue».

147 Ed. Budé, t. I, p. 20.

148 Par exemple Odyssée 111, 372, ot Athéna prend 'apparence d’'une orfraie.
La scholie a Od. V, v. 337 rapproche ainsi plusieurs vers homériques dans
lesquels une divinité, notamment Athéna, est assimilée a un oiseau; le scholiaste
interprete d’ailleurs ces attestations comme des comparaisons et non des méta-
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l'oiseau n’est pas aussi assurée quand il prétend qu'il s’agit d’«un
oiseau de mer, mouette, corneille, goéland», les scholies n’évoquant
rien de tel'®. Rien ne permet de confirmer cette hypothese, bien
séduisante il est vrai, mais qu'il nous faut a regret abandonner.

L’épopée homérique comporte par ailleurs un épisode connu
explicitement placé sous le signe d'une Aithyia. Ulysse, qui a quitté
I'lle de Calypso au moyen d’'un radeau qu’il a confectionné de ses
propres mains, se voit encore en butte a I'hostilité de Poséidon qui
déchaine la mer en ondées déferlantes. Son fréle esquif se renverse
et le héros, a bout de force, ne doit d’échapper a la noyade qu’a
I'intervention d’Aithyia qui lui délivre un voile (Odyssée V, v. 282-
462). Or ce n'est pas Athéna qui prend cette apparence, mais
Leucothéa-Ino dont le mythe est évoqué en quelques vers'®. Les
éditeurs du texte homérique reconnaissent dans ce passage des
rajouts ou modifications postérieurs a 'ensemble du texte, mais les
différents manuscrits ne permettent pas de comprendre I'épisode
autrement®'. Il est donc difficile de faire remonter la tradition
d’'une Athéna Aithyia a 1'Odyssée.

Par ailleurs, il faut prendre en compte deux vers des Argonau-
tiques d’Apollonios de Rhodes (IV, 594-595) qui concluent la scéne du
passage des Planctes par Argd réussi grace a l'intervention d’'Héra et
des Néréides. Celles-ci, apres avoir accompli leur devoir d’accompa-
gner la navigation du bateau, retournent dans leur demeure marine
sous la forme d’aithyiai. Cette tradition hellénistique montre que
l'oiseau n’est pas associé a une seule divinité mais a plusieurs : a Ino,
aux Néréides et Athéna. Il semblerait que cette faculté de trans-
formation en cormoran ne soit pas I'apanage d'une seule déesse, mais
applicable a plusieurs dans un contexte de secours en mer.

Il convient dés lors de définir la nature des interventions
d’Athéna Aithyia. Le qualificatif donné a Athéna apparait au travers
d’'une source hellénistique. Le poéme volontairement énigmatique

morphoses : [Ipog TOV Avaduopov 6TV 1 ElK®DV Kol TO TUPESELYHO, OV KATHL GO
Ovtw kol 6 ‘Epufic «oevut” €reit’ €nl kOpo Adp® Spvidl £otkmc». Obtw Kol €l
"Hpoag koi "Abdnvag, «ai 8& Batnv tpipoot neletdoty Bpad’ opota» (IL V, v. 778),
ov mepLoTEPUl yevopeval, GAL’ opolal tolg 1Bpact TV mepLoTEPDY €iG TO GTPO-
tonedov Epyovtat. T0pata 8¢ ovk EoTiv {yvia, GAL OpUNHOTO KOl TTHOELS GO TOU
iévor kol 6o Tod B i0poc: kal yap kai thv eicodov gictBunyv (VI, v. 264) karel. ToO
8¢ motnyv, v’ 1] katd TV TTRGLY Kol Thv Opufy. "Anorlloaccopévn péviot eikactat T
aibuig, ¢ kot "AONVE, «Spvig & ®¢ avomaio SENTATO», KAl « @NVY €I00MHEVN.»
Aibuia 8¢ £160¢ Opvéov Dalacaciov.

49 Le dictionnaire Liddell-Scott qui évoque les trois interprétations penche
quant a lui pour une sorte d’aigle, par rapprochement avec ’hébreu anapha.

150 Sur Ino, voir notamment Bonnet 1986; Farnell 1916; Krauskopf 1981.

151 La position de Detienne 1970, p. 141-142 et 176 n’est pas tres explicite; il
semble néanmoins ne pas considérer Leucothéa comme une Athéna Aithyia.
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de Lycophron place dans la bouche de Cassandre la prophétie des
malheurs a venir aux Achéens suite a l'outrage qu’ils auront fait
subir en sa personne a la déesse (Lycophron, Alexandra v. 348-386).
La jeune troyenne crie vengeance et invoque Athéna au moyen
d’épithetes : Bovdeiav Aibviav Kopnv's2. Le scholiaste Tzetzes
(Scholie a Alexandra, v. 359 = voir corpus p. 539) commente celle
d’Aithyia en la rattachant a la science nautique d’Athéna qu’elle a
transmise (£8i6u&e) aux hommes. Elle n'est alors nullement ratta-
chée a un lieu ou a quelque héros.

Par ailleurs, deux sources évoquent une intervention d’Athéna
envers un homme au bord de la noyade : dans la continuité de I'his-
toire du retour mouvementé des Grecs apres la prise d’Tlion, quel-
ques vers d’Ovide (Métamorphoses XIV, v. 466-476) attribuent le
sauvetage de Dioméde a Athéna, tandis que la fable d’Esope, Le
naufragé, met en scéne un Athénien qui invoque son aide divine
dans un moment critique analogue. Le culte de Mégare ne parait
donc pas isolé, mais se rattacher a un ensemble de traditions remon-
tant au moins a 'époque classique.

Quels sont les caracteres de cette identification animale?'>* Un
grammairien tardif, Diomédes, souligne le genre féminin du nom en
grec contrairement au latin'>, ce qui a da faciliter 'assimilation de
I'oiseau avec Athéna et Ino. La facon de se déplacer d’Athéna décrite
par Apollonios de Rhodes's5, qui parcourt les étendues marines par
les airs sur un nuage au-dessus de la mer pour ensuite se tenir sur
une roche, s’apparente au vol des oiseaux de mer. Mais c’est essen-
tiellement une information naturaliste d’Elien (De la nature des
animaux VII, 7) qui permet de comprendre I'assimilation. Selon un
phénomene déja observé par Aristote, 'examen du comportement
des oiseaux permet de prévoir le temps a venir. Plus précisément, les
aithyiai peuvent annoncer un vent violent, et les oiseaux marins de

152 Kijock 1915, p. 129 et Anti 1920, p. 282 rapprochent cette scéne d'une
coupe a figures noires (British Museum B379, datée entre 575 et 550) représen-
tant Ajax et Cassandre pres de la statue d’Athéna, a droite de laquelle se trouve un
oiseau a téte humaine. Ce dernier est identifié comme une siréne par
O. Touchefeu («s.v. Aias II», LIMC I, Bern, 1981, 1 p. 339 n° 16 et 2 p. 253) qui ne
donne cependant aucun commentaire explicatif.

153 Pour Detienne 1970, p. 140, l'oiseau aithyia posséde «la position de média-
teur au cceur d'un triangle d’éléments - la terre, 'eau et I'air —», ce qui en fait un
«homologue du navigateur» ainsi que du «batiment de course».

15 Grammatici Latini, éd. Keil 1857 : 1, 552, 12; I'équivalent latin est mergus.

155 Argonautiques 1I, v. 535 ss. Ce déplacement d’Athéna se situe au
moment ol les Argonautes s’approchent du redoutable passage des Roches
Symplégades.
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facon générale une tempéte's®. Cette faculté s’apparente a I'épiclese
d’Athéna a Mothone en relation directe avec les vents's’”. Cela peut
aussi évoquer indirectement la science de la navigation qui compre-
nait sans doute ce genre de connaissances, de méme que l'utilisation
d’oiseaux a bord afin de se repérer par rapport a la terre's.

Si les sources littéraires permettent de se faire une idée de la
personnalité d’Athéna Aithyia, aucune représentation iconogra-
phique n’est rattachable de facon assurée a celle-ci. Une olpé
attique’® datée vers 520-500 av. figure un personnage féminin ailé,
muni d'une lance et la téte coiffée d'un casque, transportant un
homme nu inanimé au-dessus de la mer. La scéne a été interprétée
par C. Anti'®® comme Athéna ailée transportant le corps de
Pandion, ce que conteste P. Demargne, arguant de 'absence totale
de parallele iconographique!®. Quoi qu’il en soit, le casque et la
lance définissent une Athéna et non Eos comme il a été également
proposé'e2.

La fameuse coupe attique a figures noires de Nicosthénes
conservée au Musée du Louvre est également évoquée a propos
d’Aithyia. Deux scénes se déroulent de part et d’autre du vase, figu-
rant des bateaux naviguant de concert que regarde un oiseau a téte
de femme'®3, Celui-ci est interprété généralement comme une
Siréne, mais aussi par certains comme une Athéna Aithyia'**. En
effet, 'atmospheére de la scéne plutdt sereine ne témoignant
d’aucune tension dramatique, rien n’autoriserait a y reconnaitre une

156 Sur les animaux annonciateurs du temps, voir Mc Cartney 1921, notam-
ment p. 91-92.

157 Mc Cartney 1933, p. 3.

158 Luzén Nogué & Coin Cuenca 1986, p. 65-85 ont par ailleurs mis en
évidence l'utilisation de l'oiseau dans la navigation antique, ce dont I'épisode
argonautique du passage des Symplégades avec la colombe constituerait une
illustration. Selon eux, I'épiclese d’Aithyia renverrait a cette pratique, de méme
que ses liens avec le corbeau et la corneille ainsi que la faculté de la déesse de voir
dans le noir. Cf. également Detienne 1970, p. 145 et note 3.

15 Paris, Cabinet des médailles inv. 260. Anti 1920, p. 270-318; Demargne
1084, 1 p. 964 n° 61 (avec une erreur concernant les sources : le v. II, 600 d’Apol-
lonios de Rhodes est cité a tort comme mentionnant une Athéna ailée, alors que
I'adjectif qualifie Argo) et p. 1019; 2 p. 710.

160 Anti 1920, p. 287-288 et fig. 9.

11 Lauteur reconnait l'existence d'un type d’Athéna ailé qu’il conclut
archaique et originaire de la Grece de I'Est, mais lui refuse tout lien avec une
tradition maritime.

122 Demargne 1984, loc. cit.

163 Musée du Louvre inv. F123. Morrison & Williams 1968, Arch. 57 p. 98 et
pl. 15 a-b; Casson 1991, pl. 5c.

164 Reddé 1986, p. 124; Anti 1920, p. 285 et fig. 6.
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représentation de I'épisode d'Ulysse. Pour les deux vases, il faut
admettre I'impossibilité de trancher entre les différentes lectures!ss.

c) Athéna et la victoire sur mer : la déesse athénienne

Ce double caractere d’Athéna-oiseau et de protectrice du voyage
en mer s’enrichit dans des circonstances particulieres des qualités
guerrieres de la déesse!®. A Athénes, o1 la déesse occupe la premiere
place en tant que divinité poliade, elle devient I'égérie de la victoire
obtenue en mer. L’heureuse issue de la Seconde Guerre médique est
ainsi attribuée a la puissance d’Athéna. Une tradition rapportée par
Plutarque (Thémistocle 12, 1) explique qu'une chouette apparue aux
Grecs avant Salamine, se posant sur le mat de la triere de Thémis-
tocle, leur avait donné bon espoir dans le plan proposé par
celui-ci'’. Cette anecdote fabriquée a posteriori synthétise en
quelque sorte les traditions existant a I'époque classique concernant
les liens d’Athéna avec la mer. Le motif de I'Athéna a l'aphlaston
commémore donc la victoire de Salamine due, selon les Athéniens, a
la protection sans faille de leur divinité. Une autre anecdote
rapportée par Plutarque (Cimon 5, 2) montre comment celle-ci a su
évoluer et s’adapter aux usages athéniens. La figure politique de
Cimon, au moment le plus critique de la Seconde Guerre médique
alors que les Athéniens hésitent a quitter leur ville pour s’engager
dans la flotte créée par Thémistocle, montre 'exemple a suivre. Pour
ce faire, il choisit la maniere symbolique et religieuse : il se rend sur
I’Acropole pour consacrer a la déesse un mors de cheval signifiant
ainsi que l'avenir serait naval ou ne serait pas. Cet épisode est signi-
ficatif : le culte et la personnalité d’Athéna suit la vie politique et les
grandes orientations de ses dirigeants. Lorsqu’Athénes devient une
puissance maritime, son Athéna Poliade le devient aussi et naturelle-
ment protege les activités militaires de sa flotte. Aristophane (Cava-
liers, v. 1181-1186) se fait 'écho de cette croyance; en témoignent
sans doute également les représentations de trieres retrouvées sur
I'Acropole (voir infra p. 395) ainsi que les noms référant a la déesse
dans I'onomastique navale athénienne du IV s. (voir infra p. 277 s.).

165 Nous n’avons retenu ici que les deux cas les plus vraisemblables. Anti 1920
présente un certain nombre d’autres vases et statues qu’'on ne peut sans parti pris
excessif accepter comme des représentations possibles d’Athéna marine.

16 Sur Athéna guerriére, voir Vian 1968, p. 57-58 et 64-66.

167 L’anecdote est reprise de facon tres allusive par Aristophane, Guépes,
v. 1086 : Thadg yap qudv mpiv pdyecbor 1oV otpatov diénteto, et déformée par une
scholie de Maxime Planude a ps.-Hermogeéne, Ilepi i6éwv, 407 (voir corpus
p-539), qui cantonne le vol de la chouette au dessus de la flotte athénienne et voit
plutét une colombe se poser sur la triere du stratége (voir infra, p. 115).
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Cette tutelle d’Athéna sur la flotte de guerre n'est pas exclusive a
Athénes. D’autres cités lui attribuent une puissance analogue : c’est
le cas de Lindos, ainsi que peut-étre de Milet et Smyrne, mais c’est a
Athénes qu’elle est le plus affirmée.

La toute puissance d’Athéna incluant le domaine maritime est
célébrée des l'époque archaique (Hymmne homérique a Athéna,
v. 9-16). On la retrouve beaucoup plus tard affirmée par Apulée
(Métamorphoses X1, 3-X1, 17) en ce qui concerne le culte athénien.
Isis apparue a Lucius énumere les noms et formes sous lesquels elle
est honorée a travers l'oikoumene oriental; parmi ceux-ci, elle cite
I'Athéna Kékropienne des Athéniens autochtones. Le rapproche-
ment n’est pas fortuit et renvoie a une dimension marine du culte de
la fille de Zeus — quoique bien str bien moindre en importance que
celui de la déesse égyptienne.

2.

HERA

Depuis les années 1990, de nombreux travaux ont porté sur le
caractére du culte d'Héra a 'époque archaique, axés essentiellement
sur la comparaison entre les différents Héraia du monde grec occi-
dental et oriental'®®. Ces études ainsi que les découvertes archéo-
logiques des quarante derniéres années ont mis en évidence le lien
privilégié existant entre cette déesse et la mer. Il ne s’agit pas ici de
répéter ce qui a déja été (bien) écrit sur ce sujet, mais d’examiner
cette relation et ses manifestations cultuelles, depuis 1'époque
archaique jusqu'a I'époque hellénistique. Les sources littéraires, peu
nombreuses, sont complétées par des témoignages archéologiques
importants, pour la plupart développés dans la seconde partie puis-
qu’il s’agit d’ex-voto navals'®.

LES SOURCES
Mpythologie et épopée

Les interventions maritimes d’'Héra dans I'épopée se limitent a
I'épopée de Jason, ainsi que peut-étre a la légende d’Agamemnon.

168 Citons en particulier : le tres riche Colloque Héra 1997; Parisi Presicce
1985 (un article essentiel sur Héra et la navigation).

19 Dans notre étude, les offrandes de bateaux provenant des sanctuaires
d’Héra sont d’abord considérées comme des offrandes liées au monde de la navi-
gation, méme si elles ont pu en méme temps revétir d’autres aspects symbo-
liques : voir a ce sujet Polignac 1997, et son résumé par Parker 2011, p. 90-91.
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a) L'épopée homérique

Héra se voit attribuer un role dans la navigation héroique des
Homere. Deux vers de 'Odyssée (IV, v. 512-513) semblent lui préter
la survie d’Agamemnon lors de son retour de Troie par mer. Ce
passage qui narre le destin des chefs grecs par le biais du discours
de Protée a Ménélas est peu clair. Il est difficile de déterminer si
cette aide divine s’est manifestée par le fait méme que le pere
d’Egisthe ait pu quitter Troie sain et sauf sur son bateau, ou si
Héra lui a permis d’échapper au courroux de Poséidon qui a
frappé les Achéens - tel Ajax, dont le funeste destin est raconté
par le Vieillard de la mer dans les vers qui précédent —, en évitant
la mort dans les parages du cap Malée évoqué aux vers suivants!'?,

En dehors de cette allusion, lintervention maritime majeure
de la déesse dans le texte homérique consiste déja en ce qui sera
développé plus tard avec le succes que l'on sait. La légende des
Argonautes est en effet évoquée des I'Odyssée (XII, 55-100), a
travers la scéne du passage difficile des roches Planctes quHéra
fait franchir a Argd énei pidoc nev ‘Incov (pour 'amour de Jason).
Comme dans le passage précédent relatif a Mélénas, 1'épisode ne
fait pas 'objet d'une description, mais est mentionné rapidement a
travers des discours narratifs. Tous deux paraissent donc appar-
tenir a une tradition bien établie a I'époque de la fixation de
I'Odyssée.

b) Epopée argonautique

Le pouvoir maritime d’'Héra donne sa pleine mesure dans le
périple argonautique'”’. Nous avons déja évoqué (p. 24 ss.) 'évolu-
tion croissante de sa participation dans le mythe par rapport a celle
d’Athéna. Elle intervient a deux reprises lors de moments parti-
culierement critiques du retour des héros depuis la Colchide. Un
premier danger les menace lorsque Zeus veut les punir du meurtre
d’Apsyrtos et les mener a leur perte (Apollonios de Rhodes IV,
v. 576-595). Héra contrecarre les projets de son époux en suscitant

170 Les vers 514-520 semblent douteux : ils constitueraient un rajout pour
tenter de concilier deux traditions concernant la mort d’Agamemnon, la seconde
ayant pour cadre les environs du cap Malée — oit Agamemnon n’avait rien a faire
dans un itinéraire joignant la Troade a I'Argolide. Voir Bérard dans Odyssée, éd.
Budé, t. I p. 104-105.

7t Mc Cartney 1933, p. 5-6.
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des vents qui contraignent le bateau a revenir sur sa route, parce
qu’elle est undopévn & dvuoty toio thdov (soucieuse de mener a son
terme cette navigation). Peu apres (IV, v. 640-653), elle évite aux
héros de s’engouffrer dans 'Océan sans retour en retenant Argo,
puis les préserve de l'attaque des Celtes et Ligures grace a la diffu-
sion d'une brume qui les cache a la vue. Apollonios de Rhodes
attribue l'issue heureuse de cette partie du périple de la quéte de
Circé a Héra ainsi qu'aux Dioscures, qui ont servi d'intermédiaires
avec les dieux et guidé le bateau. Apres la rencontre avec la magi-
cienne, les Argonautes entreprennent le trajet du retour et survient
le fameux passage des Planctes (ibid. IV, v. 576-967, résumé tres
brievement par le Pseudo-Apollodore (Bibliothéque 1, ix, 25). Héra
permet de franchir cette passe difficile, non pas en agissant directe-
ment mais en faisant intervenir un certain nombre d’acteurs divins.
Tout d’abord, par l'intermédiaire d'Iris, elle transmet des ordres a
Héphaistos et Eole pour quils retiennent I'un le feu de ses forges,
l'autre ses vents a I'exception d'un doux Zéphyr. Ensuite, ayant fait
venir Thétis du fond de la mer, elle I'entretient longuement pour
I'inviter a protéger Argd avec l'aide de ses sceurs les Néréides. Héra
déclare alors qu’elle est apte a sauver Jason et ses compagnons
dans ce passage des Planctes, notamment par les ordres donnés
aux dieux du feu et des vents. L'action simultanée des uns et des
autres permet en effet a Argé de poursuivre son chemin sans
dommage. Il est & noter qu'Héra n’intervient pas physiquement
dans I'épisode ni n’est présente sur les lieux : elle contemple la
scéne depuis les hauteurs célestes. Cest aux filles de Nérée que
revient le réle magnifiquement décrit de faire danser le bateau sur
les vagues en évitant les écueils.

Dans les versions postérieures, Héra assume deés le début du
projet un autre roéle : elle se charge d’affirmer la renommée de
I'expédition et de lui assurer un équipage (Valerius Flaccus, Argo-
nautiques 1, v. 91-99), ou d’'ordonner a Athéna la construction de la
nef (Argonautiques orphiques, v. 59-69); c’est encore elle qui envoie
un vent favorable lors du départ (ibid., v. 361-362). Elle intercede en
outre dans le passage difficile des roches Kyanées (carte 10) : en
incitant Athéna d’envoyer un héron pour guide selon les Argonau-
tiques orphiques (v. 680-711), tandis que Valerius Flaccus (IV, v. 670-
693) la fait intervenir en personne dans le franchissement des
écueils. Junon retient I'un des deux tandis qu’Athéna exerce sa force
sur l'autre; 'action conjointe des deux déesses permet a Argo de ne
pas étre écrasée.

L’aide d’'Héra apparait ainsi plus concrete a travers les épopées
tardives. Cependant, I'ensemble de I'épopée argonautique montre un
visage autoritaire de la déesse qui, par ses directives, facilite la
bonne marche du périple.
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Témoignages cultuels

Un certain nombre de sources littéraires mentionne de manieére
inégale une poignée de sanctuaires ot I'on honore une Héra
marine'”2. Ceux-ci sont davantage connus par l'exploration archéo-
logique et le matériel mis au jour'”.

a) Pérachora

En Grece continentale, Héra possede, semble-t-il, un seul sanc-
tuaire lié au monde maritime. A Pérachora, sur le territoire de la
ville de Corinthe, a l'extrémité nord-ouest, s’élance une pointe
rocheuse dans le golfe du méme nom. Le site est particulierement
évocateur : une anse naturelle au bout d’un finisteére faisant face au
sud au port du Léchaion (fig. 4)'7.

Le sanctuaire d'Héra entoure ce mouillage de plusieurs
édifices. Il apparait dans deux sources littéraires tardives mais
contemporaines. Strabon (Géographie VIII, 6, 22) mentionne au
passé «entre Léchaion et Pagai» un manteion d'Héra Akraia. Le
lieu, qui s’avere donc a I'abandon au tout début de notre ére, est
difficile a situer par rapport au parcours du géographe. L'informa-
tion de Tite-Live (Histoire romaine XXXII, 23, 10) est plus précise
a cet égard quand il évoque un promontoire face a Sicyone
consacré a Junon Acraea.

L’endroit a été fouillé par 'Ecole américaine sous la direction de
H. Payne dans les années 1930'%. Le sanctuaire se compose d'un
temple et de nombreux batiments annexes répartis sur plusieurs
niveaux de la colline; en ce qui concerne le bord de mer, sur le petit
port lui-méme se trouvent le temple et son autel encadrés de deux
espaces de réunions — stoas et cours ouvertes — tournés vers le port.
On a notablement insisté sur les aménagements d’eau douce a

12 Wachsmuth 1967, note 1830.

173 Respectant le principe exposé dans l'introduction, ne sont pas traités ici
systématiquement tous les sites pour lesquels on a pu supposer un culte d'Héra
plus ou moins lié avec la mer, ou certains sanctuaires dont la divinité n’est pas
identifiée et qu'on lui attribue. L’article Loicq-Berger & Renard 1982 recele ainsi
de nombreux sites présupposés en Occident dont nous n’avons pas tenu compte.

174 Carte détaillée du promontoire dans IMamayating 1974-1981, 111 fig. 9;
Semple 1927, p. 374. Bonne présentation des atouts nautiques dans Navaro-
Lefevre 2000, p. 42-44 et 55.

175 La publication des fouilles est parue en 1940 (Payne 1940), celle du maté-
riel en 1962 (Dunbabin 1962); résumé des remises en cause a propos des data-
tions et hypothéses dans Novaro-Lefevre 2000, p. 45 ss.
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Fig. 4 — L'Héraion de Pérachora, partie ouest (Photo de 'auteur).

I'intérieur du sanctuaire qu’'on met en relation avec l'oracle
mentionné par Strabon'”. D’autres rites y étaient sans doute prati-
qués : d’initiation, de protection de la fécondité et peut-étre chto-
niens'”’. Parmi le matériel du sanctuaire est a signaler la présence
d’'un modele réduit de bateau de terre cuite (voir infra p. 375) et de
deux harpons en bronze, ainsi que du corail (voir infra p. 505) et de
nombreux objets d’origine orientale déposés entre la fin du VIII® s.
et le VII¢ s. a.C.'%,

L'épiclese d’Akraia (des Cimes ou des Promontoires), connue
par les sources littéraires et des inscriptions d’époque classique,
ainsi que celle de Liménia que renseignent des inscriptions du

176 Sur l'aspect oraculaire du sanctuaire lié a un bassin sacré au fond duquel
on a retrouvé quelque 200 phiales de bronze et & un passage d'Hérodote (V, 92) :
Tomlinson 1992; Will 1953, p. 145-169. Wachsmuth 1967, note 188 reprend
I'hypothése de Dunbabin 1951 qui considérait le geste de jeter une phiale dans un
bassin comme un rituel effectué en I'espoir de bonne navigation.

177 Synthese dans Novaro-Lefevre 2000, p. 59-68.

178 Harpons : Payne 1940, p. 73 et 182, avec pl. 17 (n° 9) et 80 (n° 6). Novaro-
Lefevre 2000, p. 65-66.
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VI¢ s. renvoient manifestement au caractére maritime du sanc-
tuaire (promontoire et port), méme s’il n'est pas clairement
affirmé par tous'”. Deux inscriptions attestent une troisiéme
épiclese, plus ancienne : Leukélenos (Aux bras blancs) : terme
récurrent pour désigner I'épouse de Zeus et de belles jeunes
femmes dans les poeémes homériques'®. Les nombreuses études
consacrées au sanctuaire discutent du culte qui y était pratiqué :
oraculaire, garant de la fécondité, et de son origine (Mégare, ou
Corinthe et Argos — en liaison avec le grand Héraion de la cité's!).
Le site de Pérachora et son avancée dans le golfe de Corinthe,
outre ses atouts forestiers et d’avant-poste d’observation, devait
particulierement étre fréquenté par les caboteurs et marins
modestes de cette partie du golfe'®2.

b) fles de la mer Egée

Le culte d’'Héra apparait rattaché avec le monde maritime dans
trois iles : a Thasos, a Délos et bien évidemment a Samos.

— Thasos

A Tentrée du sanctuaire de Poséidon a Thasos, situé au voisi-
nage du port militaire et non loin du port de commerce, a été trouvé
un autel d’Héra Epiliménia (Littorale)'s3. Cet autel monumental en
marbre, placé a l'extérieur au sud de la grande entrée du témeénos
(soit juste a droite des portes pour celui qui arrive depuis la place),
présente en caracteres archaisants une loi sacrée interdisant le sacri-
fice de cheévres a la déesse. Dans la zone portuaire thasienne était
donc honorée une Héra marine que l'on devait remercier d’étre
arrivé a bon port.

17 Parmi les partisans d'un sanctuaire maritime : Héckmann 1985, p. 157
en évoquant simplement le cadre d'un «Hafenbucht» et Novaro-Lefevre 2000
(jugement nuancé); Tomlinson 1992, pour sa part, occulte totalement cet
aspect.

180 Novaro-Lefevre 2000, p. 45-52; les inscriptions sont datables entre le
milieu du VIII¢ s. et le milieu du VI¢s. a.C. Pour l'auteur, le blanc, commun a
plusieurs divinités aquatiques, présente un lien avec la mer, mais aussi l'initia-
tion, le passage et la mort. Cette thématique du blanc est reprise également par
Romero Recio 2010, p. 113 a propos d’Athéna a Skyros.

181 Will 1955, p. 81 ss. voyant une influence du sanctuaire de Pérachora sur le
culte corinthien de Médée.

182 Ibid., p. 36-38.

183 BCH LI, 1927, p. 488-489; Bon & Seyrig 1929, p. 345-347; Grandjean &
Salviat 2000, p. 52-57 (ports), 97, 230 et fig. 12. L'inscription figure dans les
IG XII, suppl., 409.
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— Délos

Un inventaire délien de I'Héraion®* mentionne une Héra év
Mpuevi. Le texte, daté vers le milieu du II¢ s. a.C., énumere pour le
prodomos du temple les objets qui y sont conservés; parmi eux
figure ce qui semblerait étre un tableau votif appartenant a la
déesse'®>. Cette mention unique pour Délos d'une Héra mise en rela-
tion avec la mer est loin d’étre explicite : faut-il supposer une Héra
honorée sur le port par une quelconque construction, ou le culte
dans I'ille d'une Héra avec I'épiclese de Liménia ou d’Epiliménia? Et
s’il s’agit bien d’'un tableau votif, que représentait-il : la déesse, une
scéne en relation avec le monde maritime?'% Mise a part la présence
de fragments de corail parmi le matériel du sanctuaire'®”, I'absence
d’autres témoignages ne permet pas aujourd’hui de définir I'impor-
tance et la portée, privée ou collective, du culte d'une Héra marine
délienne.

— Samos

De nombreuses sources concernent le sanctuaire et le culte de
Iile désignée par Xénophon d’Ephese (Ephésiaques I, xi, 2) 1 tiig
"Hpog iepav vijoog. Parmi elles, Hérodote (Enquéte IV, 152) I'évoque
en premier lieu a propos d'un épisode des navigations hasardeuses
archaiques. Des Samiens sous la conduite de Kolaios se rendant en
Egypte furent détournés de leur route — I'expression est faible! — par
un fort vent d’est au-dela des Colonnes d’'Hercule. Ils bénéficierent
en cela d'une Ogin mounfj car le voyage s’avéra fructueux : la décou-
verte de Tartassos leur permit de revenir chez eux en ayant réalisé
un bénéfice considérable, le deuxieme en taille jamais obtenu par un
Grec, selon Hérodote. Ils consacrerent alors la dime s’élevant a six

184 Sur 'Héraion de Délos, qui se trouve presqu’au pied de I'escalier N.-O. du
Cynthe, sur la terrasse des dite des dieux étrangers, et dont le premier état
remonte a la fin de 'époque géométrique, voir Bruneau & Ducat 2005, p. 279-281
(n° 101).

185 D 1426 B, 11, 1. 25-27 : EN TQI TTPOAOMQI" kivkAidag Eukivag I+ mvakio
a/vabepatica A- koi to g "Hpag t1ig év AMpuéve 6 én(e)oxevdoavt[o] / TAavkiddng
Kol ZEgvoeriog. Cest Plassart 1928, p. 214, qui le premier refusa de reconnaitre un
agalma de la déesse, mais plutdt un pinax; son interprétation fut ensuite reprise
par tous. Synthése du dossier : Duchéne & Fraisse 2001, p. 159.

186 Vallois 1944, p. 66 semble reconstituer une chapelle sur le port a I'empla-
cement futur de la salle nord du Portique de Philippe, avec un tableau votif la
représentant — elle ou la déesse — dans le prodomos de I'Héraion; avant lui,
Roussel 1987, p. 245, supposait I'existence d'une chapelle désaffectée sur le port,
dont on aurait ramené la statue a I'Héraion; enfin Bruneau 1970a, p. 245,
suppose l'existence d'une statue d'une Héra Liménia ou Epiliménia sur le port,
par rapprochement avec Pérachora et Thasos (voir supra et infra).

187 Tassignon 2005, p. 295 et 301.
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talents en un trépied de bronze dans l,,Héraion '83. Ce don remercie
vraisemblablement la déesse de cette navigation heureuse dont elle
est reconnue comme l,instigatrice :la pompé qui les guida devait
sans nul doute étre la sienne.

Les fouilles du sanctuaire situé a 6 km de la ville ont mis en
évidence son importance a 1,,époque archaique'®. Un nombre appré-
ciable d, ex-voto permet d,,esquisser les facettes de la personnalité de
1, Héra samiennée®. Entre autres offrandes, on compte une vingtaine
de modeles réduits d,esquifs en bois datés du VII ¢ s., tandis qu,,une
inscription du VI¢ s. marque la consécration de sept embarcations a
Héra et Poséidon (voir  infra p. 372). Le long de la voie proces-
sionnelle ont été dégagé, en outre, deux bases effilées ayant supporté
deux bateaux grandeur nature (voir  infra p. 354 s.). Y ces docu-
ments, il faut rajouter la présence parmi le matériel du site d,,un
graffite naval et d,,une base ornée d,,une proue (voir infra p. 408 et
413), ainsi que le tableau votif de Mandrocles figurant le pont de
bateaux de Darius connu par des sources littéraires (Hérodote,
Enquéte 1V, 87-89; Anthologie Palatine VI, 341; voir infra p. 402)™,

Des fétes de la déesse dénommeées Tonia sont attestées pour le
ITIe s. a.C. par Ménodotos ( Fgt 1, éd. Jacoby = Athénée, Deipnoso-
phistes XV, 672 a-e) qui rapporte a ce sujet la tradition suivante. La
procession escorte la statue d,Héra jusqu,,au bord de la mer 2 au

188 Vélissaropoulos 1980, p. 27; Biirchner, ‘ s.v. Samos’, RE XXIV, Stuttgart,
1920, col. 2203.

189 Sur 1,,Héraion, voir la synthése de Walter 1990; Furtwéngler 1997; Zaphei-
ropoulou 1997. Les fouilles, commencées par Cavvadias dans les années 1890 et
menées par les Allemands depuis les années 1910, ont fait 1,,0bjet d,,un certain
nombre de publications archéologiques par le Deutsches archiologisches Institut
sous le simple titre générique de Samos.

190¥ travers Brize 1997, se dessinent pour Héra les rdles de protectrice du
mariage, de la maison et de kourotrophe... L,auteur (p.137) rattache cette plura-
lité de fonctions a la divinité carienne Hékaté, célébrée dans les vers 411-452 de la
Théogonie hésiodique.

1 Tassignon 2005, p. 295 et 303 signale également deux fragments de corail,
offrande archaique qu,elle considére comme 1,équivalent contemporain des
modeles de bateaux ou de maisons.

192 Brize 1997, p. 136, affirme qu,,a cette occasion la statue aurait été lavée
dans la mer. Le texte de Ménodotos rapporté par Athénée évoque d,un coté la
purification de la statue suite a 1,épisode du rapt des pirates avant qu,elle ne soit
replacée sur son socle, et de 1,,autre le fait de daeayviCecBar celle-ci lors des fétes.
Le bain d,,Héra dans la mer est énoncé au conditionnel par Ginouves1962, p. 289
et p. 383 : si le mot signifie bien laver, rien n,assure que cette opération n,ait pas
été réalisée dans le sanctuaire (cf. Zapheiropoulou 1997, p. 153). Romero Recio
(2000, p. 138-139 et 20 10, p. 95-100) restitue au contraire une procession avec
bain purificateur dans la mer, a la maniére de celle réalisée pour une statue de la
Vierge ou d,,un saint.
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lieu de mouillage qui lui est consacré (tov ‘Hpainv éppov). En effet,
c’est 1a que l'auraient laissée des pirates tyrrhéniens venus pour la
voler, mais qui n'auraient pu quitter le rivage avec 'objet du délit
malgré force coups de rames'®3. Les autochtones, ayant cru d’abord
en un départ volontaire de la statue puis I'ayant retrouvée et rétablie
sur sa base, pensent ainsi I'honorer en la ramenant au port tous les
ans. Cette tradition montre le lien qui unit Héra a la mer, plus précisé-
ment au port naturel (8ppog), se manifestant dans le culte par une
procession. L'anecdote étiologique souligne de plus le pouvoir de la
divinité en manieére de navigation qui peut aussi bien entraver la
marche d'un navire. Pausanias (VII, iv, 4) propose deux versions pour
l'origine de la statue et la fondation du sanctuaire : une locale et une
argienne, la seconde remontant aux Argonautes'*.

Toutes ces sources diverses attribuent sans conteste un role
maritime important a I'Héra samienne pour les VIIe-VI¢ s.' que
beaucoup mettent en relation avec la puissance navale de la cité a
I'époque archaique'.

¢) Grande Grece

C'est en Grande Greéce que le culte marin d'Héra se montre le
mieux représenté : quatre sanctuaires maritimes lui sont consacrés
(carte 12).

— Crotone

L’'Héraion de Crotone est bien attesté au travers des sources
littéraires. Lycophron est le premier en date a évoquer (Alexandra,
v. 856-858) un Lacinion a propos des errances d’Agamemnon sur
mer apres la guerre de Troie : le sanctuaire situé non loin du fleuve

19 Wachsmuth 1997, p. 268 range ce témoignage parmi les cas de «naufrage
par asébie».

194 En outre, le trone de l'agalma serait une offrande d’un certain Aeakes prise
sur la syle (droit de saisie) : Syll.3, 10. La syle peut étre ou terrestre ou maritime;
Vélissaropoulos 1980, p. 27 opte pour la seconde possibilité. Le passage de Méno-
dotos, comme celui de Pausanias (voir commentaire de [Manayating 1974-1981, IV
p. 37-38), établit également un lien ancien entre 'Héra samienne, Argos et l'osier.

15 Johnston 1985, p. 50-51; Hockmann 1985, p. 157-160; Parisi Presicce
1985, p. 66-67; Polignac 1997, p. 116. Certains cependant refusent tout culte mari-
time et lient les présences de bateaux dans le sanctuaire a un rite de fertilité selon
lequel on les porte en procession — a la maniere de la féte contemporaine se
déroulant prés de 'Héraion du Sele (voir infra) : par exemple Kyrieleis 1980,
p- 92-94, ou encore P. Lévéque concluant Colloque Héra 1997, p. 267-270.

19 Par exemple Kyrieleis 1980, p. 92-94; Basch 1987, p. 242 ss. Romero
Recio 2010, p. 99, considere en outre qu'avant 'aménagement de la voie sacrée,
l'acces principal au sanctuaire se faisait par mer.
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Siris et pourvu d'un bois est dédié a la 0 ‘Onhoopig (Armée). Le
scholiaste Tzetzes éclaire I'allusion en précisant la localisation sur le
promontoire crotoniate par quelques vers du poete du III¢ s. a.C.,
Théocrite, qui cite également, dans une autre Idylle (IV, v. 33), a
propos d’un sacrifice, le lieu consacré. Celui-ci se trouve sur la route
de la flotte athénienne faisant voile contre la Sicile, au-dela de la cité
de Crotone; il est alors mentionné comme un hiéron d’'Héra Lacinia
(Diodore, Bibliotheque historique XIII, 3, 1-4). De méme, 1'épopée
virgilienne (Enéide I1I, v. 551-553) compte le site de la diva Lacinia
du golfe de Tarente parmi ceux qui se révelent aux yeux émerveillés
des Troyens fugitifs qui remontent le littoral italien.

Strabon (Géographie VI, 1, 11) se fait plus précis en définissant le
Lacinion du littoral de Crotone comme un hiéron d’Héra dont il
rappelle la richesse passée. Tite-Live (Histoire romaine XXIV, 3, 3-7)
s’attarde sur ce sujet en décrivant notamment le caractéere bucolique
du lieu, avec ses troupeaux paissant librement. Il insiste sur sa célé-
brité et sa popularité, et la particularité de son autel situé dans le
vestibulo du temple dont la cendre n’était remuée par aucun souffle.
Ce prodige est également rapporté par Pline I’Ancien (Histoire natu-
relle 11, 240) qui le représente, pour sa part, en plein air (sub diu sita)
et exposé a des bourrasques. Enfin, on sait depuis Aristote (De mira-
bilibus auscultationibus, 96 = Deipnosophistes XI1, 541 a-b) que la
féte du Lacinion rassemblait tous les Grecs d'Ttalie.

Le site est notable encore aujourd’hui par l'unique colonne
dorique restante du temple se dressant au bord de la mer'’, qui a
donné son nom actuel au promontoire Capo Colonna. Celui-ci
s'avance fortement dans les eaux, fermant le golfe de Crotone : le
sanctuaire extra-urbain devait constituer ainsi une limite du terri-
toire crotoniate au sud. Les fouilles ont révélé la grande superficie
de I'Héraion, les nombreux batiments qui le composaient et les
phases d’occupation. Il semblerait que le temple encore visible
aujourd’hui, daté du Ves. a.C., ait été précédé d’'un autre situé au
méme endroit, peut-étre daté du milieu du VI¢s. Au nord, a été
dégagé un batiment sacré nommé B, antérieur au temple classique.
Les archéologues considerent que 1'édifice B et la plupart des
offrandes qu'il contenait constituent les premiers témoignages d'un
culte sur le promontoire!.

197 La variation du niveau de la mer et d’autres modifications géologiques
font que les vestiges du temple se trouvent aujourd’hui en partie effondrés sur le
rivage. Les recherches archéologiques sous-marines effectuées le long du
promontoire n’ont rien relevé qui puisse avoir appartenu au temple (Roghi 1971,
p. 310-315).

198 Principaux résultats dans Crotone 1984; Spadea 1997; Mezzetti 2009. Au
début des années 2000, dans la zone d’habitat romain, ont été découverts des
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Deux consécrations d'importance concernant le monde mari-
time sont a noter dans cette zone. Un bateau de bronze de type sarde
fait partie des ex-voto de valeur consacrés a Héra (voir infra p. 376-
377). Par ailleurs le célebre jas de pierre portant une dédicace a Zeus
Meilichios de la part de l'athlete Phayllos de Crotone, retrouvé a
proximité, pourrait se rattacher au sanctuaire (voir infra p. 464 ss.).
Les deux objets datent de 'époque archaique.

— Poseidonia

Sur la facade tyrrhénienne, pres de la cité de Poseidonia, a
I'embouchure du fleuve Siris se tient un Héraion appelé communé-
ment Héraion du Sele. Strabon (Géographie VI, 1, 1) signale I'exis-
tence a cet endroit d'un sanctuaire d'Héra Argienne dont il attribue
la fondation a Jason'*. Le site a été fouillé par les Italiens dans les
années 1940; les travaux ont repris dans les années 19902, Parmi le
matériel du temple figure un certain nombre d’hamecons; une hypo-
these bien répandue y reconstitue par ailleurs un rituel de féte avec
procession de bateaux (voir infra p. 74 et 454-455). L'emplacement
du sanctuaire est remarquable : le fleuve permet l'acces jusqu'aux
massifs Apennins voire au-dela; de plus il constituait une frontiére
naturelle avec 'Etrurie. Il a da étre trés tot fréquenté par des
marchands venus de Grece?’'.

— Pythécusses et Cumes

Un peu plus au nord, a Ischia, un dépét archaique voué a Héra a
livré des objets en terre cuite, dont des modeles de bateaux (voir
infra p. 372-373). Les Eubéens, colons de I'ille de Pythécusses,
auraient ensuite rejoint le continent voisin de pour y fonder Cumes :
des leur implantation sur le littoral, ils auraient consacré un temple
et un xoanon a la déesse??. Le culte d'Héra y est en effet attesté
archéologiquement pour l'époque archaique, dés le VIII¢s. a.C.,
dans un sanctuaire situé au sud-ouest de la cité, sur un promontoire,
pres du port grec supposé; le matériel recueilli & cet endroit couvre
une large période, du VII*s. a.C au Ve-VIes. p.C.2%, Ces divers

éléments architectoniques en terre archaiques formant un dépét votif, qui consti-
tuent un toit : ce «Tetto B» est peut-étre celui du temple archaique.

19 Le lien du sanctuaire avec Jason apparait également dans Pline (Histoire
naturelle LXX).

200 Publication des premieres fouilles : Zancani Montuoro & Zanotti-Bianco
1951-1954. Nouvelles recherches : Colloque Héra 1997 présente quatre articles sur
I'Héraion du Sele (p. 173-210).

20t Bosi 1980, p. 72-75.

202 Tite-Live VIII, 22, 5-6; Phlégon de Tralles, De mirabilibus, 495-510.

203 Ay lieu-dit Fondo Valentino : La Rocca & alii 1995. Valenza Mele 1977,
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éléments indiquent, a Pithécusses comme a Cumes, une Héra trés
probablement honorée, parmi ses multiples prérogatives, en relation
avec ces voyages de fondation.

— Gravisca

Le sanctuaire de 'emporion de Gravisca, ou étaient principale-
ment célébrées Aphrodite et Héra, a livré un certain nombre
d’offrandes liées au monde maritime : plusieurs jas de pierre, dont
un inscrit portant la fameuse dédicace de Sostratos d’Egine 2
Apollon (voir infra p. 470-477). Un bateau de plomb de type sarde,
qui figure également parmi le matériel archaique du temple, semble

appartenir aux ex-voto consacrés a Héra (voir infra p. 376).

d) Confins occidentaux
— Malte

Cicéron (2" action contre Verres IV, 103-104), lors de sa confron-
tation avec Verres, lui reproche, outre les pillages commis en Sicile,
celui du sanctuaire d’'Héra a Malte. Ce dernier, situé sur un promon-
toire, est respecté par les marins de telle sorte que ni les troupes des
flottes des guerres civiles ni les pirates ne I'ont jamais menacé. L'ora-
teur insiste particulierement sur ce point afin de mettre en relief la
scélératesse et l'impiété de l'accusé. Parmi les offrandes déposées
dans 'Héraion se distinguaient un grand nombre d’ivoires, spéciale-
ment des défenses que le roi Massinissa lui-méme tint a restituer
lorsqu’il prit connaissance de leur vol et des Nikes du méme maté-
riau. Le sanctuaire est également mentionné dans la Géographie de
Ptolémée (IV, 3, 13) comme un point de repére important a Malte.

Le sanctuaire et le culte maltais sont sans conteste d’origine
punique, comme l'indiquent l'alphabet de la dédicace des défenses
de Massinissa et les fouilles du sanctuaire qui ont livré notamment
de nombreuses inscriptions a Astarté, datées depuis le Ve-IVes.
jusqu'au II¢ s. a.C. et peut-étre méme au I s. a.C. Il est cependant
manifeste que la divinité du lieu Astarté a été identifiée avec Héra-
Junon?*, L’accent est mis sur la vénération et la fréquentation du

p. 498-504 et Breglia 2009, p. 256-262 comparent le sanctuaire de Cumes avec
celui de Pérachora; Valenza Mele 1991-92, p. 9-17; Polignac 1998, p. 23 et 28;
Pasqualini 2000. La plupart de ces articles supposent également I'existence d'un
sanctuaire d'Héra a Naxos (Sicile), au bord de la mer et au sud-ouest de la cité,
entre le VII¢ et la fin du Ve s. a.C. : le caractere hypothétique de cette attribution
et surtout le manque d’indications concernant le contexte de fondation du sanc-
tuaire et le culte de la divinité empéchent d’'intégrer Naxos dans ce chapitre.

204 Loicq-Berger & Renard 1982, p. 101; Parisi Presicce 1985, p. 72; Bonnet
1986, p. 244-249; Bonnet 1996, p. 112-114. Le site est identifié avec Tas Silg, pres
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lieu par des marins; de la méme maniere, les Victoires peuvent
renvoyer a des batailles navales.

— Ibérie

L'extrémité sud de I'Tbérie, au niveau ou la terre européenne
s’avance le plus dans la mer vers la cote africaine, est consacrée
selon les descriptions des géographes a Héra (carte 9). La topo-
graphie du lieu varie selon les traités, mais il faut noter son carac-
tére maritime : pour Pomponius Mela (Chorographie 11, 6, 96), il
s’agit du promontoire lui-méme appelé aujourd’hui Trafalgar?;
pour Strabon (Géographie 111, 5, 3; 5, 5) qui s’appuie sur des sources
antérieures, c’est une ile située face aux Colonnes d'Hercule sur
laquelle se trouve d’ailleurs un temple de la déesse. Mela (Choro-
graphie 111, 1, 4) signale par ailleurs un temple et un autel d'Héra sur
le rivage de l'Atlantique, au nord de Gades. Dans la péninsule
Ibérique, Héra est donc associée par les Grecs a des lieux a forte
connotation maritime qui marquent comme des points extrémes de
navigation.

ANALYSE
Géographie du culte

La géographie de 'Héra maritime, bien que concernant un petit
nombre de sites, est tout a fait caractéristique?®. Presque tous
ceux-ci sont situés sur des promontoires (Pérachora, Crotone,
Cumes, Gravisca) ou sur une ile en position de dominer la mer
(Pithecusses, Samos, Malte, en Ibérie) ou encore sur un port bien
exposé (Thasos, Gravisca et peut-étre Délos). Deux épicleses
s'averent plus particulierement connotées dans ces sens : Héra Epili-
ménia a Thasos?’ / Liménia a Pérachora et celle d’Akraia au méme
endroit?®. La plupart du temps, ils se trouvent en dehors de la ville,

de la baie de Marsaxlokk au sud-est de I'ile, ot un culte rendu depuis le ITI* millé-
naire a vu se succéder aux époques historiques Astarté, Héra puis Junon
(Debergh 1976). Sur la capacité d’Astarté de se greffer sur Aphrodite, Héra ou
Artémis, voir Bonnet & Pirenne-Delforge 1999, p. 264-268. Offrandre de corail :
Tassignon 2005, p. 294-296 et 303.

205 C'est le jugum sacrum d’Aviénus 322, de Skylax 112 : Wachsmuth 1967,
note 1830.

206 Comparer avec les remarques de Polignac 1997, p. 115.

207 Wachsmuth 1967, p. 262.

208 Ta notice de Stéphane de Byzance (s.v. Héraia) ne parle pas d'une Héra
Akraia, contrairement a ce qu'on peut lire dans certaines études : voir infra p. 81.
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constituant des sanctuaires extra-urbains a Pérachora ou Crotone?®.
Deux sites sont implantés a 'embouchure d'une riviére et de la mer,
I'Héraion samien sur I'Tmbrasos et I'Héraion de Poseidonia sur le
Sele.

La Grande Grece s’affirme comme la zone de développement la
plus forte du culte?®. Quatre sanctuaires, placés a des endroits stra-
tégiques, de la navigation autour de la botte italienne, montrent les
étapes successives d’avancée vers le nord des Grecs en Italie jusqu’en
Etrurie. De cette maniére, la majorité des sites apparaissent comme
des finisteres, des points de repeéres extrémes pour les navigateurs :
a Pérachora, Crotone et davantage encore a Malte et en Ibérie. Sans
nul doute ces lieux constituent autant d’'amers, d’escales, et le déve-
loppement privilégié des points d’eau douce a l'intérieur ou aux
abords de ces sanctuaires n'y est pas étranger. La maniére dont
Denys d’Halicarnasse présente le cabotage d’Enée le long de la mer
Tonienne montre comment ces arréts réguliers rendent le voyage par
voie de mer aisé et agréable; le sanctuaire constitue alors une étape
que 'on marque par quelque offrande de circonstance?'.

Le caractére commun de tous ces sites consiste en leur impor-
tance a I'époque archaique. Ils s’affirment comme appartenant aux
plus anciens sanctuaires grecs, parfois implantés sur des lieux de
culte plus anciens??, dont la notoriété fut immédiate. En témoignent
a cet égard la richesse des offrandes qui y étaient déposées ainsi que
I'hétérogénéité des origines géographiques mais aussi sociales des
fideles. Ces derniers sont d’autant plus variés que ces hiéra sont a
vocations multiples et suscitent 'intérét cultuel de gens tres diversi-
fiés. Autre caractéristique des Héraia : leur limitation dans le temps.
Si leur développement est rapide et précoce, en revanche leur pres-
tige décroit tres fortement a I'époque classique — ce qui tend encore
plus a les mettre en relation avec les courants de navigation et de
colonisation archaiques?'.

20 Polignac 1997 les définit comme des sanctuaires «du milieu».

20 Torelli 1971, p. 63 insiste également sur le caractére maritime des sanc-
tuaires d’'Héra en Italie.

2t Fenet 2005, p. 42 et 46.

22 Ceci a été particulierement souligné dans les différents articles de
Colloque Héra 1997, notamment p. 115-116.

23 Sur ce point voir la démonstration brillante de Parisi Presicce 1985,
p- 58 ss.
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Personnalité marine d’Héra

Un fait essentiel sur lequel il faut bien insister est le caractere
marin non exclusif d’'Héra. Aucun sanctuaire, aucune épiclése ne la
définit exclusivement ou principalement comme marine. Ce sont les
ex-voto et I'emplacement des sanctuaires qui permettent de
reconnalitre ses liens avec la mer, mais dans ces lieux de culte la
déesse présente toujours un culte matrimonial ou de fécondité tres
marquant?!.

Les sources littéraires ne donnent qu'un apercu discret de ses
prérogatives marines. La mythologie limite son intervention au
périple argonautique, et la encore il faut avouer ses modes parti-
culiers d’action. En fait, elle y est constamment liée aux divinités
secondaires, les Dioscures?'s et Néréides ou encore Eole. Elle ne peut
opérer des aides maritimes sans 'aide d’autres divinités a qui elle
donne des ordres pour favoriser une navigation sans embuches. Elle
apparait comme la puissance positive qui influe sur les éléments
marins par l'intermédiaire d’autres daimones. Elle se montre ainsi
spécialement attentive aux vents, qu’elle maitrise a plusieurs
reprises lors du voyage d’Argd, ces mémes vents qui permirent la
découverte de Tartessos aux vaisseaux samiens. C'est par ce moyen
aussi qu'Héra s’acharne sur les Troyens en quéte d'une terre d’apres
quelques vers de I'Enéide (V, v. 789-795). L’action d'Héra en faveur
de la navigation semble s’exercer de maniére globale mais indirecte,
et porter particuliérement sur les vents et courants qui permettent
d’arriver a une bonne destination — comme elle évite aux Argonautes
la dérive vers 'Océan et les fait arriver la ot il convient d’aller. Elle
détermine ainsi les bonnes routes maritimes et l'arrivée en un
endroit favorable. Sans doute est-ce ce qui explique I'importance
d’'Héra dans le processus colonial a I'époque archaique, la localisa-
tion des lieux qui lui sont consacrés, puis I'abandon progressif de
son culte maritime lorsque la géographie du monde grec était fixée

214 Le lien est souvent fait avec une statuette de '’Argolide, représentant Héra
portant sur I'épaule droite une sorte de panier en forme de barque contenant des
fleurs, publiée par Frickenhaus 1912b, p. 63 n° 9 pl. III8 et p. 124-125 fig. 47-48.
Dans la bibliographie relative a Héra, cette iconographie sert souvent de parallele
pour évoquer une continuité avec la féte contemporaine se déroulant pres de
I'Héraion du Sele. Mais ce qui se dégage de ces deux cas, c’est davantage une
signification de fertilité que de protection de la navigation. Voir a ce sujet égale-
ment Payne 1940, p. 196, 244 ne 245 fig.110; Polignac 1997.

215 Héra ne figure pas parmi les déesses mises en relation avec les Dioscures
dans Chapouthier 1935a.
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dans ses grands traits. On comprend dés lors les ex-voto d’ancres ou
de bateaux, ces derniers nombreux a Samos ou parmi les plus
anciens objets du sanctuaire de Crotone. Les deux bateaux sardes,
les temples d’'Ibérie ou de Malte témoignent aussi des liens entre-
tenus avec le sud-ouest de la Méditerranée mis sous la protection de
I'épouse de Zeus.

Ces liens d’'Héra avec la navigation archaique peuvent peut-étre
expliquer, a contrario, deux sources problématiques. Tout d’abord,
la notice de Stéphane de Byzance (s.v. "Hpaia) : celle-ci s’annonce en
effet a priori contradictoire, puisqu’elle désigne un promontoire face
a Chalkédon nommé Héraia ou le mouillage s’avere particuliere-
ment dangereux. S’il ne s’agit pas d'une erreur du lexicographe, il
faut supposer que la pointe recut ce nom car elle présentait I'appa-
rence — démentie ensuite par la pratique — d'un endroit favorable.
Par ailleurs, Héra semble absente de I'onomastique navale grecque
(voir infra p. 286). Or, I'importance nautique d’'Héra se développant
aI'époque archaique en Occident et en dehors de la sphére attique, il
parait logique qu'aucun bateau ne soit appelé de la sorte a I'époque
classique dans la flotte de guerre athénienne ou a I'époque hellénis-
tique. Un document montre cependant que cet aspect du culte
d’'Héra n’avait pas complétement disparu a la fin de 'époque hellé-
nistique : un jas de plomb trouvé au sud de I'Ttalie porte le nom de la
déesse (voir infra p. 315). En Occident, la protection d’'Héra sur mer
était encore sollicitée au début de notre ére.

Athéna et Héra sont mises en relation avec le monde maritime
par l'assistance qu’elles apportent aux héros dans leurs explorations
maritimes. Ce caractére commun doit expliquer les différentes
versions des légendes argonautiques. Ces traditions constituent pour
les Grecs l'origine du culte qui leur est rendu a 'époque archaique,
particulierement en Grande Grece. Elles s’affirment ainsi toutes
deux comme des divinités de la colonisation vers I'Occident, mais
aussi de puissances navales comme Samos et Lindos.






CHAPITRE II

LA MAITRISE DES ELEMENTS

Athéna et Héra ont motivé le départ des Grecs sur la mer, leur
ont indiqué les moyens et les chemins a prendre a travers cet espace
vierge. Mais les instants passés sur les flots recélent des dangers que
I'homme ne peut maitriser. La navigation requiert un certain
nombre de facteurs liés aux éléments naturels : l'euploia n’est pas
seulement le fait de bons marins, elle nécessite une protection divine
qui assure au bateau de bonnes conditions de voyage et lui évite les
périls maritimes. C'est dans ce domaine qu'interviennent Zeus et
Aphrodite, qui sont parfois associés dans des sources navales : des
inscriptions sur ancres.

ZEUS

La figure de Zeus a été bien étudiée au début du XX siecle par
A.B. Cook dans son magistral ouvrage; plus récemment c’est a ses
cultes de sommet que s’est intéressé Francois de Polignac'. Des
documents nouveaux permettent d’étoffer aujourd’hui ce qui
concerne son culte marin, trés peu évoqué dans la monographie
anglaise?.

Les relations du maitre de 'Olympe avec la mer sont riches et
variées, comme on peut s’y attendre de la part du dieu qui a prise sur

"Polignac 2002. Ces cultes archaiques seraient liés a la sécheresse / pluie;
leur déclin, a l'intégration du monde rural.

2 Cook 1914-40. Le premier volume concerne Zeus en tant que «god of the
bright sky», tandis que les deux suivants développent «the god of the dark sky».
Le volume II s’occupe des «tremblements de terre, nuages, vents, rosée, pluie,
météorites» et le troisieme des «tonnerre et foudre». Un dernier volume contient
des d’appendices traitant d’épicleses ou de thématiques précises, et un index.
L’optique choisie pour I'étude du dieu fait que les mentions d’'un culte maritime
apparaissent en notes et de facon tres anecdotique. Pour une vision d’ensemble
des sources sur Zeus, voir les notices de Schwabl 1972-78; ses liens avec la navi-
gation, Romero Recio 2000, p. 46-49.
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tout 'univers et en particulier sur I'état du ciel®. D’apres les sources,
la place que celui-ci occupe parmi les dieux intervenant dans la navi-
gation s’avére trés importante. La littérature, I'épigraphie et
I'archéologie convergent pour nous montrer un culte marin ou
nautique de Zeus bien présent durant toute '’Antiquité grecque.

SOURCES
Mpythologie et épopée

a) Nature du dieu

Le role de Zeus dans le déroulement de la navigation est claire-
ment affirmé des les Hymmnes homériques. Lors de la pérégrination
du bateau emmenant les Crétois destinés a fonder le sanctuaire
d’Apollon a Delphes (Hymmne a Apollon Délien, v. 388-512), c’est Zeus
qui dirige jusqu'a Krisa l'embarcation dyailouévn Aidog oUpe
(joyeuse du bon vent de Zeus). Quand elle approche de son but, il
envoie alors le Zéphyr pour accélérer la course nautique par l'octroi
de vents favorables qui poussent le bateau vers sa destination avec
célérité. Ce role dévolu a Zeus se perpétue, nous allons le constater,
a travers les traditions et les cultes jusqu’'a une date tardive.

Quelques siecles plus tard, Callimaque, pour sa part, conclut
son Hymmne I a Zeus (v. 70-75) par une esquisse des domaines et des
humains bénéficiaires de sa protection divine. Le poéte évoque alors
les marins, mais pour préciser que le maitre des dieux ne pouvait,
dans cette activité comme dans les autres, que se préoccuper des
maitres des hommes : des chefs, des meneurs. Protecteur des navi-
gateurs assurément, Zeus n'étend cependant pas sa puissance sur
tous.

b) L'épopée homérique

Dans les traditions liées a la geste homérique, Zeus n’intervient
pas toujours de maniere favorable, bien au contraire. En matiére de
navigation, son role apparait méme presque entierement négatif*. Il

3Mc Cartney 1925, notamment p. 154 et 156; id. 1929, p. 6; Séchan &
Lévéque 1966, p. 81.

4 Dans I'lliade VIII, v. 238-241, Agamemnon harangue les Achéens décou-
ragés et demande a Zeus une aide en invoquant les sacrifices qu'il n'a jamais
manqué de lui faire depuis quil navigue. Ce passage ne peut, comme le pense
Wachsmuth 1967, p. 402, faire référence a un culte marin au dieu, car
Agamemnon précise bien que c’est uniquement dans l'optique de la victoire sur
les Troyens qu'il agit ainsi, et ce seulement depuis son départ de Grece.
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est ainsi responsable du naufrage d'Ulysse et de ses compagnons peu
apres leur départ de I'ile du Soleil (Odyssée X11, v. 407-419), naufrage
dont Ulysse s’inspire pour raconter un malheur analogue lorsqu’il se
présente a Ithaque sous l'allure d'un mendiant (ibid. XIV, v. 303-
313). La premiere scéne montre le dieu déchainant d’abord un
Zéphyr violent qui met & mal la mature du bateau, puis le tonnerre
et la foudre qui regle le sort de I'esquif. Dans la seconde, Zeus utilise
une nuée (vepéAnv) pour ensuite foudroyer I'embarcation, mais
permet au narrateur d’étre sauvé du désastre. Le fils de Laérte
I'accuse encore d’étre responsable des mauvaises conditions de navi-
gation apres avoir quitté I'ille de Calypso sur un radeau : Zeus couvre
le ciel de nuées, démonte la mer (érdpaée névrov) ou il déchaine les
vents (Odyssée V, v. 299-305).

Euripide dans les Troyennes (v. 75-94) se fait I'écho d'une telle
opposition. Lorsqu’Athéna cherche a venger l'affront qu’elle a subi
de la part des Achéens, elle requiert I'aide de Zeus qui doit déchainer
les vents, les pluies, la gréle et la foudre pour entraver le retour des
guerriers et détruire leurs embarcations. Le pouvoir de Zeus est
double : il posséde les moyens d’aider le voyage maritime comme
ceux d’y faire obstacle de maniere violente et mortelle. C’est ce qu’af-
firme par ailleurs Iphigénie sous le calame du méme tragique (Iphi-
génie a Aulis v. 1319-1329) : Zeus retarde par des vents contraires les
bateaux a Aulis, contraignant les navigateurs a l'attente alors qu'’il
sait si bien par ailleurs gonfler leurs voiles. Seul Stace (Achilléide 1,
v. 679-688), a la fin du I s. p.C., montre a contrario une action posi-
tive du dieu lorsque celui-ci empéche Thétis de déchainer la mer
pour contrecarrer le voyage d’Ulysse parti a la recherche du fils de
celle-ci, Achille.

¢) L'Enéide

Dans I'épopée virgilienne, Zeus intervient pour sauvegarder la
flotte dEnée a la demande de Cybele (Enéide IX, v. 69-122). Au
moment de la construction des navires, la Grande Meére des dieux
avait prié le maitre de I'Olympe de les protéger de toute tempéte et
de toute destruction. Zeus agréa cette requéte en promettant, une
fois la course du héros achevée, de transformer le bois de ces
bateaux en divinités marines. L'incendie qu’allume Turnus sur le
rivage latin parmi la flotte troyenne marque la réalisation de ce
terme fixé par Zeus : les navires prennent apparence humaine. Cette
métamorphose accomplie grace a Cybele et au Kronide ne doit pas
occulter la protection que ce dernier a implicitement procuré a la
navigation d’Enée. Le texte de Virgile s’inspire d'une double tradi-
tion : le pouvoir de Zeus sur le bon déroulement d’'un périple en
écartant particulierement les tempétes (turbine venti), et le bois
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naval humanisé comme l'était la poutre maitresse d’Argd, originaire
de Dodone, sanctuaire de Zeus®. Les prérogatives de Zeus en ce qui
concerne la navigation sont ainsi affirmées dans la tradition
poétique grecque et latine.

Témoignages cultuels

Les mentions de cultes rendus a Zeus dans un contexte mari-
time sont relativement nombreuses et surtout présentent une grande
diversité de formes (carte 3).

a) Attique

Il a déja été question plus haut du culte commun de Zeus Séter
et d’Athéna Séteira au Piréeé (Lycurgue, Contre Léocrate 17; Pausa-
nias I, 1, 3; supra p. 33-35); il reste cependant a définir plus précisé-
ment la place et les caractéristiques de Zeus dans ce duo. 1l est cité
en premier dans cette association divine et certaines sources — ainsi
Strabon, Géographie 1X, 1, 15 — référant au sanctuaire du port
d’Athénes ne mentionnent méme que lui. Il parait donc y occuper
une position prédominante par rapport a Athéna. Par ailleurs, le fait
que sa statue, d’apres la description de Pausanias, tienne un sceptre
et une victoire et que les éphébes et stratéges honorent particuliere-
ment le dieu’, tend a lui accorder une valeur militaire, plus précisé-
ment des liens avec la victoire®.

Au cap Sounion, il recevait peut-étre également un culte. Une
dédicace du VI¢ s. a.C. semble mentionner un Zeus Sounieus tandis
qu’un relief encadré de deux serpents est rattaché a un Zeus Meili-
chios®.

b) Eubée

En Eubée, le maitre de 1'Olympe possédait un promontoire,
comme l'attestent plusieurs sources. La tradition rattache le lieu au
sacrifice ultime d’'Héracles, se consumant apres avoir revétu la

5 Comme la poutre d’Argd, les bateaux d’Enée transformés en jeunes femmes
viennent l'avertir du danger qui guette les héros (Enéide X, v. 156-255). La scéne
est reprise par Ovide, Métamorphoses XIV, v. 527-567.

¢ Une dédicace phénicienne a Baal Sochen trouvée dans le sanctuaire
montre que le dieu était également honoré par des étrangers (Amit 1965, p. 87).

7Voir Garland 1987, p. 44, 102-104, 137-139 et inscriptions numérotées
n° 130-133, 137-138 p. 239-240; comme le souligne Deubner 1932, p. 174, le corps
des éphébes participait a la procession de la féte des Diiséteria.

8 Garland 1987, p. 137 la met en relation avec la victoire de Salamine.

9 Thémélis 1974, p. 15; Jameson & alii 1993, p. 83; Davaras 1979, p. 18; Dins-
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tunique fatale transmise par Déjanire'. Bacchylide (Dithyrambe 11,
v. 13-18) et Sophocle (Trachiniennes, v.237-238 et 750-805)
décrivent ainsi le héros consacrant a Zeus Knvaiog, selon le poete!
un sacrifice animal et pour le tragique un autel et des fruits. Le cap
Keénaion se trouve au nord-ouest de I'ille; Eschyle (Fgt 30, éd. Smyth,
1926 = Strabon, Géographie X, 1, 9) — y situe la tombe de Lichas,
serviteur d'Héracles. Le culte de Zeus Kénaios (Kénéen) s’avere donc
bien connu au Ves. et lié directement a la geste héracléenne. La
scéne décrite par Sophocle ne laisse aucun doute sur le caractere
maritime de la scéne, avec le héraut projeté sur un écueil (v. 780) en
geste de vengeance et le départ du héros agonisant en bateau
(v. 803). Des fouilles menées a cet endroit n'ont rien révélé qui
puisse ressembler a un sanctuaire'?. Aucune source ne mentionnant
un téménos — au mieux un autel — et Strabon restant muet sur le site,
il faut considérer le Keénaion comme un cap voué au dieu, sur lequel
on a pu éventuellement effectuer des sacrifices®.

¢) Laconie

La cité d’Epidaure Liméra est batie sur une hauteur non loin
de la mer. En contre-bas, sur le port, Pausanias (III, xxiii, 10)
mentionne un naos de Zeus Séter. De ce port, également cité indé-
pendamment de la ville par Ptolémée qui le désigne sous le nom
du dieu (Géographie 111, 14, 32), on devait apercevoir le rocher de
Monemvasia, le cap Minoa antique'. Aux XVII® et XVIII* s. p.C., le

moor 1971, p. 37. L'inscription (SEG XVI, 18) est trés fragmentaire; on y lit seule-
ment Joov Au "A[ / Z]Jovvi&g. Le relief aux serpents est mentionné par Cook
1914-40, op. cit. 111, 1184.

19 Chuvin 1992, p. 358-360.

1 Bacchylide ajoute par ailleurs qu'Héracles s’apprétait a sacrifier également
a Poséidon et a Athéna (voir supra, p. 28).

12 Malgré ce que croit y reconnaitre le fouilleur. Les recherches ont en effet
révélé la présence d’'un péribole pentagonal entouré d'un mur, garni de tours aux
angles, dont les blocs ont été récupérés dés 'époque byzantine, mais aucune trace
de temple ou d’autel; la céramique ne remonte pas au dela du IVe s. a.C. (Chro-
nique Kinaion 1924-26).

13 Le cap est mentionné dans une loi d’Erétrie du VI s. a.C. fixant des régles
de navigation. Le promontoire sert pour délimiter une zone maritime et les tarifs
de la solde des matelots distincts de ceux d'une navigation en haute mer : Vélissa-
ropoulos 1980, p. 138.

“4La gravure présentée par IManayotlng 1974-1981, II p. 425 fig. 425
(= Castellan 1808, I. pl. 7) donne une idée de la configuration du port d’Epidaure-
Liméra et de la vue qu'on avait depuis cet endroit. Aujourd’hui sont encore
visibles les murs et les terrasses impressionnants de la cité; en revanche rien n’est
discernable du c6té de la mer dont le niveau s’est modifié depuis '’Antiquité.
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port appelé Saint-Paul était réputé pour ses bons fonds et présen-
tait les ruines d'une église ayant probablement succédé au
temple®. Il semble ainsi que l'anse portuaire d’Epidaure Liméra
était placée sous la protection de Zeus Soéter qui possédait un
temple a cet endroit’. Il est impossible en revanche de dater l'ori-
gine du culte.

d) Dodone

A Dodone, Zeus Naios se serait vu consacrer rien moins qu’une
poupe sur laquelle le dédicant échappa au naufrage (Lexeis rheto-
rikai, s. v. Ndiog Zgvg = voir corpus p. 540, et infra p. 423 s.). Ce type
d’offrande est a rapprocher des petits textes des lamelles oraculaires
formulant des questions de la part de fideles venus consulter le
dieu : un certain nombre d’entre eux, en effet, concernent la naviga-
tion'” ou la péche. Ainsi Phainylos, au IV¢ s. a.C., s'inquiéte de savoir
s'll doit, comme ses ancétres, se consacrer a cette seconde activités,
et pas moins de 13 demandes des IVe-III° s. portent sur des voyages
ou le commerce par mer®.

5 Wace & Hasluck 1907-08, p. 179-182 (avec références). Le voyageur fran-
cais A. L. Castellan (Castellan 1808, I p. 53 et pl. 7 bis) a laissé un dessin de la
rade d’Epidaure-Liméra avec I'emplacement du port.

16 C'est également l'avis de Pirenne-Delforge 1994, p. 215 qui met I'accent sur
la proximité du cap Malée.

17 Salviat 1993; Prestianni Giallombardo 2002, p. 123-130; Fenet 2005, p. 46.
Les lamelles sont attestées depuis le milieu du VI¢s. a.C.; leur pratique cesse
apres le premier tiers du I s. a.C., sans doute aprés les destructions des troupes
de Paul-Emile dans la région. Lhote 2006, qui en a publié 167, classe celles qui
concernent la navigation dans la catégorie «grand commerce maritime» (p. 11-17
et 24-25).

18 Lhote 2006, n° 83 p. 179-180.

19 Lhote 2006, n° 6B p. 39-44 (pertinence de l'installation d'un privé avec les
Pariens a Pharos dans I'Adriatique; datée 385/4; a noter : autre texte similaire
du IVe s., le n° 130 p. 271-273); n° 90 p. 191 (du commerce sur mer; IVe s.); n° 91
p- 192-193 (de travailler sur la mer; fin TVes.); n° 92 p. 193-196 (de prendre la
mer, avec réponse négative; IVes.); n° 93 p. 196-198 (pertinence d’armer un
navire; IVe-III¢ s.); n° 94 p. 198-201 (sauvetage — financier? — d'un bateau et de
son propriétaire; 1o moitié du IVe s.) : voir également infra p. 150 note 32; n° 95
p- 201-205 (commerce sur mer et sur terre, avec réponse nuancée; 1¥© décennie
du IVe s.); n° 96A p. 205-208 (travail en relation avec la mer et investissement
dans un navire; ca. 375-III°¢ s.); n° 97 p. 208-211 (navigation vers Apollonia
[dTllyrie] sans pirates; IVes.); n° 100 p. 214-216 (pertinence d’'une navigation
vers Adria en Vénétie; 1¢ quart du IVe s.); n° 102 p. 217-219 (idem, vers la Sicile;
IVe s.); n° 103 p. 219-221 (idem, vers Syracuse puis «vers la colonie»; 1 quart du
IVes.); n° 106A p. 225-226 (idem, vers Messine; IVes.); + 2 indéterminés :
n° 98-99 p. 211-214 (commerce maritime ou terrestre (?), emploi de mots de la
famille d’emporia).
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L’épiclese du dieu de Dodone a fait I'objet de nombreuses propo-
sitions étymologiques et d'interprétations : aujourd’hui, I'on consi-
dere que le terme, de la méme famille que le verbe voion (habiter),
doit étre compris comme Résidant ou Habitant?. Les sources
indiquent donc que ce Zeus oraculaire offrait, comme dans d’autres
domaines, des réponses aux inquiétudes concernant le milieu mari-
time, ce qui pourrait justifier la présence dans le sanctuaire épirote
d’ex-voto navals. La situation de ce dernier bien a l'intérieur des
terres n'est pas contradictoire avec des préoccupations nautiques,
notamment si I'on considére les liens privilégiés de Dodone avec
Corcyre, colonie corinthienne et cité maritime s'il en est?.

e) Kassiope

Au nord de I'lle de Corcyre, sur le territoire de Kassiope, se
trouve un bateau de pierre attribué a Ulysse et voué a Zeus Kasios
(Procope, De Bello Gothico 1V, 22, 23-29) (voir infra p. 390-391). Par
ailleurs, le culte du dieu est bien attesté dans la cité par des sources
romaines : par un texte de Pline (Histoire naturelle TV, 52) qui
mentionne son temple, deux dédicaces latines et des monnaies
datées entre la deuxieme moitié du I s. a.C. et la premiére moitié
du II¢ s. p.C. le représentant tronant?. Zeus Kasios possédait donc
un temple au moins a la fin de 'époque hellénistique dans la cité
dont le nom, selon Procope, aurait été inspiré précisément par celui
du dieu.

f) Messapie

De l'autre co6té de I'’Adriatique, le littoral messapien est caracté-
risé par deux sanctuaires maritimes présentant de nombreuses simi-
litudes qui semblent consacrés au dieu (carte 12).

Dans le détroit d’Otrante, au nord de la ville, dans la partie sud
de la baie de Torre dell'Orso, se trouve une grotte dénommée aujour-
d’hui San Cristoforo, creusée dans la falaise de maniére artificielle.
L’entrée comporte des restes d’'une ancienne terrasse et l'intérieur

20 Lhote 2006, p. 407-420; Quantin 2008, p. 29-33.

2t «Tout se passe comme si Dodone était une sorte de sanctuaire officiel de
Corcyre, et il est extrémement probable quune proportion considérable de
consultations privées doive aussi étre assignée a des Corcyréens» (Lhote 2006,
p. 21-22).

2 CIL TIT' 576 et 577; Sala¢ 1922, p. 161-162; Fenet 2005, p. 44. La visite de
Néron a l'autel de Zeus Kasios rapporté par Suétone, Néron 22, 9 peut étre inter-
prétée comme une action de graces envers le dieu aprés une traversée (Chuvin &
Yoyotte 1986, p. 62).
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témoigne d'un culte chrétien de la part de marins au Moyen Age,
comme l'indique un graffito de bateau marchand du XII¢ s. p.C., qui
s'inscrit dans la continuité de pratiques paiennes remontant
jusquau VIts. a.C.2* Les fouilles ont livré pour I'Antiquité de
nombreux fragments de céramique, une banquette aménagée au
IVe s. a.C. et ce qui apparait étre un autel sur la terrasse extérieure.
Des inscriptions d’époques républicaine et impériale encore lisibles
sur les parois invoquent une divinité masculine nommée Anichetos,
Epékoos, Hypsistos. L'une d’elles, en latin, exprime le veeu d'une
traversée directe du détroit; une autre, détachée au XIXes. et
conservée au musée de Lecce, donne en grec un souhait deuploia de
la part d’'un affranchi de la gens des Anicii et de ses patrons?.

De l'autre c6té de la baie, du c6té nord, la roche porte également
des traces d’inscriptions latines et grecques, pour certaines aujour-
d’hui sous le niveau de la mer; on a pu y lire le nom de Iuppiter
Optimus Maximus ainsi que celui d'un dédicant, membre d’équipage
d’une liburne nommée Hamon?.

Plus au sud, a la pointe de I'Tapygie, a Santa Maria di Leuca, se
trouve une autre grotte cultuelle : la fameuse grotte Porcinara, elle
aussi dotée d'inscriptions liées a la bonne navigation et précédée
d'une terrasse ot 'on a trouvé un jas d’ancre antique (fig. 5)%.
D’apres les dédicaces rupestres et des graffites sur céramique, était
honoré la depuis le VI¢s. a.C un Zis Batas messapien reconnu
comme un Zeus Batios par les Grecs, désigné aussi plus tard comme
Tuppiter Optimus Maximus?'.

L’'ensemble de ces éléments définit sans conteste une série de
cultes maritimes sur la cote messapienne, au niveau de cette zone
intense d’échanges qu’est le canal d’Otrante. Des grottes y sont prin-
cipalement consacrées a Zeus, quoique sous des épicleses diffé-
rentes?®. Zeus Batios est une divinité locale de la foudre et des
éléments, identifiée avec le maitre de I'Olympe grec et latin; I'épi-
thete d’"Ywyiotog de la grotte San Cristoforo est utilisée par Pindare,
Eschyle et Sophocle pour désigner le Kronide?. Ces lieux de cultes

2 Pagliara 1991, Lamboley 1996, p. 196-197; Fenet 2005, p. 43-44.

2 Pagliara 1994.

23 Lamboley 1996, p. 445, 515-516 et pl. XXVI-XXVII.

26 Van Compernolle & alii 1978 (en particulier I'introduction de Van Comper-
nolle p. 1-6; la présentation archéologique par F. d’Andria p. 47-49 et 86-87; les
inscriptions par C. Pagliara p. 177-221); Fenet 2005, p. 39-42 et infra, p. 487 s.

2 Lamboley 1996, p. 432-433 (sur Zis Batas); Pagliara, loc. cit. n° 14 et 17
(inscriptions latines).

28 Fenet 2005. Gianfrotta 2005, p. 28 les intégre parmi toute une série de ce
qu’il désigne comme des «grottes-refuges».

2 Pindare, Néméennes 1, v. 90; X1, v. 2; Eschyle, Euménides, v. 28; Sophocle,
Philocteéte, v. 1289. Pausanias II, 2, 8 signale une statue de Zeus Hypsistos dans
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Fig. 5 — Vue depuis l'intérieur de la grotte Porcinara (Santa Maria di Leuca)
(Photo de l'auteur).

messapiens, remontant pour certains au VII¢ s., ont été de bonne
heure fréquentés par les marins grecs qui se les sont en quelque
sorte appropriés3°.

g) Délos

Sept dédicaces hellénistiques attestent le culte de Zeus Ourios a
Délos?; deux d’entre elles s’averent particulierement significatives.
L’'une commémore le don d'un autel au dieu et a Astarté Palaistiné
Aphrodite Ourania d’Ascalon de la part de Daimon «sauvé des

l'agora de Corinthe. L’épiclese 'Ennkoog, évoquant un dieu a 'écoute des fideles,
qui exauce leurs veeux, est appliquée a bon nombre de divinités (cf. O. Weinreich,
in MDAI(A) XXXVII, 1912, p. 1-68). Le terme d’Anichetos reste inconnu a ce jour.

3 Nous n’avons pas retenu le cas de la grotte Poesia, située sur le littoral de
Roca et vouée par les Messapiens a Taotor Andirahas, transformé en un Tutor
Andraios : a cause de 'absence de tout graffito de caractére maritime, et du lien
seulement supposé avec Zeus (Fenet 2005, p. 46).

3UID 1754; 2305; 2128; 2179; 1561; 2415; 2416; sur ces inscriptions et le culte
de Zeus Ourios a Délos, voir Bruneau 1970a, p. 245-246. Deux des inscriptions
sont datées autour des années 105 a.C.; les autres ne le sont pas précisément.
Selon Roussel 1915-16, p. 95 ss., le culte du dieu aurait été introduit dans 1'ile par
des marchands du Pont-Euxin.
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pirates»32. La circonstance de l'ex-voto ainsi que le caractére marin
de la divinité féminine invoquée attribuent sans conteste également
un role maritime a Zeus. Dans la seconde inscription, Eutychos et
son fils honorent Zeus Ourios associé a Sérapis, Isis, Anubis, Harpo-
crate pour eux-mémes et VrEp @V mhollopévav taviov:. Dans les
deux cas, l'association du dieu grec avec des divinités orientales
laisse supposer des marques de vénération émanant d’étrangers
venus de I'Est de la Méditerranée. A cet égard, une scholie d’'Hésy-
chius (s.v. @uldcoiog Zebg) indique qu’a Sidon était vénéré un Zeus
Thalassios.

Zeus recoit peut-étre également dans I'ile un culte en rapport
avec la mer en association avec Athéna (voir supra p. 42) : comme
Kynthios dans son sanctuaire du Cynthe et, en tant que Soter, a
lautel situé a l'angle sud-est du téménos d’Apollon, prés du
Néorion**. L'ensemble de ces documents évoque des cultes actifs a
‘époque hellénistique, mais peut-étre d’origine plus ancienne.

h) Bosphore

Arrien, lors de son Périple du Pont-Euxin (12, 2-3) effectué en
vue d’inspecter la région dans les années 130 p. C., décrit attentive-
ment le littoral. Il signale la présence, sur le coté est de I'embou-
chure du Pont, a 120 stades de Byzance, dun hiéron de Zeus
Ourios*s. Pomponius Mela (Chorographie 1, 19, 101), pour sa part, y
place un temple consacré a Jupiter — sans épiclése — dont il attribue
la fondation a Jason. Un autre itinéraire géographique, daté vers
400 p.C. et faisant référence a un géographe du I s. p.C., cite encore
le temple comme point de repére pour la navigation (Marcien
d'Héraclée, Epitome Peripli Menippei 7)%. Ce sanctuaire-amer
fréquenté par les navigateurs se situe a environ 7 km de l'entrée du
Pont, sur la rive orientale, au niveau du dernier resserrement du

32]D 2305. La double dénomination de Palaistiné et d’'Ourania souligne le
caractere sémitique et oriental d’Astarté (Bonnet 1996, p. 88).

331D 2128.

3 Zeus Soter — sans Athéna - est également associé dans une inscription
hellénistique (ID 2109) aux dieux égyptiens dans le Sérapeion C. Bruneau 1970
(p. 238) ne croit pas a un culte marin du dieu a Délos, contrairement a 'opinion
de Roussel 1987, p. 229.

35 Detienne 1970, p. 149-150.

3 GGM 1, p. 568-569 : Kata tov Opdkiov Bocmopov kai 10 otépa 100 Evgeivov
TTovtov év 10ig 6e&10ig Tic "Aciag pépeoty, dnep £otl tov Bilbuvdv £0voug, keltal
yopiov Tepdv kalovpevov, &v @ vemg £ott Atdg Ovpiov mpocayopevdpevos. Todto
8¢ 10 ywplov apetnpidv €ott @V gig tov IMovrov mhedvtov. Le lieu figure égale-
ment dans la Table de Peutinger et a été décrit par des voyageurs des époques
moderne et contemporaine (Cook 1914-40, III p. 142-143).
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détroit avant le débouché sur la mer Noire (carte 10)37. Un siecle
avant Arrien, la statue du dieu est déja mentionnée par Cicéron dans
sa Seconde action contre Verrés (IV, 128-129) comme un chef-d’ceuvre
de sculpture®. L'orateur souligne qu’elle n’a subi aucun dommage ni
outrage malgré le passage de nombreuses flottes de guerre : ceci
s’accorde avec l'agalma d’'un dieu prié par les marins traversant le
détroit.

De la méme zone provient une base inscrite qui, comme
I'indique la dédicace versifiée, portait une statue du dieu. Selon cette
épigramme, dans laquelle Poséidon représente les flots sombres,
c’est & Zeus que l'on s’adresse pour un vent favorable et une euploia.
Le nom du personnage et la graphie tendent a dater I'inscription de
la fin du I s. a.C. ou du début du I s. p.C.%.

Toutes ces sources attestent un culte au dieu en cet endroit pour
la fin de I'époque hellénistique. De fait, il semble bien que le temple
de Zeus Ourios s'est substitué ou est venu s‘agréger a un lieu
consacré aux Douze Dieux que des sources des III¥/II¢ s. a.C. placent
de la méme manieére au dernier resserrement du détroit (pour le
voyageur venant de la Méditerranée et de la Propontide) avant le
Pont-Euxin*.

Apollonios de Rhodes (Argonautiques 11, v. 528-533) représente
les Argonautes consacrant un autel aux poxdpecot Suddeka sur la
cote (arog pnyupivy) orientale du Bosphore lors de leur premier
passage. La scholie de ce passage (Scholie Arg. II, v. 531-532) qui
rapporte diverses traditions contradictoires a cet égard — sur la rive
concernée et les fondateurs de l'autel — conclut a un hiéron de
diapleusantes et donne la liste de ces douze dieux. Pour sa part
Polybe (Histoires 1V, 39, 4-6), qui situe précisément cet autel, le
prétend consacré par Jason au retour de Colchide. Le contexte de
I'épisode argonautique tourne autour du probleme des vents : les
héros batissent l'autel au terme d'une période durant laquelle les
vents contraires les bloquent dans le Bosphore, tandis que les vers

37 Vian 1974, p. 91-93; Kowalski 2012, p. 110. Le sanctuaire est désigné sous
le nom de Hiéron de Chalcédoine.

3% Wachsmuth 1967, p. 404-405. Sur le type de la statue, voir Cook 1914-40,
p. 707.

¥ CIG 11, 3797; Cook 1914-40, III p. 147 : Ovplov &k mpOUVNG TIg OdNyNTipe
Kkaleito / Ziva, Katd tpotoveyv iotiov éknetdoog / €it’ émi Kvavéag divag dpdpog,
&vha I[Moceddv / kapmvrov gilicoetl kOpo Tapd yopddoig, / eite kat  Alyainv mdéviov
nAdko vootov £pevvai, / veicOo t@de Palodv yaictd mapd Eodvor. / Qde tOV
gvuavintov det Beov "Avtimdtpov naic / otiioe Pilov, dyadiic cdpuPorov edmroing.

4 Cette conclusion apparait dans Cook 1914-40, III p. 147-148 et est déve-
loppée dans Vian 1974. Voir également Long 1987, p. 55-57, 153-154, 217-218;
Georgoudi 1998, p. 74-76.
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précédents narrent la légende des vents étésiens envoyés par Zeus*.
Le culte de Zeus Ourios a cet endroit — méme s'il napparait comme
tel que tardivement — appartient a des traditions anciennes honorant
les vents et leur origine divine dans un contexte entiérement mari-
time*.

i) Ancyre

La fondation de la ville d’Ankyra, au sud de la mer Noire,
remonterait au roi Midas et tirerait son nom de linstrument
nautique. Zeus est fortement lié a cette légende étiologique : son
temple renferme I'ancre royale que Pausanias (I, iv, 5) semble avoir
vue et le dieu est représenté sur des monnaies d’époque impériale
avec cet attribut. La position géographique d’Ancyre, dont le terri-
toire s’étendait jusqu’au littoral de la mer Noire, et le type du Zeus a
I'ancre laisse supposer un culte maritime rendu a Zeus dans la cité
(voir infra p. 461-462).

Ex-voto et invocations maritimes
a) Ex-voto

Outre ces quelques lieux pour lesquels un témoignage explicite
ou plusieurs sources convergentes permettent de définir I'existence
d’un culte marin a Zeus, il existe un certain nombre d’ex-voto et de
dédicaces isolés qu'il convient de ne pas omettre. Les premiers étant
développés en détail dans la seconde partie, ils font ici I'objet d'un
simple regroupement.

A Mégare, le temple de Zeus Olympien renferme selon Pausa-
nias (I, xl, 5) un éperon d’une triére athénienne en guise de trophée
de 'un des épisodes archaiques de la lutte des deux cités pour la
possession de Salamine (voir infra p. 413). De méme, le sanctuaire
d’Olympie regut l'offrande d'une statue en bronze du dieu sur le
butin des batailles navales de la Seconde Guerre Médique (Pausa-
nias X, xiv, 5). Une inscription hellénistique de Butrint promet a
Zeus Kasios un bateau plus beau que les deux que lui a déja offerts le
pauvre dédicant (voir infra p. 383).

4 Apollonios de Rhodes, Argonautiques 11, v. 498-528 : légende de Kyréné et
de son fils Aristée, et culte de Zeus Ikmaios (Pluvieux) 2 Kéos. Les vents étésiens
soufflant vers le sud empéchent dans I’Antiquité toute remontée du Bosphore; ils
soufflent régulierement en juillet et en aott : Labaree 1957, p. 29-33.

4 Le lieu consacré aux Douze dieux puis a Zeus Ourios est également appelé
simplement Hiéron ou hiéron to Chalcédonién par plusieurs auteurs a
commencer par Hérodote, Enquéte 1V, 87.
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Par ailleurs provient du rivage de Crotone le fameux jas d’ancre
de Phayllos, I'athlete de la fin du VI¢/début Ve s. portant la dédicace a
Zeus Meilichios (voir infra p. 464 ss.). En Sicile a Sélinonte, le sanc-
tuaire de la Malophoros comportant un téménos de Zeus Meilichios
a livré deux ancres de pierre fichées en terre (voir infra p. 489 ss.).

b) Invocations

Les invocations a Zeus ou les appels a sa protection dans un
contexte maritime sont bien représentés : I'épigraphie mais aussi la
littérature en ont gardé le souvenir.

Quelques vers du comique Diphile (Fgt 43 = Athénée, Banquet
des sophistes, VII, 296a-297c), qui écrit a la fin du IV¢/début III¢ s.,
montrent un capitaine de bateau arrivant au port aprés une
traversée sans probléme, invité par un cuisinier a sacrifier a Zeus
Soter. La scéne, qui met en parallele le bon et le mauvais navigateur,
montre I'aspect systématique de 'acte religieux accompli au terme
du voyage. A travers une Idylle (XXVIII, v. 5-6), le poete hellénis-
tique Théocrite qui se rend par mer a Milet prie, pour lui et ses
compagnons de voyage, Zeus de leur accorder une navigation dotée
d’'un vent favorable (tAoov gvdvepov). De la méme facon, deux vers
attribués a son contemporain Callimaque (Fgt 400, éd. Pfeiffer)
implorent Zeus Liménoscopos en faveur d'un bateau. Une
épigramme du I s. a.C. (Anthologie Palatine TX, 9) remercie le dieu
pour les navigations réussies — usant pour cela du terme d’slnloio —
et le prie pour la derniére a venir. Le fameux poéme de Poseidippos
de Pella sur le phare d’Alexandrie (Poseidippos XI, éd. Gow & Page)
fait supposer a certains hellénistes que le Zeus Séter nommé dans la
piéce, protecteur du marin dans la nuit, était 'un des deux dieux
Sauveurs a qui était dédié le monument*,

Navigation historique, le périple de la flotte d’Alexandre sous le
commandement de Néarque des bouches de I'Indus jusqu'a Suse est
ainsi placé sous la protection de Zeus Soter. Méme si d’autres dieux
— Apollon, Héracles, Poséidon kai 6ot dilot Beol urdooiol — béné-
ficient également des marques de dévotion des navigateurs, Zeus
Soter occupe parmi eux une place privilégiée. Avant le départ,
Néarque lui offre un sacrifice accompagné de jeux (Arrien, Indica

# Epigramme de Poseidippos : voir la lecture et la traduction de Chamoux
1976, avec bibliographie. La dédicace de Sostratos transmise par Strabon (XVII,
1, 6) vouant le phare aux «fgoig cotnpoi» a suscité une foisonnante littérature.
Parmi elle, si Picard 1952, p. 68 identifiait ceux-ci avec Ptolémée I Séter et son
épouse, F. Chamoux restitue sur I'édifice les statues de Zeus Séter et de Protée,
tandis que Bernand 1996 pense que le célebre monument était surmonté de celles
de Zeus et de Poséidon.
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XXI, 2). Lorsque l'expédition parvient enfin a rejoindre les troupes
d’Alexandre en Carmanie, les retrouvailles sont célébrées par des
sacrifices avec procession et concours en 'honneur de ce dieu, cité
en premier lieu, et des autres (ibid. XXXVI, 3). Plus loin encore vers
l'ouest, lorsque les bateaux regagnent la cote apres s’en étre dange-
reusement éloignés, le commandant offre & Zeus Séter un sacrifice
et des jeux (ibid., XXXVI, 9). Alexandre avait donné I'exemple lors
du départ de I'expédition en Asie en 334 par un autel consacré a
Zeus ‘AnoBatiplog — du Débarquement — (Arrien, Anabase 1, 11,
6-7) a I'endroit ot il avait mis le pied en Asie*.

Une inscription grecque trouvée dans le golfe Persique pourrait
étre rattachable a la navigation de Néarque. Il s’agit d'une dédicace,
provenant de I'ile de Failaka, I'antique Ikaros (voir infra p. 212 s.),
consacrée a trois divinités : respectivement Zeus Séter, Poséidon et
Artémis Soteira. Le lieu d’origine de la pierre, la graphie irréguliére,
qui semble celle d'un amateur, ainsi que les trois dieux invoqués
renvoient a un ex-voto de navigateurs. Comme dans le texte d’Arrien,
Zeus Soter y est cité en premier, ce qui autorise le rapprochement
avec le périple de la flotte d’Alexandre*. Une autre inscription hellé-
nistique, reproduisant une lettre d'Tkadion a Anaxarchos, trouvée
dans l'ile confirme le culte d’'un Sézer*.

Les dédicaces de navigateurs a Zeus se poursuivent a la fin de
‘époque hellénistique et sous le Haut-Empire avec des épicleses
diverses. Celle d’Apobatérios*’ est parfois associée au culte impérial;

4 Pugliese Carratelli 1965.

4 La pierre, publiée pour la premiére fois par Tod 1943, a fait l'objet de
nombreuses discussions, dont Picard 1961 : voir syntheése par Salles 1986,
p. 107-296, spéc. p. 107, 128-129-135. Le texte de l'inscription est le suivant :
Yotélng] / "Abnvaiolc] / xail o otpalt-] / Al Zotipt / TToceddve / "Aptéuidt /
Yoteipat. Outre les découvertes du bord de mer (voir infra, p. 212 et 383), les
fouilles menées depuis dans I'ile ont mis au jour un peu plus a l'intérieur (environ
500 m), a Tell Khazneh, d’ot provient la triple dédicace, un sanctuaire construit
vers 300 a.C. contenant, entre autre matériel, un trésor monétaire et une
plaquette céramique avec une dédicace fragmentaire. L'ensemble des structures
hellénistiques de Failaka parait avoir été abandonné circa 150-100 a.C., i. e. avec
I'effondrement de la puissance séleucide (Salles 1986, p. 119).

‘% Voir infra a Artémis, p. 212. L'épiclese de Zortfipog apparait a la 1. 23,
précédée d’'une lacune, que certains éditeurs du texte restituent en [BonJod et
d’autres en [0]coD; ils attribuent également 4 ce méme Soter le hiéron mentionné
aux . 43-44.

4 Une inscription impériale de I'Argolide, IG 1V, 1575 donne Awog 'Anofa-
piov (Pugliese Carratelli 1965). Sur le culte impérial de Zeus Epibatérios, voir
essentiellement Robert 1969 (le contenu est résumé dans d’autres notices sans
éléments nouveaux). Le dieu fut particulierement honoré par Hadrien, a Alexan-
drie et Phaselis, et 'empereur put étre assimilé au dieu : Richard 1981, p. 37-45.
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des nautai remercient Zeus Ornéos, le Zeus d’Ornoi en Proconneése,
pour une traversée réussie. Quelques inscriptions latines s’adressent
encore a Juppiter Serenus ou a la Tempéte de Jupiter®. En 12 a.C,,
un affranchi navigator consacre a Capoue un relief orné dune
embarcation a Iuppiter Optimus Magnus*.

Par ailleurs, huit ancres de plomb retrouvées en mer portent
une inscription référant au dieu, établissant un lien incontestable
entre celui-ci et la navigation (voir infra p. 302 ss. et cat. I1-18). Les
noms de [sic] Zeus Hypatos, Zeus Kasios, Zeus Kasios Sozén -
associé avec Aphrodite Sézousa sur une ancre péchée pres du cap de
Palos pres de Carthagéne — auquel on peut rattacher un Sozén, un
Casius (?) et un Kase (?), apparaissent sur ces jas ainsi que deux fois
celui de Jupiter — dont un également associé a Vénus. Plusieurs
noms de trieres athéniennes du IVe s. peuvent se rapporter au dieu
(voir infra p. 284). Dans le méme esprit, des naucleres et commer-
cants s'associent a la fin du II*s. a.C. sous le patronage de Zeus
Xénios. L'inscription qui mentionne ce synode ne permet pas de
définir le statut de ses différents membres ni de situer précisément
son siege. Le fait qu'il posséde un proxéne au Pirée qui est par
ailleurs I'épimélete du port peut laisser soupgonner que le centre de
I'association se trouvait a Délos>. Cette référence au dieu des étran-
gers se couple vraisemblablement dune protection espérée de sa
part dans les affaires maritimes.

L’accumulation de ces attestations révele un Zeus bien présent
dans le milieu maritime, en tous lieux et toutes époques.

ANALYSE
Géographie du culte

Le culte de Zeus de la part de navigateurs est trés disséminé : a
la fois en mer Noire, dans le golfe Persique, en mer Egée et en mer
Tonienne. Un pole majeur se dessine autour de cette dernieére :
Kassiope, Butrint, Dodone, Otrante, Leuca — soit dans le détroit

4 CIL XI, 6312, de Pisaro : Iovi S[e]reno; CIL XI, 6823-6824 : Tempestas
Tovis. Susini 1960, p. 43-45; Susini 1971; Susini 1975, n° 1 et 47. L'épigraphiste y
voit la survivance du culte de Zeus Ourios en Italie dans les premiers siécles de
notre ére. Sur la dédicace a Zeus Ornéos : Robert 1989.

4 CIL X, 3804 (cymba); Di Stefano Manzella 1997, p. 229.

0 JG TI/112, 1012 (= Syll.3, 706), daté de 112/1. Garland 1987, p. 138; Vélissaro-
poulos 1980, p. 104.
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d’Otrante® —, Crotone auxquels on peut ajouter Olympie et Séli-
nonte. Par ailleurs la zone du Bosphore comporte trois lieux consa-
crés au dieu. En revanche des vides s'imposent sur la carte de
répartition, sur la facade occidentale de I'Italie et dans les terres qui
lui sont occidentales ainsi que sur le littoral d’Asie Mineure.

Les lieux de culte de Zeus marin s’averent tres significatifs. Si
deux ex-voto proviennent isolément de deux sanctuaires panhellé-
niques — Olympie et Dodone -, les sources révelent des sanctuaires
de petite taille et situés en dehors de la cité : deux grottes a I'exté-
rieur de Leuca et d’Otrante, un promontoire avec un autel (?) a
Keénaion; a Délos, un ou deux autels ainsi qu'un petit kiéron en haut
du Cynthe. De véritables temples, Zeus en posséde deux sur un port
— au Pirée qu'il partage avec Athéna et a2 Epidaure Liméra —, un isolé
a I'embouchure du Bosphore et un a Sélinonte intégré dans le sanc-
tuaire de la Malophoros. Deux sanctuaires, ceux de Kassiope et
d’Ancyre, semblent devoir se rattacher a un culte citadin d’impor-
tance.

Un bon nombre des sources montrent le caractére spontané et
indépendant des invocations. Le dieu est invoqué trés souvent a l'air
libre, sur le bateau ou une fois a terre; nul besoin pour cela de la
présence ou d'une référence a un sanctuaire particulier. Des dédi-
caces, des ex-voto de bateaux et d’ancres qui lui sont consacrés
témoignent d'une vitalité certaine du culte durant toute I’Antiquité
grecque, malgré son caractére souvent ancien. En Messapie et en
Sicile notamment, Zeus est honoré par les marins depuis 1'époque
archaique. Les traditions se rapportant a Ancyre et Kassiope
indiquent également une vieille origine. Le dynamisme du culte se
décele aussi par la multiplicité des épicleses attribuées au dieu — pas
moins d'une douzaine - : Apobateérios, Batios, Kasios, Kenaios, Limé-
noscopos, Meilichios, Naios, Olympios, Ourios, Soter, Thalassios,
Hypatos, Hypsistos. Parmi celles-ci, deux seulement renvoient a des
toponymes, I'un de montagne l'autre de promontoire. Le Zeus des
marins n’est pas fortement lié a une géographie cultuelle, mais leur
ressemble par son caractére voyageur.

Personnalité marine de Zeus
Le culte de Zeus est centré sur la navigation : la météorologie™,

le bateau, les escales et par conséquent le parcours qui permet
d’aller de l'une a l'autre constituent les domaines d'intervention du

5t Fenet 2005, p. 8-9.
52 Mc Cartney 1933, p. 3; Farnell 1896, I p. 47.
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dieu. Trois épicleses sont a cet égard significatives : Thalassios
(Marin), Liménoscopos (Gardien du port) et Apobatérios (du Débar-
quement) renvoient explicitement a un rapport avec la mer. Une
scéne du périple argonautique dans la version ancienne de Pindare
(IVe Pythique, v. 191-209) célebre ainsi la puissance de Zeus en
matiére de navigation. La libation de départ d’Argd est accomplie
par Jason a la poupe qui invoque alors le matép’ Ovpaviday éyyeiké-
pavvov Zijve, auquel il associe ensuite un certain nombre de notions
liées a la navigation : les flots et les vents, les nuits, les jours, le
chemin maritime et le retour. A cette priere Zeus répond favorable-
ment par le tonnerre et la foudre. L'ensemble du voyage des héros
est ainsi placé, pour Pindare, sous la protection du dieu auquel
Jason s’est adressé selon les termes qui convenaient a I'étendue de sa
puissance. A y regarder de pres, les vers de Pindare correspondent a
une bonne définition du domaine d’activité de la divinité.

A la violence de son action dans I'épopée homérique, s’'oppose a
travers le culte une image positive du dieu. Dans 'Odyssée, Zeus
posseéde le pouvoir de déchainer les éléments marins alors qu’on
invoque sa faculté a les maitriser ou les apaiser. Sa figure parait
perdre de sa violence et de sa sauvagerie dés les écrits post-
homériques pour revétir un role bienfaisant. Par ailleurs, en dehors
des invocations multiples du périple d’Alexandre, Zeus n’est que
rarement associé avec une autre divinité : avec Athéna au Pirée et
peut-étre a Délos; avec Aphrodite sur deux ancres.

Parmi toutes les épicleses du dieu®, la plupart ne sont attestées
qu’'une seule fois; il est alors difficile de déterminer s’il s’agit d'une
dénomination purement locale — voire méme d'une épithéte
poétique — ou d'un culte plus largement diffusé. Trois d’entre elles
renvoient au pouvoir immense du maitre des dieux : Olympien®,
"“Yyiotog (Tres haut)’s, "Yrotog (Supréme)*. Le Zeus Olympien est
directement associé a la victoire s’étendant aux conflits maritimes :
I'offrande navale de Mégare témoigne de cet aspect particulier du
culte de la cité’”. Pour ce qui est des autres dénominations, il

3 Wachsmuth 1967, p. 478.

54 Cette épliclese est sans doute la plus répandue a travers le monde grec :
voir Kruse & Schwabl 1942-1972.

% Sur Zeus Hypsistos, Cook 1914-40, II p. 876-890. Le dieu est honoré dans
toutes les régions du monde grec, mais plus particulierement dans sa partie
orientale : Lydie, Mysie, Cappadoce, Syrie... A I'époque hellénistique, le nom
s'applique a des divinités orientales tels Baal ou Jehovah.

% Sur I'épiclese du dieu, E. Fehrle, «s.v. Zeus», RE, Stuttgart, 1924, col. 570;
voir Guarducci 1970, a propos d’'un cippe du Ve s. a.C. provenant de Vélia portant
I'inscription Znvo[g] “Yrdtov 'Abn(vaiov). Le culte est attesté par ailleurs a
Athénes, Sparte (?), Paros, Erythrées (Ionie), Priene (?).

57 Des monnaies romaines de la cité figurent un Zeus tenant une Victoire
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convient en revanche de s’attarder sur les quatre attribuées a
plusieurs reprises au maitre de I'Olympe : Ourios, Kasios, Soter et
Meilichios>.

a) Zeus Ourios

L’épiclese d’'Ourios possede, par son étymologie, un rapport aux
vents, plus précisément a ceux propices a la navigation®. Une
épigramme du II¢ s. a.C. (Anthologie Palatine X1II, 53, de Méléagre)
montre méme le dieu gonflant les voiles des bateaux. Cette manifes-
tation de Zeus Ourios apparait dans ce poéme d’espoir amoureux
comme la grace rendue aux bateaux qui ont servi de messagers a la
belle. L'épithete s’avere dans ce contexte entierement positive : sans
nul doute Zeus Ourios est le dieu du vent favorable, loin de I'image
homérique.

L'épiclese est ancienne : elle se trouve déja chez Eschyle
(Suppliantes, v. 594) mais non pas dans un contexte moins expli-
cite®®. En effet I'adjectif revét également un sens plus général de
«favorable», ce que M. Detienne analyse comme caractérisant le
moment ol '«occasion est offerte aux navigateurs de s'élancer vers
la mer» sur la base d'inscriptions de Vélia®, dont deux cippes
portant le nom du dieu®. Il semblerait donc que le culte de Zeus au
vent favorable remonte au moins a I'époque classique. A Délos et au
Bosphore, il est connu pour I'époque hellénistique, ce qui corres-
pond davantage a I'analyse de A.B. Cook, pour qui la figure de Zeus

(Imhoof-Blumer & Gardner 1964, p. 4-5) : le Zeus Olympien, victorieux, regoit
comme de juste un trophée d’'une victoire maritime remportée par la cité.

58 Baslez 1986, p. 298 souligne comment ces différentes épicleses de Zeus
correspondent a des cultes rendus par des Phéniciens a Zeus assimilé a Baal;
Bonnet 1988, p. 378-379 (Baal et Z. Soter). Zeus apparait donc aux yeux des
Phéniciens comme un «patron des marins», bien plus que Poséidon.

% Wachsmuth 1967, p. 365; Cook 1914-40, III p. 140-157.

% Cook 1914-40, III p. 142 cite également des vers de I'lliade et de I'Odyssée
ou Zeus, sans épiclese d’Ourios, est mis en relation avec un ouros.

¢l Detienne 1970, p. 150.

¢ I'inscription qui donne le nom du dieu au génitif est datée du Ve s. a.C. :
Guarducci 1966a, p. 282-284; Guarducci 1970, p. 253-255. L’épigraphiste
rapproche ce cippe d'un autre portant le mot [ITo]uraio, qu’elle comprend
comme Zeus Pompaios qui donne le bon vent a l'instar de Zeus Ourios. Un troi-
siéme cippe avec linscription IMoced®dvog "Acpuieiov provient de la méme
terrasse appuyée au mur nord de la cité sur laquelle se trouve un petit téménos.
M. Detienne interprete l'inscription d'un quatrieme cippe portant le nom de
Kairos Olympios comme une puissance divinisée, fils de Zeus qui accompagne
Zeus Ourios dans l'opportunité d'un départ en mer, et comme le fait de la
saisir (Detienne 1970, p. 149-151). Le culte de Zeus Ourios dans la cité fut
confirmé par la présence a un autre endroit d'un deuxiéme cippe inscrit mais
trouvé seul cette fois : Guarducci 1970, p. 253-255.
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évolue de plus en plus comme manifestant une action météorolo-
gique®. Le fait que Zeus Ourios supplante les Douze Dieux a
I'embouchure du Pont est révélateur de 'importance que prend cet
aspect de la personnalité de Zeus et de son role grandissant dans la
religion des navigateurs.

b) Zeus Kasios

Les analyses portant sur Zeus Kasios et ses origines orientales
sont nombreuses®. Le dieu originaire de Péluse a été transporté
d'une rive a l'autre de la Méditerranée, comme le montrent les
témoignages de son culte. En ce qui nous concerne, son culte marin
est attesté a Kassiope (Corfou) et peut-étre sur le rivage opposé a
Butrint; les ancres portant son nom le véhiculent ainsi jusqu’a
Carthagene pres des Colonnes d’'Hercule. Les sources ne remontent
cependant pas au-dela du II¢ s. a.C., date attribuée a I'inscription de
Bouthrotos et a une ancre trouvée a Syracuse. Zeus Kasios pourrait
donc avoir été introduit parmi les divinités grecques seulement a
partir de I'époque hellénistique. Son culte a Kassiope aurait alors été
favorisé par la ressemblance des noms entre la ville et le dieu®.

Le mont Kasion a Péluse a donné son épiclese au dieu qui est
honoré, par un temple dans la ville-méme®, d’'un culte de type
solaire et mantique®’. Cependant, des liens avec la navigation appa-
raissent au travers d'une tradition théologique phénicienne qui voit
les descendants des Dioscures parvenir en radeau jusque la et fonder
un sanctuaire (Eusebe de Césarée, Préparation évangélique 1, 10,

¢ Cook 1914-40, I p. 1-4.

¢ Notamment a propos des jas de plomb portant son nom (voir infra
p- 302 ss.). Les deux articles essentiels pour I'étude du dieu sont dus a Chuvin &
Yoyotte 1986, ainsi qu'a Sala¢ 1922. Des rapprochements intéressants ont été
proposés pour la premiere fois par Fita 1906; voir également Wachsmuth 1967,
p- 396; Turcan 19922, p. 168-169.

6 Garcia y Bellido 1967, p. 100, note 2.

% En premier lieu Paris 1906, se basant sur Stéphane de Byzance, s. v.
Kasion et l'inscription CIG 7044B. Sur Zeus et le mont de Péluse, voir Cook
1914-40, II p. 984-987; description de la zone et de ses difficultés nautiques dans
Chuvin & Yoyotte 1986, p. 41 et carte fig. 1. Le temple du dieu, identifié grace a
une dédicace d’'Hadrien, a été fouillé au début du siecle : Clédat 1914. Les sources
sont nombreuses concernant le sanctuaire et le culte a 'époque romaine : voir en
particulier Sala¢ 1922, p. 166 ss.; Chuvin & Yoyotte 1986, p. 42-48 qui pour-
suivent leur article en présentant des objets liés au culte : une marque apparte-
nant au temple servant a imprimer des bouchons de jarre (p. 52-58), des
amulettes (p. 58-59).

7 Garcia y Bellido 1967, p. 101.
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20)%; une autre fait du dieu un nauclére dont le tombeau serait
vénéré par les habitants de Péluse®.

De facon générale, Zeus Kasios semble ainsi associé a un certain
nombre de monts, depuis la Syrie jusqu’'en Scythie™. Selon Aviénus
(Ora maritima, v. 255-261), le méme nom est attribué a un mont
situé en Ibérie”!, dans la région de Tartessos, qui explique ainsi l'ori-
gine du mot désignant I'étain : le cassiterus. La présence de l'ancre
au cap Palos s’ajoute comme un argument supplémentaire a I’hypo-
these d'un culte du dieu dans cette région”. Celui-ci lierait alors
I'exploitation de mines — a Carthagéne on extrait et on traite le
plomb - a la navigation servant a 'exportation. Il s’avére impossible

"établir les origines des noms donnés au mont et au métal : a quelle
époque, par qui ces désignations ont été fixées, et surtout si le lien
avec le dieu n’est apparu qu'a posteriori comme a Kassiope ou des
I'instauration de liens commerciaux avec cette région.

Le culte de Zeus Kasios doit également figurer en Sicile”. Au total
quatre ancres de plomb proviennent des eaux de lile, dont trois
portant cette épiclese du dieu. Cette concentration, notable parmi
I'ensemble des jas inscrits, ne peut pas résulter du simple hasard. Elle
laisse soupgonner la présence de Zeus Kasios dans l'ile, méme si
aucun autre témoignage n’en a laissé trace. Le contexte géographique
s’y avere cependant favorable : non seulement Zeus en tant que Meili-
chios est vénéré a Sélinonte™ et sous d’autres épicléses en Messapie,
mais encore la Sicile se situe sur la route pour le détroit de Gibraltar.

Les ancres apportent également un éclairage supplémentaire
sur le caractere marin du dieu. L'une d’entre elles le nomme Zeus
Kasios Sozoén [sic], lui attribuant ainsi un role salvateur, actif dans

¢ Eusebe répete les écrits d'Herennius Philon de Byblos (vers 60-140 p.C.)
dans son histoire mythique de la Phénicie : voir FGH TIIC, n° 790, p. 802 ss.

® Epiphanius, Ancoratus 109 (dans Patrologiae graecae XLIII, Paris, 1864, éd.
Migne, col. 209-210). Le passage traite de morts dont la tombe devient lieu de
culte et qu'on véneére (tipdvtat) : ainsi Antinoous, Timagénes, Canobos a Alexan-
drie, Marnas a Gaza, Kdoiog 8& 0 vadkAnpog napd IInlovoidtaig. Les exemples
choisis renvoient cependant encore a un contexte romain et tardif.

0 Benoit 1951, p. 227.

' Le mont en question se situe pres de Faro (ou Ossonoba). De fait, la région
renferme des mines (Fita 1906, p. 159, notes 3-4); une inscription a Zeus a été
trouvée dans la ville qui posséde par ailleurs des types monétaires maritimes —
bateaux, poissons - : ces différents éléments correspondent aux aspects divers de
la personnalité de Zeus Kasios.

2 Benoit 1951, p. 228.

3 Manganaro 1977, p. 159.

7 Cook 1914-40 établit par ailleurs une relation tres forte entre Zeus Séoter et
Zeus Meilichios : cf. nombreuses notes II p. 1121 ss. et conclusions p. 1159.
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les périls de la navigation. Cette épithéte se retrouve seule sur un
autre jas, renvoyant trés probablement au méme dieu. La premiére
ancre atteste également une association entre le dieu et Aphrodite
Sézousa. Une autre ancre portant la double inscription latine ITovi /
Veneri prouve que cette association en matiére de navigation n’était
pas occasionnelle. Une tradition rapportée dans l'ceuvre astrolo-
gique de Claude Ptolémée assurait les voyages plus siirs et plaisants
lorsqu’ils étaient placés sous lI'union de Jupiter et Vénus™. Cepen-
dant, le caractére purement «planétaire» du commentaire de
Ptolémée ne permet pas de conclure a une semblable croyance au
niveau des dieux; de plus, les voyages en question ne sont pas
réservés au milieu maritime, et les bienfaits espérés ne concernent
plus directement ce domaine que sur un seul point, celui des condi-
tions atmosphériques. Nous évoquerons plutét le caractere salvateur
des deux divinités, ainsi que leur origine orientale, qui ont da faci-
liter leur rapprochement dans I'esprit des marins.

c) Zeus Soter

Zeus Soter recoit un culte important dans tout le monde grec
durant toute I'Antiquité”. Les références au dieu dans un contexte
marin sont également nombreuses — et ce dés I'époque classique —,
paraissant s’intensifier a I'époque hellénistique?.

Le sens de I'épiclese est clair et 'on comprend facilement pour-
quoi Zeus Séter a pu étre particulierement invoqué par les marins.
Les passages d’Arrien montrent bien a quel moment ils font appel a
lui. En effet, si le premier sacrifice inaugure le départ de la flotte de
Néarque, les suivants lui rendent graces apres des situations diffi-
ciles : lorsque les troupes navales et terrestres se rejoignent alors

s Rapprochement proposé par Gianfrotta 1994, p. 601. Claude Ptolémée,
Tetrabiblos IV, 8, 26 ss. : Zgbg p&v obv koi Ag@poditn xbpior yevouevol tdv v
Eeviteiov mOLOOVIOV TOTOV KOl OTOV OV HOVOV AKLvOUVOLG GAAL Kol Bupunpelg
molodot T0g 6dotmopiag, HTol Yop VIO TOV TPOECTOTOV £V TAIG Xdpatg 1| St pidwv
APOPUAG TUPATEUTOVTUL GLVEPYOVGNG CUTOIG THG TE TOV KUTAGTNHATOV eVAEPLHG Kl
v OV émtndeiov deboviag, mpocsyevopévouv 6& avtoig kai tod tol "‘Eppod
TOAAGKLG Kol OU” aOTiG ThG eipnpévng cuvTuyiog deéletal Kol Tpokonal kol dwpeal
Kol TIHol TpocyivovTaLt.

76 Schwabl 1972-78, col. 362-364 et 1212 ss. Cook 1914-40, qui insiste (II,
p- 1123-1125) sur le caractere chtonien du dieu, ne lui consacre pas une étude
spécifique : des références au dieu apparaissent de maniéere épisodique tout au
long de l'ouvrage.

7 Bonnet 1996, p. 87. Baslez 1986, p. 292-293 montre par ailleurs le culte
que recut Zeus Soter de la part des Phéniciens qui l'assimilaient a Baal. Ce
rapprochement de la part des Phéniciens dans des sites portuaires (au Pirée, a
Lindos, a Kos) souligne le caractére marin de l'une et de l'autre divinité.
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que les seconds croyaient les premiers perdus, puis apres des
moments d’angoisse endurés par les navigateurs qui s'étaient trop
éloignés des cotes. L'épigramme de Julius Polyen (Anthologie Pala-
tine IX, 9) qui loue l'euploia de Zeus l'implore de le sauver une
derniere fois, c’est-a-dire de le mener a bon port dans son ultime
course. Ainsi, I'action du dieu s’opére lors de situations difficiles™
ou, de manieére plus large, préserve lors du voyage par bateau de tout
dommage ou accident. Cette fonction de protection en mer est
affirmée par ailleurs par la présence, sur un vase, dune stylis
marquée Zeus Soter a la poupe d'un navire (voir infra p. 269 et
fig. 19); ceci rappelle, dans une moindre mesure, 'ancre de plomb
marquée Zeus Kasios Sozéon (voir supra p. 102-103).

d) Zeus Meilichios

Le nom de Zeus Meilichios (Qui apaise) est uniquement lié dans
nos sources a des ancres de pierre : 'une, crotoniate, portant une
dédicace explicite et deux anépigraphes retrouvées dans son sanc-
tuaire a Sélinonte (voir infra p. 464 ss. et 489 ss.). Par ailleurs, la
divinité est bien connue pour le caractére chtonien de son culte?, a
tel point que A.B. Cook le compare aux Lares latin, le considérant
davantage comme un daimén quun véritable dieu®. Il convient
donc de s’interroger sur ces offrandes de jas a Zeus Meilichios.

Une seule source littéraire le met en relation avec la mer®'. Dans

8 Le caractére sauveur de Zeus apparait sous d’autres épicleses : ainsi le
pseudo-Apollodore, Bibliothéque 1, 7, 2 raconte que Décalion, échappant au
déluge enfermé dans un coffre en bois, sacrifie a Zeus Phyxos une fois qu’il a
touché terre. Sur Zeus Phyxos, voir Cook 1914-40, I p. 415-417; Mc Cartney 1933,
p- 18.

 Jameson & alii 1993, p. 81-91; Cook 1914-40 y a consacré I'appendice M du
vol. II, p. 1091-1160 et met I'accent sur le caractere pacificateur du dieu; Iacopi
1952 recense les différentes interprétations du dieu et attestations de son culte,
en insistant sur le caractére chtonien du dieu. Celui-ci est par exemple bien
présent au Pirée (Garland 1987, p. 135). Grotta 2010, p. 137-175 conclut, pour sa
part, aux aspects sociaux du culte du dieu et a son caractere bienveillant et purifi-
cateur.

8 Cook 1914-40, loc. cit., p. 1159.

81 Lazzarini 1996, p. 242-243 mentionne une anecdote de Xénophon
(Anabase V11, 8, 4-5) qui pour lui signifie que le dieu protege les voyageurs. Dans
ce passage, le stratége accoste a Lampsaque ot le devin Euclide lui conseille de
sacrifier a Zeus Meilichios qu'il a négligé; Xénophon s’exécute a la suite de quoi il
récupére son cheval et poursuit son voyage. On peut opposer au rapprochement
avec ce passage le contexte non-maritime de l'incident, voire méme nier tout
rapport avec le voyage proprement dit. Il semble plutét en effet que la nécessité
d’honorer Zeus Meilichios vient du fait que la féte athénienne consacrée au dieu a
laquelle Xénophon avait '’habitude de participer venait d’avoir lieu; méme au
loin, il se devait de la respecter.
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les traditions phéniciennes rapportées par Philon de Byblos
(Eusebe, Préparation évangélique 1, 10, 11), le Zeus Meilichios est assi-
milé a Chousor. Celui-ci non seulement inventa avec son freére le fer
et l'art de le travailler — ce pourquoi on lidentifie parfois a
Héphaistos —, mais aussi la péche a la ligne, le bateau (oyediav) et la
navigation, ce qui lui valut d’étre vénéré apres sa mort®. Si le Zeus
Meilichios grec a pu étre assimilé a ce demi-dieu phénicien a la fin
du Ie/début II¢ s., c’est qu'il présentait des caractéristiques similaires
dans le domaine maritime. Par ailleurs, on a pu proposer une
étymologie phénicienne de I'épiclese en rapprochement avec le dieu
Melgart : I'origine commune des noms remonterait 2 un mot sémi-
tique signifiant «marin»®%.

Il convient de noter la proximité géographique de ces jas de
Zeus Meilichios. Le «champ de steles» du dieu a da favoriser la
consécration de ce type d'offrande, ainsi que certaines influences
orientales. Le culte de Zeus parait particulierement important et
ancien autour de la mer ionienne; quelle que soit son épiclese, il
semble qu’on lui ait attribué un réle non négligeable dans la naviga-
tion. Il se pourrait des lors qu’'on consacre des ancres au dieu dans le
sanctuaire qui se présente : & Zeus Meilichios a Sélinonte et a
Crotone, ou a Santa Maria di Leuca a Zeus Batos. La diversité des
épicleses du dieu fait que probablement leurs cultes respectifs ne
possédaient pas de limites réelles, mais permettaient de passer de
I'un a l'autre.

Zeus qui régit les éléments du ciel est ainsi associé dans le cadre
de la navigation a Aphrodite. Selon toute logique, celle-ci devrait
maitriser les flots sur lesquels se meuvent les bateaux : leur action
conjointe permettrait ainsi une traversée sans encombre.

APHRODITE

Malgré la grande diffusion et la grande popularité du culte
d’Aphrodite, le caractere marin de la divinité - en dehors du
contexte de sa naissance — n'est pas aussi affirmé ou généralisé
qu’on pourrait s’y attendre. En effet, lorsque I'on dresse un constat
de ses épithetes, de ses attributions ou de ses cultes marins, le tout

8 Lipinski 1995, p. 108-112.
8 Jacopi 1952, p. 174 qui hésite entre les interprétations d'un culte crotoniate
chtonien ou maritime.
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ne constitue qu'une partie seulement de sa personnalité. En fait,
I'iconographie d’Aphrodite développée a 1'époque romaine peut
donner une image du caractére marin de la déesse exagérée voire
stéréotypée; en ce qui concerne '’Antiquité grecque, le portrait est a
nuancer.

L’étude de synthese due a V. Pirenne-Delforge sur le culte et la
personnalité d’Aphrodite aux époques archaiques et classiques a
permis une bonne mise au point sur les sources et les différents
courants d’interprétations concernant la divinité. Dans cet ouvrage
capital, le culte maritime d’Aphrodite est cependant tres peu déve-
loppé tant dans son analyse que dans la présentation du matériel
archéologique®*. Surtout, le cadre géographique de I'étude est limité
aux frontieres les plus strictes de la Grece : ceci exclut un nombre
important de sanctuaires marins d’Aphrodite et cet aspect de son
histoire religieuse. Quelques article parus depuis ont éclairé les liens
de la déesse avec la mer selon des optiques diverses : dans ses «inter-
actions» avec Astarté, dans ses cultes hellénistiques, et dans le
rapprochement souvent opéré avec la prostitution et le sexe®. Les
pages qui suivent s’efforcent de compléter les sources de ces travaux,
tant dans ses limites géographiques que chronologiques, afin de
mieux mettre en évidence les pratiques cultuelles rendues a '’Aphro-
dite marine grecque.

LES SOURCES
Mpythologie et épopée

Contrairement a la majorité des divinités olympiennes, Aphro-
dite est mise en relation avec la mer dés sa naissance. Cette tradi-
tion relevant des récits théogoniques remonte aux textes
homériques et se trouve durablement évoquée a travers toute la
littérature antique.

8 Pirenne-Delforge 1994. Le culte maritime est abordé dans le paragraphe
intitulé «la mer et le ciel», p. 433-437, l'historiographie d’Aphrodite clairement
exposée p. 1-9. Parmi les offrandes (p. 375 ss.), aucun ex-voto marin n’est
mentionné. L'article «s. v. Aphrodite» de la RE I, 2, Miinchen, 1894, col. 2729-
2787 est di a Dummler; deux compléments par divers auteurs ont suivi, déja
anciens : dans RE suppl. I, Stuttgart, 1903, col. 102-106 et RE suppl. III, Stutt-
gart, 1918, col. 132-133. Quelques idées rapides sur le culte d’Aphrodite marine
ont été exprimées par Queyrel 1990 ou encore par Séchan 1955, p. 43-46; Séchan
& Lévéque 1966, p. 371-372. La monographie de Pironti 2007 a pour sa part
insisté sur les rapports d’Aphrodite avec la guerre.

8 Bonnet & Pirenne-Delforge 1999; Parker 2002; Barbantani 2005; Deme-
triou 2010.
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a) La naissance d’Aphrodite

La naissance d’Aphrodite sur la mer — de novtoyevng est quali-
fiée la déesse dans 'Hymmne orphigue qui lui est consacré (LV, v. 3) -
apparait de facon allusive pour la premiere fois dans I'Hymmne homé-
rique a Aphrodite (11, v. 1-5). Deés ce poeme, le nom de la divinité est
rapproché du mot aphros signifiant 'écume®. A vrai dire il n’y est
pas a proprement parler question de naissance, mais de transport de
la déesse, poussée par le Zéphyr a la surface des eaux, vers Chypre.
Les deux éléments — I'écume et Chypre — constituent en réalité les
termes du mythe. Le récit hésiodique (Théogonie, v. 187-197), en
revanche, en donne une relation plus précise. Il fait intervenir la
naissance d’Aphrodite suite a la castration d’Ouranos par son fils
Kronos. Les bourses du dieu mutilé tombent a la mer et leur
semence constitue alors 'appoc duquel est issue la déesse. La méme
version figure chez Nonnos (Dionysiaques XIII, v. 432-443) ot un
dauphin recueille alors la nouvelle venue®. L’iconographie la
montre d’ailleurs chevauchant un dauphin des I'époque classique®.

La tradition inspire particulierement les écrivains de 1'époque
impériale. Ovide notamment (Métamorphoses IV, v. 523-540) fait
dire a la déesse qu’elle provient de I'écume qui lui a donné son nom
grec, ce que le poete réaffirme par ailleurs (Fastes IV, 61-62).
Plutarque (Propos de table V, 685¢) explique cette naissance et 1'épi-
thete d’"AAlryévng attribuée selon lui a Aphrodite par une symbolique
rationnelle : le sel qui a pouvoir générateur fut ainsi imaginé avoir
généré la divinité®. Nonnos (Dionysiaques IV, v. 236-246) précise

8 La question de I'étymologie du nom d’Aphrodite n’est toujours pas résolue;
quoi qu'il en soit, celle donnée par les auteurs antiques en relation avec le nom de
I'écume n’est pas fondée : Dugand 1974, p. 73-98; Pirenne-Delforge 1994, p. 9
note 53. Cette lecture antique du nom est a mettre en relation avec la vision d'une
déesse «du bouillonnement» (Pironti 2007, p. 153-208).

8 Dans 'Iliade (XX, v. 105-107), Aphrodite est dite fille de Zeus. Cette autre
version est explicitée par Proclus, Commentaire sur le Cratyle de Platon 406¢-d : il
y aurait deux Aphrodite, la premiere née d’Ouranos, la seconde née de la semence
de Zeus tombée elle aussi dans la mer. Cette double naissance permet a Platon
(Banquet, 180d-181c) de faire de l'une des deux déesses le symbole de I'amour
intellectuel et de l'autre de I'amour sensuel. Sur la naissance d’Aphrodite, voir
Séchan 1955, p. 44-46; Simon 1959; Pirenne-Delforge 1994, p. 312-318; Pironti
2007, p. 24-73.

8 Delivorrias 1984, 1 p. 100-101 et 2 p. 95-96.

% Le grain de sel est de surcroit cité dans des sources tardives (chrétiennes)
comme une offrande symbolique servant lors des mysteres célébrés en 'honneur
d’Aphrodite : Pirenne-Delforge 1994, p. 342-343. Parmi les nombreuses sources
tardives reprenant le mythe de la légende de la naissance d’Aphrodite, signalons
I'Hymmne Orphique XXII ou Achille Tatios, Les aventures de Leucippé et Clitophon
V, 16, 3-5 qui célebrent Thalassa comme mere de la déesse. Cette tradition existe
déja a I'époque de Pausanias (II, i, 7-ii, 1) qui décrit dans le temple de Poséidon a
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pour sa part que la naissance d’Aphrodite eut lieu par mer calme, a
I'image de la tranquillité des flots que peut procurer la déesse.
L’iconographie antique illustre avec bonheur ce theme. Pausa-
nias (V, xi, 8) qui décrit a Olympie le socle de la statue phidienne de
Zeus reconnait Aphrodite sortant de la mer accueillie par Eros®.
L’Aphrodite hors des eaux devient un sujet de plus en plus prisé et
sans rapport avec la légende de la naissance®. On se plait a imaginer
la déesse dans un contexte marin, avec son cortége devenant thiase a
I'époque romaine comme Apulée (Métarmophoses IV, 32) ou
I'Hymmne orphique (LV, v. 21-22) en donnent une bonne illustration.

b) Descendance marine d’Aphrodite

La descendance d’Aphrodite, peu nombreuse, compte une figure
digne d’étre relevée car elle appartient aux divinités marines :
Aphrodite a en effet pour petite-fille Ino-Leucothée — et pour arriere-
petit-fils Palaimon-Mélicerte®2. Cette filiation est établie des Hésiode
et mentionnée lors des récits de la légende d'Ino®. Dans certaines
versions du mythe, Aphrodite peut elle-méme intervenir en faveur
de cette derniere, précisément en faisant valoir ses propres qualités
marines (Ovide, Métamorphoses IV, v. 523-540).

Le lien établi entre les deux divinités explique aussi que leurs
mythes aient pu parfois se confondre. Ovide (Fastes II, v. 459-474)
dans son récit de la légende d’Aphrodite-Atargatis, I’Aphrodite
syrienne®, en donne une version proche de l'histoire d'Ino. Pour-
suivie, Aphrodite se trouve avec son fils au bord de 'eau; saisie de
peur, elle saute avec I'enfant dans les bras... pour étre recueillie sur
le dos d’'un poisson. Ce syncrétisme montre qu'Ino et Aphrodite
présentaient des caractéres communs, ce que laissait déja soup-
conner leur lien de parenté®.

I'Isthme un groupe statuaire consacré depuis peu; sur la base du char de cette
sculpture figure une représentation de Thalassa soulevant Aphrodite enfant.

% Séchan 1955, p. 45. Cette représentation est rapprochée du dossier du
trone Ludovisi (Museo Nazionale Romano, inv. 8570) : Pugliese Carratelli 1996,
p. 392-393.

o' Delivorrias 1984, 1 p. 113-117 et 2 p. 115-119. Voir les exemples présentés in
id. 1987, n° 109 a 112, 119, 129-132 (A. Anadyomeéne — d’apres la peinture d’Apelle
exposée a Kos (Athénée XIII, 590f) — et types dérivés du IVe s. au II* s. a.C.).

92 Sur Mélicerte-Palaimon, voir notamment Witte 1879; Hawthorne 1958.

% Théogonie, v. 975-976. Glotz 1904, p. 34-37; Farnell 1916; Krauskopf 1981,
p- 137-151; Bonnet 1986.

% Sur 'assimilation Atargatis-Aphrodite : Lambrechts & Noyen 1954; Morin
1960; Glueck 1965, chap. XI : Atargatis-Aphrodite, p. 359 ss.; Turcan 1992,
p- 134-135 expose 'avancée du culte d’Atargatis en Gréce et le développement de
ses assimilations; Pirenne-Delforge 1994, p. 249.

5 Will 1955, p. 228-231 propose 'hypothése d'un culte d’Aphrodite fortement
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Une version légerement différente de la lIégende d, Aphrodite-
Atargatis voit la déesse se transformer elle-méme en poisson, ce qui
explique l,interdiction alimentaire des Syriens pour les poissons
(Hygin, Astronomie 11, 30)°.

¢) Récits héroiques

Si le mythe de sa naissance fournit matiére a littérature, Aphro-
dite marine n,intervient que rarement dans les récits héroiques. Elle
est associée au voyage de Thésée en Crete, selon une tradition
rapportée par Plutarque ( Thésée 18, 1-3)". Avant le départ, Thésée
recoit d,Apollon l,,oracle de prier Aphrodite afin de 1,,avoir pour guide
(kaBnyeudva) et compagne de voyage ( ovvéumopov). Obéissant a ce
conseil, le fils d,,Egée se rend au bord de la mer ot il sacrifie a la
déesse une cheévre qui se métamorphose alors en bouc. Plutarque
par cette anecdote justifie le nom d,, 'Emirpayia donné a Aphrodite ;
mais il est aussi possible d,interpréter cette transformation comme
un signe de 1, assentiment de cette derniere pour veiller sur la naviga-
tion des jeunes Athéniens. Pareillement, lors de son retour, le héros
consacre lui-méme a Délos 1,,dyoipe Konpidog apyaing (Callimaque,
Hymmne IV, v. 307-326), en remerciement doit-on supposer de sa
protection durant le voyage .

Une tradition tardive la fait intervenir une fois dans le trajet de
retour des Argonautes, lorsqu,elle sauve Boutes de la noyade alors
qu,,il s,était précipité dans l,,onde pour rejoindre les Sirénes (Pseudo-
Apollodore, Bibliotheque 1, ix, 25). La présence d,Aphrodite dans les
périples maritimes des héros est donc quasiment nulle : la déesse
parait effacée devant les personnalités plus fortes d,, Athéna ou
d,Héra.

influencé par celui de divinités locales plus anciennes, en particulier Ino en ce
qui concerne Corinthe : le caractére marin d, Aphrodite serait davantage di a des
éléments locaux qu,a des origines orientales. Y 1,inverse, Farnell 1896, II
p- 637-638 pense que Leucothée représente une variante de la déesse orientale
dont Aphrodite constitue l,autre aboutissement.

% 1, interdiction syrienne de manger du poisson en rapport avec le culte
d, Atargatis est connue par d,autres sources notamment ibid. 11, 41; Athénée VIII,
346 c-e.

97 Pirenne-Delforge 1994, p. 35-39, pense que Epitragia correspond a une
épiclese fi et non a un type iconographique fi de la déesse, sans doute honorée au
Phalére : un siége du théatre de Dionysos est en effet réservé a son prétre
(IG TUIII?, 5115, 5148). Elle met son culte en relation avec le passage de 1,adoles-
cence a la sexualité adulte.

9% Plutarque, Thésée 21 raconte que la statue était un cadeau d, Ariane a
Thésée; Pausanias IX, 40, 3-4 donne une description de la statue.
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Témoignages cultuels

Il est malaisé de percevoir parmi les si nombreux lieux de culte a
Aphrodite ceux qui possedent réellement une signification mari-
time®. Naturellement, 'inventaire qui suit ne prétend a pas I'exhaus-
tivité (cartes 4, 11-13); il doit cependant permettre d’esquisser les
grands traits de la place d’Aphrodite dans la religion des marins
grecs. Devant la variété des lieux de culte et leur chronologie, le clas-
sement géographique utilisé jusqu'ici a été légerement modifié.
Nous avons en effet choisi de commencer I'étude de ces sites en
commencant par les iles pour lesquelles les sanctuaires de la déesse
remontant & une haute Antiquité sont liés a ses origines mythiques.

Pausanias constitue la source essentielle pour I'établissement de
cette liste, mais son témoignage est rarement conforté par d’autres
documents. Il est donc difficile de dater les cultes de la Corinthie ou
du Péloponnese; certains relevent sans doute de I'époque impériale,
sans que nous puissions le déterminer pour le moment.

a) Les iles. Aux origines du culte marin d’Aphrodite

— Chypre

Chypre constitue le haut-lieu du culte de la déesse!®. Le pseudo-
nyme de Kypris en témoigne — pour ce qui est d'un contexte marin —
depuis Sappho (Fgts 192; 194; 241)', Les sources littéraires sont
unanimes pour reconnaitre la primauté de I'ile en ce qui concerne
l'ancienneté et limportance de ses sanctuaires. Cest en effet a
Chypre qu’Aphrodite sortit de I'eau de maniére définitive selon
Hésiode (Théogonie, v. 187-197) ou Pomponius Mela (Chorographie
II, 7, 102). L’événement se serait produit a Paphos, ot téménos, naos
et bomos sont attestés des les hymnes homériques (Hymmne homé-
rigue a Aphrodite I, v. 58-59). L'épiclése de Paphienne donnée a la
divinité s'inspire directement du toponyme (Apulée, Métamorphoses

% Un exemple suffira 2 montrer 'ambiguité de 'enquéte. A (Eantheia en
Locride, Pausanias (X, 38,9) signale l'existence d'un sanctuaire sans fournir de
détail supplémentaire; la localisation de la cité sur le littoral du Golfe de Corinthe
et les compétences marines d’Aphrodite tendraient a expliquer selon Pirenne-
Delforge 1994 (p. 306) le culte d’Aphrodite a cet endroit. Mais le Périégete ne
précisant pas 'emplacement du sanctuaire dans la ville et en 'absence de sources
complémentaires, nous ne pouvons pas, en ce qui nous concerne, retenir cette
attestation parmi les cultes marins de la déesse.

100 Pirenne-Delforge 1994, p. 309-370 : différents sites connus a ce jour;
Karageorghis 1977 : origines du culte dans I'lle jusqu'au V¢ s. a.C.

101 Sur la connotation particuliere que prennent les occurrences de Kypris
dans I'Iliade, voir Pirenne-Delforge 1994, p. 310-311.
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XI, 3-17). Le lien entre Chypre, la mer et Aphrodite est tel que la
mention du lieu suffit & évoquer la déesse. Ainsi Horace (Odes 1, iii,
v. 1-8), qui compose un propemptikos pour Virgile embarquant pour
la Grece, invoque en premier lieu la diva potens Cypri pour que le
bateau mene le poéte a bon port. Chypre, lieu de la premiére appari-
tion de la déesse reste son domaine privilégié, voire sa résidence
préférée (Hymmne orphique LV, v. 16 et 25-27).

La description que donne Strabon (Géographie XIV, 6, 3)
énumere plusieurs sanctuaires placés en bordure de mer, sur des
promontoires de facon & dominer les flots. Un premier temple situé
sur une montagne surplombant un promontoire et des iles voisines
I'honore sous le nom d’Akraia; cet endroit est interdit aux femmes.
Un deuxieme hiéron est juché sur une colline au-dessus d'un cap
nommé Pedalion!?. A Paleapaphos se trouve un troisiéme sanc-
tuaire — ancien précise Strabon —, dominant le port et consacré a
Aphrodite Paphienne. Ce dernier, a présent connu suite a des
fouilles allemandes, abritait une statue aniconique de la déesse'®. Le
géographe évoque un quatrieme lieu de culte a Soloi en association
avec Isis. La mention de la divinité égyptienne et d'un port a cet
endroit permettent d’y reconnaitre un sanctuaire fréquenté par les
navigateurs'®. A Amathonte, des bateaux en terre cuite sont déposés
dans celui d’Aphrodite (voir infra p. 375).

— Cythere

L’épithete de Cythérée apparait dés la Théogonie d’'Hésiode
(v. 187-197)'%5, Elle est donnée a la déesse car c’est la premiére terre
qu’elle rencontra (rpocéxvpoe) apres sa naissance dans la mer —
mais, semble-t-il, sans s’y arréter — avant méme d’arriver a Chypre.
Pausanias (III, xxiii, 1) souligne I'antiquité du sanctuaire, le premier
en Grece selon lui. Il indique par ailleurs le type de la statue repré-
sentant la déesse en armes ainsi que son épiclese d’'Ouranienne, qui

12 Pirenne-Delforge 1994, p. 362-363. Une inscription (SEG XX, 316)
confirme l'existence du premier sanctuaire, au moins pour 'époque impériale.

103 Tacite, Histoires 11, 3, 1-2. Récapitulatif in Pirenne-Delforge 1994,
p. 334-347 avec bibliographie. Deux grandes phases de construction ont marqué
la vie du sanctuaire : vers 1200 a.C., puis I'époque romaine.

194 ’aniconisme de la déesse laisse supposer une origine sémitique du culte,
qui remonte au II¢ millénaire; les mouvements autour du sanctuaire ont sans
doute accentué le caractére maritime de la divinité au fil du temps (Bonnet &
Pirenne-Delforge 1999, p. 261-263). Le triple port mentionné avec le sanctuaire
d’Aphrodite — on ne précise pas lequel — dans Stadiasmus 297 souligne le lien
entre celle-ci et la navigation (Medas 2008, p. 158-160).

105 Pirenne-Delforge 1994, p. 217-226 et 434, qui signale deux occurrences de
I'épithete dans 1'Odyssée (VIII, 288; XVIII, 193-194).
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renvoie a ses origines mythiques. Denys d’'Halicarnasse (Antiquités
romaines 1, 50, 1) attribue la fondation du sanctuaire & Enée, lors de
son voyage vers 'Ttalie. Mais il s’avere plutot que le culte d’Aphrodite
a Cythere reléve d'une tradition phénicienne; il est notamment lié au
commerce de la pourpre de I'lle'®. Le sanctuaire se trouvait pres de
la cité homonyme de lile, Cythere (aujourd’hui Paleokastro), sur
une terrasse d’ott 'on surplombe le littoral et le large (fig. 6).

Le site, qui devait comprendre un édifice dorique de la fin du
VIe s, a.C., n'a jamais été fouillé. Il convient d’'insister sur le carac-
tere ancien du culte a Cythere, affirmé par les Grecs eux-mémes, qui
doit étre mis en relation avec l'importance géographique de Iile
servant d’escale aux navigateurs minoens puis phéniciens depuis le
IITe millénaire'””. Les marins de passage dans I'ile, avant ou apres le

Fig. 6 — Vue depuis le sanctuaire d’Aphrodite a Cythere (Photo de l'auteur).

1% Pour une localisation précise, voir Wace & Hasluck 1907-08, p. 175 ss. et
Coldstream & Huxley 1972, p. 35, 311-313; [anrayating 1974-1981, p. 421-422. Le
hiéron est mentionné par Hérodote I, 105; sur la pourpre Pline, Histoire naturelle
1V, 56; Stéphane de Byzance, s.v. Kobnpa.

107 Pirenne-Delforge 1994, loc. cit. L’emplacement de la ville de Cythére — et
du sanctuaire d’Aphrodite — se trouve en arriére d'une baie facilement accessible
aux embarcations, sur la cote orientale de I'ile.
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franchissement du cap Malée, se devaient de présenter leurs dévo-
tions a la déesse!®; par ailleurs un poisson, la dorade, lui était ici
tout spécialement consacré (Athénée, Deipnosophistes VII, 328a)'%,
— Sicile

Apres Chypre et Cythere, I'un des sanctuaires les plus vénérables
d’Aphrodite se trouve en Sicile. Le temple, comme le décrit Polybe
(Histoires 1, 55, 5-10), se situe sur un plateau au sommet du Mont
Eryx“o, dominant la mer Ionienne au nord-ouest de I'ile. Le lieu,
précise I'historien, est connu pour sa richesse et sa magnificence, ce
qui parait particulierement vrai pour la période républicaine'. Le
culte consacré a Aphrodite-Astarté comprenait notamment la
pratique de la prostitution sacrée et un rituel de vol de colombes!?.
La position topographique du site, servant a I'occasion a des fins
militaires, devait constituer un amer précieux pour les bateaux
doublant la Sicile'. L'origine phénicienne de la déesse, avant son
hellénisation datable du Ves. a.C., laisse également supposer un
culte actif de la part des navigateurs'“.

Dans I'ile, Aphrodite marine était, semble-t-il, honorée par
ailleurs & Camarina d’out provient un ex-voto tout a fait particulier :
un galet avec des lettres grecques en relief. Sur une face est inscrit le
nom de la déesse, sur 'autre celui de la dédicante Aristocleia avec un
dauphin dans le registre inférieur. L'objet a été trouvé sur le terri-
toire de la commune, sans localisation précise!s. La forme de I'alpha
avec la barre brisée date l'offrande au plus tét de 'époque hellénis-
tique. L’animal et le type de pierre, ainsi que la localisation de

108 Baladié 1980, p. 245.

109 Callimaque, Fgt 378; Plutarque, De sollertia anima 32. Bodson 1978, p. 52.

11 Descriptions dans Acquaro & alii 2010, p. 25-47. Sur le lien avec Eryx en
Arcadie et le culte qui y est rendu a Aphrodite Erycine, voir Jost 1985, p. 513-514;
Pirenne-Delforge 1994, p. 256 ss.

I Coarelli & Torelli 1997, p. 56-57, s'appuyant sur Diodore IV, 83. Le sanc-
tuaire déclina a la fin de I'époque hellénistique. Les fouilles du site dans les
années 1930 et les prospections récentes n'‘ont mis au jour que de pauvres
vestiges : Barresi 2010. Strabon, Géographie VI, 2, 6 évoque un temple entouré
d’un portique, tandis qu'une monnaie de 57 a.C. figure un temple sur un sommet
entouré d'une muraille.

12 Ibid. Selon Elien (Nature des animaux IV, 2), le vol de ces colombes était
interprété comme une visite au sanctuaire d’Astarté a Sicca Veneria sur la cote
africaine.

13 Semple 1927, p. 356; Manni 1963, p. 79-88 insiste sur la position domi-
nante du sanctuaire — et de sa déesse.

4 Bonnet 1996, p. 115-120; Acquaro & alii 2010.

15 Coll. privée. Manganaro 1977, p. 150 et pl. XLVIII, 5; Kron 1992, p. 68.
Aucune autre trace archéologique référant a un culte d’Aphrodite 2 Camarina
n’est apparue pour le moment.
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Camarina en bord de mer, au sud de la Sicile centrale, renvoient a
I'image de la déesse en relation avec la mer.

Signalons enfin a Messine une inscription''¢ dédiée a Aphrodite,
constituant peut-étre une dédicace de la part dun groupe de
naucleres.

Aphrodite marine est donc bien présente en Sicile; la fin du
roman de Chariton d’Aphrodise (Les aventures de Chairéas et de
Callirhoé VIII, 4, 10) montre d’ailleurs I'’héroine enfin préte a rega-
gner l'lle par mer, priant la divinité de lui accorder une traversée
paisible. L'invocation se justifie d’autant mieux que les eaux sici-
liennes sont placées sous sa protection.

— Délos

Parmi les 1iles, il convient encore de s’arréter sur Délos, ou
I'ancienneté du culte d’Aphrodite est affirmée par les sources et
rattachée a l'aventure crétoise de Thésée. Si cette légende peut

N 2

renvoyer a4 une offrande pour une navigation réussie, dans l'état
actuel de nos connaissances, rien dans le culte officiel d’Aphrodite
dans l'ile n'indique clairement quelque rapport avec la mer'”. En
revanche, a I'époque hellénistique, les marques de dévotion privée
l'assimilent a plusieurs divinités orientales. Aphrodite Astarté se voit
ainsi consacrer des coquillages dans I'Etablissement des Poseido-
niastes (voir infra p. 504), et 'une des dédicaces du Sanctuaire des
dieux syriens célebre Isis Soteira Astarté Aphrodite Euploia'®. Ce
triple syncrétisme souligne la valeur marine de I'’Aphrodite honorée
sous l'épiclese d’Euploia'.

ue JG XIV, 401; Vélissaropoulos 1980, p. 87 note 216. La dédicace, frag-
mentaire, consiste en une liste de noms au nominatif et a la derniere ligne le nom
de la déesse au datif. Cette liste est surmontée d’'une sorte de titre NAYPOI; lue
Noav[kAin]pot. Cette abréviation parait plutdt curieuse, mais aucune autre inter-
prétation satisfaisante n’a été proposée.

7 Voir supra, p. 91-92. Aucun temple ni statue ancienne n’ont été retrouvés
dans le sanctuaire d’Apollon, et 'on sait peu de choses des fétes des Aphrodisia
qui avaient lieu en Hékatombaion (juillet-aoit). En revanche, les fouilles
déliennes ont mis au jour, au nord-est du quartier du théatre, le temple consacré
a Aphrodite par Stéliséos a la fin du IVes. a.C.: Bruneau 1970a, p. 333-343;
Bruneau & Ducat 2005, p. 261 (n° 838).

18 ID 2132 (postérieure a 166 a.C.) : "Towdt Zoteipar "Actdptel "Appoditnt
Evmhoiat én[nkomt] / kail "Epott "Apeokpdtel "Andéilovi, "Avopduayoc @avopdyov /
[bmep €avtod] Kol yvvalkog kol tékvov yaptotnplov; Bruneau 1970a, p. 347-348.
Sur le Sanctuaire des dieux syriens, ou étaient honorés Atargatis et Hadad :
Bruneau & Ducat 2005, p. 274-275 (n° 98); Bonnet 1996, p. 88.

" Bonnet & Pirenne-Delforge 1999, p. 271-272. Bérard 1985 propose de
reconnaitre dans le theme iconographique d’Isis a la voile un modele plus ancien
d’Aphrodite a la voile, repris notamment a Délos lors du syncrétisme opéré entre
les deux divinités.
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A Délos, le culte de la déesse en rapport avec la navigation
semble donc n'apparaitre qu’assez tard et étre fortement influencé
par les étrangers qui fréquentaient 'ile'?.

b) Attique

En Gréce continentale, Aphrodite marine est d’abord attestée
sur le littoral attique. A Sounion, des dédicaces sadressent a
Aphrodite Pontia (Marine)'?'. Au Pirée, c’est Aphrodite Euploia qui
est I'objet d'un culte de la part des marins (Pausanias I, i, 3)?2. La
fondation du sanctuaire est attribuée au stratege Conon, aprés qu'il
eut détruit devant Cnide la flotte spartiate en 394 a.C.'?* Le hiéron
qui se trouve au bord de la mer correspond bien a un ex-voto offert
a une divinité marine pour une victoire navale. Selon l'itinéraire
suivi par le Périégete, le temple devait se situer pres du Kantharos
et du marché, non loin du rivage?. Une inscription du début du
I s. a.C. due a un stratége athénien confirme I'épithete d’Euploia
donnée a la déesse!?®. Le geste de Conon fait peut-étre écho a un
autre sanctuaire d’Aphrodite, plus ancien, installé dans la presqu’ile
d’Eétonie : celui-ci aurait été voué par Thémistocle aprés Salamine,
parce que l'oiseau sacré d’Aphrodite se serait posé sur sa triére
pendant la bataille (Scholies a Hermogene, Ilgpi i6éwv, 407, citant
Ammonios, Sur les autels = voir corpus p. 539)26, Ce supposé
précédent pose cependant un probleme de contradiction entre les
sources : selon Plutarque (Plutarque (Thémistocle 12, 1), seule une
chouette serait venue distinguer le bateau du général athénien (voir
supra p. 65). On peut donc aussi interpréter 1'épisode relatif a
Conon comme une variante et surenchere de celui de Salamine : en
écho a loiseau d’Athéna annonciateur de la victoire de Thémis-
tocle, la victoire de 394 a repris la tradition en y ajoutant l'interven-
tion d'une autre divinité : Aphrodite.

Au sud de l'autre port du Phalere se trouve le cap Kolias, célebre
par les épaves medes venues s’y échouer'?’; Strabon (Géographie IX,

120 Baslez 1999.

121 Bases de statues avec dédicaces : SEG 50, n° 206; Thémélis 1974, p. 15;
Davaras 1979, p. 18; Kovpivov 2004-2009.

122 Pirenne-Delforge 1994, p. 33 et 433.

123 Will & alii 1975, p. 20-21 et 29.

124 Sur la localisation : Garland 1987, p. 109 et 112; Musti & Torelli 1986-1991,
I p. 255; Honayoting 1974-1981, 1, p. 115-117.

125 IG TI/II12, 2872 : "Apyeiog 'Apyeiov Tpuko[pvcioc] orpatnyncog émi tOU
Iepalia] "Agpoditer Evrioiat t[vlyn[t ayodijt] avédnkev.

126 Pironti 2007, p. 245-247. Inscription d’Eétionie avec mention d'un Aphro-
dision : IG TI/ITI?, 1657 (datée de 394).

127 Hérodote, Enquéte VIII, 96.
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I, 21) y situe un hiéron d’Aphrodite Koliade tandis que Pausanias (I,
i, 5) y signale une statue de cette méme divinité et la présence de
divinités nommeées Génétyllides. L’épiclese toponymique de la
déesse, qui est par ailleurs porté par une triere de guerre athénienne
(voir infra p. 280), peut laisser supposer que le promontoire est
consacré a une Aphrodite marine. Ce culte du cap semble antérieur
a I'épisode des guerres Médiques, et non pas consécutif a celles-ci'?8.

A Athénes méme, notons que deux bateaux de terre cuite
archaiques, retrouvés sur le flanc nord de I'’Acropole, proviennent
d’'une zone ou fut dégagé un sanctuaire rupestre d’Aphrodite et
d’Eros (voir infra p. 375), et que la flotte athénienne du IV s. baptise
plusieurs batiments de noms évoquant la déesse : Aphrodisia, Aphro-
disias ou Kythéria (voir infra p. 280).

¢) Corinthe

Dans I'Isthme, Aphrodite posseéde un sanctuaire a Cenchrées, le
port du littoral est (Pausanias II, ii, 3)'*. La description du Périégete
laisse supposer que le naos se trouvait d'un c6té du port, tandis qu'a
l'autre extrémité lui faisaient face des sanctuaires d’Isis et Asclépios.
Une monnaie impériale figure en effet le port encadré par deux
temples. Une autre, qui représente la téte de la déesse sous laquelle
est placé un navire portant le nom du port, doit probablement
correspondre a la statue mentionnée par Pausanias'.

Le port opposé du Léchaion, sis au bord du golfe, comportait
peut-étre également un lieu de culte d’Aphrodite. Plutarque
mentionne en effet un sanctuaire dédié a celle-ci a cet endroit; mais
il est tout aussi difficile de dater I'établissement de ce culte que de
déterminer si le moraliste n’a pas opéré une confusion entre les deux
ports corinthiens!'?!,

128 Aujourd’hui, le promontoire est désigné sous le nom de pointe d'Haghios
Kosmas (ITarayating 1974-1981, I fig. 56-57 et p. 131-133). Le site a livré essen-
tiellement des vestiges préhistoriques. Les Génétyllides sont liées a la maternité
(Musti & Beschi 1982, p. 257-258); Pirenne-Delforge 1994, p. 76-78, insiste sur le
caractére féminin du sanctuaire et du culte.

12 Pirenne-Delforge 1994, p. 94-95 et 434.

130 ITmhoof-Blumer & Gardner 1964, p. 17 et pl. D, Ix et Ixv; Roux 1957, p. 104.
Les fouilles menées au port de Kenchreai n'ont rien donné de concluant concer-
nant le temple d’Aphrodite (Scranton & alii 1978, p. 79-90); reconstitution de la
configuration du port dans IMonoyoting 1974-81, I fig. 27. Le culte d’Aphrodite a
Corinthe prend énormément d'importance a 1'époque romaine : Pausanias
énumere au cours de sa visite dans I'Isthme un certain nombre de statues de la
déesse auxquelles correspondent par ailleurs plusieurs types monétaires.

3! Pirenne-Delforge 1994, p. 95-96 et 434, citant Plutarque, Banquet des sept
sages 146d et SEG XXIII, 170.
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De facon plus assurée, la fouille du quartier des potiers a
Corinthe a livré, a l'extérieur d’'une chapelle archaique, un dépot
votif dans lequel se trouvait une inscription a Aphrodite ainsi qu'un
bateau de terre cuite. Ainsi, le culte marin de la déesse a Corinthe,
bien attesté a 'époque romaine notamment dans la nouvelle cité'??,
trouve néanmoins quelque antécédent a I'époque archaique.

d) Péloponnese
— Argolide

A Egine, sa présence est assurée par diverses sources. Pausanias
(I, xxix, 6) mentionne son temple sur le port le plus fréquenté de
I'ile'®. Un jas d’ancre de pierre, trouvé a proximité de celui-ci et
portant le nom d’Aphrodite Epiliménia (voir infra p. 466 ss. et
cat. V2), nous renseigne sur I'épiclese éginete. Le culte d'une Aphro-
dite protectrice des navigateurs a Egine'* s'explique d’autant plus
que Pausanias insiste sur les difficultés qu’ils rencontrent pour
accoster l'ile. La ville moderne empéche toute localisation antique
du temple; celui-ci nous est peut-étre cependant connu par des
monnaies romaines représentant le bassin du port et un batiment a
colonnade'.

Sur le continent, a 'extrémité de I’Argolide, on vénere Aphrodite
a Hermione indifféremment sous les noms de Pontia et Liménia
(Pausanias II, xxxiv, 11). Le temple se trouve dans la cité récente,
construite dans la premiére moitié du Ier s. a.C., ol se situe égale-
ment un autre sanctuaire de la déesse dans lequel lui sont rendus
des dAdatr tipar. Le Périégete conseille la visite du temple d’Aphro-
dite marine a cause de la qualité de sa statue®?’. Le probleme se pose

132 Williams 1986, nuancé par Pirenne-Delforge 1994, p. 126-127, qui montre
qu’avant 'époque romaine le culte d’Aphrodite n'occupe pas a Corinthe une place
aussi considérable qu'on a bien voulu le dire.

133 A 'époque de Pausanias, il s’agit du port marchand : Musti & Torelli 1986-
1991 II, p. 310. Ce port marchand serait situé au sud de la ville actuelle : carte
dans IMorayating 1974-1981, I fig. 255.

134 Pirenne-Delforge 1994, p. 176-178 et 434, cite en particulier un passage de
Plutarque, Quaest. gr. 44, qui explique l'origine de fétes rendues a Poséidon et a
Aphrodite par la joie des guerriers éginetes rescapés de Troie rentrant chez eux
dans l'ile, obligés de célébrer leur retour en cachette.

135 Imhoof-Blumer & Gardner 1964, p. 45 et pl. L, 1.

13 Pausanias II, xxxiv, 12; en revanche, il ne mentionne pas de sanctuaire
d’Aphrodite dans I'ancienne cité d’'Hermione présentée dans le paragraphe 10 du
méme chapitre.

137 La statue figure peut-étre sur des monnaies (Imhoof-Blumer & Gardner
1964, p. 50), mais rien ne permet d’y reconnaitre '’Aphrodite Pontia plutdt que
celle de l'autre temple.
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de déterminer l'ancienneté du culte marin de la divinité. V. Pirenne-
Delforge avance 'hypothése d’activités navales mais aussi commer-
ciales, telles que l'exploitation du pourpre, pour expliquer cette
double épiclese dans un seul sanctuaire : la déesse serait ainsi
honorée depuis I'époque archaique'.

— Laconie

Au nord-ouest du cap Ténare, la cité de Kainépolis possédait un
temple d’Aphrodite au bord de la mer (Pausanias III, xxv, 9)*°. La
position du sanctuaire sur le rivage et dans le golfe précédant I'extré-
mité réputée périlleuse de la Laconie, laisse supposer un culte de
type maritime. Il est impossible cependant de le dater, et ainsi de
définir s’il est antérieur ou non a la cité qui constituerait une créa-
tion de I'époque romaine'¥.

— Achaie

Au nord du Péloponnese, le culte d’Aphrodite marine apparait
sur le port de Patras (Pausanias VII, xxi, 10-11). Le Périégete semble
évoquer deux sanctuaires' distincts dans la zone du port, dont I'un
voisin de celui de Poséidon, ce qui permet de reconstituer un culte
lié aux activités portuaires. Ce hiéron posséde d’ailleurs une statue
qui aurait été sortie de I'eau par des pécheurs une génération avant
Pausanias. La déesse est honorée en outre d'un troisieme lieu de
culte dans un bois au bord de la mer en association avec Apollon.
L’'importance maritime de la cité doit expliquer en grande partie cet
engouement pour Aphrodite. La multiplication de ses sanctuaires
dans la zone du port montre que les populations marines étaient
particulierement attachées a son culte, ce peut-on supposer depuis
une époque bien antérieure a celle de Pausanias.

Plus a I'est en suivant le littoral du golfe de Corinthe, le voyageur
(VII, xxiv, 2) signale encore a Aigion un sanctuaire maritime
d’Aphrodite, voisin d’'un autre consacré a Poséidon. Les deux divi-
nités figurent d’ailleurs sur les monnaies de la ville, Aphrodite étant
accompagnée d'un dauphin'¥.

138 Pirenne-Delforge 1994, p. 186-187 et 434, base son argumentation sur
I'expression d’Haliéens utilisée par Strabon, Géographie VIII, 6, 12 pour désigner
la population locale; cf. Baladié 1980, p. 216-220.

13 Wide 1893, p. 139.

40 La cité est localisée sur une colline prés du bourg moderne de Kypa-
rissos : Woodward 1906-07; Pirenne-Delforge 1994, p. 215-216 et 434.

14 Pirenne-Delforge 1994, p. 240-242 et 434 pense méme qu’en réalité Pausa-
nias en évoque trois.

122 Imhoof-Blumer & Gardner 1964, p. 87 et pl. R, xxiii; Moggi & Musti 2000,
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Ainsi, dans l'ensemble du Péloponnese, le culte d’Aphrodite
marine ne se manifeste que de maniére sporadique autour de quel-
ques points stratégiques; il donne la sensation en revanche se déve-
lopper au fur et 2 mesure qu'on s’en éloigne.

e) Mer Ionienne

En mer Ionienne, plusieurs sanctuaires de bord de mer consa-
crés a Aphrodite sont attribués, selon la tradition rapportée par
Denys d’Halicarnasse, au passage d’Enée naviguant vers I'Ttalie!:.
L'ile de Zakynthos retient quelque temps les héros en raison de
conditions défavorables a la navigation (aploia) : ils y offrent un
hiéron a la déesse et instituent un sacrifice et des jeux (Denys d’Hali-
carnasse, Antiquités romaines I, 50, 3-4). L’escale suivante, a
Leucade, voit encore l'établissement d'un sanctuaire a Aphrodite
Aeneias, cette fois sur un filot localisé entre Dioryktos et la ville
proprement dite de Leucade. La divinité est sans doute reconnais-
sable dans le type de la déesse a I'aplustre figurant sur des monnaies
hellénistiques'*.

De Leucade, la course des Troyens continue toujours vers le
nord jusqu'a Actium ou les héros fondent un autre sanctuaire
d’Aphrodite Aeneias et un autre consacré aux Grands Dieux'®. Puis,
une fois débarqués 2 Ambracie, les navigateurs reproduisent cet acte
de dévotion envers la déesse, pour le répéter a nouveau a Butrint
avant de traverser le détroit d'Tonie (ibid., I, 51, 2). Cest pour cette
raison que le mouillage naturel situé en contre-bas de 'Athénaion a
I'extrémité de la Tapygie est nommé — du moins a la fin de 'époque
hellénistique — Port d’Aphrodite (ibid. 1, 51, 3)"“¢. Tous ces sanc-
tuaires, placés le long dun littoral non loin les uns des autres,
semblent liés au cabotage des bateaux remontant le long de la cote
occidentale de la Gréece avant de passer en Italie. A Actium le rappro-
chement, a la fois dans l'espace et dans la tradition, avec un sanc-
tuaire consacré aux Grands Dieux renforce l'impression dune
Aphrodite marine. Un poéme de I'Anthologie Palatine (V, 16 de Gétu-

p- 321-322, les suppose situés pres du port moderne qui a gardé 'emplacement
du port antique.

143 Chapouthier 1935a, p. 267. Le probleme de la crédibilité du témoignage
de Denys d’Halicarnasse ne se pose pas ici, sa source directe étant Varron qui a
voyagé dans cette partie de la Grece (Perret 1942, p. 57-61).

144 Texier 1934; Gardner 1883, p. 179-182 et pl. xxviii-xxix y voit une Artémis.

45 Fenet 2005, p. 42.

146 Voir supra p. 47-48 (Athénaion); Van Compernolle & alii 1978, p. 6 (Port-
Aphrodite).
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licus) formule ainsi, dans la seconde moitié du I s. p.C., un veeu de
bonne traversée a Aphrodite de la part d'un homme qui s’appréte a
traverser la mer Ionienne. Le culte de la divinité qui protege ces
navigations doit remonter a une date plus haute que celle de la
seconde moitié de 1'époque hellénistique : I'épiclese d’Aineias,
malgré son empreinte romaine, montre en tous cas qu’au dernier
siecle avant notre ére, ces sanctuaires étaient considérés comme
anciens'¥’,

f) Grande Grece

Outre le Port d’Aphrodite que nous venons d’évoquer, le culte de
la déesse est bien présent sur la péninsule de 'Adriatique a la mer
Tyrrhénienne (carte 12).

A l'est de la péninsule du Gargano, de l'autre co6té de la baie de
Shkodra, dans la rade formée par les caps S. Francesco et S. Croce,
un ilot nommé aujourd’hui Vieste (I'antique Uria) porte un phare
utile aux navigateurs. A cet endroit, se trouve une grotte dont les
parois sont gravées de nombreuses inscriptions médiévales et
modernes, incisées directement sur la roche. Les dédicaces antiques,
en grec et en latin, s’échelonnent entre le III* a.C. et I'époque
romaine tardive. Au moins cing dédicaces témoignent du culte de
Venus Sésandra. Certaines d’entre elles indiquent le nom du marin
et du bateau. L'épiclese hoavdpa est attestée a Athénes, pour une
statue fameuse due a Calamis'®.

Sur la fagade occidentale, depuis la villa sorrentine du bord de
mer de Pollius Felix, chantée par Stace (Silves II, 2, v. 76-80)'*°, on
apercoit Euploia, «heureux présage pour les navires». Le détail ne
releve pas seulement de l'art poétique, mais il doit évoquer une
réalité géographique : un lieu littoral voire méme un sanctuaire,
visible depuis Sorrente, était vraisemblablement consacré a la
déesse sous cette épiclese!.

147 Texier 1934; Farnell 1896, II, p. 638-639; Fenet 2005, p. 46. Signalons
encore, en continuant la navigation vers le septentrion, une crique située au nord
d’Orikos dans les monts Acrocérauniens, portant sur le rocher une inscription
d’époque romaine surmontée de deux niches ornées 'une d'un portrait féminin,
l'autre d’Aphrodite nue et Eros. Malgré le contexte maritime du lieu, le caractére
érotique de l'offrande, 'absence de mention de navigation et le sexe supposé de la
dédicante (portrait?) empéchent cependant d’y reconnaitre catégoriquement une
inscription d’euploia (Fenet 2005, p. 44-45).

148 Russi 1989; Medas 2000, p. 47. Statue : Pausanias I, 23, 2; Lucien, Imag. 4
et 6; Lucien, Dialogues marins 3, 2.

149 La méme expression est reprise dans Silves 111, 1, v. 149.

150 Hiilsen 1909; Bérard 1957, p. 83 l'identifie avec le promontoire de Pizzo
Falcone; Giangiulio 1988, p. 103 ss. rapproche ce culte maritime de ceux de
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Un sanctuaire d’Aphrodite Pontia est ensuite cité pour
Minturne, par un scholiaste de Virgile (Servius, Comm. in Eneid.
VII, 47) qui évoque le culte dune Nymphe locale, Marica, dont le
sacellum serait voisin de celui de la déesse. L'emploi du passé et la
mention dans le texte latin de ITovtin "Ag@poditn laissent supposer
un sanctuaire ancien, dédié a la divinité grecque''.

Encore plus au nord, sur le promontoire de Circeo, Aphrodite
devait recevoir un culte maritime comme l'atteste une inscription
marquant les limites du téménos's. Le temple, constituant un amer
pour les navigateurs doublant le cap, n’a pas été fouillé, mais a livré
quelques découvertes architectoniques'>®. Enfin, la déesse était aussi
vénérée dans le site de Gravisca, sans que I'on puisse préciser actuel-
lement si elle I'était sous des aspects maritimes (voir infra, p. 376).

g) Gaule et Ibérie

Les Grecs ont associé Aphrodite en plusieurs lieux du littoral de
la péninsule Ibérique (carte 11).

Sur la facade méditerranéenne, au sud-ouest de la Gaule, un
sanctuaire d’Aphrodite Pyrénaia marque a I'époque de Strabon la
frontiere entre la Narbonnaise et I'Tbérie (Strabon, Géographie 1V, 1,
3). Topographiquement, I'Aphrodision ferme le golfe du Lion situé
au sud de Marseille tout en marquant le dernier contrefort des Pyré-
nées (ibid., 6). Pomponius Mela (Chorographie 11, 6, 84) évoque
quant a lui un Portus Veneris - le Port-Vendres d’aujourd’hui. Ces
différentes informations renvoient I'image d’'un endroit a la jonction
de plusieurs mondes naturels et culturels, ot les bateaux peuvent
venir mouiller avant de doubler la barre des Pyrénées's*.

Plus au sud, en Ibérie, Aphrodite se voit encore consacrer des
lieux marins. Aviénus (Ora maritima, v. 158-60; 425-448) mentionne

Leucothéa et d’Athéna rendus sur le méme littoral. Miranda 1989, p. 123-144,
refusant de reconnaitre dans ce nom l'épiclese de la déesse, l'a interprété comme
le toponyme d'un mouillage, interprétation contre laquelle s’est opposé Pugliese
Carratelli 1992, p. 58-61.

151 Le sanctuaire de Marica se situait a 'embouchure du Liris, aujourd’hui
Garigliano. Giangiulio 1988, p. 107; sur Minturne, voir Ruegg 1983.

152 CIL X, 6430 : ad / promuntur / Veneris / public. circeiens / usq. ad marem /
a termi no LXXX / long. ped. L T pe CCXXV.

153 Gianfrotta 1989, p. 43-53; Boetto 1997.

154 Ruiz de Arbulo 2000, p. 42-43. La traduction de Pomponius Mela dans
I'édition Budé donne «Portus Veneris dépourvu de mouillage», ce qui semble
pour le moins contradictoire; sans doute vaut-il mieux comprendre le terme de
salum comme «agitation de la mer». Baladié 1980, p. 235 ss. donne de bonnes
définitions des ports, mouillages, etc. antiques au travers du vocabulaire utilisé
par Strabon.
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deux promontoires de Vénus : le premier au nord-ouest dans la
région dite d’Ophiussa, ce qui correspond a la zone du cap finistere
espagnol'?, et le second sur le littoral de Tartessos, identifiable avec
le cap de Gata'. S’y ajoute une ile nommée Erythia, a I'ouest du
détroit de Gibraltar (ibid., v. 308-321) —i. e. sur la facade atlantique,
‘ile de Léon au large de Gadeés -, qui comporte un sanctuaire
d’Aphrodite creusé dans la roche, avec un oracle que le géographe
fait remonter a la présence phénicienne'?”. Aviénus précise bien la
position du sanctuaire dans la partie occidentale de I'ile : c’est donc
du coté océan et vers le large que la déesse était vénérée.

h) Asie mineure

— Ionie

Les cultes ioniens d’Aphrodite marine ne sont connus qu’a
travers des sources épigraphiques. A la fin du III¢ s. a.C. a Téos, la
reine attalide Apollonis de Pergame, épouse d’Attale I, divinisée
sous le nom d’Apollonis Eusébés est honorée comme Apobatéria (du
Débarquement). Sous cette épiclese, elle regoit un culte, desservi par
le méme prétre que celui d’Aphrodite, et selon L. Robert sur un autel
qu’on lui a érigé sur l'agora du port's. L’assimilation avec Aphrodite
d’'une souveraine hellénistique s’accompagne ici d’'un culte directe-
ment lié & la navigation. Il convient de souligner le rapprochement
avec 'épiclese Apobatérios'™ plutdt connue pour Apollon, dieu a qui
le nom de la reine Apollonis fait déja référence.

Par ailleurs a Erythrées, une dédicace datée du I=s. a.C.
s’adresse a Aphrodite Pontia'®. En face de la péninsule, dans I'lle de
Chios, une autre du II* ou I s. a.C. est vouée a Aphrodite Euploia
par un polémarque nommé Gnosis; l'inscription provient du Kastro,
tout pres de la mer!'s!,

155 Berthelot 1934, p. 66-67.

156 Ibid., p. 96 et 87 note 4.

57 Ibid., p. 87.

158 Robert 1937; Robert 1969. Les expressions Bopov et €v tf] dyopdt sont
restituées dans l'inscription.

159 Sur cette épiclese, voir Pugliese Carratelli 1965; infra p. 168 (Apollon) et
99 (Zeus).

160 Pirenne-Delforge 1994, p. 434; Inschriften griechischer Stidte aus Kleina-
sien 11, n° 213a; Graf 1985, p. 261 : [~ — ®a]vondidog 0 £E "Apiotokpitov/ ] "Agpo-
Sttt [ovriot.

16t Malovyov 2000-2003, p. 294-295 et pl. 72.3. D’apres la photographie, la
graphie semble irréguliere et ne pas présenter de caractére officiel.
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— Carie - Cilicie

La Carie montre un attachement particulier pour Aphrodite et
ses prérogatives maritimes. Le célebre culte de la déesse a Cnide est
décrit par un passage de Pausanias (I, i, 3), déja évoqué a propos
d’Aphrodite Euploia au Pirée's?. Selon le Périégete, I'importance
accordée par la cité a la divinité se signale en particulier par I'exis-
tence de trois sanctuaires, auxquels correspondent trois épicléses :
respectivement Doritis, Akraia et Euploia's. Les deux derniéres — les
plus récentes — relévent comme leur nom l'indique d'un culte mari-
time, I'épiclese d’Akraia devant renvoyer sans doute a 'emplacement
du hiéron sur une pointe littorale'®*. Quant au temple cnidien
d’Euploia, il abritait la célebre statue de Praxitele!ss. D’autres sources
rattachent Aphrodite a2 Cnide et la mer : Horace (Odes III, xxviii)
célébre la déesse comme régnant sur Cnide et les Cyclades; Pline
I'Ancien (Histoire naturelle IX, 80) évoque de son co6té un type de
murex «honoré» a Cnide en relation avec Aphrodite. Ce coquillage
de grande taille a pour particularité de freiner la marche des
navires; les exemplaires de Cnide consistent peut-étre en des ex-voto
consacrés a la déesse, ou du moins des objets considérés comme
tels. Pline raconte en effet a leur sujet I'histoire du navire de
Périandre, emmenant des enfants de nobles familles pour les chatrer
et stoppé en pleine course par ces coquillages. Hérodote fait état
d’un tel envoi de jeunes gens depuis Corcyre vers Sardes, mais sans

N

aucune allusion a un incident de ce genre'®®. L’aspect curieux du

162 Miranda 1989; Pirenne-Delforge 1994, p. 434; Laumonier 1958, p 658.

163 Miranda 1989 a interprété le texte de Pausanias comme I'énumération de
trois épicleses s’étant succédé dans le temps, ce que contredit Pugliese Carratelli
1992.

164 Semple 1927, p. 368 et p. 383.

165 Le type de la statue représentant la déesse debout, a demi dévétue, parfois
accompagnée d'un dauphin, est commodément appelé «d’Aphrodite Euploia» :
Delivorrias 1984, 1 p. 69-70 et 2 p. 59-60; il est proche de celui dit «Vénus
marina» : ibid. 1 p. 65-66 et 2 p. 55. La forme iconographique montre les limites
floues existant entre Aphrodite et d’autres divinités marines secondaires telles
Ino ou les Néréides (Becatti 1971). Les fouilles du sanctuaire d’Aphrodite Euploia
ont mis au jour un batiment monoptere et d'un autel (Love 1972-73) et des
statuettes de terre cuite de la déesse remontant a la premiére phase du site, avant
390-380 a.C. (Sahin 2005).

166 ’épisode est daté vers 585 a.C. Selon Hérodote (Enquéte 1II, 48), le
bateau corinthien emmenant les jeunes gens fait escale a Samos, ot les habi-
tants, prenant fait et cause pour eux, les placent comme suppliants dans le sanc-
tuaire d’Artémis; les Corinthiens essaient alors d’affamer les jeunes Corcyréens
que les Samiens ravitaillent de nuit. Lassés, les hommes de Périandre repartent
sans leurs captifs qui sont ramenés dans leur ile. Hérodote ne fait aucune allu-
sion a Cnide; Plutarque, évoquant la méme histoire (De Herodoti malignitate 22),
affirme que ce sont des Cnidiens qui ont ramené les Corcyréens chez eux.
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coquillage et l'iconographie d’Aphrodite expliquent la consécration
de celui-ci a la divinité marine; dans le méme temps, la présence de
tels objets, dans le sanctuaire de Cnide, confirme le caractére mari-
time de ce culte.

Aphrodite marine est honorée en d’autres sites de la région : a
Mylasa, ot une inscription fragmentaire donne les noms de deux
prétres d’Aphrodite Euploia'é’; a Caunos, oti au I s. p.C. la cité peut
imposer aux bateaux accostant au port des offrandes a Aphrodite en
guise de taxe's, Entre Caunos et Halicarnasse, Pomponius Mela
(Chorographie 1, 16, 84) mentionne un promontoire nommé Aphro-
disium'®. Son culte est a présent bien attesté a Kos, tout d’abord par
une inscription bilingue gréco-phénicienne du roi de Sidon
Abdalonim, datée du dernier quart du IV® s. a.C. consacrant quelque
chose a Astarté-Aphrodite vngp 10V mhedviov (pour les marins)'.
Pour I'époque hellénistique, deux lois sacrées datées autour de
200 a.C. mettent en scéne une Aphrodite Euploia et une Aphrodite
Pandamos. Les deux textes énumerent notamment diverses catégo-
ries de personnes qui doivent sacrifier a la déesse ou lui donner un
écot : parmi elles, des commercants et des marins'’’. La premiére
inscription, datée vers 200 a.C., stipule ainsi que les marins de la
flotte doivent, a leur retour, sacrifier & Aphrodite Pontia ou bien
payer 15 drachmes a la prétresse et 1 drachme au trésor, et que les
pécheurs qui opérent en dehors de la cité et les naucléres qui
naviguent autour de la chéra doivent verser une dime de 5
drachmes!'”?. La seconde rappelle l'obligation de sacrifier a Aphro-
dite Pandamos pour les marchants et naucleres qui font voile depuis

167 Pirenne-Delforge 1994, p. 434; Hauvette-Besnault & Dubois, 1881, p. 108
ne 11A, L. 1-2 et 1. 5. Le texte n’est pas daté.

18 SEG XIV, 639 C.; J. et L. Robert, Bulletin épigraphique LXXII, 1959,
p- 229-230 n° 325; Vélissaropoulos 1980, p. 223-229; Pirenne-Delforge 1994,
p- 402 note 161. Franco 1996 relie le culte de Caunos a celui d’Euploia a Cnide, et
de la a Chypre.

199 Le cap est identifié avec l'actuel promontoire Karaburun. Laumonier
1958, p. 625 suppose également un culte & une Aphrodite marine 2 Halicarnasse,
d’apres Vitruve II, 8 qui mentionne un temple commun d'Hermes et d’Aphrodite
sur le coté droit de la corne que forme la ville. Mais la localisation vague —
Vitruve ne parle pas de bord de mer ou bord de port — empéche d’adhérer sans
réserve a cette hypothese.

170 Bonnet 1996, p. 87-88 et 159-160; Parker 2002, p. 147-150.

17t Parker 2002; Paul 2013, p. 90-91 et 305.

2 SEG L, 2000, n° 766. Miranda 1989; Pirenne-Delforge 1994, p. 434; Parker
2002; Icard & alii 2011, p. 386. L. 5-6 : T0i 6TpateLONEVOL £V TOIG paKpAic VOLGLY
énfel] xa kotalbovTl OV Thody Budvie tar "Aepoditar tat Movtion (...); 1. 27-29 :
S180VTm 0& £ Amapy OV Kol Tol AALelg Tol OpuOpEVOL €K TAG TOAMOG Kal Tol vavKAapol
701 TAE0VTEG TEPL TAV YOpav Kab' Ekactov TAoTov ToU évicvtod dpaypag mévie. La
pierre, réemployée, provient de '’Asklépeion.
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la ville, et met en relation Aphrodite Pontia avec des cales et la
construction de bateaux'”. Le culte de ces deux Aphrodite était
abrité dans un complexe construit sur le port dans la seconde moitié
du III¢ s., comprenant une paire de temples orientés vers la mer!™,

Pour ce qui est de la Cilicie, une seule dédicace de la fin du
I s. a.C. s'adresse a la fois a Théos Sébastos, Poséidon Asphaleios et
Aphrodite Euploia. L'inscription provient du site antique d’Aigai,
situé sur le golfe d’'Issos et dont Strabon signale la qualité des mouil-
lages'™.

1) Autour du Pont-Euxin

En Troade, le golfe d’Adramyttion est fermé d’'un c6té par le cap
de Pyrrha sur lequel se trouve un sanctuaire de la déesse (Strabon,
Géographie XIII, 1, 51)'7. En remontant vers le Bosphore, une
inscription hellénistique concernant Cyzique donne le nom d’Aphro-
dite Pontia. Il s’agit d’'une dédicace réalisée par un groupe
s’occupant de péche du thon, importante source de revenus pour la
cité. Aphrodite n’est pas la seule divinité invoquée, elle est ici asso-
ciée a Poséidon, en remerciement (yapiotfplov) vraisemblablement
de bonnes prises. Sur la stele sont représentés en outre Cybele et
Apollon'”’,

De l'autre co6té de la Propontide, le sanctuaire thrace d’Aphro-
dite établi sur un promontoire de la péninsule de Palléne, remonte-
rait selon Denys d'Halicarnasse (Antiquités romaines 1, 49, 3-4) au
passage d’Enée le long du littoral'”. Le cap reléve de ces lieux ot les
héros, contraints d’attendre la saison favorable de navigation, font
une escale prolongée.

L’itinéraire pontique d’Arrien (Périple du Pont-Euxin 12, 2-3)
indique pour sa part un sanctuaire d’Aphrodite sur la cote, a 'est du

173 Segre 1993, n° ED178 p. 120-123 et pl. 49-51; Fgt a, face A, 1. 22-24 : (...)
10i(g) &umopoi(c) kai toi(g) vavkrapou(g) toi(g) oppdpevol(c) £k tag ndiog; Fgt b,
face A, 1. 3-5: (...) 1@V veopiov td@v koteoke[vacplévov toig kheiBpoig dwuheinwv
€16000[V] €K T@V vovTayimv.

17 Parker 2002; Rocco 2009, avec plans et restitutions; Paul 2013, p. 79-83.

175 CIG 4443 : Oc® ZePootd Kaicapt kol / [Toceddvt "Acgareion kol / "Appo-
deitn Evmhoiq. Strabon XIV, 19. Thély 2014, p. 187.

176 Ce promontoire est généralement identifié avec celui de Kara-tepe :
W. Leaf, Strabo on the Troad, book XIII, cap. 1, Cambridge, 1923, p. 260-261.

177 Robert 1950, p. 94-97; Pirenne-Delforge 1994, p. 434; Icard & alii 2011,
p- 387. Voir aussi Thély 2014, p. 187.

178 En réalité, Denys d’'Halicarnasse a opéré une confusion entre Aineia ou il
place le sanctuaire d’Aphrodite et Ainos ot celui-ci se trouvait réellement. Le site
correspond aujourd’hui a la ville turque d’Enez, pres du golfe de Saros (Denys
d'Halicarnasse, Antig. rom., éd. Budé, I p. 149.
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débouché thrace du Pont, & 390 stades de celui de Zeus Ourios. Le
temple se trouve a I'embouchure de la riviere Artané et marque
I'emplacement d'un bon mouillage pour des bateaux de petite
taille'”.

Un autre itinéraire cotier du Bosphore (Denys de Byzance,
Anaplus Bospori 35-36) mentionne quant a lui a Bolos, un lieu
réputé pour la péche, un sanctuaire d’Aphrodite appelée Praeia (la
Douce) a qui les Byzantins rendent un sacrifice annuel. Elle y est
associée avec une Artémis Phosphoros. Le géographe explique I'épi-
clese par l'action de la premiere déesse qui apaise, dans cette zone,
les vents en faveur de la navigation. Les habitants ont en effet profité
jusqu’a une date récente des qualités maritimes et halieutiques de ce
rivage!'s°.

En Thrace, sur le site de I'ancienne Teiristasis, une inscription
remercie Aphrodite Pontia'®. En remontant le littoral vers le nord,
Aphrodite apparait ensuite a Istros, au moins a partir de 'époque
hellénistique'®. Une base de statue en marbre'®® datée du II¢s.
a.C. nous indique qu’elle y était honorée sous la méme épiclese. Le
culte remonte peut-étre a une date plus ancienne, car un naos
d’époque classique retrouvé a proximité du temple de Zeus Polieus a
livré une autre dédicace a la déesse, mais sans épithete!'s*.

Dans la cité d’Olbia, c’est cette fois a une Euploia que rend
graces une inscription hellénistique!ss.

Le culte de la déesse est encore attesté de part et d’autre du
Bosphore cimmérien : en Chersonése Taurique, a Pantikapaion, en
tant que Navarchis (Amirale)'¢, et sur le littoral opposé, a
Nymphaion, ot un sanctuaire est dédié a Apollon et Aphrodite

19 Arrien est seul a4 mentionner un temple d’Aphrodite a cet endroit; la
riviere est reconnue comme le Kuzgun (Arrien, Pér. P.-E., éd. Budé, p. 39).

180 Tdentifié avec Kursumlumagsen, au rivage de Mumhane : Dallegio
d’Alessio 1946, p. 219-220, 226-228.

81 H. G. Lolling, «Inschriften aus den Kiistenstiadten des Hellespontos und
der Propontis», MDAI(A) IX, 1884, p. 75, n° 8; Pippidi 1975 : Kpita Acinmov
"Appod[itn] / TTovtig evynv. Le site est aujourd’hui appelé Sarkioi.

182 Pippidi 1975; J. et L. Robert, Bulletin épigraphique 1963, n° 170; Pirenne-
Delforge 1994, p. 434. Un fragment de stele en marbre (Musée d'Histria, inv. 304)
témoigne du culte de la déesse pour le I1I¢ s.

183 Musée d’'Histria, inv. 112.

18¢ Bordenache 1967, p. 143-147.

185 Latyschev 1890, T n° 168 : ['A¢po]ditnt Evmhoiat / [[Toclideog IMoocideiov
ropiotiplov; Pirenne-Delforge 1994, p. 434.

186 Latyschev 1890, II n° 25 : Ba[oulebovtog Paciléng Puociiéov] / peydlov
"Acdvdpov [pih]opopaiov coti/pog kai Bacidicong Avvapeong IMav/taléimv
vavapyog Iociddvi Toctvé/[w]l kal "Agpoditnt Navapyidt.
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comme protecteurs des marins, comme en témoigne la grande
représentation hellénistique du bateau appelé Isis (?), recouvrant
tout un mur d'une des piéces (voir infra p. 404 ss.).

j) Egypte et Arabie

- Egypte

L’épigramme V de Callimaque localise un culte d’Aphrodite-
Arsinoe a Alexandrie, plus précisément a l'est de la cité, au promon-
toire du Zéphyrion. Le poeéme raconte, a la premiére personne, I'his-
toire d’'un coquillage jadis parcourant les mers puis sa consécration
dans le sanctuaire d'une divinité désignée sous les noms variés de
Zéphyritis, Kypris et Arsinoe. Celui-ci, fondé par le navarque Kalli-
crates dans le deuxiéme quart du III¢s., est connu par d’autres
épigrammes de Poseidippos qui soulignent la visibilité du temple et
la qualité de son mouillage'®”. Strabon (XVII, 1, 16) mentionne pour
sa part sur l'akra un naiskos d’Arsinoé-Aphrodite. Le site, le type
d’offrande et l'insistance portée sur le caractere marin de ce dernier
indiquent qu'on honorait la une Aphrodite marine, assimilée a
Arsinoé Philadelphe!'ss.

Polycharme de Naucratis (rapporté par Athénée, Deipnoso-
phistes XV, 675f-676¢) témoigne, au moins pour I'époque hellénis-
tique, d'une tradition se rapportant a un culte de marins envers
Aphrodite a Naucratis'®. Il rapporte en effet qu'a la 23¢ olympiade
(689-686 a.C.)"°, un marchand de la ville, Hérostratos, revenant de
Paphos avec une statue de la déesse, subit une tempéte. Les
occupants du navire, pris de peur et du mal de mer, se réfugient
aupres de la statue. La déesse intervient alors, répandant du myrte
sur le bateau'! et provoquant la réapparition du soleil. Arrivé a bon
port, le voyageur célebre Aphrodite par des sacrifices et des

187 Robert 1966, p. 198-202; Barbantani 2005, p. 148-149; Demetriou 2010,
p- 72-73. Poseidippios, Fgt 116 : &v mepipuivopéve kopatt xdpov (...) iEpov mavtdg
KOHOTOG EVAIEVOV.

188 Chapouthier 1935, p. 266; Tondriau 1948, p. 172-175; Miranda 1989 juge
ce culte directement influencé par le culte cnidien; Mattingly 1950, p. 126-128
établit d’apres I'épiclese un lien entre Arsinoe Zéphyritis et Locri Epizephyrii;
Picard 1952, p. 61-62 reconstitue un petit temple «avec l'effigie de la reine». Un
nouveau poéme célébrant Arsinoé-Aphrodite, provenant d'un papyrus du II¢ s.
a.C. (P. Li. Goodspeed 2, I-1V), la désigne comme maitresse de la mer (Barban-
tani 2005).

189 Mc Cartney 1933, p. 10; Wachsmuth 1967, p. 97 note 91; Pirenne-Delforge
1994, p. 436.

190 A cette date, Naucratis n’existait pas encore, mais la référence chrono-
logique de I'épisode doit souligner le caractére ancien du culte (Franco 1996).

1 T ’histoire n’est pas sans rappeler I'épisode de Dionysos et des pirates
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offrandes, a la fois de la statue et du myrte. Cette histoire, censée
expliquer l'origine de la couronne dite «naucratique», est intéres-
sante a plus d'un titre. Elle montre que '’Aphrodite chypriote était
honorée par les marins, qui pouvaient prendre a leur bord son
image sous forme de statue(tte). Elle établit un lien entre les cultes
de deux contrées, le culte paphien étant transporté jusqu’a Naucratis
et communiqué a tous : l'offrande de la statue et le repas collectif
auquel invite Hérostratos supposent une transmission du culte et
des traditions s’y rapportant. L'existence du sanctuaire a été
confirmée par des trouvailles épigraphiques'®.

— Mers orientales

En Arabie, Strabon (Géographie XVI, 4, 5) signale un port
surnommé Port d’Aphrodite. Le bassin, appelé Myos, se distingue
par ses grandes dimensions et une entrée sinueuse. Toute cette
région est marquée dans la description qu'en donne Strabon par des
fondations et des noms hellénistiques : 'appellation du port corres-
pond a une consécration du lieu par les Grecs fréquentant les eaux
de la mer Rouge!®.

Enfin, dans le golfe Persique, 'expédition de Néarque double, a
la limite de la Carmanie et de la Perse, I'lle de Kataie, daiitevig
(basse)™, consacrée a Hermes et Aphrodite (Arrien, Indica, XXXVII,
10-XXXVIII, 2). Cette «ile sacrée» est seulement peuplée de moutons
et de chevres apportés par les habitants du littoral voisin. Un culte
commun des deux mémes divinités, mais sans aucune mention de
lieu, figure dans un poéme de I'Anthologie Palatine (VI,
299 = Phanias, Epigramme V). Un voyageur s’engage a leur sacrifier
sur le bord de la mer un chevreau : 2 Hermes parce qu'il protege les
routes, a Aphrodite sans doute parce qu’elle veille sur les voies mari-
times. Cette prérogative explique peut-étre, ainsi que la topographie
de l'ile, cette identification avec Aphrodite plutdét qu’a une
Artémis'.

tyrrhéniens telle qu’elle apparait dans I'Hymne homeérique a Dionysos (voir infra
p- 220 s.) : par la pousse spontanée de végétaux et 'odeur qui emplit le navire.

12 Gardner 1888, p. 11ss., 33ss; Bernand 1970, II p. 829-837; Boardman 1980,
p. 119-120.

193 Myos est plusieurs fois cité comme un port important dans le Périple de la
mer Erythrée; il a été identifié, sur la rive occidentale, avec Quseir al-Qadim
(Casson 1989, p. 13-14, 51-52, 96-97).

194 Pline 1'Ancien, Histoire naturelle VI, 111 la nomme Aphrodisias et la dit
habitée. Elle est identifiée avec I'ille de Kish.

195 Arrien décrit par ailleurs (Anabase VII, 20, 3-4) une ile qui présente
certaines similitudes est considérée comme consacrée a Artémis : voir infra
p. 212.
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ANALYSE
Géographie du culte

La répartition du culte d’Aphrodite marine s’aveére tres éclatée :
elle semble se répartir en cercles concentriques depuis la Grece
continentale, ot la déesse se trouve peu présente. Elle privilégie en
revanche tous les littoraux de la Méditerranée, depuis les Colonnes
d’'Hercule jusqu’au golfe Persique. Quelques zones concentrent
plusieurs de ses sanctuaires : le littoral oriental de la mer Ionienne,
depuis Leucade jusqu’'a Bouthrotos et peut-étre Orikos; le long de la
cote sud du golfe de Corinthe entre peut-étre le Léchaion, Aigion et
Patras; dans le golfe de Minturne; aux trois extrémités du Pélopon-
nése (Ténare, Cythére, Hermione); sur toute la facade de I'Asie
Mineure depuis Cnide jusqu'au Bosphore de Thrace; sur le pourtour
occidental de la mer Noire; le littoral égyptien et le golfe Persique, et
enfin autour du littoral de la péninsule Ibérique. La carte de réparti-
tion met en évidence des vides apparents : tout le sud de la botte
italienne, toute la cote orientale de la Grece depuis I'Attique jusque
la Thrace, les Cyclades, le littoral occidental du Péloponneése et la
Grece centrale. Le tout dessine une géographie cultuelle d’Aphrodite
marine pourrait-on dire presque organisée. La plupart des sites
constituent des points stratégiques de la navigation, ou s’éche-
lonnent le long du littoral comme pour poser les balises d'un
parcours nautique déterminé.

Quelques sources littéraires, évoquant des lieux consacrés a la
déesse mais non rattachés a une site géographique précis, four-
nissent des éléments de réponse concernant les choix cultuels des
sanctuaires d’Aphrodite marine. Trois épigrammes hellénistiques de
I'Anthologie Palatine (IX, 144 d’Anyte; IX, 333 de Mnasalces; IX, 143
d’Antipater de Thessalonique) vantent ainsi la position privilégiée
d’un de ses sanctuaires. Le lieu est censé lui plaire, du fait de sa vue
sur la mer, ce qui lui permet de protéger la navigation des marins.
Ces poemes de genre définissent en quelque sorte un critére topo-
graphique des sanctuaires d’Aphrodite marine : sur le rivage,
tournés vers les flots.

De fait, 'ensemble des sites présente des points communs. Le
culte d’Aphrodite marine privilégie les promontoires'® : Kélias,
Sorrente, Pallene, Cnide, Port-Vendres, Zéphyrion... Pour les sites
les plus anciens il s’agirait plutét d'un point dominant le littoral'” :

1% Observation déja notée par Fita 1906, p. 159; Farnell 1896, p. 636-637;
Wachsmuth 1967, p. 398.
197 Séchan & Lévéque 1966, p. 371.
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ainsi a Chypre, en Sicile. Un plus grand nombre encore de sanc-
tuaires sont implantés en relation avec un port'®® : & Corinthe, au
Pirée, Egine, Hermione, Patras, le long de la cote ionienne, en mer
Rouge... L’endroit ot débarque Enée, rebaptisé a 'époque hellénis-
tique Port-Aphrodite, marque bien le caractére portuaire d’Aphro-
dite, déesse des bons mouillages.

Par ailleurs, d’aprés ce que transmettent les sources, les lieux
consacrés a la divinité présentent tous des batiments, des construc-
tions : le culte se rend dans des structures prévues a cet effet qui
marquent le paysage cotier d’autant de points de repére. Aphrodite
marine posséde ainsi trés peu d’épicléses toponymiques —
Paphienne, Pyrénaia et Koliade — comme si finalement le caractére
particulier du lieu importait peu. De la méme manieére, les deux
bateaux géants de Hiéron de Syracuse et de Ptolémée Philopator
dont la description nous est parvenue grace a Athénée (Callixéne,
Fgt 627 et Moschion, Fgt 575, éd. Jacoby = Deipnosophistes V, 205d
et 207¢), comportaient tous deux une piece richement décorée
consacrée a Aphrodite, ainsi honorée a bord d'un véritable sanc-
tuaire.

Ces différents éléments témoignent d'un culte actif, dynamique,
propagé d'un port a l'autre de la Méditerranée. L’anecdote du
marchand de Naucratis de retour de Paphos, des échanges bien
attestés entre Naucratis et Egine a I'époque archaique grace au
matériel du sanctuaire égyptien d’Aphrodite!®, permettent de
reconstituer quelques lignes de transmission du culte de la divinité a
travers les réseaux commerciaux. L'exemple de I"’Aphrodite
cnidienne du Pirée rend compte de la souplesse de la déesse s’adap-
tant également au contexte militaire, mais surtout la désigne comme
une divinité «voyageuse», dont le culte est véhiculé de rivage en
rivage. En cela, elle se rapproche assez de la figure de Zeus; il n'est
des lors pas étonnant de les voir associés dans un contexte naval.

Personnalité marine d’Aphrodite

Le caractére marin d’Aphrodite posséde un lien étiologique avec
la naissance de la déesse?®, bien que celui-ci ne suffise pas a tout
expliquer. Néanmoins il est certain que cet élément a joué un certain

198 Pirenne-Delforge 1994, p. 433.

199 Torelli 1982, p. 317 ss. explique que le plus généreux donateur du sanc-
tuaire d’Aphrodite a Naucratis est d'un génos Sostratos, nom que nous connais-
sons bien. Ses réflexions concernant les liens Naucratis-Egine suivent
l'observation d'un certain nombre de dédicaces sur vase, formulées en alphabet
éginete, retrouvées dans le sanctuaire d’Aphrodite-Turan a Gravisca.

200 Pirenne-Delforge 1994, p. 437.
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role : Aphrodite revét a cet égard un aspect tres différent des autres
divinités olympiennes puisqu’elle est la seule a étre liée a la mer
dans sa conception méme. Ainsi, chez Euripide, Aphrodite est quali-
fiée de Despoina Pontia (Hippolyte, v. 415; v. 522) et chez les auteurs
tardifs de Oaiacoain®'. Pour cette raison sans doute, tous les
animaux marins lui sont consacrés (Plutarque, De Sollertia anima-
lium 983e-984c). Le caractére maritime des autres dieux, comme
nous l'avons vu jusqu’ici, s’affirme par des traditions héroiques;
Aphrodite, elle, échappe a ce schéma?®,

Les épicleses doivent en revanche nous éclairer sur ses qualités
marines. Elle est invoquée le plus souvent sous le nom de Pontia?®
ou Euploia®, et a travers des cultes locaux de Liménia, Epili-
meénia®s, Akraia, Apobatéria, Praeia, Aeneias, Zéphyritis et Navarchis;
a celles-ci s’ajoute I'épiclese d’Epipontia, attestée par Hésychius
(s.v. émmovtio) qui 'applique sans autre commentaire a la déesse.
La presque totalité de ces épicléses raméne a une action bénéfique
d’Aphrodite sur la navigation et le terme de celle-ci, c’est-a-dire les
ports.

Deux extraits de romans montrent la dévotion que les marins,
de maniere générale, rendaient a Aphrodite. Dans Les aventures de
Chairéas et de Callirhoé (Chariton d’Aphrodise III, 2, 14), I'héroine
embarque sur une plage; I'équipage saisi a sa vue et la prenant pour
la déesse, se jette a ses pieds et fait diligence. Un épisode similaire
apparait chez Nonnos (Dionysiaques 1V, v. 236-246) lorsqu'Har-
monie navigue sur le bateau de Cadmos. 1l est stir que ce topos litté-
raire permet de mettre l'accent sur la beauté des personnages
féminins, mais il renvoie aussi aux marques de dévotion des marins
selon une tradition hellénistique. En effet, la scéne ressemble
curieusement a l'arrivée de Cléopatre VII, parée en Aphrodite et
entourée de pseudo-Néréides a Tarse en 41 a.C., telle qu’elle est
rapportée par Plutarque (Antoine 26, 1-5)2%.

Par ailleurs, la déesse parait recevoir des marques de dévotion

20t Notamment chez Nonnos; cf. Pirenne-Delforge 1994, p. 434 note 178.

202 7] est notable par ailleurs qu'en dehors du lien avec le mythe de sa nais-
sance ou avec la tradition virgilienne, les sanctuaires d’Aphrodite marine ne font
pas l'objet de légendes étiologiques : le besoin ne s’en fait pas sentir.

203 Kruse 1953 énumere les différentes divinités qui prennent cette épiclese :
outre Aphrodite, Poséidon, Glaucos, Thétis, Leucothéa. Le terme de Pontia
s’applique doublement & Aphrodite : par sa naissance et par son domaine d’acti-
vité.

204 Jessen 1909.

205 Wachsmuth 1967, p. 262.

206 Tondriau 1948, p. 175.
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féminines, comme le galet de Catamarina ou l'inscription voisine
d’Orikos. Méme s'il est difficile d'y reconnaitre exclusivement un
culte maritime, on peut imaginer qu’Aphrodite recueille les veeux de
bonne navigation de la part de femmes, elles-mémes en voyage ou
en l'attente d'un proche. Les xoana de la déesse a Thebes, attribués
selon la tradition 2 Harmonie qui aurait ainsi réutilisé les akrostolia
des bateaux de Cadmos (Pausanias IX, xvi, 3-4), témoignent la
encore d’'un culte féminin rendu a Aphrodite présentant un lien avec
la navigation (voir infra p. 420)2%7. Ceci est d’autant plus notable que
ces attestations constituent les seuls éléments de la présence fémi-
nine dans cette religion marine. Le culte de la déesse, du moins a
I'époque hellénistique, semble tres populaire : touchant les diffé-
rents groupes de populations, hommes, femmes, marchands, marins
de la flotte et strateges, Grecs et étrangers par le jeu des syncré-
tismes2%.

La chronologie du culte marin d’Aphrodite s’avere difficile a
établir : tres important a 'époque hellénistique, qu’en est-il aupara-
vant? Un certain nombre d’éléments permet de penser qu’il existe a
des périodes plus anciennes, mais sans doute de maniére moins
prononcée?®. Ceci pourrait notamment expliquer pourquoi les
ex-voto navals & Aphrodite ne constituent qu'une part minime de ce
type de matériel a I'époque archaique (voir infra p. 427 s.).

Pour définir plus précisément les prérogatives d’Aphrodite en ce
qui concerne la navigation, il convient de s’attarder sur les deux
épicleses, explicites a cet égard, d’Euploia et de Sézousa.

a) Euploia

Selon les termes de Stace, qui écrit au I s. de notre ére, Euploia
constitue un heureux présage (omen felix) pour les bateaux. Litté-
ralement, le terme signifie une navigation heureuse, se déroulant
dans des conditions favorables sans que rien ne vienne entraver la
marche du bateau et le bien-étre de ses occupants. Dans une
tragédie euripidéenne (Hélene, v. 1022-1027), Héléne qui vient de

207 Pour le reste, la description des statues par Pausanias renvoie plutot a un
culte politique et civique (Moggi & Ossana 2010, p. 303-305).

208 Telle est la caractéristique des cultes d’Aphrodite a Kos, mis en évidence
par Parker 2002.

209 Miranda 1989 avance 'hypothése d’'un culte marin d’Aphrodite apparais-
sant sporadiquement a I'époque archaique et de la formation de 'épiclese
d’Euploia entre la fin du VI¢ s. et le début du IVe a Cnide; la diffusion de celle-ci
ne serait pas antérieure a 'époque hellénistique. Demetriou 2010, p. 80-81, le fait
remonter a 'époque archaique sur la base d'un fragment de Solon (Fgt 19, éd.
West).
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retrouver Ménélas en Egypte prie Aphrodite de favoriser son retour
dans sa patrie : il faut comprendre cette invocation comme un
souhait de bonne navigation, puisque c’est le moyen de locomotion
qui sera utilisé par le couple. De méme, un fragment de Sappho
(Fgt 193) implore peut-étre la déesse et les Néréides de ramener le
frere sain et sauf — d'un voyage maritime — vers Lesbos. Aphrodite
Euploia posseéde ainsi le pouvoir de favoriser le voyage par mer, en
exercant une action positive sur les vagues et sur les bateaux?".

Par ailleurs, a la fin de I'époque hellénistique, Aphrodite est
fortement liée a la reprise de la navigation. Ovide (Fastes 1V, v. 131-
132) explique ainsi indirectement 1'étymologie du mois d’avril : le
printemps et la déesse invitent les bateaux a faire voile sur les ondes.
Cette méme spécificité apparait dans I'énumération que donne
Denys d’Halicarnasse des sanctuaires d’Aphrodite fondés par Enée :
la plupart d’entre eux marquent en effet des périodes d'aploia qui
contraignent les navigateurs a attendre le moment favorable pour
reprendre la mer. Ce théme est repris chez Nonnos (Dionysiaques
IV, 114-118) a propos de la navigation de Cadmos et d'Harmonie
favorisée et par la saison et par Aphrodite. L'Idylle VII (v. 52-62) de
Théocrite, qui invoque le nom de la divinité en faveur des amours
d’Agénax, lui adresse en réalité un souhait d’euploia pour la
traversée de celui-ci vers Mytiléne. Le passage qui s’acheve par I'évo-
cation de I'dpro et de navigation heureuse laisse supposer que ce lien
entre Aphrodite et I'époque propice a prendre la mer est déja établi
au III¢ s. a.C.

Quelques documents épigraphiques confirment la confiance en
Aphrodite dans le domaine nautique. Deux autres ancres portent en
latin le nom seul de la déesse : 'une Venus et 'autre Veneri associé a
Tovi (voir infra, p. 310); elle semble également étre figurée sur un
relief funéraire de Pompéi représentant un bateau avec une divinité
féminine a bord (voir infra, p. 265). Dés I'époque classique, des
bateaux sont baptisés d’apres elle (voir infra, p. 280); cette pratique
se poursuit a 'époque hellénistique a Corcyre?! et avec un grand
succes sous I'Empire. Sur les jas de plomb, le motif des osselets est
rattaché au dit «coup de Vénus», signe de bonne fortune (voir infra,
p- 329 s.).

210 Chapouthier 1935a, p. 266 (Kypri restitué). Dans une épigramme hellénis-
tique, elle est qualifiée de yoinvain egihovopge (Anthologie Palatine X, 21).

211 A propos d’un culte d’Aphrodite marine a Corfou, rappelons 'anecdote du
bateau de Périandre, chargé d’enfants corcyréens, arrété par les murex de la
déesse.
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b) Sézousa

Aphrodite assure le calme des eaux et de la traversée, mais elle
sauve également ceux qui se trouvent en mer : c’est du moins ce
qu’affirme une courte épigramme de 'Anthologie Palatine (V, 10).
Deux récits se rapportent a cette faculté : ceux de Boutes et du
commercant de Naucratis déja évoqués précédemment, auxquels
vient s’ajouter une histoire rapportée par Plutarque (Moralia
303c-d). Un jour, Aphrodite conseilla a un nauclére samien d’embar-
quer beaucoup d’eau douce, ce dont il tira grand profit lors du
voyage. En effet, les passagers mourant de soif lui achetérent I'eau a
prix d’or, alors que le bateau était immobilisé en mer par une
accalmie??. Tout en se montrant favorable aux bénéfices commer-
ciaux, Aphrodite intervient surtout comme une puissance providen-
tielle, dans la mesure ou elle permet aux occupants du navire de
survivre a l'aploia qui les frappent. C'est ce qu'affirme d’ailleurs la
phrase de conclusion qui clot 'anecdote dans le traité de Plutarque.

Une autre épiclese, seulement livrée par des sources archéo-
logiques, permet de confirmer ce caractére salvateur de la divinité.
Deux documents navals désignent en effet Aphrodite avec I'épiclese
de Sézousa : 'ancre de plomb du cap Palos portant la double
inscription Zeus Kasios Sozon et Aphrodite Sozousa [sic], ainsi
qu'une peinture pompéienne représentant un bateau en-dessous
duquel se trouve le nom ‘A@podeitn Tdlovca et a 'intérieur duquel
la déesse est assise (voir infra p. 304 ss. et cat. 17; 265)?3, La reine
Bérénice II, épouse de Ptolémée III, fut vénérée au bord de la mer
avec la méme épiclese, avatar du culte rendu a une reine hellénis-
tique assimilée a Aphrodite?*.

A la fois Euploia et S6zousa, Aphrodite ne peut qu’attirer voya-
geurs et marins de toute la Méditerranée. De fait, une épigramme
anonyme (Anthologie Palatine 1X, 601), malheureusement non
datable, définit Aphrodite comme la protectrice de la marine (z7jg
rdong vautiding pviaxd). Les quelques récits de sauvetage montrent
d’ailleurs que les deux aspects ne sont jamais réellement séparés.
Plus qu'une réelle intervention providentielle, Aphrodite permet

22 = FGH TIIB, n° 545, fgt 4. Velissaropoulos 1980, p. 77 et 87; Pirenne-
Delforge 1994, p. 436 y voit un épisode caractéristique de l'action d’Aphrodite :
celle de son pouvoir apaisant.

23 Pour Romero Recio 1999, p. 544-545, Sé6zousa établit un lien entre
Aphrodite et les Moires, a la fois chtoniennes et personnifications du destin.

214 Tondriau 1948, p. 173; Richard 1981, p. 37-45.
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d’'influer en faveur de conditions plus supportables de vie en mer :
ainsi permet-elle & Hérostratos de Naucratis d’apercevoir le port —
n’est-elle pas également Liménia? —, mais ce sont les hommes qui se
chargent d’amener le bateau jusqu'a sa destination.

¢) Aphrodite et les autres dieux

Le fait est bien connu : le phénomeéne de syncrétisme joue un
role trés important dans le culte de I'Aphrodite marine a 'époque
hellénistique. L’assimilation est favorisée avec ’Astarté phénicienne
qui posséde — comme le montre par exemple le début du roman
d’Achille Tatios (Les aventures de Leucippé et Clitophon 1, 1, 2) — un
caractére marin marqué dans les grands ports de la Méditerranée :
au Pirée, a Délos, a Kos?". Elle fonctionne également avec bonheur
tant avec Atargatis qu'avec Isis?®. Le rapprochement établi par
Apulée entre la déesse égyptienne et Aphrodite dans ses Métamor-
phoses (X1, 3-7) se justifie d’autant mieux qu’elles sont toutes deux
liées a la saison de navigation. A ces grandes divinités orientales,
viennent de surcroit s’adjoindre les cultes royaux hellénistiques ou
encore Tyche??. Aphrodite se manifeste ainsi comme une déesse
universelle, ouverte a toutes les mers de l'oikouméne.

Une comparaison est parfois établie entre Aphrodite et les
Néréides, bien stir a 'avantage de la premiere comme si elles appar-
tenaient 2 une méme catégorie. Mais il est notable que c’est la nais-
sance qui lui accorde cette primauté et non ses qualités marines?'®.
Par ailleurs, la figure d'Ino-Leucothée, nous l'avons vu, s’apparente
fortement a celle d’Aphrodite. Or, il est frappant de constater
combien le Péloponneése ou la Béotie sont si peu marqués par
I'empreinte d’Aphrodite, alors que s’y trouve particulierement déve-

215 Baslez 1986, p. 300-303. Cependant Wilamowitz 1931-32, I, p. 98, expli-
quait pour sa part la présence de culte d’Aphrodite marine dans les ports par l'ori-
gine étrangere de la déesse, qui aurait donc provoqué une premiére implantation
de son culte dans ces lieux précis. En mer Tyrrhénienne, I'accent est mis sur l'ori-
gine chypriote par I'intermédiaire de Cnide du culte maritime rendu a Aphrodite
(Giangiulio 1988, p. 110 ss.).

216 Tsis et son culte dans le monde grec font I'objet d'une dense bibliographie.
Une série d’articles a porté sur la définition de I'Isis Euploia en tant que type
iconographique : Bruneau 1961-74; Picard 1962; Pucci 1976; Bérard 1985,
p- 163-171 et pl. h-texte. Sur Isis et la mer : Bricault 2006. Sur le syncrétisme
d’Tsis a I'époque hellénistique : Dunand 1977; Turcan 1992, p. 77-127.

27 Daszewski 1986, p. 299-309; Turcan 1992, p. 31-32 et 87.

28 De I'lliade (XX, v. 105-107), il ressort qu’elle est supérieure a Thétis car elle
est fille de Zeus. Stace (Silves 1, 2, v. 114-116) reprend la comparaison en plagant
Aphrodite au-dessus des Néréides. Sur la beauté «active» de la déesse, Pirenne-
Delforge 1994, p. 463-464.
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loppé le culte d'Ino ou celui de Thétis?”®. La faiblesse du culte corin-
thien d’Aphrodite marine a date ancienne s’explique peut-étre
également ainsi : la déesse est absente des lieux ot sont rendus des
cultes a d’autres divinités marines qui possédent avec elle de
nombreux points communs.

Enfin, si elle est associée a Zeus dans son action bénéfique sur la
navigation ou a Hermes sur les voyages, son opposition avec
Poséidon mérite d’étre notée : ils partagent en effet des mémes sites
littoraux, mais sans étre associés l'un a l'autre dans le culte.
V. Pirenne-Delforge explique cela par le caractére antithétique des
deux divinités, I'une apaisant et I'autre déchainant les éléments?.

Aphrodite et Zeus favorisent ainsi, quoique de facon différente,
le déroulement de la navigation. Ils accompagnent de leurs
présences bénéfiques les bateaux lors de leurs traversées.

DEMETER ET KORE

Les Deux Déesses sont par de rares attestations mises en rela-
tion avec la mer dans des contextes critiques de conflits. Il convient
de considérer en quelles circonstances et de quelles maniéres.

Le culte éleusinien?’’ comporte une cérémonie qui se déroule
dans la mer. Les mystes, avant leur initiation, le deuxiéme jour,
doivent se purifier en prenant un bain au rivage du Phalére??. Tls s’y
rendent accompagnés d'un porcelet et rentrent dans I'eau au cri bien
connu de «A la mer les mystes!» (halade mustai)®?. Le flot marin est
censé ainsi laver les baigneurs — ainsi que la victime qu’ils vont sacri-
fier — de leurs souillures et les rendre aptes a recevoir les révélations
des Mysteres. On rapporte qu'un incident survint a cette occasion en
32224 : l'animal d'un des participants fut dévoré a moitié par un
monstre marin; I'événement fut interprété comme un signe de
l'occupation partielle d’Athénes et du Pirée par des troupes macédo-
niennes d’Antipater??. Par ailleurs, les mystes considerent le poisson

29 Sur Thétis, voir notamment Bader 1986b et Vernant 1970.

220 Pirenne-Delforge 1994, p. 435-436.

21 Pour une présentation rapide, voir Séchan & Lévéque 1966, p. 135-173.
222 Pausanias I, 1, 4 signale au Phalére un sanctuaire de Déméter.

223 Duchéne 1992, p. 124 et 128-129; Garland 1987, p. 103-104.

224 Sur la situation politique a Athénes en 322, voir Cabanes 1995, p. 18.
25 Plutarque, Phocion 28, 5-6 qui situe le bain dans le Kantharos.
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tpiyha consacré a la déesse (Plutarque, De Sollertia animalium
983e-984c). Entre Athénes et Eleusis se trouvent également des
sortes de rias que les Anciens dénommaient Rheitoi. Dans ces
courants d’eau salés consacrés aux deux divinités, seuls les prétres
de celles-ci ont le droit de pécher (Pausanias I, xxxviii, 1)22.

A travers les sources n'est rapporté quun unique prodige de
Déméter et Koré survenu dans une circonstance maritime réelle.
Elles sont intervenues selon la tradition lors de la navigation de
Timoléon vers la Sicile en 340 a.C.??” (Diodore, Bibliotheque histo-
rigue XVI, 66, 3-5). Apres l'avoir annoncé a leurs prétresses, elles
accompagnerent en effet les bateaux dans leur traversée, en contre-
partie de quoi Timoléon leur consacra son navire. Leur action se
manifesta par la lueur d'une torche qui guida les hommes dans la
nuit. Le miracle fut expliqué par les contemporains par le lien qui
unit I'lle aux déesses??. Cette lampas rappelle évidemment l'attribut
de Déméter et la cérémonie éleusienne (Plutarque, Timoléon 8,
1-9,1). Cette anecdote est a rapprocher d'un relief votif éleusinien qui
représente une scéne de navigation (voir infra p. 397).

Quelques sources disparates mettent encore Déméter en rela-
tion avec la mer. Sur un skyphos de Makron, peintre daté vers 490
a.C., la divinité porte un tissu orné de dauphins (fig. 12)?*. Une
triere athénienne porte un nom renvoyant au culte éleusinien et des
bateaux plus tardifs sont baptisés Déméter ou Céres (voir infra
p- 282); deux modeles de bateaux en terre cuite ont été trouvés dans
des sanctuaires siciliens (voir infra) et une ou deux ancres de plomb
portent également inscrit son nom (voir infra p. 316 et cat. 121-22).

L’intervention des Deux Déesses dans le domaine maritime se
justifie de la part de divinités dont le culte a la prétention d'universa-
lité. Le chceur euripidien évoquant le culte éleusinien y fait parti-
ciper les éléments : I'éther, les étoiles, la lune; la mer est alors
personnifiée par les danses des Néréides évoluant en '’honneur de
Déméter et de sa fille?. La situation du sanctuaire en bord de mer et
certaines de ses pratiques cultuelles?! pouvaient entrainer de la part

226 Duchéne 1992.

21 Will & alii 1975, p. 164; Wachsmuth 1967, p. 276-277 inclut cet épisode
parmi les exemples d’oniromancie liée a la navigation.

228 Le culte de Perséphone est particulierement développé en Grande Grece
et Sicile : Le Dinahet 1984; une abondante documentation a été réunie dans
Lambrechts 1952; Wachsmuth 1967, p. 371, met quant a lui le culte syracusain de
Déméter en relation avec la mer.

229 Ridgway 1970, fig. p. 89; Somville 1984, p. 9.

230 Buripide, lon, v. 1074-1089.

231 Duchéne 1992, p. 132-133 reconnait plusieurs références a I'univers marin
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de ses initiés des dévotions liées a des circonstances maritimes, et
ceci durant toute 'Antiquité grecque tant pour les Athéniens déten-
teurs du site éleusinien que pour des hommes extérieurs a 'Attique
comme le corinthien Timoléon. Les deux merveilles «historiques»
renvoient aussi au caractere politique du sanctuaire dépendant de la
ville d’Athénes?®2.

dans le rite éleusinien, notamment par les origines prétées a ses ministres du

culte.
232 Jost 1992, p. 237.



CHAPITRE III

LA DOMINATION DE LA MER

La découverte d'un espace inconnu et sa fréquentation réguliere
n’en font pas pour autant un domaine appartenant a tous. La mer
constitue une sorte de territoire sur lequel il faut apposer sa marque
ou, mieux, primer. Cette domination ou supériorité sur 'espace
maritime s’affirme de différentes facons que I'on peut deviner au
travers des figures d’Apollon et de Poséidon. Le fils de Léto incarne
en effet le mouvement vers de nouvelles terres, une dynamique de
fondation et de colonisation'.

APOLLON

Les relations d’Apollon? avec la mer ont fait I'objet d’études
partielles. En effet, on s’est davantage penché sur le probleme des
origines du dieu ou sur ses grands sanctuaires Delphes et Délos. Les
rapports entre la divinité et le milieu maritime n’ont été abordés que
dans le sens ot ils permettaient d’éclairer ou de justifier des hypo-
théses concernant ces thémes en question. Clest ainsi qu’Apollon
Delphinios a fait 'objet de plusieurs articles axés en fait sur le
dauphin animal du dieu. L’approche la plus riche a été fournie par
P. P. Bourboulis qui a rassemblé les sources concernant cette

'«Un dieu de la voirie, une puissance qui trace elle-méme sa voie en direc-
tion du lieu ot s’établir et o1 instituer ses autels», un dieu «du faire du territoire»
et un dieu «archégete» (Detienne 1998, p. 15 et 85-104).

2 Pour une vision globale des sources concernant Apollon, la référence reste
Wernicke 1894-95b. L'image du dieu a été fortement marquée par les conceptions
modernes au travers par exemple de la vision de Goethe, comme I'a bien montré
Bomer 1963. L’Apollon romain semble avoir été davantage étudié que le grec :
ainsi Gagé 1955 en présente-t-il une bonne synthése, clairement exprimée. Un
ouvrage a ne pas omettre, bien que n'abordant que trés rarement notre sujet, est
celui de C. Picard sur Ephése et Claros, (Picard 1922), trés riche d’érudition. Les
aspects maritimes d’Apollon ne sont pas toujours reconnus : ils ne figurent par
exemple pas dans Burkert 2011, p. 202-209, ni dans Graf 2009.
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épiclese; cependant cette analyse reste concentrée sur des questions
de genese religieuse’.

En dehors de ces cadres, la figure d’Apollon reste encore a
étudier, notamment en ce qui concerne la majorité des sanctuaires.
Ainsi notre tour d’horizon de ses sanctuaires a caractére maritime
s’avere-t-il dans I'ensemble décevant, par manque d’'informations sur
les sites : fouilles inexistantes ou mal publiées, absence d’études
locales, impliquant souvent des méconnaissances chronologiques.
Par ailleurs, pour ces raisons et en fonction des criteres de sélection
que nous nous sommes imposés, il est certain que ne sont pas réper-
toriés ici des sanctuaires qui mériteraient sans doute de I'étre : ainsi
ni Cumes* ni Didyme ni Circeo?®, pas plus que ceux de la sicilienne
Naxos® ou certaines Apollonia’, bien que placés de facon a étre vus
de loin depuis la mer et sur des circuits maritimes bien fréquentés,

3 Bourboulis 1949 conclut son étude par 'hypothése d’'un Delphinios dieu
ionien assimilé avec Apollon dorien, ce que critique J. Défradas, dans REG LXIV,
1951, p. 337-338; Dumont 1975 aboutit a la méme conclusion d'un Delphinios
«génie marin prophétique et protéiforme» assimilé a Apollon, tout en affirmant
que «jamais Apollon n’est célébré en tant que dieu de la mer»; Graf 1979 conteste
le lien exclusif entre I'épiclese de Delphinios et le dauphin ou la mer : le culte
d’Apollon Delphinios serait davantage lié aux cultes civiques et a des confréries
d’hommes; Somville 1984. Cependant, les prérogatives marines n’apparaissent
nullement dans le chapitre «Apollon» de Séchan & Lévéque 1966, p. 201-225; en
revanche A. Bouché-Leclercq constatait sans le développer combien «dans tous
les Delphinia de la Gréce, Apollon a l'air d'un dieu marin» (Bouché-Leclercq 1882,
I1I, 57 note 5). Sur le dauphin, voir encore Bodson 1978, p. 53-57.

4 Sur I'’Apollon de Cumes, voir particulierement G. Pugliese Carratelli 1979;
Breglia 2009, p. 238-248. En revanche, Cumes figure dans le chapitre consacré a
Héra : voir supra p. 76.

5A quelque distance du promontoire Circaeum, se situait un petit naos
d’Apollon surplombant la mer, connu par I'anecdote suivante. Lorsque Cicéron
en fuite se réfugia par voie de mer dans sa villa de Formianum, une nuée de
corbeaux se serait en effet envolée du temple voisin vers le bateau, dont ils
auraient investi la vergue et becqueté les cordages : un bien mauvais présage aux
yeux des compagnons de 'homme politique et de Plutarque (Plutarque, Cicéron
47, 8). Mais I'absence de précision sur le culte et le fait que les oiseaux sont liés a
Cicéron (qu'ils poursuivent chez lui) et non au bateau nous empéchent de retenir
cette attestation.

¢Doté d'un autel du débarquement et de I'embarquement pour Detienne
1998, p. 99.

7 Parmi le nombre de villes portant le nom d’Apollonia a cause du réle colo-
nisateur du dieu, plusieurs d’entre elles se situent en bord de mer et en tirent leur
prospérité : ainsi Apollonia de Mysie a-t-elle pu émettre des monnaies portant au
droit une représentation d’Apollon et au revers une ancre : Anson 1910-1916, V
p- 90 et pl. XIV, n° 605-611; elles sont datées entre 450 et 350 pour les premiéres
(n° 605-608), du IVe s. av. n.e. pour les suivantes. Peut-on pour autant en tirer des
conclusions concernant le caractére du dieu de la cité?



LA DOMINATION DE LA MER 141

ne figurent parmi notre inventaire. Parmi toutes les divinités que
nous avons a traiter, Apollon présente la personnalité la plus difficile
a saisir car les limites de ses attributions et ses cultes s’averent le
plus souvent floues ou ambigués?.

C’est pourquoi, pour d'une part éviter la répétition du contenu
des articles concernant Apollon Delphinios et d’autre part tenter de
sortir de leur cadre restrictif, notre analyse a porté sur I'ensemble

des testimonia et épicleses a caractéere marin d’Apollon pour en
esquisser les grands traits.

LES SOURCES
Mpythologie et épopée

Les traditions mythologiques concernant Apollon, particuliére-
ment riches, interviennent pour beaucoup dans la vie de ses deux
sanctuaires panhelléniques ou du moins dans les justifications qu'on
veut en donner. Ainsi les frontieres entre mythe et culte ont-elles
tendance ici a s'effacer. De la méme maniére, la présence effective
du dieu dans les épopées renvoie a l'existence de sanctuaires apolli-
niens bien plus qu’a des actions retentissantes.

a) Naissance d’Apollon

L’accouchement de Léto a Délos est raconté pour la premiere
fois dans I'Hymmne homeérique a Apollon®. L'ile accepte d’accueillir la
future mere a la condition d’étre au centre d'une vénération parti-
culiere. Ainsi la lIégende de la naissance d’Apollon a Délos marque-t-
elle le lien indestructible qui rattache le dieu a l'ile et dans une
moindre mesure a l'insularité. L'Hymne homérique a Apollon Délien
(v. 70-88) exprime la force de cet attachement par le serment que
prononce Léto a I'ile de Délos : Apollon fera de I'ile son domaine, il
I'honorera plus qu'aucun autre lieu.

Par ailleurs une variante rapporte que c’est Apollon lui-méme
qui fixa I'ile, alors qu’avant la naissance du dieu elle errait sur les
eaux, et la chargea alors d’accueillir les hommes et de défier les
vents (Virgile, Enéide 111, v. 73-79).

8 Complexité bien mise en évidence par Detienne 1998.

°Sur ce theme, voir particulierement l'article de la RE; Bruneau 1970a,
p. 16-19. Sur le probleme de la date de 'Hymmne, Gallet de Santerre 1958,
p. 240-242.
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b) Apollon deroic

Une légende, racontée elle aussi dés 'Hymne a Apollon Délien
(v. 388-512)', décrit la transformation d’Apollon en dauphin. Le
jeune dieu, sous cette forme, escorte un bateau de Crétois vers le
sanctuaire qu’il a décidé de s’attribuer a Delphes. Les commergants
crétois se rendaient par mer a Pylos, lorsqu’il les apercgut et décida
d’en faire les desservants de son culte delphien. Pour mener a bien
son projet, il se métamorphose en dauphin (5gAnivi §o1kmg) et se jette
sous cette apparence sur le pont du navire. Les occupants stupéfaits
ne songent plus aux manceuvres du bateau, dont Apollon peut alors
infléchir la course avec l'aide du Notos (v. 408 et v. 420). Lorsqu’ils
reprennent quelque peu leurs esprits prés du cap Ténare, le gouver-
nail refuse de leur obéir : le dieu empéchant la nef d’accoster, celle-ci
longe la cote du Péloponnese a tribord jusqu’au niveau du golfe de
Corinthe. A ce niveau, Zeus envoie un vent d’ouest, le Zéphyr, qui
permet de conduire 'embarcation a Krisa ou elle s’échoue sur le
sable. Alors seulement Apollon change d’apparence pour prendre
d’abord celle d'un astre (dotépt €idduevog) puis celle d'un jeune
homme aux cheveux longs. Le dieu impose aux Crétois ses volontés :
qu'’ils tirent leur navire au sec, aménagent un autel sur le rivage (¢ni
pnypivt Baddoong) ou sacrifier des blanches farines et prier le dieu
sous le nom de Delphinios". Apres ces actes de piété, Apollon les
emmene a 'emplacement de son sanctuaire delphien.

Trois points sont intéressants a relever dans cette légende. Tout
d’abord, I'action d’Apollon sur le navire se manifeste par le vent qu'il
suscite et le trajet qu'il impose. Ensuite, le dieu n"accompagne pas le
bateau en nageant dans la mer, mais en prenant place a bord sous la
forme d’'un animal marin; ceci n’est pas sans rappeler la légende de
la métamorphose de Dionysos sur le bateau tyrrhénien. Cette appa-
rence du dauphin semble alors seulement servir a justifier 'épiclese
du dieu'. Enfin, une des formes du culte rendu a Apollon doit
s’exercer sur le rivage, a I'aide d'un autel, juste apres le débarque-
ment, par un sacrifice non sanglant; cette pratique rituelle — nous le
verrons — est attestée par ailleurs.

Plutarque (De Sollertia animalium 983e-984c) donnant une

10 Sur les origines mythiques d’Apollon a Delphes, voir Defradas 1954,
p. 55-110.

1 Bouché-Leclercq 1882, IIT p. 54-59, interpréte cette légende de la facon
suivante : Apollon Delphinios est un dieu crétois qui aurait supplanté Poséidon a
Delphes.

2 Somville 1984, p. 11-12 met en évidence le rapprochement entre le nom de
I'animal et celui du sanctuaire; en revanche, nous ne suivons pas son raisonne-
ment en ce qui concerne un «dédoublement» du féminin/masculin...
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version qui se veut plus rationnelle de I'histoire montre que celle-ci
évolua au cours des siécles’®. Le moraliste refuse de reconnaitre le
dieu dans le dauphin qui guide le bateau en nageant en avant — ce
qui constitue déja une déformation du mythe - : il reconnait seule-
ment dans l'animal un envoyé d’Apollon. Toujours d’apres
Plutarque, cette navigation sous la conduite d'un dauphin connut un
parallele a I'époque hellénistique avec un bateau mandaté par
Ptolémée Soter. L'embarcation en route vers Sinope™ fut détournée
vers le Malée puis vers Kirrha, ot les voyageurs finissent par débar-
quer et offrir immédiatement un sacrifice au dieu. La récupération
de la lIégende dans un contexte politique témoigne indirectement de
I'intérét que portaient les rois hellénistiques aux sanctuaires panhel-
léniques et de leur prétention a leur revendication.

La tradition relative au dieu delphien rapporte par ailleurs que le
dieu se rend une fois I'an chez les Hyperboréens'®. Ce voyage a I'extré-
mité de l'oikouméne semble étre représenté sur deux vases figurant
Apollon assis sur un trépied au-dessus de la mer'®. Dans les deux cas,
le dieu est muni de la cithare et accompagné de deux dauphins; sur le
second obijet, le trépied est doté de grandes ailes. Cette iconographie
d’Apollon sur la mer n’est attestée que sur une courte période, dans la
seconde moitié du VI et le début du Ve s. a.C.

¢) L'épopée homérique

Des le premier chant de I'lliade (1, 477-479), Apollon est mis en
relation avec la navigation. Lorsque l'ambassade chargée de
ramener Chryseis 4 son pére a achevé sa mission, elle s’en retourne
au camp des Grecs; Apollon qualifié de éxdepyoc (qui frappe au loin)
fournit le vent propice a la navigation. Son action se manifeste
comme un apaisement du dieu grace a I'hécatombe offerte la veille
par les Achéens a son temple. En effet le fils de Léto, imploré par
son prétre Chryses repoussé par les Grecs, avait envoyé la peste sur

13 Servius, Ad Aen. III, 332 raconte quant a lui T'histoire d’Eikadios, fils
d’Apollon et de la Nymphe Lykeia, faisant naufrage et recueilli sur le dos d'un
dauphin qui le conduit jusqu'a Delphes ot il fonde un sanctuaire en 'honneur de
son pere.

4 Pour y chercher une statue de Sérapis: cf. Will 1979-82, T p. 149 et
p- 204-207 sur les aspects religieux de la politique extérieure des Lagides.

15 Pindare, Pythiques X, 30; Callimaque, Hymmne 1V, v. 281-282; Hérodote,
Enquéte 1V, 32. Selon d’autres traditions, le dieu peut se rendre a Patara en
Lycie : scholie a Virgile, Enéide 1V, 143. Séchan & Lévéque 1966, p. 201-202.

¢ Louvre, inv. C10619 : amphorette a figures noires, datée du troisieme
quart du VI¢s. a.C.; Vatican, musée Gregoriano inv. 16568 : hydrie a figures
rouges datée vers 480 a.C. Lambrinudakis & alii, 1984, 1 p. 233 et 2 p. 213;
Ridgway 1970, p. 89.
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eux et seul un sacrifice et la restitution de Chryseis devaient
permettre de l'adoucir. Strabon (XIII, 1, 62-63) qui, menant une
exégese homérique en Troade, discute I'emplacement du sanctuaire
du dieu a Chrysa, le situe avec raison pres du rivage.

Dans la veine homérique, Stace (Achilléide 1, v. 679-688) repré-
sente Ulysse se rendant a Skyros afin de chercher Achille pour le
décider a guerroyer a Troie. Lorsque son navire double Délos, ses
occupants, depuis la poupe, offrent des libations; en échange,
Apollon, depuis le Cynthe, envoie le Zéphyr gonfler leur voile. Cette
intervention, que le poéte interpréte comme un bon présage pour
leur ambassade, renvoie a la scéene homérique précédemment
évoquée.

d) L’épopée argonautique

Apollon fait partie intégrante de I'expédition argonautique'. Sa
présence est affirmée avant méme le départ a travers les premiers
ordres de Jason a peine désigné comme chef (Apollonios de Rhodes,
Argonautiques 1, v. 351-362). Ce dernier commande a ses compa-
gnons, aprés avoir mis Argd a I'eau, d’ériger un autel et de sacrifier a
Apollon Embasios (de 'Embarquement). C'est le dieu lui-méme qui
a donné ces directives, en échange de sa compagnie lors du voyage
pour guider la course du bateau (onuavéetv dei&ev 1e TOpoLE GAOC).
Les héros s’exécutent donc, réalisant un autel improvisé a l'aide de
pierres sur la plage et priant le dieu de favoriser leur entreprise
(ibid., 1, v. 402-438). L'invoquant non seulement sous le nom
d’Embasios mais aussi d’Aktios (du Rivage), ils lui sacrifient deux
beeufs. Avant la mise a mort, Jason lui demande de conduire (dye) le
bateau comme il 'avait annoncé et qu'un vent favorable les porte, en
contrepartie de quoi il promet moult offrandes tant a Delphes qu’a
Délos. Durant la priere, il jette des grains d’orge sur l'autel, ce qui
n’est pas sans rappeler les farines sur l'autel de 'Hymmne homérique.
Hygin (Astronomie 11, 37), qui rapporte la version de Callimaque du
méme sacrifice de départ, le situe en Magnésie dans la ville Démé-
triade au lieu-dit Pagases; il ajoute que les Argonautes fonderent un
temple a cet endroit en 'honneur d’Apollon Aktios. Cette localisation
en Magnésie respecte semble-t-il la version de Pindare.

Dans le récit du Pseudo-Apollodore, durant la totalité de leur
navigation, les héros exécutent des actes de dévotion similaire
envers le dieu; en revanche les Argonautiques orphiques (v. 1298-
1299) ne mentionnent qu'un seul sacrifice 2 Apollon Epaktios (du

7 Mc Cartney 1933, p. 4; Detienne 1998, p. 136-142, 147-149.
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Rivage) a Corcyre. Dans la version hellénistique donc, a Cyzique les
Argonautes lui élevent sur le sable en tant qu'Ekbasios un autel, sur
lequel ils accomplissent un sacrifice avec les habitants de la ville
(Apollonios de Rhodes, I, v. 953-971). Plus loin en Mysie, au terme
d’une journée de navigation, ils sacrifient encore a Apollon Ekbasios
(ibid., 1, v. 1185-1186). Plus a l'est sur le rivage de la mer Noire, ils
font escale au tombeau de Sthénélos, compagnon d’'Héracles mort
des suites d'une blessure recue lors de la guerre contre les
Amazones. Sur le promontoire ou se trouve la tombe, ils
accomplissent des libations et sacrifices destinés a I'ame du défunt
mais vénerent également Apollon Néossoos (Sauveur des navires)
par la construction d'un autel sur lequel ils grillent des morceaux de
viande (ibid. 11, v. 927-929). L’épiclese différente du dieu doit sans
doute correspondre a une tradition situant une tempéte subie par
Argo6 dans les parages®®. Enfin les héros érigent un autre autel de
pierres sur un ilot des Sporades a Apollon Aiglétés (Eblouissant) lors
de leur retour apres leur passage en Crete (ibid., IV, v. 1691-1731). En
effet, alors que naviguant de nuit ils furent saisis de frayeur par la
nuit noire qui régnait, Jason invoqua l'aide du dieu. Celui-ci
descendit du ciel pour se jucher sur un écueil et éclaira 'obscurité
de son arc, laissant apparaitre aux yeux des navigateurs une ile
déserte ot accoster. Dans le résumé qu’en donne le Pseudo-Apollo-
dore (Bibliotheque 1, ix, 26), c’est une tempéte qui provoque l'inter-
vention d’Apollon. Celle-ci — la seule dans le récit d’Apollonios -
explique le nom qu’on lui donne ainsi que celui de la terre en ques-
tion : Anaphe ou ile de I’Apparition.

La présence du dieu est bien affirmée dans la version hellénis-
tique du périple'®, mais davantage au niveau du culte qu'au niveau
de l'action. Plus exactement, le dieu recoit des marques de dévotion
lorsque la navigation se déroule sans encombre : en tant qu'Emba-
sios, Ekbasios, Aktios, Epaktios, il reste dans 'ombre d'un voyage
sans probleéme, prét a intervenir comme Néossoos ou Aigletés en cas
de nécessité.

e) La tragédie

Chez les tragiques, Apollon est évoqué une fois dans un contexte
maritime. Le cheeur euripidéen, qui chante le retour d’Iphigénie vers
Athénes depuis la Tauride, le place sous la protection d’Apollon

18 F. Vian, édition du texte en Budé, p. 220 note 2. L’épiclese de Néossoos est
attribuée a Artémis au vers 570 du chant I de ces mémes Argonautiques.

Vian 1974, p. 100-103 présente également deux traditions indirectes se
rapportant a Apollon et aux Argonautes sur le Bosphore.



146 LES DIEUX OLYMPIENS ET LA MER

(Euripide, Iphigénie en Tauride, v. 1123-1136). Celui-ci, accompa-
gnant la course du bateau de sa lyre et de ses chants, conduira la
jeune fille 2 bon port (e0 6 GEet). L'évocation d’Apollon suit celle de
Pan, associé aux mouvements des rames; a cette double référence
font écho les vers suivants qui décrivent 'avancée du bateau d’abord
a l'aviron puis sous l'action des voiles gonflées par le vent.

L’ensemble de ces traditions mythologiques montre un Apollon
associé a la navigation, favorisant la course du bateau, auquel en
retour on adresse un acte religieux précis.

Témoignages cultuels

L'inventaire des témoignages cultuels a Apollon se doit de
commencer par les deux grands sanctuaires panhelléniques qui lui
sont consacrés et dont les cultes sont relativement bien connus.
Pour ce qui est des autres attestations, I'archéologie fait souvent
défaut et les sources restent essentiellement littéraires ou parfois
épigraphiques (cartes 4 et 10).

a) Délos

Plusieurs pratiques cultuelles déliennes renvoient a la naviga-
tion de Thésée et a son bon déroulement. Au retour de Crete, les
jeunes Athéniens auraient ainsi manifesté leur joie et remercié le
dieu en dansant autour d’'un autel une danse dite «de la grue» (Calli-
maque, Hymmne IV, v. 307-326)%. Cette marque de dévotion renvoie a
celle réalisée avant leur départ au Delphinion athénien en tant que
suppliants (Plutarque, Thésée 18, 1)?'. Le poéte hellénistique explique
en outre qu’aucun marin naviguant au large ne manque de s’arréter
pour remplir ses devoirs religieux envers le dieu, en I'occurrence
faire le tour du grand autel et mordre l'olivier sacré?. Cette attention
toute particuliere des marins pour le dieu délien rappelle la scéne de
libation décrite par Stace (Achilléide 1, v. 679-688), effectuée lorsque

20 L'analyse de Bruneau 1970a, p. 19-52 est la plus détaillée qui soit sur les
traditions déliennes. L'autel en question est le fameux autel de cornes (kératon),
et la danse censée imiter les méandres du labyrinthe. Friis Johansen 1945
propose la théorie suivante : les liens de Thésée avec Délos auraient été créés
tardivement au dernier quart du VI¢s. a.C., mais la danse de Délos serait plus
ancienne, sans rapport a l'origine avec le retour de Créte du héros athénien.

2t Salviat 1989, p. 229-240; Bourboulis 1949, p. 63-64.

22 Sur cet olivier, Bruneau 1970a, p. 26.
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le bateau double I'ile. Le texte de Callimaque, bien qu'ambigu en ce
qui concerne la compréhension des rites déliens, met cependant en
évidence le lien entre le culte d’Apollon et la navigation dans les eaux
cycladiques.

Athénes envoie quant a elle chaque année un pelerinage a Délos
en souvenir de Thésée, a 'aide d'un bateau dont le départ et le retour
délimitent une période durant laquelle la cité attique se préserve de
toute souillure (Platon, Phédon 58a-c; Callimaque, Hymne IV, v. 307-
326) (voir infra p. 431)?*. Apollon se trouve ainsi honoré tant dans
son sanctuaire de Délos qu’a Athenes, ot son prétre purifie le navire
au port.

Le sanctuaire (fig. 7) recoit a partir du IVe s. un certain nombre
d’offrandes navales : des bateaux en argent ou plomb, des crateres
en forme de bateaux, des éperons, des proues et surtout un bateau
grandeur nature (voir infra p. 359 ss., 380 ss., 418, 421).

Par ailleurs une dédicace de navigateurs italiens de la premiere
moitié du Irs. a.C. remercie le dieu de les avoir sauvés du
naufrage?. Dans le premier quart du II¢ s. a.C., une corporation de
marins de Bérytos consacre a Apollon une statue de leur bienfaiteur
Héliodoros, geste qui signifie que ce groupement de marine
marchande est placé sous le patronage de la divinité?®. Les textes et
toutes ces offrandes révelent la variété des fideles : hommes d’état,
commercants, simples marins, tous dhorizon divers, honorent
Apollon Délien.

Mais lorsqu’on lui fait affront, le dieu semble aussi pouvoir se
servir de la mer comme d’'une arme, d’aprées une histoire racontée
par Cicéron a propos de Verres (Seconde action contre Verrés 1, xvii-
xviii, 46)%. Alors légat de Cn. Cornelius Dolabella, Verres de passage
a Délos dérobe de nuit les statues d’Apollon; le lendemain, une
tempéte se déchaine, empéchant les hommes de partir et fracassant
le bateau ou étaient cachées les idoles. Dolabella ayant ordonné de
restituer ces derniéres au sanctuaire, la mer redevient alors navi-
gable.

2 Servius, Comm. in Aen. 111, 332, évoque une escale de cette triere a Sala-
mine pour effectuer un sacrifice a Apollon.

%D 2351 : — — — 10¢ / Zepovfiiog Agukiov] / [an]erevBepog kai Avro[g] /
Tepovérhog TTomA[i)/[ov d]reretBepog / [ol ob]vrroot yupiothi/[plov  AlrdAiwvi.
Bruneau 1970a, p. 169 juge sans intérét, devant I'importance d’Apollon en Ttalie,
de chercher a savoir si le dieu honoré est italien ou délien.

3]G X1, 4, 1114; OGIS 247. Vélissaropoulos 1980, p. 107-108.

26 Wachsmuth 1967, p. 268-269. Un peu plus loin dans son discours (ibid.,
xviii, 48), Cicéron utilise le topos qui nous est a présent bien connu du sanctuaire
marin si vénéré que méme les Barbares — en 'occurrence les Médes — n’avaient
osé y porter la main.



148 LES DIEUX OLYMPIENS ET LA MER

OI;.L/NAMU.,\:I\ T
« B
N .o - "5l |

A

Liidd

’
b et
Wathzs

s

LLf Lk Uty

Fig. 7 — Plan du sanctuaire d’Apollon Délien (d’aprés Bruneau & Ducat 2005, pl. I).
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b) Delphes

Apollon Pythien regoit & Delphes, parmi les nombreux ex-voto
qu’on lui consacre, un certain nombre de dons liés a des victoires
navales ou a la mer.

Ainsi des le VI¢s. a.C., Lipari aménage dans le sanctuaire une
vingtaine de statues de bronze, autant que de navires étrusques
capturés (Pausanias X, xvi, 7)?7. Les Grecs le remercient ensuite a la
victoire de Salamine? : les prémices du butin servent alors a la réali-
sation d'une statue masculine de douze coudées - représentant
Apollon d’aprés Pausanias (X, xiv, 5) — tenant un akrétérion, cadeau
de tous les Grecs, tandis que les Eginétes se trouvent contraints
d’offrir & part un mat de bronze doté de trois étoiles d’or (Hérodote,
Enqguéte VIII, 121-122 : voir infra p. 414).

Peut-étre dans les mémes années qui suivirent les guerres
Médiques, les Athéniens auraient commémoré une victoire navale
par l'érection du Portique des Athéniens abritant des proues de
navires (Pausanias X, xi, 6), pour lequel I'archéologie a conservé au
moins I'édifice et la dédicace a défaut des offrandes déposées (voir
infra, p. 415 ss.).

La victoire navale spartiate de la fin de la guerre du Péloponnese
a été de méme commémorée a Delphes par diverses offrandes :
statues, bateau et étoiles d’or (voir infra, p. 377 et 415).

Par ailleurs les Tarentins, sur la dime du butin obtenu sur les
Peucétiens, consacrent notamment au dieu de Delphes un groupe
statuaire, réalisé par Onatas d’Egine et de Calynthos, bronziers de la
premiére moitié du Ves. a.C. (Pausanias X, xiii, 10)?. Dans cette
ceuvre figurent entre autre les deux héros locaux — respectivement
éponyme et fondateur —, Taras et Phalantos a c6té d'un dauphin; en
effet ils doivent tous deux a un tel animal d’avoir été ramenés sain et
sauf sur le rivage, 'un a Tarente l'autre dans le golfe de Krisa®.

27 Spigo 1991, p. 72.

28 Liste in Jacquemin 1999, p. 84.

2 Guide Delphes 1991a, p. 163-164; Amandry 1949, p. 447-463; Daux 1936,
p. 151-154. La base se situe juste en face de la facade du temple d’Apollon,
derriere l'autel. Une premiere dédicace rétrograde est gravée sur la plinthe,
répétée de gauche a droite sur 'assise inférieure un siecle plus tard.

30 Pausanias X, x, 6-8 considére Phalantos comme le fondateur de la cité de
Tarente et Taras comme un héros local, fils de Poséidon et d'une nymphe; Wuil-
leumier 1939, p. 33-39 et 517-518; Dumont 1975, p. 70-71. Sur Taras, H. Philipp,
«s.v. Taras», RE 2¢ série VII, Stuttgart, 1931, col. 2286-2287 qui distingue la
riviere de Tarente du héros homonyme; sur les monnaies de Tarente : Ringel
1984, n° 38, 42-44 et 48; sur Phalantos de Lacédémone, V. Ehrenberg, RE
XXXVII, Stuttgart, 1937, col. 1623-1624; Lambrinudakis & alii, 1984, 1 p. 232
hésite quant a l'identification sur une amphore du début du V¢ s. a.C. du person-
nage assis sur un dauphin : Apollon ou Phalantos, ou encore Arion?
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L’allusion s’adresse a Apollon Delphinios qui doit se trouver derriére
ces deux interventions providentielles d'un dauphin en faveur d'un
homme au bord de la noyade. L’histoire des deux héros de Tarente
et cette offrande témoignent du culte rendu a Tarente & un Apollon
Delphinios.

La représentation de la nef Arg6é sur des métopes archaiques
dites du Trésor des Sicyoniens (voir infra p. 393-395) renvoie quant
a elle a la reconnaissance du dieu comme protecteur de I'expédition
des Argonautes.

Une statue de bronze exposée a Delphes constitue la copie d'un
xoanon péché dans la mer par des habitants de Méthymna dans I'ile
de Lesbos (Pausanias X, xix, 3)3!. Ces derniers demandeérent en effet
au dieu ce qu’il convenait de faire, et I'oracle leur répondit d’honorer
le morceau de bois sous le nom de Dionysos Phalleéne. Un double en
métal de la statue remercie ainsi Apollon de son bon conseil et de sa
connaissance des choses divines parfois transportées par la mer.
Enfin une épigramme de 'Anthologie Palatine (VI, 342), d’'un auteur
anonyme, mentionne une offrande envoyée au sanctuaire delphien
par les habitants de Cyzique en liaison avec le culte d’Athéna et la
naissance de la navigation. Le don consiste en une «charge de
briques dorées».

A l'origine sans doute d’autres offrandes inconnues, I'agrément
donné par le dieu a certaines entreprises maritimes. Ainsi Plutarque
(Timoléon 8, 1-9, 1) raconte que Timoléon, s’étant rendu a Delphes
avant de faire voile vers I'Ttalie, recut un signe favorable d’Apollon
dans le sanctuaire : une bandelette ornée de couronnes et victoires
brodées tomba sur la téte du stratége. Cette anecdote signifie en
outre que la flotte, avant de quitter la Gréce, a fait escale a Itéa pour
consulter le dieu - chose tout a fait compréhensible avant une action
militaire de cette importance.

Placés dans le contexte du sanctuaire panhellénique, cette
démarche et tous ces présents revétent un caractere officiel et
émanent de cités; ils semblent par ailleurs concerner essentielle-
ment le Ve s, a.C.»

c) Attique

Un certain nombre de sources décousues attestent I'existence en
Attique de plusieurs lieux de culte ot l'on honorait Apollon en
rapport avec la mer.

3t Sur I'emplacement présumé de la statue a Delphes, Daux 1936, p. 158.
32 Une lamelle de Dodone de la premiére moitié du IVe s. pourrait témoigner
d’'une consultation d'un particulier 2 Apollon pour une affaire maritime : un
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Tout d’abord, a propos du tribunal athénien du Delphinion, on
rapporte qu’il s’agit d'un ancien sanctuaire d’Apollon Delphinios
fondé par des Crétois (Etymologicum Magnum, s.v. Eni Aehoivio).
Ils auraient ainsi remercié la divinité venue les sauver sous l'appa-
rence d'un dauphin de les avoir menés en Attique. Ce récit, tres
proche de la légende des Crétois de Delphes?}, montre que le lieu
honorait le dieu de Delphes qui protégeait ici les jugements
d’homicide. L’ancienneté du lieu ressort de la tradition selon
laquelle Thésée aurait da s’y défendre des meurtres de deux
brigands notoires**. Ce lien établi entre la défense de la vérité et le
dauphin est a rapprocher de la mort d'Hésiode telle quelle est
racontée par Plutarque (Banquet des sept sages 160e-162e) :
Hésiode, assassiné injustement, voit son cadavre jeté a la mer et
recueilli par des dauphins qui 'aménent au rivage; les Locriens qui
découvrent ainsi le corps peuvent au terme d'une enquéte punir les
coupables en les jetant a la mer®. D’autres attribuent en revanche
la fondation du lieu a2 Egée en I'honneur d’Apollon Delphinios et
d’Artémis Delphinia (Pollux, Onomasticon VIII, 119). Cest la que
Thésée aurait sacrifié a Apollon avant de partir pour le Pirée puis
pour la Crete (Plutarque, Thésée 18, 1). La cité d’Athénes célebre en
son honneur la féte des Delphinia, le 7 du mois de Mounichion
considéré comme le jour de sa naissance’. Plusieurs noms de
trieres athéniennes du IVes. a.C. sont également a mettre en rela-
tion avec le culte du dieu.

En dehors d’Athénes, deux sanctuaires d’Apollon conservaient des
offrandes navales. Tout d’abord Plutarque (Thémistocle 15, 3) rapporte
que lors de la Seconde Guerre médique, au début des engagements
entre Grecs et Perses & Salamine, la premiére prise navale réalisée par
le triérarque athénien Lycomédes fut consacrée a Apollon. Le Grec prit
les paraséma du bateau perse pour les offrir au dieu Daphnéphoros
dans son sanctuaire de Phlyées (voir infra p. 417 et 614).

certain Arcéphon interroge Zeus a propos d’'un «bateau qu'il a fait construire sur
les instances d’Apollon (kelopévov Tov” "Andilwvog). Le dernier éditeur du texte
pense que cette formule renvoie a un oracle delphique (Lhote 2006, n° 94 et voir
supra p. 88).

3 Wide 1893, p. 87-88, consideére ainsi que I'’Apollon Delphinios attique est
équivalent a I'’Apollon Pythien.

34 Sur le tribunal de type archaique et mal connu du Delphinion, Will 1972,
p- 456; sur le sanctuaire de I'Tlissos : C. Wachsmuth, «s.v. Delphinion 3», RE 1V,
Stuttgart, 1901, col. 2512-2513; Travlos 1971, p. 83 ss.; Calame 1990.

35 Glotz 1904, p. 29-30; Somville 1984, p. 21.

3% Wachsmuth 1987, p. 477-478; Bourboulis 1949, p. 62-69 met la célébration
de ces fétes en relation avec 'ouverture de la saison de navigation, d’apres I'obser-
vation de la date de celle-ci dans la tradition néo-hellénique; Deubner 1932,
p. 201; Parke 1977, p. 137.
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D’autre part a Vouliagméni, un sanctuaire d’Apollon Zéstér a été
découvert au bord de la mer sur le promontoire du méme nom, ou
plus exactement sur l'isthme sableux qui permet d’y accéder?. Cette
partie de la cote, particulierement découpée, surprit les Medes
d’apres Hérodote®. Le temple remonte a la fin du VI¢ s. a.C., puis fut
agrandi dans la seconde moitié du IVe s.; un batiment annexe a été
ensuite dégagé au nord, suivant la méme évolution chronologique
que celle du temple. L’identification du dieu ressort de plusieurs
inscriptions trouvées in situ pour la plupart dédiées par les "Alaieig,
c’est-a-dire les habitants du deme d’Hales**. Un graffiti naval (voir
infra p.408-409 et 613) et un certain nombre d’hamegons pourraient
constituer des ex-voto de la part de marins habitant dans cette partie
sud-ouest de I'Attique.

Deux attestations litigieuses se rapportent encore au culte
d’Apollon en Attique : il semblerait qu’il ait regu une dédicace au
sanctuaire de Sounion®, mais rien de solide ne permet d’appuyer
I'existence d'un culte d’Apollon Délien au Pirée*.

d) Nord du Péloponnese

Des ex-voto navals isolés sont signalés pour deux sanctuaires
d’Apollon du nord du Péloponneése. A Corinthe, dans son sanctuaire

3 Travlos 1988, p. 466-468 et fig. 588, 599-600; Kovpovviotig 1927-28,
p- 9-53; P. Stravopoullos,« Tepatikn oixio év Zootiipt 11ig "Attikiig», Apyaiolo-
yixkn Eenuepig 1938, p. 1-31. Pausanias I, xxxi, 1 mentionne seulement a cet
endroit un autel d’Athéna, d’Apollon, d’Artémis et de Léto. Le Périégete explique
le nom du promontoire par la tradition selon laquelle Léto aurait a cet endroit
dénoué sa ceinture (zdster); or, le mot s’applique a une ceinture d’homme et non
de femme. Cette étymologie a dii étre élaborée a posteriori pour expliquer le nom
du lieu et la présence d’Apollon a cet endroit.

38 Enquéte VIII, 107 : «En arrivant dans les parages du cap Zostér, comme en
ce lieu d’étroits promontoires rocheux avancent en mer, les Barbares crurent voir
des navires et s’enfuirent en désordre; ils reconnurent enfin que c’étaient des
rochers et non des navires, se raillerent et continuerent leur route». Pausanias
IX, 1, 21 le qualifie de paxpd drpa.

3% Kovpovviotig 1927-28, p. 37-43. Une téte masculine en marbre peut égale-
ment étre reconnue comme une représentation du dieu. Sur la répartition des
démes en Attique, voir la carte de Will 1972, p. 70.

4 Thémélis 1974, p. 15 et Davaras 1979, p. 18 qui ne citent pas la source
épigraphique.

4 Vélissaropoulos 1980, p. 229 et Garland 1987, p. 104, affirment sur la base
d’une inscription datée vers 430 a.C. (SEG XXI, 37 = IG I?, 128) que les naucleres
du Phalere devaient financer la réfection du sanctuaire d’Apollon Délien en
versant une taxe d'une drachme par navire. Or, le texte est pour moitié
restitué en ce qui concerne le nom du dieu, le lieu et le montant; il faut donc se
montrer trés prudent vis-a-vis de cette source. Sur une restitution identique
concernant Zeus Séter au Pirée, voir supra.
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archaique, on lui consacre un bateau de terre cuite®?. A Sicyone
d’Achaie, le sanctuaire d’Apollon possede sous 'Empire un certain
nombre de reliques considérées comme authentiques, parmi
lesquelles figurent les rames et gouvernails des Argonautes (Ampe-
lius, Aide-mémoire 8, 4-5; cf. infra p. 420). Lorsque 'on considere
que la représentation archaique d’Argd a Delphes est originaire de
cette méme cité®, il semble bien que le dieu sycionien soit honoré en
relation avec le périple argonautique bien avant la période romaine.

En Argolide, le culte d’Apollon marin se laisse davantage
cerner. A Trézéne, Apollon est vénéré en tant qu'Epibateérios (de
IU'Embarquement) (Pausanias II, xxxii, 2)*. Son temple qui se
trouve a lintérieur du péribole d’Hippolyte** correspond selon la
tradition a une fondation de Diomeéde pour avoir échappé a la
tempéte lors du retour de Troie. Des concours pythiques y sont
par ailleurs rattachés. Le culte marin d’Apollon présente a Trézéne
deux particularités : son lieu de culte est intégré a l'intérieur d’'un
sanctuaire voué a une autre divinité, de surcroit éloigné de la
mer“.

Plusieurs témoignages concourent a faire d’Apollon a Egine un
dieu lié a la navigation*’. Une ancre de pierre retrouvée a Gravisca,
le port de Tarquinia, porte une dédicace de la part de Sostratos a
Apollon Eginéte (voir infra p. 470 ss.). Le temple, mentionné par des
sources littéraires, est encore visible sur un promontoire appelé cap
Kolona se détachant a I'entrée d’Egine*. Le sanctuaire surplombe le

4 Johnston 1985, Arch. 31. Une provenance plus détaillée de l'objet, inédit,
n’est pas donnée dans ce catalogue. Voir infra p. 374 et 611.

4 Voir supra, sur Apollon a Delphes.

4 Mc Cartney 1933, p. 3.

4 Le téménos d’'Hippolyte a été fouillé par les Frangais : Legrand 1897-1905,
puis en partie par Welter 1941, p. 25 ss. Le temple d’Apollon a été identifié avec
un sacellum de 6 x 9 m situé au sud-ouest du sanctuaire, qui lui-méme se trouve
au NO de la ville actuelle de Trézene a plusieurs kilometres du littoral. L'attribu-
tion a Diomede refléete vraisemblablement 'ancienne dépendance de Trézene par
Argos : Musti & Torelli, 1986-1991, II, p. 320-322 et pl. Ixxxiii; [Morayotlng 1974-
1981, II, p. 249 ss. et fig. 282-283. Imhoof-Blumer & Gardner 1964, p. 48
signalent une série monétaire romaine avec un type d’Apollon au tripode,
pouvant renvoyer a ce culte d’Apollon autant qu'a celui honoré dans la cité méme
de Trézene.

4 L’épiclese d’Epibatérios a pu, a partir de I'époque augustéenne, étre appli-
quée a 'empereur lui-méme : Levy 1982-83 explique ainsi le culte alexandrin
d’Auguste sous cette épiclese par la victoire d’Actium et les actions contre les
pirates.

4 Sur le culte d’Apollon a Egine, Bourboulis 1949, p. 70-77; des fétes étaient
semble-t-il célébrées en I'honneur du dieu : scholies a Pindare, Pythiques VIII,
v. 113 et a Néméennes V, v. 81.

4 Pausanias II, xxx, 1 le mentionne dans sa description du quartier du port
Kryptos; selon lui, la statue de culte est en bois, rustique. Le temple se trouve
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rivage ot aujourd’hui subsistent semi-immergés des vestiges d’amé-
nagements portuaires antiques. Un pinax naval trouvé dans cette
zone constitue peut-étre un ex-voto marin au dieu (voir infra p. 401).
Le tout dessine un culte d’Apollon particulierement actif a 'époque
archaique, a 'époque ot1 'Egine indépendante prospére grace a sa
flotte.

e) Laconie et Messénie

— Laconie

Apollon marin est particulierement présent sur les deux pointes
sud de la Laconie.

A Zarax, cest-a-dire sur la cote est de I'avancée orientale du
Péloponneése, Pausanias (III, xxiv, 1) ne signale rien de notable si ce
n'est un temple d’Apollon a 'extrémité du port ot1 le dieu est repré-
senté avec une lyre?. L'emplacement du sanctuaire, au bord d'un
magnifique port naturel®, ne laisse aucun doute sur la nature du
culte rendu a Apollon.

Plus au sud sur cette méme codte laconienne, a cent stades du
cap Malée sur le territoire de Boiae, se trouve une localité littorale
nommée Epidelion?!, consacrée a Apollon (Pausanias ITI, xxiii, 1-4).
En effet, les habitants des lieux racontent que leur xoanon provient
de Délos et qu’il est arrivé jusqu'a leur rivage porté par les flots,
apres que les soldats de Mithridate pillant I'ille l'aient jeté par
impiété a la mer. Ces informations laissent supposer un culte
d’Apollon Délien dont la statue en bois aurait été repéchée un jour
sur la cote. La référence a Mithridate ne renvoie pas a un culte anté-
rieur au Ies. a.C.”? Le sanctuaire semble étre mentionné égale-

situé au ceeur de vestiges plus anciens datant de I'age du bronze; il a été construit
vers 600 a.C. puis reconstruit vers 520-510 : Wurster 1974; Iarayating 1974-1981,
II p. 236-237 et fig. 255-259. Apollon apparait parmi les types monétaires
éginetes : Imhoof-Blumer & Gardner 1964, p. 45 et pl. L2.

4 Wide 1893, p. 71.

% Le site est identifié avec I'actuel Limani Geraki; voir la configuration du
lieu dans Manrayating 1974-1981, 11 p. 427 et fig. 426-427.

' Wide 1893, p. 71 et 93. Le site recouvert par les eaux, se trouve a environ 2 km
au nord du village moderne de Vutama : Hasluck & Wace 1907-1908, p. 175 ss.

32 Musti & Torelli 1986-1991, III, p. 271-272 discute l'identification des
acteurs et de la date de I'épisode historique du sac de Délos évoqué dans ces
lignes. Bruneau 1970a, p. 62 l'identifie avec le xoanon délien consacré par
Erysichthon (Plutarque, De daedalis plataeensibus, fgt 10).
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ment par Strabon (Géographie VIII, 6, 1) qui signale un sanctuaire
d’Apollon nommé Délion en Laconie, qu'il rapproche de son homo-
nyme béotien.

Au cap Malée> méme, Apollon était peut-étre vénéré sous 1'épi-
clese de Aibnoiog (de Pierre, ou Rocheux)>*. Le culte du dieu sur le
fameux cap parait par ailleurs confirmé par son culte spartiate sous
les épicleses de Maléates ou Akritas (Pausanias III, xii, 8)%. Il ne
serait guere surprenant qu'Apollon soit honoré a la pointe autour de
laquelle la légende I'imagine entrainer des navires. L’épiclese de
Lithésios, si elle se vérifiait, renverrait a un culte ancien.

A l'ouest sur l'autre finistére laconien, le cap Ténare conserve la
mémoire de l'aventure d’Arion, le citharéde, sauvé par un dauphin
(Servius, Comm. in Buc. VIII, 55)% De retour de tournée, le musi-
cien se rendait par mer a Corinthe lorsque les hommes du bateau
convoiteérent ses richesses. Averti par un songe suscité par Apollon,
Arion, au moment critique, obtint un sursis pour jouer une
derniere fois de son instrument. C'est 2 ce moment que survinrent
des dauphins et 'un d’entre eux emporta le musicien qui s'était jeté
a la mer. Il regagna la terre ferme a Ténare, ou il remercia le dieu
par une statue le représentant assis sur le dauphin, sa cithare a la
main. La version de Servius attribue a Apollon le role de sauveur,
ce qui n'apparait pas explicitement dans le récit donné par
Plutarque (Banquet des sept sages 160e-162¢). Ce dernier explique la
conscience que posséde Arion de la situation non par un songe
divin, mais par la dénonciation du pilote. Deux allusions peuvent
cependant évoquer l'intervention du fils de Léto : I'idée de se vétir
en citharede lui vient de tivi dowpovie, et c’est le nome pithyque
qu'il choisit de jouer. La version d'Hygin (Astronomie 11, 17) quant a
elle mentionne seulement le «pouvoir des dieux immortels»
qu’Arion invoque avant de sauter.

Par ailleurs, Servius place un temple d’Apollon au cap Ténare ot
Arion dépose son ex-voto. Pausanias pour sa part n'y signale que la
statue seule et les fouilles du site n‘ont mis & jour aucun sanctuaire
du dieu”. La légende situe I'épisode sous le régne du roi corinthien

53 Sur le cap Malée et la route maritime de Strabon, Baladié 1980, p. 262-264
exprime bien le contraste ressenti par les navigateurs quand ils doublaient le cap.

¢ Stéphane de Byzance, s.v. Abficlog 6 "Andilov &v 1@ Maréa Libe mpoot-
Spvpévog ekel. Wide 1893, p. 71 et 90-92.

> Wide 1893, p. 63.

56 Ibid., p. 72 et 88-89. Sur Arion : Ridgway 1980, p. 90.

7 Pausanias I1I, xxv, 7; sur les vestiges du cap Ténare, voir [anayating 1974-
1981, II p. 440-447.
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Périandre, c’est-a-dire au début du VI*¢s. a.C.® Le premier récit
transmis par Hérodote, qui ne comporte absolument aucune allu-
sion divine, signale au Ténare une statue de petite taille représentant
un homme sur un dauphin®. La tradition se rapportant a Arion
remonte ainsi a I'époque archaique, mais le rapprochement avec
Apollon semble relever d'une évolution tardive qu'on ne peut pour le

moment pas situer avant les premiers siecles de notre ére.

— Messénie

Encore plus a l'ouest, a I'extrémité de la Messénie, a Corong, sur
le littoral a 80 stades de la cité, se trouve un sanctuaire d’Apollon
Korynthos dont Pausanias (IV, xxxiv, 7) signale le caractére véné-
rable. Les Messéniens, qui le disent ancien, y vénérent un dieu
guérisseur. Le Périégeéte signale une statue de bois et une autre de
bronze, considérée comme une offrande des Argonautes. Les
fouilles du site ont confirmé I'ancienneté du lieu de culte remontant
a I'époque géométrique®. Si le caractére médical du sanctuaire est
indéniable, sa position et le lien avec les Argonautes indiquent
cependant un rapport privilégié avec la mer. Parmi le matériel votif
archaique, signalons la présence de nombreux petits objets de
bronze dont un certain nombre d’hamecons ou outils de péche?'.

f) Golfe de I'Eubée

Au nord-est de I'Attique et sur le littoral de 'Eubée, trois sanc-
tuaires d’Apollon marquent des lieux portuaires de passage entre les
deux rives de la partie sud du golfe de 'Eubée®2.

58 Sur Périandre, voir C. Mossé, La tyrannie dans la Gréce antique, Paris,
1969, p. 32-37; Murray 1995, p. 147-164.

3 Enquéte 1, 23-24; dans cette version, le poéte joue I'hymne orthien. Une
statuette de bronze datée entre 490 et 480 trouvée sur '’Acropole, qui représente
un homme a califourchon s’apparentant a I'ex-voto d’Arion, montre que ce type
iconographique existait au tout début du V¢ s. : Ridder 1896, p. 278 n° 755 et fig.
263; Delivorrias 1987, p. 184.

® Le sanctuaire, comprenant divers batiments, se situe prés de la plage de
Haghios Andreas voisine de Longa, a 20 km au sud de la ville actuelle de Korone-
Pétalidi (attention a la confusion avec la ville actuelle de Korone); il a connu une
continuité de culte jusqu'a I'Antiquité tardive ot fut construite une basilique
paléochrétienne : Bepodkng 1916; Schweitzer 1922; Simpson 1966; Tanayoting
1974-1981, 11, p. 154-155 et fig. 105-106. Trois inscriptions (SEG XI, 993-995)
confirment I'épiclése du dieu.

ot Bepoaxng 1916, p. 93-96, fig. 32 et 40.

¢2 Sur les cartes actuelles, cette zone est divisée en deux golfes distincts : le
golfe sud de 'Eubée - c’est-a-dire au sud du détroit de Chalkis jusqu’au niveau de
Marathon - et le golfe Pétalion qui en constitue le prolongement.
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Tout d’abord le port correspondant au sanctuaire d’'Oropos, face
a I'ancienne cité d’Erétrie, porte le nom de Delphinion (Strabon IX,
2, 6)%, En face sur I'lle dEubée, pres d’Erétrie, la cité de Tamynae
consacrée a Apollon posséde un temple ancien, attribué a Admete,
preés du détroit (Strabon X, 1, 10)%. Enfin au sud de I'lle & Marma-
rion, un sanctuaire d’Apollon Marmarios lié a l'exploitation des
carrieres de marbre voisines marque le point d'embarquement pour
franchir le détroit jusque I'Attique (Strabon X, 1, 6),

g) Golfe de Corinthe

La rive nord du golfe de Corinthe comporte deux sanctuaires
littoraux consacrés a la divinité. La proximité de Delphes doit expli-
quer en grande partie cette implantation du dieu.

Ainsi, la cité de Chaléion (Locride) a l'ouest d'Ttéa honore un
Apollon Nasiotas. Le culte est attesté pour la fin du III¢ s. a.C. par
plusieurs inscriptions®. L'épiclese renvoie a I'emplacement du sanc-
tuaire sur un ilot situé face a la cité®’. Le culte d’Apollon a Chaléion
était marqué par des fétes nommées Poitropia qui se déroulaient au
printemps®s.

Plus a I'ouest sur la méme rive du golfe de Corinthe, & Naupacte,
le temple d’Apollon se situe tout pres du rivage. En effet, le récit que
donne Thucydide (Guerre du Péloponnese 11, 91) de la bataille de
Naupacte montre les trieres athéniennes les proues face a son
temple. Celui-ci devait marquer le port de la cité et accueillir les
marins du golfe.

Mentionnons encore au large du golfe de Corinthe lile de
Céphallénie, dont le port de Panormos situé face a Ithaque était
protégé par le dieu dapres quelques vers du début du I« s,
p.C. (Antipater de Thessalonique, Epigramme XL = Anthologie
grecque X, 25).

¢ Aujourd’hui port de Kamaraki.

¢ Sur Admete a qui Apollon aurait loué ses services, voir G. Wentzel,
«s.v. Admetos», RE 1, Stuttgart, 1894, col. 1623-1624. D’apres I'édition Budé,
p- 169, le sanctuaire a été localisé a Itéa ot I'on aurait retrouvé des vestiges d'un
temple archaique.

¢ D'apres I'édition Budé, l'information provient d’Artémidore donc anté-
rieure a I'époque romaine.

¢ FD 111, 3, 145, 1. 37; IG IX, 12, 721c, 1. 4.

¢ Lerat 1952, T p. 159 ss. et 198-205. L'ilot correspond vraisemblablement a
Apsiphia, au large de Galaxidi.

8 FD III, 3, 145, 1. 17-18; des fétes du méme nom étaient célébrées a
Delphes : Nilsson 1906, p. 470.
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h) Leucade et Actium

— Leucade

Le sanctuaire d’Apollon a Leucade est mentionné des 'époque
classique®, mais il est surtout connu au travers de sources du I¢ s.
p.C.7 Virgile évoque un mont Leucate consacré a Apollon formi-
datus nautis (Enéide 1I1, v. 274-275). Strabon (X, 2, 8-9) explique
ainsi le nom du lieu: il correspond au promontoire de roche
blanche de l'extrémité sud-ouest de I'ile sur lequel se trouve le
temple d’Apollon. Le géographe rapporte alors la tradition du saut,
prétendu guérir des peines d’amour, tout en lui accordant une autre
origine et signification. Selon certains, les Leucadiens choisissaient
une fois I'an un homme sur lequel pesait une accusation, lui atta-
chaient des plumes d’oiseaux sur le corps et le précipitaient du haut
de la falaise. Des barques mouillaient en contrebas, préts a recueillir
’'homme et I'emmener hors des frontieres du pays. G. Glotz a
expliqué la véritable signification du rite, dans un ouvrage riche
d’enseignements divers” : le saut dans la mer constitue une ordalie,
c’est-a-dire un jugement divin. L'accusé subit une épreuve qui doit
aux yeux des hommes ou l'innocenter s’il en sort vivant ou le punir
s'il n’en réchappe pas. Cette sentence par 'eau de mer purificatrice
perdit son sens et fut comprise comme un remeéde aux tourments
amoureux et pratiquée sous forme de cérémonie religieuse?. Tl est
frappant cependant de constater dans cette forme de justice la
ressemblance avec les traditions se rapportant au Delphinion
d’Athénes.

Au point de vue topographique, 'emplacement du sanctuaire
d’Apollon renvoie clairement & un sanctuaire de type maritime?. La
falaise, a I'extrémité sud de I'ile et tournée vers le large de la mer
Tonienne, constitue un amer de premier choix pour les marins croi-
sant dans la zone. La vision d'un temple & son sommet devait
rassurer tous ceux qui l'apercevaient depuis le large, comme
I'affirme une épigramme du I p.C. (Philippe de Thessalonique,

% Thucydide, La guerre du Péloponnése 111, 94 le situant comme la cité «en
deca de l'isthme»; il figure parmi les sanctuaires littoraux pillés par les pirates
avant 'action de Pompée (Plutarque, Pompée 24, 6).

0 Gagé 1936, p. 47-51; Oberhummer 1887, p. 223-226.

"t Glotz 1904, spécialement p. 34-50. Le chapitre II (p. 11-68) est consacré a
«l'ordalie par la mer». Voir également Radermacher, p. 307-315; Borzsak 1951,
p- 207; Lesky 1947, p. 142 ss.

2 Glotz 1904, p. 60-61, énumere les différents cas connus de personnes
volontaires pour le saut, l'issue de celui-ci, et surtout les subterfuges utilisés pour
donner les meilleures chances de s’en sortir au plongeur...

73 Semple 1927, p. 384-385 et fig. 6.
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Epigramme VII = Anthologie grecque VI, 251)7. C'est cette impression
que dégagent les derniers vers de I'Elégie (III, xi, v. 69-72) de
Properce s’adressant au marin fréquentant la mer Ionienne :
I'Apollon de Leucade, présence qui lui est familiere, doit désormais
lui évoquer également la défaite d’Antoine. Ovide (Tristes V, 2b,
v. 29-34), évoquant le saut de Leucade parmi les plus terribles chati-
ments, définit ses eaux comme la propriété du dieu. Le poeéme de
Philippe de Thessalonique (ibid.) exprime la priere d'un navigateur
espérant un vent favorable de la part d’Apollon de Leucade jusqu’a
Actium : I'action de la divinité semble s’étendre jusqu'a son prochain
sanctuaire ot I'on invoquera alors 'aide d’Apollon Aktios. Ces vers,
témoignant de pauvres offrandes, montrent que le dieu était honoré
par des populations de modestes marins effectuant de petits trajets
maritimes sur ce littoral.

— Actium

Plus au nord sur le continent, a lI'embouchure du golfe
d’Ambracie, se trouve le fameux sanctuaire d’Actium. Malgré sa
notoriété augustéenne, Apollon recoit un culte & Actium bien avant
la victoire d’Octave et sert alors de patron au koinon des Acarna-
niens, comme l'indique une inscription datée de 216 a.C.”. Le
temple fut restauré par le vainqueur romain’, ce qui montre bien la
continuité — ou la récupération — d'un culte plus ancien. La fonda-
tion du culte et I'épiclese d’Aktios remontent selon certains au départ
des Argonautes (voir supra); le matériel laisse plutot deviner un
établissement religieux archaique par les habitants de la ville voisine
d’Anaktorion”. Les fétes des Aktia™ étaient célébrées en '’honneur
du dieu que 'on voit représenté sur des monnaies de 229-168 a.C.”;
mais rien ne ressort de la nature du culte rendu a Apollon au travers
de ses informations. Le lieu décrit par Strabon (Géographie VII, 7, 6)
montre un sommet sur lequel le temple surplombe au sud le golfe

7 Wachsmuth 1967, p. 409; Mazaubert 1937, p. 320.

5IG IX, 12, 583; J. et L. Robert, Bulletin épigraphigue 1958, n° 270; J. Pouil-
loux, Choix d'inscriptions grecques, Paris, 1960, p. 108-114; Gagé 1955, p. 508.

6 Servius, ad Aen. 111, 280. Le sanctuaire est également mentionné par
Plutarque, Pompée 24, 6, parmi ceux pillés par les pirates hellénistiques.

77 En 1867 deux kouroi archaiques ont été mis a jour, déposés ensuite au
Louvre par les bons soins de Champoiseau, consul de France a Ioanina :
Collignon 1886.

8 Ces fétes sont attestées depuis le IVes. a.C.; elles comprenaient une
procession et des jeux, que Stéphane de Byzance (s.v. "Axtiov) définit comme
hippiques, gymniques et nautiques, mais qui doivent sous cette forme appartenir
aux jeux romains congus par Auguste; sur ces régates, Gardner 1881, p. 93.

7 Sur les monnaies, le dieu couronné est représenté assis sur un trone, un
arc a la main : Gardner 1883, p. 168-169 et pl. XXVII, 2-3.
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d’Ambracie; ailleurs le géographe distingue le sanctuaire du
promontoire qui ferme le goulet (ibid. X, 2, 7)%. Dion Cassius
(Histoire romaine L, 12, 7) vante la longueur de ce bras de mer qui
permet un bon mouillage. Peut-étre ce port porte-t-il le nom du fils
de Léto comme parait 'indiquer Properce (Elégie IV, vi, v. 11-68).

Lors de l'affrontement d’Actium, la tradition augustéenne a
propagé l'histoire d'un prodige en faveur d’Octave : Phoibos serait
apparu comme une lumiére a la poupe du navire du Romain,
l'aurait assuré de la victoire a venir en lui promettant son aide
(Properce, ibid.). L’action du dieu consiste non seulement dans ses
jets de fleche® mais aussi, comme il l'affirme lui-méme, dans sa
conduite des bateaux. Cette légende renvoie a des croyances plus
anciennes : elle rappelle 'apparition d’Apollon aux Argonautes et le
role de guide nautique qu'on lui attribue. Suite a la victoire
d’Actium, Auguste dota la zone de différentes offrandes navales :
dix vaisseaux pris a la flotte d’Antoine et des éperons qui ornérent
la terrasse d'un autel monumental (Strabon, Géographie VII, 7, 6;
Dion Cassius, Histoire romaine LI, 1, 2-3) (voir infra p. 422 s.).

Le culte d’Apollon Aktios a I'entrée du golfe d’Ambracie semble
donc essentiellement axé sur la navigation opérée dans cette zone, la
divinité étendant sa protection jusquaux eaux du sanctuaire de
Leucade (Philippe de Thessalonique, Epigramme VII). Remontant a
I'époque archaique, il connait un développement particulier en
jouant le roéle politique de sanctuaire fédéral a I'époque hellénis-
tique; la victoire d’Actium lui confére une aura plus large, mais aussi
une réorientation de la personnalité divine d’Apollon Aktios.

i) Sicile et Grande Grece

Deux sanctuaires occidentaux d’Apollon présentent des carac-
téres marins indéniables; sans doute ne sont-ils pas les seuls, mais
les sources ne suffisent pas pour le moment a I'établir (carte 10).

En Sicile, Apollon posseéde un sanctuaire sur le promontoire
Pachynum sous I'épiclese de Libystinus (Macrobe, Saturnales 1, 17,
24). La tradition rapporte a ce propos que le dieu décima de la peste

% Rien ne subsiste du temple, mais la morphologie du terrain a bien da
changer depuis 'Antiquité. La description donnée par Mythographi Vaticani 11,
231 (Leucada mons est altissimus promontorio Epyrrhi juxta Ambrachiam civi-
tatem quam Augustus Nicopolim appellavit victis illic Antonio et Cleopatra, ubi et
templum Actiaco Apollini constituit et ludos Actiacos nominavit) est contradic-
toire avec celle de Strabon. Comme cette source tardive attribue également de
facon erronée la fondation du temple a Auguste, nous ne pouvons pas la consi-
dérer comme fiable.

8 Egalement dans le récit virgilien du livre VIII de I'Enéide, v. 704-705.
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la flotte des Libyens venus envahir I'ille. Le cap Ildyvvog®?, situé a
I'extrémité sud-est de I'ile, constitue un finistere et un amer impor-
tant pour les navigateurs qui doublent la Sicile a I'ouest pour se
diriger vers la péninsule Ibérique. L’épiclése doit renvoyer aux
Carthaginois et a leurs nombreuses tentatives pour prendre pied en
Sicile, mais aussi a I'assimilation d'un ancien culte phénicien a cet
endroit pour lequel aurait été créée une tradition étiologique®:.

A Métaponte, le hiéron d’Apollon Lykeios, connu par quelques
attestations littéraires®, a été fouillé et identifié par des inscriptions
trouvées in situ. L'étymologie de I'épiclese, discutée par les spécia-
listes, est souvent interprétée comme faisant référence au Avkog
(loup). Le site a livré plusieurs jas de pierre archaiques considérés
comme votifs (voir infra p. 477 ss., cat. V4 et V17-22), ce qui en fait
un sanctuaire fréquenté a cette période par des navigateurs.

j) Asie Mineure

Le culte apollinien est particulierement présent dans les cités
grecques d’Asie Mineure, a tel point que certains y placent 'origine
du dieu®. En ce qui nous concerne, il s'agit d’examiner s’il présente
un caractére marin prononcé de ce coté de la Méditerranée. Les
sources s'averent décevantes a cet égard : des témoignages éclatés
permettent de repérer quelques cultes marins d’Apollon mais diffi-
cilement reliables entre eux.

- Propontide et Bithynie

Ainsi en Propontide dans la région de Cyzique, le dieu est vénéré
sous l'épiclese de Babvipeveitng d’apres trois inscriptions datées

82 7] est nommé a deux reprises dans l'Alexandra de Lycophron comme
théatre d’'un épisode lié a la geste homérique : v. 1029 ss. Ulysse y débarque;
v. 1181 ss. cénotaphe d'Hécube.

8 Sordi 1985, qui rapproche cette tradition sicilienne avec celle en 212
a.C. qui est a l'origine a Rome des ludi Apollinares (Tite-Live XXV, 12, 8-15).
Pausanias (V, 25, 5) décrit a Olympie l'offrande des Agrigentins sur les Libyes
kai Phoinikes stationnés en Sicile dans une zone proche de celle du promon-
toire. Sur les tentatives carthaginoises en Sicile et Grande Grece, voir Will 1972,
p. 219-255, qui établit de surcroit la différence entre Carthaginois et Phéni-
ciens : ces derniers avaient en effet établi quelques établissements en Sicile sur
la route des métaux; 'emplacement du promontoire permet d’envisager qu'il en
faisait partie.

8 Hérodote, Enquéte 1V, 15; Théopompe, Fgt 248, cité par Athénée, Deip-
nosophistes X111, 83; Plutarque, De l'oracle de la Pythie, 8. Présentation par Manni
Piraino 1968, p. 426-427 et Giacometti 2005, p. 28-51.

85 Cette these a été particulierement défendue par Wilamowitz 1931-32, 1
p- 324-326 et Nilsson 1955, p. 527 ss.
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vraisemblablement du I s. a.C.%. Littéralement, 1'épiclese signifie
«du Port profond», que L. Robert comprend comme le nom méme
d’un port. Sur ces steles votives, Apollon est représenté en citharede.
Une scholie discute de 1'épiclese sous laquelle il recoit un culte
marin a Kyzique : Ekbasios, Iasonios ou simplement Kyzikénos
(Scholie a Apollonios de Rhodes, I v. 966). Sur le littoral voisin de la
Bithynie, un Apollon Akreitas recoit des offrandes de la part de
pécheurs comme l'indique une épigramme non datée de 'Anthologie
Palatine (VI, 230).

— De la Troade a la Cilicie

Plus au sud, sur la coéte troade, le sanctuaire apollinien de
Chrysa occupe un emplacement privilégié (Strabon XIII, 1, 47-48). 11
est bati sur une hauteur rocheuse surplombant la mer; a proximité
les habitants exploitent des salines formées naturellement par les
vents étésiens. Strabon nous expose les différentes traditions se
rapportant a I'épiclése du dieu Smintheus, dérivée du mot sminthos :
le rat. La statue de culte, ccuvre de Scopas, représente en effet
Apollon avec I'animal a ses pieds. L’histoire la mieux admise renvoie
a l'établissement de Troyens venus de Créte a la suite d'un de ses
oracles, qui leur aurait conseillé de s’établir la ou s’attaqueraient a
eux des «enfants de la terre» (ynyeveic); ceux-ci s’'avérerent étre des
rats qui rongeérent tout le cuir de 'équipement des émigrants. Le
culte est ainsi mis en relation avec Apollon delphien et surtout avec
le processus de colonisation. Strabon reprend dans un autre passage
(XIII, 1, 62-63) son commentaire sur ce temple de Chrysa. Il
distingue deux villes de ce nom : la nouvelle, batie a l'intérieur des
terres et voisine de celle dHamixos, de 'ancienne littorale et proche
de Thebe. Cest la seconde, munie d'un port, qui possédait le sanc-
tuaire du dieu mentionné dans I'Iliade. Abandonnée a 'époque de
Strabon, elle ne présente que des vestiges tandis que le culte a été
transporté dans la nouvelle cité homonyme. Le commentaire du
géographe insiste sur le caractére maritime du lieu en liaison avec la
navigation de I'ambassade conduite par Ulysse. Son témoignage
atteste un culte ancien remontant au moins a 'époque archaique, lié
a la vie d'une ville portuaire et situé sur une hauteur surplombant la
mer. Le développement du culte sous cette épiclése — pour preuve
I'énumération des sanctuaires d’Apollon Smintheus donnée par
Strabon - fut particulierement important et les autres prérogatives
du dieu expliquent son implantation dans la nouvelle cité, non mari-

8 Musée d’Istanbul, inv. 4407 et 4737; Robert 1955; Wachsmuth 1967,
p- 262. E. Schwetheim, dans EA I, 1983, p. 109-110; Schlosser 2014, p. 267-268.
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time, de Crysa. Le tout donne l'impression d'un culte marin rendu a
Apollon a haute époque s’évanouissant peu a peu au profit du carac-
tere essentiel de la divinité : 'épiclese de Smintheus et 'association
avec le rat, renvoyant a la peste que le dieu envoie aux Grecs dans
I'lliade. Parmi les anciens hiéra du dieu, il convient de signaler
encore l'ile de Ténédos qui, d’aprés Strabon (XIII, 1, 46), possede
deux ports et un sanctuaire d’Apollon Smintheus, déja mentionné
chez Homere?'.

De Ténédos jusqu’a Lesbos, Strabon (XIII, 2, 5) montre le culte
d’Apollon omniprésent sous des épicleses diverses. La multitude
d’'tles appelées Hékatonneéses — en raison de leur grand nombre
faut-il comprendre — sont aussi désignées sous le terme d’Apollonon-
neses car le dieu y régne en maitre et qu’il est parfois appelé
Hékatos, épiclese qui signifie «Qui frappe au loin»%. La tradition a
ainsi probablement rapproché les deux noms quoique se rapportant
a des étymologies différentes. Dans I'ille voisine de l'archipel
nommeée Pordoséléne, abandonnée a 'époque de Strabon, se trou-
vait également un temple d’Apollon.

Plus au sud en Carie, a Cnide, Apollon posséde un sanctuaire
sur la pointe du promontoire appelée Triopion (Thucydide, Guerre
du Péloponnése VIII, 35, 2)%.

Une dédicace du I* s. a.C. trouvée a Athénes exprime les remer-
ciements pour une bonne traversée a Apollon de Tarse de Cilicie de
la part de I'équipage d’'un bateau®. Un texte plus tardif®* mentionne
le culte dans la ville d'un Apollon au trident, type qui n’est pas
attesté sur les monnaies impériales de la ville. En revanche, une
monnaie de la fin du Ve s. a.C. de la cité sous domination perse figu-
rant un personnage au trident doit représenter le dieu local, assimilé
ensuite a Apollon®2. Le culte marin d’Apollon a Tarse est le résultat

87 Iliade 1, v. 38.

8 L’adjectif qualifie Apollon dés I'lliade VII, v. 83; O. Jessen, «s.v. Hekatos»,
RE VII, 1912, col. 2799-2800. Les iles se situent au nord-est de Lesbos, dans le
golfe d’Adramyttion.

% Sur la topographie générale de Cnide, voir Texier 1839-49, III p. 171-176;
Cook 1957, p. 85-87. Les fouilles américaines ont porté sur le sanctuaire d’Aphro-
dite.

% JG TI/111, 3, 1, n° 3003; Chuvin 1981, p. 309-310.

% Dion de Pruse, Discours 33, 1.

%2 Chuvin 1881, p. 305-311 et 325-326.
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d’'un syncrétisme, pour lequel il est intéressant de noter le rappro-
chement opéré avec Apollon alors que le type iconographique aurait
plutét penché en faveur d'un Poséidon, signe que le fils de Léto
présentait par ailleurs des caractéristiques analogues.

k) fles du sud de la mer Egée

A T'est de Santorin, I'lle d’Anaphé connue par le périple argonau-
tique posséde bien un sanctuaire d’Apollon Aiglétés, comme le
confirme Strabon (X, 5, 1) ainsi que des inscriptions®. Les Argo-
nautes remercierent le dieu a la mesure de leurs ressources qui se
résument a peu de choses : de I'eau, pas de viande. Ce simulacre de
sacrifice est a l'origine, d’aprés Apollonios de Rhodes (Argonau-
tiques, IV, v. 1691-1731), des quolibets que se lancent hommes et
femmes lors des sacrifices donnés dans lile en son honneur.
L’emplacement du temple, sur listhme oriental de l'ile, renforce
I'image d’'un culte rendu a un Apollon marin®.

En ce qui concerne le territoire crétois, un reglement de Gortyne
daté du II¢ s. a.C. fixant le statut de I'ile de Gaudos située au sud de
la Crete attribue une dime a Apollon Pythien, prise sur 'ensemble
des biens recueillis échoués sur le rivage de 1'ile®. 1l est difficile de
déterminer si cette somme était destinée a un sanctuaire d’Apollon
Pythien a Gortyne® ou au sanctuaire delphien. Quel qu'il soit, le
dieu recueille les fruits des naufrages qui parviennent jusque la — qui
ne devaient pas constituer des événements rares, pour qu'une telle
clause soit envisagée et réglementée.

Alouest de Rhodes, la petite ile de Chalcia comporte un ville, un
temple d’Apollon et un port (Strabon X, 5, 15). Cette seule mention
laisse envisager un caractére insulaire de la divinité. A Chypre,
Strabon (XIV, 6, 3) mentionne un promontoire d’ot1 I'on jette ceux
qui ont touché l'autel d’Apollon. Le cap se trouve pres de Kourion,
au sud-ouest de l'ile. Ce saut dans la mer évoque un rite identique a
celui de Leucade.

% 1L’ile posséde encore aujourd’hui le méme nom; des inscriptions
mentionnent le culte d’Apollon Aiglatas ou Asgelatas : IG X1, 3, 248, 1. 47; 249,
1. 25; 259; 260.

% Des vestiges du sanctuaire seraient visibles autour du couvent de la
Panaghia Kalamiotissa, d’apres 1'édition Budé de Strabon.

% JC 1V, 184, 1. 18-19 : 8 1 8¢ k' gométu £E tdv yo/pdv ..] Ould00ac Ruev TdL
"Anédlovt @[t Mutliow tav dek[dtav; Vélissaropoulos, 1980, p. 158.

% Le culte d’Apollon est attesté depuis I'époque archaique jusqu’a la fin de
I'époque hellénistique a Gortyne par deux inscriptions et des monnaies : Willetts
1962, p. 258.
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1) Confins

Quelques sources signalent encore des sanctuaires d’Apollon
marin situés aux limites du monde grec : sur la cote africaine et au
nord de la mer Noire.

A Cyréne, une dédicace néronienne s’adresse a Apollon Apobate-
rios (du Débarquement)®. Cette épiclese peut s’éclairer par d’autres
liens attestés dans la cité entre Apollon et la navigation. Le port de
Cyreéne, a quatre-vingts stades de la ville, porte le nom d’Apollonia
(Strabon XVII, 3, 30); cette zone littorale constitue une plaine, de
telle sorte qu'il est possible de voir Cyréne depuis la mer. Le nom du
port renvoie au role primordial du dieu de Delphes dans la fonda-
tion de cette colonie théréenne, avec l'aide il faut le souligner d'un
pécheur®. Les habitants de Cyréne vénérent ainsi la divinité a qui ils
doivent la naissance de leur cité également pour ses prérogatives
navales.

Bien plus a l'ouest sur la cote africaine, dans I'ancien territoire
carthaginois, plusieurs descriptions géographiques (Strabon XVII,
3, 13; Pomponius Mela, Chorographie 1, 7, 34) situent un cap
d’Apollon pres d’Ttyque, définissant deux grands golfes®. Sans
connaitre l'origine de cette attribution, la topographie des lieux doit
I'expliquer en grande partie.

Enfin rappelons 'existence en Crimée, a Nymphaion, du sanc-
tuaire d’Aphrodite et d’Apollon (?) abritant une grande représenta-
tion d’'un bateau ptolémaique (voir infra p. 404 ss.).

9 Robert 1969 qui explique l'attribution «occasionnelle» de cette épiclese a
Apollon par les prétentions artistiques de Néron et son identification avec le dieu;
ce jugement réducteur occulte tout aspect maritime du dieu. Sur Apollon a
Cyrene, voir La Vitali 1932, p. 127 et Pugliese Carratelli 1965. Nous n’avons pas
retenu le concours nautique de Sidé en 'honneur d’Apollon nommé également
Apobaterios et d’Athéna mentionné par L. Robert : ils sont connus seulement
pour le III¢ s. p.C. (Robert 19438).

% Cf. le long récit non dénué d’humour de la fondation de Cyréne da a Héro-
dote TV, 150-158. L’épisode des Argonautes en Libye et de leur rencontre avec
Triton est peut-étre a mettre en relation avec les qualités de guide d’Apollon :
dans la version d’'Hérodote, Jason embarque un trépied dans l'intention de se
rendre & Delphes, mais a la hauteur du cap Malée un vent 'emporte en Lybie. Le
vent, la destination prévue et l'offrande emmenée a bord peuvent indiquer une
intervention du dieu. Pour Apollonios de Rhodes (Argonautiques IV, v. 1537-
1764), la rencontre des Argonautes et de Triton, réalisée grace a l'offrande a ce
dernier du trépied apollinien lorsque les héros sont perdus dans le lac, permet a
long terme la fondation de la ville. Sur la fondation de Cyréne, voir Defradas
1954, p. 242-257 et Malkin 1987, p. 60-69. L'expédition des Théréens aurait eu
lieu en 644; sur les bateaux de I'expédition, Salviat 1989, p. 236 ss.

 Situé non loin du Cap Bon, il s’agit aujourd’hui du Ras-el-Mekki; Pline
(XVI, 216) signale un culte d’Apollon dans la région : A. Silberman, commentaire
de Méla en I'édition Budé p. 122.
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ANALYSE

Géographie du culte

Les lieux de culte & Apollon marin se répartissent essentielle-
ment sur la partie orientale de la Méditerranée, a 'est environ du
20¢ degré de longitude situé a la hauteur de lile de Leucade. A
l'ouest de cette ligne, trois sites seulement lui sont consacrés : dans
le golfe de Métaponte et sur deux promontoires, I'un a la pointe de
Sicile et l'autre sur la cote africaine. Ces deux caps dessinent
I'esquisse d'une route vers I'Ibérie et ses métaux ou cependant le
dieu n’est pas attesté, ou peut-étre vers Massalia sur laquelle
Apollon Delphinios régne avec Artémis (Strabon IV, 1, 4)1%, A I'est
de cette ligne donc, les lieux recensés se répartissent tout d’abord
en Grece centrale depuis le golfe d’Ambracie jusqu'a Leucade et
Céphallonie puis sur la rive nord du golfe de Corinthe : Naupacte,
Chaléion, Delphes. Un deuxieme groupe suit le littoral de la moitié
sud du Péloponneése : Messénie et surtout Laconie; deux autres se
définissent autour du golfe Saronique — Trézéne, Egine, Vouliag-
meni, Sounion - et autour du sud du golfe de 'Eubée. En dehors
de cet ensemble de la Gréce continentale, un grand nombre d’iles
honore le dieu: Délos, Gaudos, Ténédos, les Hékatonnéses et
Pordosélene, Chypre. Sur le littoral d’Asie Mineure n’apparaissent
que quelques cités : Cyzique, Chrysa, Cnide, Tarse. Enfin
Nymphaion au nord de la mer Noire semble représenter le seul
lieu de culte pontique a un Apollon marin, tandis que Cyréne
marque la limite sud de son monde maritime.

Cette disposition dément la vision d'un culte d’Apollon essen-
tiellement concentré dans la partie orientale de la mer Egée!!. Sa
présence en Grece continentale, loin d’étre marginale, est implantée
avec cohérence le long de plusieurs lignes de cotes.

La topographie des lieux de culte s’avere remarquable : Apollon
est le dieu des promontoires'®?, mais aussi des iles et des rivages'®.

10 ’emplacement de la cité, I'épiclese du dieu ainsi que la consécration
d’'akrothinia de batailles navales de la part des Massaliotes (Strabon 1V, 1, 5)
laissent soupgonner un culte d’Apollon marin a Marseille qu'aucun élément ne
peut confirmer pour le moment; pour cette raison la cité massaliote ne figure pas
dans l'inventaire des testimonia. Sur le culte d’Apollon a Marseille, voir Properzio
1989, p. 295-299.

101 Gallet de Santerre 1958, p. 135-136.

12 Wachsmuth 1967, p. 399.

103 Gallet de Santerre 1958, loc. cit.
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L’'Hymmne a Apollon Délien (v. 144-145) T'affirme : Apollon privilégie
les lieux élevés, plus précisément les skopiai, les akroi, ainsi que les
embouchures des fleuves.

Il occupe des avancées sur la mer a Leucade, Actium, Chrysa,
Zoster, Malée, Ténare, Anaphé, Egine. Aimant particuliérement les
iles, il s'implante de préférence dans celles-ci sur un promontoire :
ainsi par exemple a Leucade, Pachynum ou Anapheé. De fagon géné-
rale, il privilégie les ports : dans le golfe de I'Eubée, a Zarax,
Cyzique, cest lui qui préside aux activités portuaires. Qu’il se tienne
au sommet d'une hauteur — a Leucade, a Delphes, a Actium -, a
Iextrémité d'un finistere, sur le rivage au centre d'un golfe ou sur
une ile, il parait toujours dominer I'espace maritime et le surveiller
du regard. Ceci n‘'empéche cependant pas Apollon de recevoir un
culte ou des ex-voto navals dans des sanctuaires situés a I'intérieur
des terres : a Phlyées, Trézéne, au Delphinion athénien. Mais de
maniére générale, le dieu est tourné vers le large, placé a des
endroits d'out il peut sur une large étendue observer le pontos.
Chypre, la Sicile, Rhodes, Leucade honorent Apollon sur le point de
Iile le plus ouvert vers l'extérieur et la haute mer. A Nymphaion,
Cyréne, Métaponte ou Marseille qui marquent les limites ce monde
apollinien, il domine encore un large horizon marin!'®.

Dans tous ces endroits, il posséde le plus souvent de véritables
hiéra avec temples. De plus il n'est désigné semble-t-il sous aucune
épiclese toponymique; au contraire, c’est lui qui semble donner leur
nom a plusieurs promontoires ou localités : Zoéster, Actium,
(Epi)delion.

Personnalité marine d’Apollon

Par cette géographie cultuelle Apollon s'impose comme un
maitre vigilant des espaces marins : tourné vers eux, il peut a la fois
observer le large et les rivages du littoral et les hommes qui s’y
activent.

I apparait en rapport avec la mer sous de nombreuses
épicleses : Aigletes, Akreitas, Aktios, Apobaterios, Bathylimeneités,
Délien, Delphinios, Ekbasios, Embasios, Epaktios, Epibatérios,
Hékatos, Korynthos, Lithésios, Lykeios, Nasiotas, Néossoos, Smin-
theus, auxquelles s’ajoute peut-étre celle d'Opsophagos'®s. La plupart
d’entre elles désignent un type d’endroit maritime sur lequel la divi-

194 Notons que ces caractéristiques peuvent également s’appliquer au sanc-
tuaire thasien d’Aliki, supposé consacré a Apollon (voir infra, p. 276).

105 En Elide, Apollon recoit un culte sous cette épicleése d’aprés une source
hellénistique (Polémon, Fgt 7070, éd. Preller = Athénée, Deipnosophistes VIII,
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nité doit étendre sa protection — localement a I'emplacement du
sanctuaire en question ou de facon générale sur tous lieux répon-
dant a cette définition. Les unes concernent des points élevés ou
extrémes d’apres les mots dkpa ou dxpov et Gktn, renvoyant a des
cOtes escarpées ou des promontoires. D’autres évoquent un port ou
une ile : Bathylimeneités, Nasiotas. Quelques épicleses définissent
plus précisément des domaines sur lesquels s’applique le pouvoir du
dieu : 'embarquement et le débarquement d’apres les composés du
verbe Baivw — Ekbasios, Embasios, Epibatérios et Apobatérios —, ou
encore la sauvegarde des bateaux : Neossoos.

Ainsi Apollon se définit-il comme le dieu du large et des cotes,
protégeant les hommes et les bateaux qui les fréquentent. Et c’est
bien ainsi qu'une épigramme du I*s. p.C. I'invoque (Antiphilos,
Epigramme XI = Anthologie grecque X, 17).

Il s’attache ainsi particulierement tant au départ qu'a l'arrivée
des embarcations, sans négliger cependant I'espace intermédiaire'®.
Dans les récits mythiques il accompagne en effet la navigation :
ouvertement celle des marins crétois, plus discretement celle des
Argonautes. Par ailleurs le poeme de Bacchylide racontant 'épisode
de Thésée et d’Amphitrite (Dithyrambe 111) s’achéve par une invoca-
tion a Apollon en tant que théopompe. Le contexte du récit qui se
conclut par le péan entonné par les occupants du bateau devant le
prodige dont ils viennent d’étre témoins peut laisser supposer une
allusion a Apollon dieu propice a la bonne route du bateau.

Le plus souvent, son action dans le domaine de la navigation
s’avere positive et tout en douceur : responsable des voyages réussis,
lorsqu’il manifeste cependant sa présence ce n’est pas par une action
violente. De facon significative, il ne calme pas les eaux ni ne fait
disparaitre réellement la difficulté, mais pallie les embuches et
obstacles. Ainsi il éclaire la nuit angoissante des Argonautes ou
envoie un dauphin pour conduire le bateau ou I'homme vers des
eaux plus calmes. De méme la flotte de Néarque lors de son périple
indien, rejoignant enfin les troupes terrestres en Carmanie apres des
moments d’angoisse et célébrant ces retrouvailles par des sacrifices
et des jeux, honore-t-elle Zeus Soter, Héracles, Apollon Alexikakos
(Qui écarte les maux)!’’, Poséidon et de nombreux autres dieux

346b). Le terme renvoie a 'amour de la bonne cheére et particulierement du
poisson, de sorte que le mot désigne également une sorte de cet animal.

196 Detienne 1998, p. 139.

107 Sur 'emploi de ce mot (plutét dans un sens médical), voir Dumont 1975,
p. 64; Nilsson 1927, p. 505.
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marins. Apollon est célébré pour sa propension a résoudre les
problémes et aplanir les difficultés d'un voyage maritime en associa-
tion avec d’autres divinités.

C'est lui aussi qui conduit vers de nouvelles terres; son roéle
primordial dans plusieurs légendes de fondation — avec ou sans
Iintermédiaire de l'oracle pythien - le prouve assez : a Théra, a
Lycos (Plutarque, Mulierum Virtutes, 247d-f)...", Ainsi les sources
littéraires privilégient particulierement le verbe dyeiv pour exprimer
son action. Apollon représente le guide de ces étendues marines, un
guide omniscient et tranquille qui permet de comprendre et de tirer
profit de la mer en tant qu'espace d’échanges. Cela explique égale-
ment pourquoi a deux reprises on le met en relation avec des xoana
transportés par les flots : ce qui est véhiculé a la surface des flots
d’un rivage a 'autre n’est pas étranger au dieu.

Cette sorte de souveraineté sur les routes et mouvements marins
le méne naturellement a se voir attribuer cette méme suprématie a
échelle humaine : il recoit ainsi les offrandes consécutives a
plusieurs batailles navales. Dans cette perspective, s’avére parti-
culierement notable l'importance des traditions et sanctuaires
marins d’Apollon pour les souverains hellénistiques : Ptolémée
Soter, Antigone Gonatas, puis Octave. Le culte rendu a cette divinité
en particulier est une facon pour eux de marquer leur puissance en
Méditerranée; celle-ci a pu étre représentée sur des monnaies par le
type d’Apollon assis sur un bateau'®. On comprend dés lors la place
qu’occupe Apollon a bord du navire : des bateaux et une ancre
portent des noms en rapport avec Delphinios et Smintheus; des jas
de pierre sont consacrés au dieu; Virgile place un Apollon d’or a la
poupe du bateau d’Abas (Enéide X, 156-255)!1°,

108 Stadler 1901, col. 2515, insiste sur la place élevée du dieu dans la naviga-
tion liée a la colonisation; Defradas 1954, p. 232-258 et Malkin 1987, p. 1-113 sur
celle d’Apollon delphien dans la colonisation archaique. Pausanias (I, xxxvii,
6-xxxviii, 1) évoque la fondation d'un sanctuaire par des descendants de
Képhallos, originaire de I'lle de Céphallénie, suite a un oracle d’Apollon delphien
leur enjoignant de sacrifier a Apollon la ot ils auraient vu une triére courir sur la
terre — ce qui s'avéra étre un serpent. Difficile d'interpréter ce texte en rapport
avec le culte apollonien; au mieux peut-on dire qu'il devait s’agir dun Pythion,
situé sur la voie conduisant d’Athénes a Delphes. Le sanctuaire se situe sous le
monastére de Daphni qui a récupéré un certain nombre de blocs antiques : Musti
& Beschi 1982, p. 408.

199 Anson 1910-16, V p. 108, n° 793, pl. XVII (tétradrachme d’argent; au droit
téte de Poséidon); Gottlicher 1978, n° 361c. Sur la datation et l'attribution de ces
monnaies, voir infra sur le bateau d’Antigone a Délos.

10 A Tépoque impériale, le bétyle d’Apollon Agyieus figure au-dessus dune
proue de navire sur des monnaies romaines impériales : Lambrinudakis & alii
1984, 1 p. 329 et 2 p. 281.
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Derniére prérogative apollinienne : un pouvoir particulier, du
moins aux époques archaique et classique, sur les vents'!'. Dans le
chant I de l'lliade, Apollon Smintheus envoie la brise au bateau
d’Ulysse; son sanctuaire de Chrysa est par ailleurs lié a des salines
formées par les vents étésiens. Il génere également les vents favo-
rables dans 'Hymmne homérique et chez Euripide. A la maniére dont
les scénes sont décrites, on peut se demander si les aedes n‘ont pas
voulu jouer avec I'image poétique de cordes vibrantes de la lyre
évoquant le bruit du vent dans les étais et les voiles'?. Les derniers
vers de 'Hymmne orphique consacré au dieu (XXXIV, v. v. 16-27) le
rapprochent de Pan a cause des sifflements des vents. Dans
plusieurs sanctuaires marins — par exemple a Zarax, a Actium —
Apollon est représenté en citharede.

Chronologiquement, les sources montrent une continuité de
culte depuis I'époque archaique jusque la fin de I'époque hellénis-
tique. La plupart des sanctuaires marins du dieu remontent a une
fondation ancienne. L’évolution notable durant ces siécles est le
déclin du sanctuaire delphique en faveur du sanctuaire délien : a
partir du IVe s. a.C. les offrandes réalisées dans un contexte marin
s’adressent au second"?. Si le culte d’Apollon marin connait un
regain de vigueur a I'époque hellénistique, il ne faut pas pour autant
minimiser son existence a 1'époque classique, attestée a plusieurs
reprises au travers des sources.

La divinité est honorée par différents groupes de fideles. Elle
recoit souvent un culte de type collectif, officiel, pour avoir guidé un
groupe de colons ou avoir fait remporter la victoire & un camp au
détriment d'un autre. Mais les vers concernant Actium ou Leucade,
des hamecons retrouvés dans certains sanctuaires renvoient égale-
ment a des cultes privés, individuels, de la part d’humbles marins
pécheurs. Apollon présente d’ailleurs certains liens avec des pois-
sons'; il se voit par exemple tout naturellement vouer celui nommé

" Mc Cartney, 1933, p. 4.

2 A rapprocher de la description du char-bateau des Panathénées décrit par
Himerius (voir infra).

13 Ceci correspond a l'historique des deux sanctuaires et a leur «vogue»
successive : cf. Guide de Delphes 1991a, p. 21-22.

14 Le sanctuaire littoral d’Apollon & Soura en Lycie pratique la mantique a
l'aide de poissons vivant dans le creux taillé par les vagues au pied du temple
d’apollon : Athénée, Deipnosophistes VIII, 333d-334e; Elien, De la nature des
animaux VI, 5; ibid. XII, 1; Hésychius, s.v. ZoOpa; Bouché-Leclercq 1882, I
p- 152; Bodson 1978, p. 45. Signalons encore, cette fois dans le milieu étrusque,
une plaque peinte archaique du sanctuaire d’Apollon a Veio, représentant peut-
étre une scéne de péche, du moins figurant un personnage entouré d’animaux
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kibapog'®. Il est également associé dans le culte a Pan, avec qui il
partage spécifiquement la méme épiclese Aktios'.

Mais c’est avec Poséidon qu’Apollon apparait le plus souvent en
relation, particulierement a cause du dauphin qu’ils chérissent tous
deux particulierement'’. Ce rapprochement s’explique, comme nous
allons le voir, par l'affirmation d'une puissance — quoique de nature
différente — portant sur une topographie similaire.

POSEIDON

Apollon domine la mer de facon effective par la position de ses
sanctuaires et par la force guerriere qu’il incarne a travers les
victoires navales. Poséidon, qui sur terre est parfois associé a son
neveu', personnifie quant a lui la domination sourde sur la mer en
tant qu’élément liquide, une domination négative qu’il faut craindre
et ménager.

Le cadre de ce travail ne permet pas une étude de la personna-
lité et du culte de Poséidon en liaison avec la mer identique a celle
des autres divinités olympiennes. Outre qu’elle nécessiterait une
monographie a elle seule et déséquilibrerait 'orientation de notre
problématique, le culte du dieu s’avere souvent difficile a déterminer
ou définir avec certitude. Tres souvent dans les publications, la loca-
lisation d'un sanctuaire de Poséidon non loin de la mer, une inscrip-
tion le mentionnant ou une monnaie le figurant provenant d'une cité
littorale suffit a lui attribuer un culte marin. Dessiner une géogra-

marins (une raie, un dauphin, quatre poissons) : Stefani 1951, p. 138-146 et
pl. XXX; Stefani 1953, p. 79 et fig. 54a-b); Lubtchansky 1998, p. 139-141 et fig. 17.

15 Bodson 1978, p. 52; Athénée VIII, 306a.

s Aktios est une épiclese qui s’adresse aussi a Pan : Théocrite, Idylle V,
v. 14-15 : Ov pav, ov tov Ilava tov dxtiov, ov € ye Adkov, Tav Baitav anédvs’ O
Karobidog; Etymologicum Magnum, s.v. "Aktiog "Axtiov tov Iave Ogdkpitog
eipnrev. "AkTi06 1| 6 Onpotip Kol yop Enaktiipeg ol Onpatal §j 6 émi talg axtaic VIO
TOG AMEDV IOPLUEVOS AypeLTNG Yip O Ogdg, v "AONValg Tipdpevog. Sur Pan, voir
Borgeaud 1979; Cabanes 1988; Mazaubert 1937, p. 313-324.

7 Apollon et Poséidon sont honorés dans des mémes lieux de culte : ainsi
par exemple a Ténare, Sounion, c’est Poséidon qui régne en maitre et Apollon est
l'objet d’'un culte secondaire; a Calaurie on rapporte que Poséidon échangea avec
Apollon la primauté sur ce lieu en échange de Delphes (Strabon VIII, 6, 14;
Pausanias II, 32, 2). Sur substitution de Poséidon par Apollon, voir supra, notes
concernant Apollon Delphinios.

18 Detienne 1998, p. 24, 92 et 166-169.
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phie de ce culte devient des lors tres malaisé. Par ailleurs, la vogue
hellénistique des scénes de genre, des cortéges de dieux, puis le
rapprochement avec le Nethuns romain'” ont fait évoluer la figure
du dieu au tournant de notre ére; les sources tardives se trouvent de
ce fait d'un usage ambigu, car elles ne renvoient la plupart du temps
qu'a un culte différent de celui de I'’Antiquité grecque.

Pour ces raisons, notre approche de Poséidon se veut synthé-
tique et surtout utile pour mesurer I'importance des différentes divi-
nités olympiennes dans les cultes maritimes. Il ne s’agit pas tant de
définir ce qu’il est, que de déceler les carences des marques de dévo-
tion qu'on peut lui rendre et d’esquisser les grands traits du culte
marin du dieu comparativement a celui des autres. Plus précisé-
ment, il s’agit de nuancer cette image lisse d'un maitre de la mer vers
qui s’adresse la dévotion des marins. C'est pourquoi, dans un
premier temps, seront abordées les traditions référant a Poséidon
tout en mettant en évidence, apres d’autres, le caractére non exclu-
sivement marin de celles-ci. Dans un second temps, seront examinés
plusieurs sanctuaires a caractére marin du dieu, puis nous nous
pencherons sur quelques pratiques cultuelles le concernant. Pour
ces approches, seules quelques sources littéraires significatives
seront évoquées, de facon a distinguer quelques éléments de défini-
tion du dieu marin'?.

MYTHOLOGIE ET EPOPEE
Théogonie

Des les poemes homériques, Poséidon est présenté comme le
souverain de la mer. On I'imagine alors vivant dans I'élément salé,
dans une grotte marine en compagnie de son épouse Amphitrite. Il a
choisi celle-ci parmi les filles de Nérée, habitant elles aussi en
compagnie de leur pére au fond des ondes'?. De ce mariage est né

19 Bloch 1985b.

120 Sur Poséidon, il existe quelques études de synthese - principalement en
allemand - ainsi que des articles sur différents aspects du dieu : ils seront
mentionnés au travers de notre propos. De facon générale, on consultera plus
particulierement Wiist 1953 : spécialement col. 490-491 (dieu de la tempéte, de la
mer et de I'eau) et col. 492-493 (dieu de la péche); Séchan & Lévéque 1966, p. 99-
116; Simon 1998, p. 58-79; Romero Recio 2000, p. 116-118.

12t Hésiode, Théogonie v. 930; Ps.-Apollodore, Bibliothéque 1, iv, 5. Selon
certaines traditions, Poséidon aurait préféré sa sceur Thétis au sujet de laquelle il
serait rentré en compétition avec Zeus, mais l'oracle prophétisant un fils de la
Néréide supérieur au pere les découragea tous deux : Pindare, Isthmiques VIII,
32. La demeure sous-marine de Poséidon, qui est évoquée dans 1'lliade X111,
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Triton, autre divinité marine appartenant a ce qu'on appelle les
Vieillards de la mer'?? qui posséde deux particularités : mi-homme
mi-poisson, il détient la connaissance de I'avenir. La mer s’entrouvre
pour leur donner passage et Poséidon comme les Néréides ne sont
pas mouillées au contact de I'eau'®.

Cette maitrise de Poséidon sur la mer est due, selon la tradition,
a un partage du monde qu’ont réalisé les trois freres Hades, Zeus et
lui-méme : au premier les ténebres, au deuxieme le ciel, au troi-
sieéme la mer'?*; ou, pour les Crétois, il I'avait recu de Kronos lui-
méme (Diodore V, 69, 4). Des érudits antiques voyaient par
conséquent dans le trident le symbole de cette troisieme partie de
l'univers (Plutarque, Isis et Osiris, 38le) et rattachaient a cette
étymologie les noms de I'épouse et du fils du dieu.

Conformément a ces légendes, Poséidon est représenté dans
I'iconographie avec son attribut, le trident'?’, et souvent dans un
cortége marin accompagné d’Amphitrite et autres divinités ou
démons marins (ainsi dans I'Enéide V, 816-826)'. 1l est également
souvent figuré avec un dauphin au pied ou a la main, ce que les
Anciens expliquaient par I'affection qu’il porte a cet animal (Hygin,
Astronomie 11, 17)"?". Comme Aphrodite, le dieu est percu comme
évoluant dans une sphére marine : son entourage, ses lieux de vie,
ses représentations figurées renvoient a 'univers maritime!'?,

v. 10 ss. et dans Euripide, Troyennes, v. 1-3, est située non loin de Samothrace
(Séchan 1955, p. 32-34).

122 Sous cette dénomination sont désignés Triton, Nérée, Phorcys, Protée et
Glaucos. Sur leurs spécificités, voir Briquel 1985, p. 141-158; M. Detienne 1967.
Dés Homere, ces Vieillards de la mer sont mis en liaison avec Poséidon : d’apres
I'Odyssée 1, v. 68 ss., Poséidon s’unit a la fille de Phorcys, la nymphe Thoossa et
en naquit le Cyclope Polypheme; dans 'Odyssée IV, v. 380 ss., Protée est présenté
comme un vassal de Poséidon.

123 Jliade, loc. cit. La faculté de ne pas étre mouillé apparait a plusieurs
reprises dans la littérature a propos des divinités marines secondaires : voir Iliade
VIII, 65; Euripide, Andromaque, v. 1259. Sur les phénomeénes d'immersion et de
sortie de I'eau, voir Bader 1986a.

124 Jliade XV, v. 185-199. Dans ces vers, Poséidon revendique cependant son
importance vis-a-vis de son frére sur la mer comme sur la terre.

125 Moreno 1976; Mylonopoulos 2003, p. 361-364.

126 Simon 1994; Schefold 1981, p. 248-258.

127 Le Poséidon posant le pied sur un dauphin correspond au type créé par
Lysippe au IVe s. a.C., tandis que Scopas réalisa un groupe réunissant Poséidon,
Amphitrite et les Néréides (Collignon 1883, p. 203 ss.).

128 Burkert 2011, p. 194, qui insiste sur le caractére marin du dieu, souligne
qu'il est ainsi représenté dans le chant XIII de I'Iliade (v. 17-31) comme rejoignant
depuis 'Olympe son élément marin.
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Interventions marines

Poséidon comme dieu marin intervient cependant tres peu dans
les récits héroiques, si ce n'est dans I'Odyssée ou il constitue le
rouage essentiel de I'épopée : c’est lui qui empéche Ulysse de rentrer
paisiblement chez lui a Ithaque. Dans l'Iliade, il agit comme «ébran-
leur de la terre», mais dans un contexte uniquement terrestre'?.
Lors du retour du héros, il déchaine vagues et rafales afin de provo-
quer naufrages et mort d’hommes (Odyssée V, v. 282 ss.). En
revanche, la navigation de Télémaque ne le voit pas apparaitre, ni
dans un sens positif ni dans un sens négatif. Le dieu semble unique-
ment concentré sur celle d'Ulysse dont il fait une affaire personnelle.
Chez Euripide (Troyennes, v.75-94), Poséidon, a la demande
d’Athéna, bouleverse les eaux afin de contrarier le chemin de tous
les Achéens en Méditerranée, notamment dans l'archipel des
Cyclades. Loin d’étre un auxiliaire de la navigation, il entrave de
maniére violente les traversées des héros.

En tant que dieu de la mer, il peut agir comme celui qui a le
pouvoir de transformer un humain en divinité marine : ainsi pour
Castor et Pollux (Hygin, Astronomie 1II, 22), pour Ino et Mélicerte
(Ovide, Métamorphoses TV, v. 523-540). 1l intervient également indi-
rectement en faveur de l'un de ses fils, Thésée, quand celui-ci
demanda a son pere de prouver ses origines divines lors du voyage
vers la Crete (Bacchylide, Dithyrambe III). L'histoire est connue : il
est cependant notable que Thésée, que 'on décrit emmené par des
dauphins jusqu’a la demeure sous-marine de Poséidon, y soit regu et
honoré par Amphitrite'*. Le dieu, absent de la tradition poétique et
de son illustration iconographique, apparait seulement sur les vases
pour symboliser la reconnaissance filiale de Thésée'".

Dans ces traditions mythologiques, Poséidon est affirmé comme
une force marine : il détient la puissance de la mer et peut ainsi en
controler I'espace. C'est lui qui accepte ou non le passage des hommes
ou demi-dieux dans son univers : ainsi pour Ulysse, Thésée ou Ino.

129 Par exemple Iliade XX, v. 57 ss.

13 Dans le périple des Argonautiques, la légende du lac Triton et I'apparition
du char de Poséidon est elle aussi uniquement imputée a Amphitrite : Apollonios
de Rhodes, Argonautiques 1TV, v. 1325-1392.

531 Ce mythe de Thésée est évoqué également par Pausanias I, xvii, 3. La
célebre coupe d’Euphronios (Louvre inv. G104) ignore ainsi Poséidon. En
revanche, une série de vases montre Thésée et le fils de Kronos se serrant la
main : signe d’accord entre le dieu et le héros (Nadal 2007, p. 162-166).
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Complexité du dieu

A cette représentation cohérente du dieu dans un univers marin,
s‘opposent de nombreux récits ou traditions locales qui attribuent a
Poséidon d’autres prérogatives — maitre des mouvements tellu-
riques, des torrents et du cheval —, d’autres lieux de prédilection
spécifiquement terrestres'?, et la paternité de nombreux batards'®.
A ce sujet, F. Vian a mis en évidence les liens qui le rattachent avec
tous les génies des passes et des défilés : soit par filiation soit par
culte commun, ou encore par leur meurtre®**. Cette double person-
nalité du dieu est affirmée des I’ Hymmne homérique a Poséidon (v. 5 et
7) : cotqp t€ V@V (...) Kol pdkap evpeveg Exmv TA®OvoLY dpnye.
L’ébranleur de la terre et de la mer, dompteur de chevaux et sauveur
de navires possede ainsi un double privilege. Dans le théatre attique
de I'époque classique, on le célebre a la fois pour les chevaux et la
puissance de la mer (Sophocle, (Edipe a Colone, v. 707-719)'.

L'origine de cette complexité est expliquée de la fagon suivante :
Poséidon ne s’est intéressé a la mer que tardivements. Son nom
apparait sur des tablettes mycéniennes et serait 2 mettre en relation
avec un culte uniquement chtonien; ce n’est qu’au contact du monde
ionien qu’il aurait pris des prérogatives marines. C'est ainsi que 'on
explique en particulier sa paternité de plusieurs géants. En Attique,
il se serait adapté a I'histoire de la cité, passant dans I'iconographie
des chevaux et cavaliers a la marine'?’.

Néanmoins, a I'époque homérique, le caractére maritime du
dieu est déja bien affirmé méme s'il n’est pas exclusif, de méme que
la 1égende lui attribuant la suprématie sur les eaux.

132 Par ex. Burkert 2011, p. 192-197. Voir notamment 'importance du culte de
Poséidon en Arcadie, non lié a des préoccupations maritimes : Jost 1985,
p- 279-296 le rattache finalement aux «forces essentielles de la nature».

133 Beschaouch 1985, p. 419-424 met également en évidence un Poséidon lié a
la fertilité, ce qu'il rattache a la personnalité d’'un dieu de 'eau au sens large : la
mer mais aussi les sources.

34 Vian 1952, p. 153-154.

135 Le méme théme est repris par Aristophane, Cavaliers, v. 551 ss. Séchan &
Lévéque 1966, p. 105; Parker 2011, p. 94.

156 Cette these a été développée par Schachermeyr 1950 et acceptée par de
nombreux savants : ainsi Séchan & Léveque 1966, p. 105-106 et 109-110; Dumont
1975, p. 75; Bloch 1985a; Bloch 1985b.

137 Nadal 2007, s’appuyant sur le nombre de vases attiques le représentant
comme dieu hippique et marin.
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QUELQUES SANCTUAIRES MARINS

Attique

Le culte de Poséidon sur '’Acropole est mis en relation avec le
souvenir de sa lutte avec Athéna pour la domination de I'Attique et
un point d’eau sur le rocher qu'on appelle thalassa'*®. Des fétes de
Poseidea a Atheénes célebrent le dieu durant le mois de Poseideon
c’est-a-dire en décembre®®®. Hormis le nom de la thalassa, rien ne
permet de croire que Poséidon recevait sur I'’Acropole un culte
marin. En réalité, les prérogatives de la divinité dans ce domaine
semblent se concentrer pour l'Attique dans le sanctuaire de
Sounion, ou il surpasse cette fois en importance celui voisin
d’Athéna (fig. 8)™,

Le hiéron de Poséidon au cap Sounion'' est sans conteste le plus
connu des sanctuaires marins. Le temple qui surplombe le promon-
toire, se dressant en figure de proue de I'Attique, sert encore aujour-
d’hui d’amer pour la navigation dans cette zone'®2. Peu de sources
antiques le mentionnent (Aristophane, Cavaliers, v.560; id.,
Oiseaux, v. 869; Skylax in GGM I p. 46 n° 57), mais son attribution
est assurée par des inscriptions® trouvées in situ. Les fouilles
archéologiques conduites au début du siécle permettent de reconsti-
tuer l'histoire du sanctuaire.

L’occupation du promontoire est ancien - il recele des tombes
de I'époque préhistorique —, mais 'existence d’'un culte n’est attestée
que depuis le VII¢ s. a.C. Pour I'époque archaique, sont dressées en
plein air des offrandes prestigieuses comme les fameux kouroi de
marbre'*, dont l'effet devait étre saisissant pour les navigateurs

138 JG TI/1113, 1146; 1112, 5058; Pausanias I, xxvi, 5.

139 Deubner 1932, p. 215; Parke 1977, p. 97-103.

140 Garland 1987, p. 104 et 132 note a juste titre I'absence de Poséidon parmi
les cultes du Pirée et l'explique par I'abondance de divinités protectrices de la
navigation dans la cité. Seule une stele parait lui étre consacrée (SEG XXVI, 72,
1. 46-47 datée de 375/4, trouvée sur 'Agora d’Athénes).

41 Cette présentation rapide du sanctuaire de Poséidon est faite d’apres
plusieurs petites monographies qui se répetent les unes les autres : Stais 1900;
Stais & Orlandos 1917; Dinsmoor 1971; Thémélis 1974; Davaras 1979; Travlos
1988, p. 404-407 et fig. 508-527. Voir par ailleurs supra p. 35 ss. a propos du
sanctuaire d’Athéna a Sounion.

142 Semple 1927, p. 356.

143 JG TI/I11%, 1270; 1300; Peek 1934, p. 35-39. Sinn 1992 attribue le sanctuaire
a la fois a Poséidon et Athéna, considérant que I'ensemble des sources littéraires
est ambigu.

4 D’apres les fragments, on estime a 17 le nombre de ces kouroi, datés des
années 615-590 a.C.; aujourd’hui, ils sont conservés au Musée national d’Athenes.
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Fig. 8 — Sanctuaires d’Athéna (au 1 plan) et de Poséidon a Sounion
(Photo de l'auteur).

passant au large. Au tout début du Ve s., est construit un temple en
tuf que les Perses détruisent encore inachevé lors de la Deuxieéme
Guerre médique; il est alors temporairement remplacé par un
naiskos. Puis le sanctuaire se développe a nouveau a partir du Ve s,
a.C., ou il prend définitivement le pas sur celui voisin d’Athéna. Le
téménos est englobé a I'intérieur d'une enceinte munie d'une dizaine
de tours qui couvre une surface de trois hectares et demi. En effet,
durant la guerre du Péloponnese, le lieu revét un réle militaire de
premier plan : ces remparts construits en 412 a.C. sont renforcés a
deux reprises au cours du III* a.C. Le temple, daté des années
444/440, se situe au sud, sur 'emplacement du premier édifice, a
I'extrémité de la pointe & 60m environ au-dessus de la mer. Il est de
bonne taille : environ 31 m sur 13,50 m. Lui furent adjoints des
propylées flanquées de deux portiques. A l'intérieur de la forteresse,
se trouvent des batiments d’habitation privés et militaires, des puits
et citernes, ainsi que deux loges a bateaux de I'époque hellénistique.
Le sanctuaire semble étre tombé en désuétude au tournant du millé-
naire. Au II¢ s. p.C., Pausanias (I, i, 1) ne fait que le signaler de facon
erronée.

Des fétes en I'honneur du dieu étaient célébrées a Sounion,
comme en témoigne une inscription qui impose une taxe aux
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bateaux mouillant dans la zone durant cette période!*>. Par ailleurs,
selon Lysias (Discours XXI, 5), des régates ont lieu a Sounion a
I'époque classique, tandis qu'Hérodote (Enquéte VI, 87) mentionne
au promontoire une féte quinquennale a laquelle les aristoi des Athé-
niens se rendaient & bord d’'un bateau de théorie'*. Mais aucun des
deux auteurs n’explicite en 'honneur de quel dieu celle-ci avait lieu
et il n’est pas assuré que les deux témoignages correspondent a une
méme réalité; pourtant la plupart des commentateurs les consi-
derent l'une et l'autre dédiées a Poséidon¥’. De la méme maniere,
lorsque les Grecs apreés Salamine consacrérent un des bateaux pris
sur I'ennemi a Sounion (Hérodote, Enquéte VIII, 121-122), celui-ci a
peut-étre (voir infra p. 356 s.) été consacré au sanctuaire du dieu au
trident.

Sounion s’affirme comme un sanctuaire de grande importance,
tant par le culte qui y est rendu que par son role dans la vie militaire
de I'Attique. Sa situation privilégiée en fait un avant-poste précieux
pour surveiller et dominer cette partie de la mer Egée. L'épiclése de
la divinité ne nous est pas connue. Une scholie a Aristophane
(Acharniens, v. 682 = voir corpus p. 533) affirme que les Athéniens
honoraient Poséidon Asphaleios pour une navigation stire's. Méme
si 'on ne peut sans d’autres sources attribuer ce nom au Poséidon de
Sounion, ce témoignage montre cependant la place du dieu dans la
religion des marins athéniens. Il est plusieurs fois mentionné dans le
théatre classique en liaison avec la ville d’Athénes et sa flotte'®. Tl est
également associé a la victoire comme le montre une peinture
attique. Paralléelement a 'iconographie d’Athéna, un cratere a colon-
nettes du peintre de Pan montre Poséidon brandissant un
aphlaston : 'image doit constituer une allusion directe a la victoire
de la Seconde Guerre médique, ce qui correspondrait tout a fait a la
datation du vase entre 480 et 460 a.C.'.

Ténare

Le cap Ténare, finistere du Péloponnése au sud et promontoire
redouté par les navigateurs's!, est consacré a Poséidon. Il est égale-

45 SEG X, 1949, p. 156, 1. 15-24. Vélissaropoulos 1980, p. 220-221.

46 Dinsmoor 1971, p. 6. Le passage d'Hérodote évoque un épisode de la riva-
lité entre Athénes et Egine a la fin du VI¢ s. et au début du Ve s.

47 Par exemple Deubner 1932, p. 214-215.

148 Vélissaropoulos 1980, p. 89.

49 Par ex. Aristophane, Thesmophories, v. 312-330 : associé avec les
Néréides.

150 Wade-Gery 1933; Beazley 1931, n° 4.

151 Semple 1927, p. 356.
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ment considéré comme possédant une entrée pour les Enfers : c’est
la qu'Héracles aurait ramené Cerbére. Peu avant l'extrémité de la
pointe, a l'est, une petite crique marque 'emplacement du sanc-
tuaire. Le hiéron consiste en une grotte devant laquelle se trouve la
statue de culte (Pausanias III, xxv, 4)'52. C’est a cet endroit également
qu’Arion déposa la statue rappelant son sauvetage par un dauphin
(voir supra p. 155 s.); seule une source tardive I'évoque comme une
offrande a Poséidon'®. Les fouilles ont confirmé le témoignage du
Périégete. A l'origine, existaient trois lieux distincts : un naos, une
grotte et un psychopompeion; mais a 'époque de Pausanias, le sanc-
tuaire est en déclin’**. Ces aménagements et le travail d’'Héracles
mettent en évidence le caractére chtonien du dieu a Ténare'.
Comme l'indiquent ses trois épicleses de Tainarios, Pontios (Eupolis,
Fgt 140) et Asphaleios, le souverain de la mer n’était pas seulement
honoré sur un tel promontoire pour ses prérogatives maritimes.

Corinthe

Poséidon occupe une place essentielle parmi les cultes de
Corinthe, mais les sources font défaut pour en appréhender les
spécificités. La description tardive du sanctuaire de I'Isthme's par
Pausanias (II, i, 7-9) n’est précédée d’aucune autre. A cette date, la
présence d’autres divinités marines dans le sanctuaire est frap-

152 Strabon (VIII, 5, 1) rapporte des informations analogues : le promontoire,
un sanctuaire de Poséidon et la caverne d’entrée des Enfers. Pausanias évoque
par ailleurs (IX, xxiv, 5-6) que le dieu de Ténare, irrité parce que des suppliants
lacédémoniens avaient été arrachés de son autel et mis a2 mort, dévasta la ville de
Ténare de fond en comble. Autres sources : voir Mylonopoulos 2003, p. 228-229
et 282. Gianfrotta 2005, p. 28 range le sanctuaire parmi les sanctuaires maritimes
«grottes-refuges».

153 Elien, De la nature des animaux XII, 45 rapporte ainsi le texte de la dédi-
cace attribuée a Arion lui-méme; Wachsmuth 1967 note 247.

154 Travvovitdov 1968; Cummer 1978, p. 35-43; Mylonopoulos 2003,
p. 230-237.

155 [Momayoriig 1974-1981, I1, p. 102-125; Baladié 1980, p. 246-248; Vian 1952,
p- 13; Schumacher 1993; Mylonopoulos 2003, p. 238-239. La crique qui se trouve
devant le sanctuaire du dieu — dont il ne reste presque rien — constitue un tres
beau mouillage naturel; par ailleurs toute la pointe est trés rocailleuse et déserte.
L’extrémité de celle-ci, difficilement accessible depuis la terre — au moins une
heure de marche depuis le sanctuaire sur un sol malaisé — et aux allures de bout
du monde, ne pouvait recevoir un hiéron : c’est de ce coté que se trouvait l'entrée
des Enfers, non loin du phare actuel. On comprend dés lors le choix de 'emplace-
ment du sanctuaire, non sur la pointe méme, mais dans un endroit protégé,
accessible par mer et aussi par une voie terrestre.

15 Les fouilles du sanctuaire de I'Isthme par les Américains ont fait I'objet
d’'une double publication : Broneer 1971-73. Pour un compte-rendu rapide des
fouilles du sanctuaire : Gebhard 1993; Broneer 1976; Roux 1957, p. 91 ss.; Mylono-
poulos 2003, p. 160-198. Le premier état du temple remonte au début du VII¢ s. a.C.
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pante : Amphitrite, Néréides, Ino, Mélicerte's?, Triton. Quelques vers
de Pindare (Isthmiques VI, v. 1-6) montrent cependant que les filles
de Nérée étaient associées a son culte corinthien deés le Ves.
a.C. Toujours d’apres le Périégete (11, ii, 3), le dieu est présent dans
les ports de Corinthe, avec un sanctuaire au Léchaion - avec 'épi-
clese toponymique de Léchaion (Callimaque, Hymne IV, v. 271) — et
une statue sur le moéle de Cenchrées'.

Quelques offrandes anciennes montrent que Poséidon était
vénéré a I'époque archaique en rapport avec la navigation. La nef
Argd6 lui fut consacrée dans son sanctuaire de I'Isthme (voir infra,
p. 353 s.)"% un grand nombre de pinakes archaiques retrouvés a
Penteskouphia le figurent dans la plupart des exemplaires avec
trident et poisson a la main'®’, mais offrent aussi des représentations
de bateaux (voir infra, p. 398 s.). Par ailleurs, Plutarque (Propos de
table V, 675d-676d) explique la consécration du pin a Poséidon dans
listhme car c’est le bois dont on fait les bateaux. Le matériel
archaique du sanctuaire comprend également des coquillages et du
corail (voir infra p. 504).

Iles de la mer Egée

Le culte de Poséidon en relation avec la mer semble parti-
culierement actif dans ce bel espace insulaire. A Mykonos, il est
vénéré comme Phykios d’apres le nom des algues; ce sont alors les
pécheurs qui financent son culte par une taxe sur la péche’®. A
Thasos, le dieu posséde un sanctuaire trés proche du port de
commerce et du port fermé militaire, dun acces facile pour les
marins débarquant sur le rivage de I'lle’2. A Tinos, un sanctuaire
honorait le frére de Zeus en association avec Amphitrite sur le bord
de mer'®3. Les Rhodiens expliquent le culte marin de Poséidon dans

157 Mélicerte-Palaimon recevait un culte chtonien dans le sanctuaire de
I'Isthme, dans un batiment circulaire : voir notamment Robert 1939. Mais il est
difficile de dater l'origine de ce culte, attesté pour 'époque romaine.

158 Mylonopoulos 2003, p. 198-201 et 145-148.

15 Broneer 1958, p. 84-85 en tire I'’hypothese que les jeux Isthmiques ont pu
comporter des régates.

10 Corinthe, Inv. F452, F460, F471, F477, F479, F485, F755, F765, F906.
Simon 1994, 1 p. 456-458 et 2 p. 359-361. Un deuxiéme groupe de pinakes le
représente en char accompagné d’Amphitrite. Forsén 2004, p. 293-295.

tet Sokolowski 1969, n° 96; Bodson 1978, p. 50; Icard & alii, p. 386.

122 Bon & H. Seyrig 1929; Grandjean & Salviat 2000, p. 52-57 (ports), 96-98
(n° 58 : sanctuaire), 230 et fig. 12, 52. Le sanctuaire ne doit pas remonter au-dela
du IVes. a.C. Des hamecons trouvés durant la fouille du sanctuaire pourraient
correspondre a des offrandes au dieu.

163 Etienne & Braun 1986.
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leur ile par ses amours avec Halia, dont Rhodes serait le fruit
(Diodore de Sicile V, 55); son sanctuaire aurait été fondé par
Cadmos, comme ex-voto apres une navigation difficile (Diodore de
Sicile V, 58)1*. A Lesbos, c’est un rocher consacré a la divinité qui
est rattaché selon la tradition a lorigine méme de la ville
(Plutarque, Banquet des sept sages, 163b-d). En effet, les colons
recurent comme oracle de sacrifier, une fois arrivés, un taureau a
Poséidon et une jeune fille aux Néréides. La vierge désignée fut
sauvée grace a lintervention d'un jeune homme nommé Enalos,
épris d’elle. Celui-ci justifia ses dires par un prodige : alors qu'une
vague gigantesque menacait 1'ile, Enalos l'affronta, suivi de poulpes
dont 'un apporta au sanctuaire du dieu cette grosse pierre. Cette
légende, qui n'est pas sans présenter des similitudes avec le saut de
Thésée — saut dans l'eau, dauphins qui accompagnent les héros,
preuve a fournir de ses liens avec la mer —, montre un Poséidon
honoré communément avec les Néréides et un culte associé a des
éléments négatifs : sacrifice d'un taureau associé a celui d'une
jeune fille, vague déferlante.

A Délos, le dieu est vénéré sous I'épiclese de Nauklarios dans une
inscription du I s. a.C."%> Mais il n‘occupait qu'un role secondaire
dans la religion de I'ille, méme s’il y était honoré sous six épicleses
différentes'®, Il possédait un téménos proche de la mer, de petite
taille, dont l'existence n’est pas attestée avant le III¢ s. a.C. et n'est
plus mentionnée apres le milieu du II¢ s. a.C.'". Des fétes étaient
célébrées en son honneur dans le mois qui portait son nom, ce qui
laisse supposer cependant un culte plus ancien'®®. En revanche, son

164 Sur le culte de Poséidon a Rhodes, voir Morelli 1959, p. 167 ss.; Vélissaro-
poulos 1980, p. 89; Bonnet 1988, p. 375-376 (signe de présence phénicienne).

165 Roussel & Hatzfeld 1909; Vélissaropoulos 1980, p. 89; Duchéne & Fraisse
2001, p. 159.

1% Bruneau 1970a, p. 257-267, qui critique par ailleurs un certain nombre de
conclusions de Gallet de Santerre 1958, p. 160 ss. Les cing autres épicleses sont
les suivantes : Asphaleios, Orthosios, Théméliouchos, Aisios, Hippégétes; elles ne
paraissent présenter que peu de rapport avec la mer - sauf a rattacher la
premiére au culte athénien cité supra (voir note 36 p. 33 et p. 178).

17 Duchéne & Fraisse 2001 estiment qu’«un autel devait suffire a célébrer le
dieu».

168 Ces fétes célébrées en décembre comprenaient des sacrifices de taureaux
ainsi que des jeux dotés de prix; Durrbach 1905, p. 524-531 (n° 179) supposait
qu'il s’agissait de régates, ce que Bruneau 1970a, p. 262 refuse de croire étant
donné l'état de la mer a Délos en cette saison. Selon ce dernier, le culte de
Poséidon a Délos reposerait essentiellement sur I'attribution au dieu de la fixa-
tion de l'ile (Hygin, Fabulae 140; Virgile, Enéide 111, v. 73-77; Stace, Thébaide 111,
v. 439; Anthologie grecque I1X, 100, v. 2; Nonnos, Dionysiaques XXXIII,
v. 337 ss.) : il serait la divinité de la stabilité de la terre et des assisses de I'ile.
Robertson 1984 qui analyse I'ensemble des fétes de Poséidon se déroulant a la
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culte marin est bien affirmé de la part des étrangers : les Phéniciens
de Tyr, Bérytos et Ascalon I'honoraient parfois en association avec
Aphrodite-Astarté!®,

SACRIFICES ET OFFRANDES MARINES
Sacrifices de taureaux

La littérature mentionne de nombreux sacrifices taurins a
Poséidon effectués dans le cadre d'une navigation'”. Le premier
apparait dans 1'Odyssée (III, v. 5-12)'7' : les habitants de Pylos lui
offrent sur la plage de noirs taureaux lorsque survient le bateau de
Télémaque. Jason opére une méme action, lors de sa traversée du
Bosphore, sur un autel déja existant (Pindare, Pythiques IV, v. 360-
371) : sans doute celui des Douze Dieux'”2. Dans une épopée de la fin
du Ies. p.C., Achille offre un tel animal en sacrifice au bord du
rivage avant de s'embarquer (Stace, Achilléide 11, v. 12-22). Alexan-
dre, lors de ses expéditions maritimes prend garde de ne pas oublier
le dieu (Arrien, Anabase 1, 11, 6-7, d’apres les témoignages de
contemporains)'’. Ainsi, au départ de son expédition, lors de la
traversée de I'Hellespont, il réalise a bord un sacrifice taurin a
Poséidon et aux Néréides. Plus tard, avant 'embarquement de la
flotte sous le commandement de Néarque, le fréere de Zeus figure
apres les natpior 0éol dans les dieux qu'invoque Alexandre, suivi
d’Amphitrite et des Néréides (Arrien, Indica XVIII, 11-12); lorsque la
jonction entre l'armée de terre et la flotte seffectue apres des
moments difficiles, Poséidon, bien qu'appelé avec d’autres divinités
marines, n'est cité qu'apres elles (Arrien, Indica XXXVI, 3).

Euripide décrit avec force détails un sacrifice de ce type réalisé
en mer (Hélene, v. 1581 ss.). La béte est soulevée et portée a bord,
puis égorgée de facon a ce que son sang tombe dans la mer. Il

méme période dans le monde grec - particulierement a Délos et Athénes -
conclut sur un culte de la fertilité dans lequel Poséidon est souvent associé a
Déméter; contra : Romero Recio 2010, p. 113-114.

19 Bruneau 1970a, p. 266.

170 Simon 1998, p. 58-79 les analyse comme des sacrifices expiatoires aux
puissances naturelles que représente le dieu.

71 Un autre est évoqué dans le méme chant v. 178 ss. au sud de 'Eubée a
Géraistos (sur ce culte, voir Schumacher 1993 et Paul 2013, p. 138).

12 Vian 1974, p. 95-96; sur le Hiéron des Douze Dieux, voir également supra
p- 92 s.

173 Vélissaropoulos 1980, p. 89.
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semble que le dieu au trident soit le seul en 'honneur de qui aient
été réalisés des sacrifices sanglants de cette sorte!™.

Offrandes marines

Quelques offrandes marines sont attestées pour lui aux époques
archaiques et classiques. Outre Argo et les pinakes de Corinthe, deux
bateaux grandeur nature lui sont consacrés dans le contexte de la
guerre du Péloponnese (Thucydide, Guerre du Péloponnése 11, 84, 4;
92, 5; Diodore, Bibliothéque historique XII, 48, 1) (voir infra, respec-
tivement p. 353 s., 398 s. et 358). A Lindos, c’est un gouvernail qu'il
se voit offrir en association avec Athéna.

Le dieu recoit des offrandes en rapport avec la péche!”s. A Halai, le
sacrifice du thon appelé Ouvvaiov lui est spécialement dédié (Athénée,
Deipnosophistes VII, 297¢)'". De nombreuses épigrammes du livre VI
de I'Anthologie Palatine (VI, 4 de Léonidas de Tarente; 30 et 69-70 de
Macédonios; 38 de Philippe de Thessalonique; 164; 349 de Philo-
deme) indiquent différents présents de la part de marins et pécheurs
qui I'honorent, souvent avec des divinités mineures!””. A Delphes, les
Corcyréens consacrent un taureau a Poséidon et Apollon en remercie-
ment d’'une péche prodigue (Pausanias X, 9, 3-4)!7. A Cyzique, il est
célébré avec Aphrodite par un groupe s’occupant du fermage de la
péche (voir supra p. 125). Un poisson votif archaique en bronze, avec
une dédicace au dieu POHOIDANOS, figure parmi le matériel trouvé
dans la zone du sanctuaire de Poséidon Amyklaios a Sparte!™.

ANALYSE
La violence de la mer

Le culte marin de Poséidon s’exerce le plus souvent sur des
promontoires® ou sur des iles. Cela renvoie effectivement a sa

174 Glotz 1904, p. 13-14; Wachsmuth 1967, p. 66 ss. et 127 ss.

173 Romero Recio 2000, p. 74-76; Icard & alii 2011, p. 379-382.

176 Ailleurs, Athénée (VIII, 346c¢) indique que le thon est un attribut du dieu.
Mazaubert 1937, p. 321 et 324; Schlosser 2014, p. 275.

177 Ajoutons également un poeme de Théocrite, Les pécheurs (v. 54-55), qui
associe Poséidon et Amphitrite a ce secteur d’activité.

178 Daux 1936, p. 77-78; Bodson 1978, p. 52-53; Somville 1984, p. 20 voit dans
cette consécration une allusion a la double nature du dieu, a la fois tellurique et
marin.

179 Sparte, Mus. 16678. Mylonopoulos 2003, p. 227 et 371; Olmos & Moreno-
Conde 2012, p. 423 n° 116a et pl. 50.

180 Wachsmuth 1967, p. 398; Detienne 1985, p. 145-147 consideére I'implanta-
tion des sanctuaires de Poséidon sur les promontoires comme une manifestation
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toute-puissance sur la mer, telle qu’elle est admise par tous. Platon
(Critias 116¢-117a), dans sa description de la cité idéale d’Atlantide,
imagine son sanctuaire poliade consacré a Poséidon et en fait un
lieu de glorification du pouvoir des gouvernants. Cependant, cette
puissance s’affirme de maniére le plus souvent négative, dans la
violence des éléments. Le dieu se caractérise principalement par sa
faculté de déchainer les flots de la mer, de déclencher les tempétes'®'.

Dans cette optique, on le craint beaucoup plus qu'on ne le
vénere'®? : les sacrifices qu'on lui adresse sont réalisés dans l'inten-
tion de se le concilier, de ne pas provoquer son ressentiment qui
pourrait avoir de funestes conséquences. Il est ainsi souvent associé
aux catastrophes, a la mort, aux noyades'®, au raz-de-marée'®* et aux
monstres marins'®.

Ainsi, les Perses restés en Grece apres le désastre de Salamine
auraient subi & une autre reprise le courroux de Poséidon. Pres de
Potidée, la mer se retira a tel point que les Barbares décidérent de se
rendre a pied par cet espace découvert dans la presqu’ile de Pallene.
Alors qu'ils se trouvaient en route, la mer remonta plus haut que son
niveau précédent et les soldats périrent noyés ou tués par les habi-
tants du pays venus en barque (Hérodote, Enguéte VIII, 129). Le
prodige est attribué a Poséidon, courroucé de la profanation de son
sanctuaire potidéate.

C'est sans doute pour cette raison que son nom est le plus
souvent associé a celui d’autres divinités plus bénéfiques'**. La majo-
rité de ses attestations cultuelles I'invoque en compagnie d’Amphi-

de sa nature sauvage et turbulente (notion reprise par Parker 2011, p. 90, pour
définir le mode d’activité du dieu).

81 Ceci a été bien mis en évidence par Detienne 1970, p. 153-154, 156,
164-167, et par Detienne & Vernant 1974, p. 201-215, 221-222, 235-241. Voir égale-
ment Mc Cartney 1933, p. 3; Pirenne-Delforge 1994, p. 435-436; Bouché-Leclercq
1882, p. 363-365.

182 Séchan & Lévéque 1966, p. 103. Pour Burkert 2007, p. 197, Poséidon, dieu
grave, appartient a l'ancienne génération et reste «une force incarnée de la
nature».

183 Par exemple Strabon (VIII, vii, 1-2) raconte que, suite a une victime noyée,
dit-on, par Poséidon, on offre des dons au dieu pour apaiser son courroux;
Pausanias VIII, vii, 1-2; Appien, Mithridate 70; Plutarque, Conviv. VII, 20; Souda,
S.v. TEPiYN L.

18 Bloch 1984, p. 115-117. Cf. le culte de P. Asphaleios a Cyzique : Thély 2014.

185 Pseudo-Apollodore, Bibliothéque 11, v, 9; Valerius Flaccus, Argonautiques
11, v. 470; Achille Tatios, Les aventures de Leucippé et Clitophon 111, 6 qui raconte
la 1égende d’Andromeéde affirme que le monstre fut envoyé par Poséidon; cf. son
intervention dans la 1égende de la mort d'Hippolyte.

186 Wiist 1953, col. 457-478 recense les divinités marines mineures mises en
relation avec Poséidon, ainsi que de maniére générale ses amours et ses enfants.
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trite'®”, des Néréides's, d’Aphrodite. La dédicace hellénistique de
Failaka dans le golfe Persique I'associe a Zeus Soter et Artémis (voir
supra p. 96 et infra p. 212)"¥°, et dans le Bosphore, au niveau du
Hiéron de Chalcédoine de la rive asiatique, son culte semble se juxta-
poser a celui des Douze Dieux et a celui de Zeus (voir supra p. 10 et
93). Des syntheses régionales sur le culte du dieu dans le Pélopon-
nése ou en Epire et Illyrie méridionale montre que ses prérogatives
maritimes sont finalement mineures ou absentes par rapport a ses
autres fonctions, et plutot assumées par d’autres divinités'®. Héro-
dote (Histoires 1I, 50-51), associe méme Poséidon et les Néréides
dans leur origine : ce sont les seules divinités que ne connaissent pas
les Egyptiens.

De ses nombreuses épithétes en relation avec la mer'!, aucune
ne lui confére véritablement une action maritime et aucune ne lui
donne un caractere salvateur; Pindare (Pythiques IV, v. 368) est le
seul a le qualifier de deondtav vadv. En ce qui concerne les
épicleses'?, la méme constatation s'impose : certaines davantage
connotées sont citées dans des sources tardives'®:. On l'invoque
ainsi sous les noms d'Aigaios (Anthologie Palatine VII, 256),
Akraios'®, Einalios's, Epilimnios (Hésychius, s.v. Epilimnios), Isth-
mios (Pindare, Olympiques X111, 4), Pélagaios (Pausanias VII, 21, 7)
ou Pélagios'®, Pontios (Sophocle, (Edipe a Colone v. 1071)"7, Ponto-
médon (Pindare, Olympiques VI, 103)'8, Porthmios'®, Thalassios

187 Pausanias qui décrit des chefs d’ceuvre antiques signale la présence de
Poséidon et Amphitrite sur le piédestal du Zeus d’Olympie (Pausanias V, xi, 8), de
méme que sur le socle de la statue d’Apollon a Amyclée (Pausanias III, xix, 3).

188 Dans la comédie attique également : Euripide, Cyclope, v. 262-269.

18 Une autre inscription trouvée dans I'lle montrerait qu'il y portait I'épiclese
d’Asphalaios : Salles 1986, p. 266 (aucune mention dans Piejko 1988).

19 Péloponnese : Mylonopoulos 2003, p. 395-396 et 437-440; Epire : Quantin
1999, p. 68, 85; Quantin 2004.

191 Enumérées dans Wiist 1953, col. 490.

192 Wiist 1953, col. 493-504

193 Ainsi Poséidon Agreus envoyant la péche n’est attesté que chez Lucien,
Piscator 47.

194 Wiist 1953, a Mytilene: avec Zeus et Hades.

195 JG 1V, 797, 1. 2 a Troizéne.

196 Syll 3 289, 17 (a Athenes). IG XI1, 3, 1347 (a Théra); triple dédicace a Zeus
Olympios, P. Pélagios et Apollon Stéphanophoros, chacun symbolisés par l'aigle,
le dauphin et le lion (Olmos & Moreno-Conde 2012, p. 396 et 418, n° 64.

197 Egalement CIG 1II, 130 a Elatée. Cf. G. Kruse, «s.v. Pontios», RE XXII, 1,
Stuttgart, 1953, col. 28-29.

198 Bschyle, Sept contre Thébes v. 131; IG 12, 706.

99 ]G XII 1, 1031, 1. 12; 1032, 1. 34; 1033, 1. 23; 1035, 1. 11; 1036, 1. 12 :
Porthmos de I'ile de Carpathos.
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(Aristophane, Oiseaux, v. 1519). Le Poséidon Prosbeéterios | Potbate-
rios connu 2 Eleusis en 20/19 a.C. et a Delphes n'est pas 4 mettre en
relation avec la navigation ou la mer, mais avec l'accés par
degres2©. Hérodote (VII, 192) constitue la rare source évoquant un
Poséidon Séter?'. Mais le contexte particulier explique cette
épiclese : suite a la terrible tempéte qu’ont subie les Perses et qui a
détruit leurs flottes, les Grecs ne peuvent que rendre graces a la
divinité qui en est responsable. La violence et la mort qu’il
provoque et qui dans cette occasion leur est favorable, méritent
leur dévotion. C'est sans doute dans cette perspective qu’il faut
comprendre la consécration des deux bateaux qui lui est faite
durant la guerre du Péloponnese.

Evolution du culte

De fagcon générale, le dieu parait revétir pour la navigation une
certaine importance a I'époque archaique?®?, ce dont témoignent les
offrandes navales uniquement attestées pour cette période. Sa
présence a bord des bateaux de I’Antiquité classique et hellénistique
ne se manifeste sous aucune forme : aucun nom, aucun décor naval
ne renvoie a lui. Ce dernier semble alors relayé a ces époques par
Apollon?? ou par Zeus. La maniére dont le percoivent certains étran-
gers est significative a cet égard.

Poséidon est en effet honoré par les Phéniciens dans le monde
grec, mais de facon particuliere. Si sa représentation iconogra-
phique le rapproche de leur dieu de la mer, en revanche ses fonc-
tions et sa personnalité présentent peu de points communs avec le
culte phénicien. C'est pourquoi il cede la place dans les marques
phéniciennes de vénération liées a la navigation a son frere, qui
bénéficie d'un succes plus grand dans ce domaine?®. Cette diffé-
rence de perception des deux divinités de la part d’étrangers
montrent bien leur caractére distinct au sein méme de la religion
grecque.

Les sources montrent par ailleurs que Poséidon est honoré a
I'époque classique et hellénistique, non pas en rapport avec la navi-

200 Jacquemin 2002.

2! Le renvoi a un Poséidon Séter a Sounion d’apres l'inscription IG II/IIT?,
1300 (Wiist 1953) repose sur un texte trés fragmentaire reconstitué : seul le mot
cwotiipog apparait dans ce qui reste de l'inscription. Gauer 1968, p. 16.

202 Simon 1998, p. 58-79 insiste sur la place conséquente de son culte marin a
haute époque.

203 Bouché-Leclercq 1882, p. 364-364 met cette évolution sur le caractére
trop inhumain du dieu, «trop craint pour étre adoré».

204 Baslez 1986, p. 297-299.
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gation mais avec la péche?”. Dans ce domaine, le dieu se montre
alors bienfaisant. Il provoque de bonnes prises et la prospérité pour
des cités entieres. L'iconographie, le figurant avec son trident mais
surtout avec des animaux marins, reflete cette évolution du culte.
Des lors, dans 'Anthologie Palatine, il est invoqué par des popula-
tions littorales de la méme maniére qu'une des autres divinités
protectrices de la péche, telle Artémis.

205 Burkert 2011, p. 194.






CHAPITRE 1V

LES FRONTIERES DE LA MER,
OU LA MER DOMESTIQUEE

La mer se définit souvent pour les Anciens comme un espace
autre, dans lequel 'homme se sent toujours étranger : elle ne lui est
pas naturelle. Elle incarne ainsi un monde extérieur, différent, dont
il faut fixer les limites. Si Artémis personnifie la frontiére entre ces
deux univers, Dionysos s’amuse pour sa part a les brouiller. En effet,
ces zones de séparation sont aussi des zones de rencontre. A cet
égard, 'homme peut également les exploiter depuis la terre ou en
restant dans sa proximité par la péche, a laquelle renvoie encore la
figure de la déesse mais aussi celle d’'Hermes!.

ARTEMIS

Artémis est une figure divine bien étudiée?; l'attention de
nombreux chercheurs s’est portée notamment sur son culte attique a
travers le sanctuaire de Brauron? ou sur ses liens avec la potnia
therén*. En ce qui nous concerne plus particulierement, depuis une

' Sur Artémis, Hermes et la péche : Icard & alii 2011, p. 380-381.

2 Parmi les études, citons I. Chirassi, Miti e culti arcaici di Artemis nel Pelo-
ponneso e Grecia Centrale (Universita degli studi di Trieste. Istituto di storia
antica III), Trieste, 1964; M. B. Hollinshead, Legend, cult, and architecture at three
sanctuaries of Artemis, These Lett. (Bryn Maur College), 1980; L. Kahil, «La
déesse Artémis : mythologie et iconographie», Greece and Italy in the classical
world. Acta of the XI international Congress of classical archaeology (London, 3-9
sept. 1978), Londres, 1979, p. 73-87. L'article de K. Wernicke 1895 est toujours
indispensable pour les références qu'il réunit.

3 L. Kahil, «Autour de 'Artémis attique», Antike Kunst VIII, 1965, p. 20-33;
Id., «<L’Artémis de Brauron. Rites et mystere», Antike Kunst XX, 1977, p. 86-98;
id., «Le cratérisque d’Artémis et le Brauronion de I’Acropole», Hesperia L, 1981,
p. 253-263; J. Papadimitriou, «The sanctuary of Artemis at Brauron», Scientific
American, juin 1963, p. 111-120; C. Montepaone, «L’akteia a Brauron», Studi
storico-religiosi 111, p. 343-364.

4 C. Chryssanthos, I160pia Onpadv. Eine Untersuchung iiber Ursprung,
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trentaine années, 'accent a été mis sur l'espace d’Artémis — et par
conséquent sur ses relations avec la mers. Les conclusions de ces
excellents articles concourent a mettre en évidence ses liens avec les
rivages et les zones de confins.

Par ailleurs, examiner les liens d’Artémis avec la mer oblige a
réunir non seulement les sources référant a elle, mais aussi a
d’autres divinités auxquelles on 'a parfois assimilée, afin d’essayer
de comprendre quand et pourquoi se sont opérés de tels rapproche-
ments. Ainsi, a travers les attestations de cultes seront traitées égale-
ment Diktynna, Britomartis et quelques divinités locales.

LES SOURCES
Mpythologie et épopée

a) L'espace d’Artémis

Le caractere d’Artémis apparait bien défini dans la littérature
ancienne en dehors méme de tout sanctuaire. Selon la tradition, elle
est associée aux espaces naturels® : elle court, libre, a travers les
étendues, préférant la compagnie des animaux a celle des hommes.
L’Hymne homérique a Artémis (11, v. 1-10) célebre sa personnalité et
sa puissance sur la nature. Méme la mer poissonneuse (ndvtog
i£0voeig) tremble au passage de celle qui parcourt tant les
montagnes que les dxprog battus par les vents; or ce mot désigne les
hauteurs comme les promontoires. Callimaque définit aussi I'espace
d’Artémis dans 'Hymmne qui lui est consacré (I11, v. 31-40) : outre les
villes que son pére lui octroie, elle recoit de lui le privilege d’étre
gardienne des routes et des ports (ayvioig Koi AMpéveEsTLy £XioKOTOC).

Cet espace recouvre ainsi non seulement bois et montagnes,
mais de facon générale elle est également liée par essence aux bords
de mer : rivages, promontoires, ports.

Erscheinungsformen und Wandlungen der Gestalt einer Gottheit, Thessalonique,
1968.

5 Piccirilli 1981, p. 223-252; Ellinger 1984, p. 51-67; Brulé 1993, p. 57-65;
Cole 1999-2000; enfin l'article de Kahil 1984 comporte un petit paragraphe sur
Artémis et la navigation : 1 p. 677 et 2 p. 504. Voir également Kowalzig 2013, sur
Artémis Tauropole.

¢ Séchan & Lévéque 1966, p. 354-356.
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b) Artémis a Aulis

L’histoire des Grecs retenus a Aulis apparait pour la premiere
fois dans le récit qu’en donne le choeur de 'Agamemmnon d’Eschyle;
en tout état de cause elle est postérieure aux textes homériques’.
Dans cette version, Artémis empéche le départ des bateaux pour
Troie en envoyant des vents contraires, tivag avtinvooug (v. 146-151).
Ces vents du Strymon entrainent l'arrét forcé des Achéens, le
mauvais état de la mer et le dommage des embarcations ainsi que la
faim et la discorde parmi les équipages; a tous ces maux, la divinité
exige un seul remeéde, le sacrifice dIphigénie®.

Cette légende a beaucoup inspiré Euripide qui y consacra deux
tragédies : Iphigénie a Aulis et Iphigénie en Tauride. Dans cette
derniere, le tragique qui imagine la suite des aventures d'Iphigénie,
sauvée in extremis grace a Artémis et emmenée chez les Taures, fait
exprimer a 'héroine tous ses sentiments concernant les événements
passés. La flotte fut ainsi retenue a Aulis par des vents daploia,
empéchant toute navigation (Iph. Aul., v. 87-93; Iph. Taur. v. 4-30).
La raison invoquée pour expliquer le courroux d’Artémis consiste
dans le non-respect par Agamemnon dune promesse faite a la
déesse de lui vouer le plus beau produit de I'année; or, ce fut cette
année-la que naquit Iphigénie (ibid.). Aprés bien des hésitations et
des subterfuges, le sacrifice de la jeune fille peut avoir lieu (Iph.
Aul. v. 1563-1603). Avant que soit porté le coup fatal, Achille
prononce une priére adressée a Artémis, lui demandant en échange
de la victime une navigation sans malheurs (mAodv anfquova) et la
prise de Troie. La substitution d’Iphigénie par une biche est ensuite
accueillie par tous avec joie et interprétée par le devin Calchas

7 Le deuxieme chant de I'Iliade (v. 303 ss.) montre en effet les Grecs sacri-
fiant & Aulis avant leur départ, mais le sacrifice est adressé collectivement aux
dieux olympiens sans que ne soit mentionnée particulierement Artémis ou Iphi-
génie. L'événement qui marque l'arrét a Aulis est I'apparition dun serpent qui
avale des oisillons et leur meére, indiquant par la le nombre d’années de guerre a
venir. Ailleurs (Iliade, IX, v. 145), Agamemnon nomme Iphigénie parmi les filles
qu’il a & marier, ce qui signifie qu’elle n’est pas morte a Aulis mais qu’elle grandit
dans le palais de son peére.

8 Glotz 1904, p. 13-14 le rapproche des sacrifices de taureaux ou de chevaux
vivants a Poséidon, ou des rites analogues carthaginois : il s’agit selon lui de rites
trés anciens par lesquels on espére apaiser la mer par le prix du sang. Il met ainsi
le sacrifice d'Iphigénie en parallele avec celui de Polyxéne sacrifié a Achille avant
le retour des Grecs vers leur patrie dans 'espoir d'une bonne navigation (Euri-
pide, Hécube, v. 534 ss.). En revanche, P. Brulé réfute tout lien de la 1égende
d’Artémis et d'Iphigénie avec la mer (Brulé 1987, p. 191-192). Bonnecheére 1994,
met en relation le meurtre de la jeune fille avec les rites d’initiation et de passage
(étude des traditions p. 38 ss.). Des sacrifices humains a Artémis Triklaria étaient
célébrés a Patras (Pausanias VII, xix, 6-10) : voir infra Dionysos.
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comme un signe de 'envoi a venir par la divinité d’'un vent favorable
a la navigation (oUpiov nhodv). La version d’Ovide (Métamorphoses
XII, v. 8-38) suit celle du tragique : des vents furieux retiennent les
navires a Aulis mais avec le sacrifice, les flots retombent comme la
colere de la déesse qui envoie aux Grecs le vent en poupe.

Diverses traditions affirment qu’Agamemnon continua par
diverses offrandes d’assurer la bonne marche de la flotte achéenne
vers Troie®. Au sud de l'ile, a Géraistos, un bateau de pierres dédié a
Artémis d’'Eubée est considéré comme un ex-voto du chef achéen
pour la navigation de sa flotte (Procope, De bello Gothico 1V, 22,
23-29). La dédicace, formulée en deux vers en hexametres, rapporte
l'offrande, son motif et son dédicant; un autre fragment donne le
nom du sculpteur, Tynnichos, et la divinité honorée Artémis Bolosia.
Procope assimile la divinité a Eileithyia, car il rapproche I'épiclese
du mot Boldg exprimant selon lui les douleurs de I'enfantement!.
Hors de 'Eubée, Agamemnon consacra a la fille de Léto dans son
temple samien du promontoire Chésion un gouvernail contre
l'aploia qu’elle lui imposait — cette fois semble-t-il par I'absence de
vent — (Callimaque, Hymme 111, v. 225-232)".

Le role d’Artémis dans la navigation des Grecs vers Troie appa-
rait ainsi comme une création relativement tardive, de I'époque clas-
sique, dont la tragédie fixa définitivement les traits.

c) L'épopée argonautique

Dans les Argonautiques, elle ne joue pas de role actif mais elle
intervient de manieére indirecte dans le déroulement du voyage a
deux reprises'?. Le jour du départ des héros, une fois la voile hissée
et le bateau filant dans de bonnes conditions de navigation, Orphée
se met a chanter Artémis comme vnoccoov, qui préserve les navires,
et qui veille sur les skopias halos, c’'est-a-dire les hauteurs d’ou 'on
peut observer la mer®. A ce chant, les poissons, comme un troupeau
devant son berger, suivent le bateau en sautillant (Apollonios de
Rhodes, Argonautiques 1 v. 569-579).

Au retour les Argonautes trouvent refuge, alors qu’ils sont pour-
suivis par les troupes du frere de Médée', dans l'une des deux iles

® Wachsmuth 1967, p. 402.

10 Cette association Artémis-Eileithyia est attestée a Sparte : dans le sanc-
tuaire d’Artémis Orthia, Eileithuia recevait un culte (Kilian 1978, p. 219-222).

' Sur ces deux offrandes, voir infra p. 390 s. et 411.

2 Mc Cartney 1933, p. 4.

3 Wachsmuth 1967, p. 406.

4 Sur cette tradition, voir F. Vian, édition Budé, p. 20-21. Les iles corres-
pondent aux Apsyrtides en Adriatique.
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Brygéides, prés de 'embouchure de I'Istros, consacrées a la déesse
(Apollonios de Rhodes, Argonautiques IV, v. 329-335). Son hiéron,
situé sur 'autre, est le théatre du meurtre fratricide. Il est a noter ici
la consécration supposée a Artémis de deux iles apparemment peu
habitées voire désertes.

Dans les récits de navigations mythologiques, la divinité est
rattachée a deux meurtres et non des moindres : un pére envers sa
fille et une sceur envers son frere; pour le reste elle est évoquée dans
le cadre de certains lieux auxquels elle est directement associée.

d) Artémis-Britomartis — Diktynna

On ne peut aborder la mythologie et le culte d’Artémis sans
étudier l'assimilation avec ces deux autres divinités. En effet,
Artémis est honorée sous 'un ou l'autre nom ou méme les deux; il
est donc nécessaire d’'exposer les différentes traditions concernant
I'une et l'autre en respectant leur chronologie afin de saisir leur
évolution. L’approche la plus compléte sur ce sujet a été réalisée par
M. Guarducci qui a bien mis en évidence la chronologie et 'origine
du syncrétisme®.

Callimaque rapporte, dans un poéme consacré a Artémis
(Hymne T1II, v. 183-203) que Britomartis était une nymphe de
Gortyne, chere a la fille de Léto en raison de leur habileté commune
a la chasse. Minos, épris d’elle, la poursuivit longtemps jusqu’a ce
que, sur le point d’étre saisie par lui, elle se jeta du haut d'un rocher
dans la mer pour étre récupérée dans sa chute par des filets de
pécheurs. Depuis lors, elle est vénérée sous le nom de Diktynna. Le
récit de Callimaque comporte deux points notables. Tout d’abord, il
explique le nom donné a la Nymphe par celui du mont Dicté d’ou
elle se serait précipitée; or, ce mont est situé a l'intérieur des terres,
comme l'explique clairement Strabon (X, 4, 12-13) qui place le
Diktynnéon sur le flanc du mont Tityros. Par ailleurs, le myrte n’est
pas utilisé pour les couronnes de sa féte parce que c’est a ce feuillage
que se prit son péplos dans sa fuite. Ces deux détails laissent plutot
envisager deux versions du mythe de Britomartis-Diktynna : I'une

15 Guarducci 1935, p. 187-203; voir également Willetts 1962, p. 179-193;
O. Jessen, «s.v. Diktynna», RE X, Stuttgart, 1905, col. 584-588; K. Tiimpel, «s.v.
Britomartis», RE III, Stuttgart, 1899, col. 880-881; Glotz 1904, p. 40-42; Borzsik
1951, p. 208; C. Boulotis, «s.v. Diktynna», LIMC 1I, Bern, 1986, 1 p. 391-394 et 2
p. 282 montre a quel point les types iconographiques de Diktynna s’apparentent a
ceux d’Artémis.
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avec Minos, le saut dans la mer et les pécheurs, 'autre avec le mont
Dicté et une chute causée par une branche de myrte'.

Une version plus tardive d’au moins cing siécles fait de Diktynna
une fille de Zeus et de Carmé, née sous le nom de Britomartis en
Phénicie (Antoninus Liberalis, Métamorphoses XL). Arrivée en Crete
et poursuivie par les assiduités de Minos, elle trouve refuge aupres
des pécheurs qui la cachent sous des filets, a la suite de quoi ils la
véneérent comme Diktynna. Diodore (Bibliotheque historique V, 76,
3-4) qui lui attribue la méme filiation, affirme non seulement caté-
goriquement qu’elle représente une divinité distincte d’Artémis,
mais aussi que la légende concernant Minos et les pécheurs n’est que
mensonge de la part de gens non respectueux des dieux. Selon lui, la
déesse est vénérée pour avoir inventé les filets de chasse, le reste
n'étant qu’'inventions impies. Cette identification évoquée par
Diodore est également affirmée au travers de plusieurs sources.
L’'Hymne Orphique a Artémis linvoque comme Kydonienne aux
formes changeantes, Kydonia étant le lieu de culte de Diktynna'’. Isis
lors de son apparition a Lucius affirme qu’elle est vénérée chez les
Crétois sous le nom de Diane Diktynna (Apulée, Métamorphoses XI,
3-5). Hésychius (s.v. Britomartis) définit Britomartis comme une
Artémis crétoise’®, tandis que Britomartis est assimilée a la Lune-
Diktynna selon un poéme latin d’époque augustéenne (Pseudo-
Virgile, Ciris, v. 301-305), ce qui renvoie encore a Artémis.

Une derniére tradition explique encore le culte de Diktynna
d’'une maniere différente (Mythographi vaticani 11, 36). Une jeune
femme nommée Brite, fille de Mars, s’était vouée a Diane de Crete :
autrement dit, avait fait veeu de chasteté. Face au roi Minos qui
tenta de la violenter, elle se jeta dans la mer ot son corps fut
récupéré dans des filets de pécheurs. Apres cet événement, une peste
s’abattit sur I'lle; suite a un oracle, les habitants érigérent un temple
a Diane qu'ils appelerent Diktynna. Ce récit fait d’Artémis l'objet du
culte des Crétois — et non plus une divinité distincte — puisque le mot
de Diktynna apparait alors comme une épiclese attribuée a la
déesse.

Un point commun cependant relie ces traditions : pour les
Grecs, 'étymologie du nom Diktynna est apparentée a celui de
diktvov : le filet”®. L’assimilation entre Artémis et les Britomartis-

16 Selon Guarducci 1935, I'étymologie donnée par Callimaque est la bonne et
non celle qui met le nom théophore en relation avec le mot grec diktvov.

7 Hymne orphique XXXVI, v. 12.

8 La scholie a Euripide, Hippolyte, v. 146 raconte encore de fagon breve la
légende de Britomartis-Diktynna.

19 Sur le role du filet dans la religion grecque, Glotz 1904, p. 51-54.
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Diktynna ne se réalise qu'a une époque tardive, pas antérieure a
I'époque hellénistique : Diodore, le premier a I'évoquer, la discute, ce
qui montre qu'elle n’était pas encore solidement établie a son
époque. Britomartis et Diktynna constituent de surcroit a 'origine
deux entités divines distinctes : la premieére originaire du centre de
la Crete, la seconde de sa partie orientale® et a caractére marin.

Témoignages cultuels

Les attestations de culte d’Artémis en relation avec la mer
s’averent nombreuses, d’autant plus si on y ajoute celles concernant
des divinités locales qui lui ont été assimilées (cartes 6, 7, 9).

a) Attique

A Mounichie, 'un des ports d’Athenes, Artémis recevait un culte
sous l'épiclese de Mounychia (Pausanias I, i, 4). Ce sanctuaire
permet a l'oracle delphien de désigner I'endroit sous le nom de
hiéron akteén dans la prophétie annongant la victoire de Salamine
grace a un pont de bateaux (Hérodote VIII, 77). Le contexte exclu-
sivement maritime et guerrier de I'événement associe ainsi impli-
citement la déesse a la mer et au succes de l'entreprise. Callimaque
(Hympne 111, v. 259) la qualifie par ailleurs & Mounichie de gardienne
du port (Mpevookonocg). Le sanctuaire fut le théatre du renversement
des Trente par les partisans de Thrasybule qui occupérent la route
qui menait depuis I'agora dessinée par Hippodamos jusqu’au hiéron
(Xénophon, Hellénigues 11, 4, 11)?'. Plusieurs mentions précisent son
emplacement sur un promontoire (akréterion)?; de fait, le temple a
été identifié avec un batiment situé sur le promontoire sud-ouest de
Mounichie, qui a livré du matériel votif remontant a I'époque
géométrique?. Des fétes appelées Mounichia étaient célébrées le 16

20 Guarducci 1935.

2t Ellinger 1984, p. 60; Will 1972, p. 398.

22 Photius, s.v. Mouviyidv; Souda, s.v. "Epfapog gipi qui décrit un rituel
transformant une fille en ourse renvoie a un culte brauronien : Garland 1987,
p. 113-114. Plutarque, Phocion 28 transmet l'oracle de Dodone concernant
larrivée des Perses en Attique avec l'expression td dxpotipio tfig "Aptéudog
@uLhdooelv désignant le sanctuaire. Wade-Gery 1933, p. 99-101 comprend akrote-
rion dans le sens d’'aphlaston et y voit des offrandes a la déesse déposées dans son
temple. Lysias, Contre Agoratos 24-26 décrit son client réfugié pres de l'autel de
Mounichie et refusant de fuir dans les bateaux préts a appareiller sur le rivage.

2 @peyadng & Owkovopog 1935; Moanayoatling 1974-1981, 1, p. 119-122 et
fig. 25-26. Le matériel votif est daté depuis la période géométrique jusqu’'a I'’Anti-
quité tardive; des dédicaces ont fourni le nom d’Artémis et celui du héros
éponyme Mounichos.
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du mois de Mounichién au Pirée avec pompe et régates; celles-ci,
concourues par des éphébes, ne sont pas attestées avant le dernier
quart du II°¢ s. a.C.?*. Le nom donné au mois indique I'importance de
ce culte d’Artémis. Ces festivités revétaient d’autant plus de faste que
ce jour constituait la date anniversaire de la bataille de Salamine.
Certains n’hésitaient d’ailleurs pas a attribuer cette victoire a la
bonne lune que la déesse avait montrée a cet instant critique?.

Des lors, il n'est pas surprenant de trouver a Salamine un sanc-
tuaire d’Artémis signalé par Pausanias (I, xxxvi, 1), auquel semble
associé le trophée des Grecs consécutif au succés de 480 a.C.2¢

b) Argolide

En Argolide, le littoral de Trézéne est consacré a Artémis,
d’apres un vers d’Euripide (Hippolyte, v. 227)?". Mais la présence de
la déesse en contexte marin dans cette région n’est guére connue par
ailleurs, si ce n'est a Egine.

Le temple d’Aphaia se trouve au nord-est de I'ille, au sommet
d’un mont surplomblant tout le territoire et les eaux d’Egine
(fig. 9)2. L’étymologie du nom de la divinité divise encore les spécia-
listes®. Hésychius (s.v. Aphaia) établit une parfaite correspondance
entre Aphaia, Diktynna et Artémis. Il convient donc de s’interroger
sur la nature de ce culte.

2 IG TI/TIIZ, 1006, 1011, 1028; Photius, s.v. Movviyudv; une bataille navale est
méme avérée a la fin du II¢ s. p.C. (IG II/III?, 2130). Deubner 1932, p. 204-205;
Parke 1977, p. 138-139, pour qui ces régates n'ont rien a voir avec la mer, avec
laquelle Artémis n’a aucun rapport, et correspondent seulement a une époque
propice aux exercices physiques de ce genre; Dumont 1975, p. 65; Garland 1987,
p- 104 et 114.

5 Plutarque, Moralia 349f (De gloria Athenensium) : v 8 Ektnv &mi d€K0, TOD
Movvigidvog "Aptéudt kodiépocay, v 1 toic "EAAnct mepl Tolapive vik@oly
Enéhapyev 1 Be0g movGEANVOG.

26 On situe l'un et l'autre a l'est de I'ile : Ellinger 1984, p. 61; F. Chamoux,
édition Budé, p. 246.

27 En effet, Pausanias II, 30, 7 appelle cette cote ®oiBaia Aipvn d’apres le
culte d’Artémis; c’est la qu'Hippolyte doit chasser : L. Méridier, édition Budé
p- 38; Somville 1984, p. 8.

28 Semple 1927, fig. 368. Sur Aphaia, voir Furtwingler 1906; G. Welter,
«Aeginetica XXXI», AA LXIX, 1954, p. 37-39; D. Olhy, «Aegina, Aphaia-Tempel>»,
AA 1971, p. 505-526; Ionayoting 1974-1981, II p. 226-240; IG 1V, 1580 ss. Les
traces cultuelles a cet endroit remontent a I'époque mycénienne. Trois édifices se
sont succédé : le premier est daté de la fin du VII® s. a.C., le deuxiéme de 570 a.C.,
le troisieme vers 500 a.C.

2 M. Papathomopoulos, Antoninus Liberalis, Métamorphoses, Paris, 1968,
p. 164.
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Fig. 9 - Le temple d’Aphaia 4 Egine depuis la mer (Photo de l'auteur).

Une tradition l'assimile a la crétoise Diktynna, qui part pour
Egine sur la barque d’'un pécheur qui lui aussi prétend a ses faveurs;
sautant alors dans I'eau, elle gagne l'ile et va se cacher dans un bois
ol on lui éleva un temple sous le nom d’Aphaia (Antoninus Libe-
ralis, Métamorphoses XL)*°. Cette version dissocie un temple
d’Artémis et un autre d’Aphaia®. Quelques vers d'un poé¢me augus-
téen (Pseudo-Virgile, Ciris, v. 301-305) rapportent par ailleurs la

0 A ce sujet, les spécialistes s'opposent : Furtwingler 1906, p. 473 ss., soute-
nait la these de la divinité venue de Crete avec une colonie crétoise, tandis que
Harland 1925, p. 92-100 voyait dans Aphaia une déesse hellénique; selon lui, ce
sont au contraire les Eginétes qui, s'emparant de Kydonia en 519, auraient
reconnu en Diktynna leur propre divinité Aphaia. Enfin Guarducci 1935, p. 197
pense que I'association entre Diktynna et Aphaia, purement artificielle, remonte a
un poete érudit — peut-étre Callimaque.

3t Furtwéngler, 1906, p. 473 ss. Par ailleurs, Pausanias (II, xxx, 1) mentionne
un sanctuaire d’Artémis prés du port, voisin de celui d’Apollon, que Welter 1962,
p- 50 pense avoir identifié dans les restes de I'un des deux petits temples dégagés
a l'ouest de celui d’Apollon; voir également Iarayat{ng 1974-1981, 11 p. 236-237
et fig. 255.
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croyance selon laquelle Britomartis, ayant survécu au saut crétois,
serait la méme jeune femme honorée a Egine sous le nom d’Aphaia.
Pausanias (II, xxx, 3), sans donner ces détails en ce qui concerne
les mésaventures survenues dans l'ile, affirme que les deux divinités
crétoise et éginete sont les mémes, dotées simplement d’épicleses
différentes; mais pour les uns et les autres, il s’agit a I'origine d’'une
Britomartis née des amours de Zeus avec une mortelle. Artémis
intervient dans le récit de Pausanias en tant que celle qui est a 'ori-
gine de la déification de la jeune femme. Le Périégete insiste sur
l'origine crétoise de la légende, reprise selon lui par les Eginétes;
enfin il signale un chant que Pindare aurait composé en son
honneur a la demande de ces derniers. Ces différentes traditions
convergent vers un aspect maritime du culte qu’on devait lui rendre,
ce que paraissent confirmer les ex-voto du sanctuaire (voir infra
resp. p. 412 s. et 373). Cest la sans doute que les Eginétes consa-
crerent les proues de vaisseaux samiens battus en Créte dont parle
Hérodote (III, 59); la mention dans ce passage du sanctuaire
d’Athéna a Egine doit vraisemblablement constituer une erreur de la
part de l'historien®’. Par ailleurs, neuf bateaux de terre cuite
archaiques ont été mis au jour parmi le matériel dégagé en fouilles.
De toutes ces informations, il ressort qu'Aphaia était une divi-
nité locale éginete, d’origine ancienne, que l'on rapprocha, pour
certains aspects de son culte ou de sa personnalité, a Britomartis-
Diktynna et sans doute dans un second temps, tardivement, a
Artémis. Il est a noter le caractere hybride de la déesse qui put ainsi
étre considérée par les uns comme une Britomartis-Diktynna-
(Artémis), par les autres comme une Athéna et dont le culte
archaique présente des ressemblances avec celui d’'Héra®.

c) Corinthie et Laconie

A Corinthe, entre le sanctuaire de l'Isthme et le port de
Kenchreai, Pausanias signale un naos d’Artémis et un xoanon dont il
souligne le caractere ancien. Seule cette ancienneté et la position du
culte pourraient laisser supposer un lien étroit avec la mer et le port
proche?.

32 Musti & Torelli 1986-1991, 11 p. 312 soulignent avec raison 'affinité entre
les représentations iconographiques d’Aphaia et celles d’Athéna; pour nous, cela
suffirait a expliquer la confusion d'Hérodote. Voir infra p. 412 s.

33 Polignac 1997, p. 113-122.

3 Des monnaies corinthiennes représentent la déesse munie d’'une torche et
d’un carquois : Imhoof-Blumer & Gardner 1964, p. 18 et pl. D Ixvi-Ixix. Le temple
correspond peut-étre aux vestiges trouvés a environ 1 km du port : Scranton &
Ramage 1964, p. 145.
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En Laconie, a Sparte, le culte d’Artémis s’avere prépondérant et
complexe aux vues des différents sanctuaires qui lui sont consa-
crés3s. Parmi eux, il s’en trouvent deux voisins I'un de l'autre (Pausa-
nias III, xiv, 2). Dans le premier elle est invoquée sous le nom
d’Aiginaia*® et dans le second sous celui d’'Isséria ou Limnaia. Le
périégete précise alors que pour lui, le second hiéron n'est pas
consacré a une Artémis mais a une Diktynna pour laquelle il renvoie
a son commentaire éginéte. Le culte d’Artémis Isséria devait alors
présenter de nombreuses similitudes avec celui d’Aphaia. D’autres
témoignages portant sur ce sanctuaire le situent sur un point élevé
appelé Issorion®. Le Périégete mentionne également un autre sanc-
tuaire de Diktynna, au bout de la rue nommée Aphétaide, ou se
trouvent également des tombes royales (Pausanias III, xii, 8).

Par ailleurs a Sparte, plusieurs ex-voto navals ont été consacrés
a Artémis : une plaque d’ivoire ciselée montrant le départ d'un
bateau ainsi que deux reliefs de plaques de calcaire; mentionnons
encore deux petits poissons de plomb. Ils proviennent tous du méme
sanctuaire d’Artémis Orthia et sont tous datés du VII¢ s. a.C. (voir
infra p. 392 s. et 505).

A Boiae, la fondation de la cité est due selon la tradition a
Artémis Soteira (Pausanias III, xxii, 12)%. Suivant un oracle, celle-ci
devait indiquer aux exilés d’Etis, Aphrodisias et Sidé** I'endroit ou
s’établir; a peine débarqués en Laconie, ils voient un lievre qu'ils
prennent pour guide et fondent la ville & I'endroit ot il disparait a
leur yeux dans du myrte. Depuis ce temps, I'arbre est vénéré sous le
nom de la déesse. Son culte est donc lié a l'établissement d'une
nouvelle cité mais aussi au myrte, élément qui rappelle le culte

3 Wide 1893, p. 97-117.

36 Wide 1893, p. 109 hésite a la rapprocher d'une Artémis Brauronia ou d'une
Agrotera.

37 Plutarque, Agésilas 32; Polyen II, Stratagema 1, 4; Cornelius Nepos,
Agesilas 6, 2; Stéphane de Byzance, s.v. Tocdpiov. L'endroit est identifié avec la
colline de Vamvakia située au nord de Sparte : Musti & Torelli 1986-1991, III,
p. 212 et carte L. Des jeux étaient célébrés en son honneur : Hésychius, s.v.
‘Toodpra, Nilsson 1906, p. 213 ss. Deux types monétaires spartiates représentent
une Artémis, mais il est difficile de les rattacher a une épiclese particuliere :
Imhoof-Blumer & Gardner, p. 54-55 et pl. N1-2. Wide 1893, p. 109-110 suivant le
parallele crétois considere Issoria comme une vieille divinité locale identifiée
avec Artémis.

33 Wide 1893, p. 121-22, considérant que le myrte étant traditionnellement
associé avec Aphrodite, que celle-ci était vénérée dans l'ile voisine de Cythére et
que l'une des origines des colons était Aphrodisias, conclut a un culte ancien
d’Aphrodite a Boiae transformé ensuite en celui d’Artémis.

¥ Ce syncecisme regroupe des habitants de cités du sud du Péloponnese :
Morayatlnhg 1974-1981, II, p. 420; Musti & Torelli, 1986-1991, III, p. 270-271;
M. Moggi, I sinecismi interstatali greci, Pisa, 1976, p. 11-16.
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crétois de Diktynna. La ville de Boiae se trouve au centre du golfe
situé au nord-ouest du cap Malée, face a I'lle de Cythere et d’Elapho-
nisos* : sa position maritime stratégique pour les bateaux contour-
nant le Péloponnese a 'est doit étre pour beaucoup dans le choix de
cet endroit pour la fondation d’'une ville, et celle-ci est rattachée a
une Artémis Soteira.

Sur l'autre facade littorale de cette extrémité sud-est du Pélo-
ponneése, sur le territoire d’Epidaure Liméra au bord de la route
maritime qui lie Boiae a cette ville, se trouve un sanctuaire
d’Artémis Limnatis (Pausanias III, xxiii, 10)*. L’épiclese évoque un
culte similaire a celui d’Artémis Limnaia de Sparte décrit aupara-
vant par Pausanias®.

Sur la péninsule occidentale de la Laconie, le territoire de Las
inclut sur une pointe un temple d’Artémis Diktynna ou a lieu une
féte annuelle (Pausanias III, xxiv, 9). Des monnaies de la cité repré-
sentent la divinité avec arc et carquois accompagnée dun chien®.
Plus au sud, a cent cinquante stades du cap Ténare, la cité maritime
de Teuthrone honore principalement le culte d’Artémis Issoria
(Pausanias III, xxv, 4)*. L’épiclese renvoie encore une fois au culte
spartiate.

d) Arcadie

Prés de Phigalie, Pausanias (VIII, xli, 4-6) décrit le sanctuaire
d’Eurynomé que les habitants identifient a Artémis*®. Le sanctuaire
n’est ouvert qu'un jour par an, permettant d’apercevoir la statue de
culte. Celle-ci représente la déesse mi-femme mi-poisson, entourée
de chaines d’or. Le Périégete préfere reconnaitre en cette épiclése la
fille d’Océan, mentionnée dans I'lliade pour avoir recueilli Dionysos
avec Thétis, refusant le rapprochement entre cette femme a corps de
poisson et Artémis. M. Jost reconnait dans ce culte «une divinité des
eaux courantes», Okéanos représentant un fleuve pour les Grecs. 1l

“ Voir Tanoyating 1974-1981, 11, fig. 412.

_ “1Ibid., p. 426 qui reconstitue le tracé antique de la route de Boiae a
Epidaure Liméra. Le sanctuaire d’Artémis a été localisé sous I'église d’'Haghios
Théclas dans le village au nom évocateur de Limnes : Wace & Hasluck 1907-1908,
p. 176.

2 Wide 1893, p. 116.

4 Imhoof-Blumer & Gardner 1964, p. 65 et pl. 021. Le site doit se trouver
aujourd’hui sur le territoire de Vathy : Woodward 1906-07, p. 233-234.

4 La cité se trouve sur la péninsule de Scopa, pres du village moderne de
Kotronas, ott 'on a trouvé un relief d’Artémis et un autel inscrit : Woodward
1906-07, p. 256-257; D. Peppas-Delmous, in Apyotoloyike avorekto ££ ABnvov
VI, 1973, p. 482-491; Manayoting 1974-1981, 11, p. 439-440.

4 Jost 1985, p. 89 et 411-414; Nilsson 1906, p. 228-230.
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est a noter cependant l'assimilation d’Artémis avec une divinité
locale aquatique au centre du Péloponneése, qui confirme ses liens
avec les poissons et l'eau — qu’ils soient marins ou non.

e) Aulis et Eubée
— Aulis

La tradition de I'épisode homérique d’Aulis trouve sa confirma-
tion dans 'existence a cet endroit d'un sanctuaire d’Artémis. Aulis se
trouve face a Chalcis, formant une rade profonde, et la déesse regne
sur son rivage (avtinopov) (Iph. Aul. v. 1491-1497; v. 1600). C'est la
que se rend la flotte spartiate sous le commandement d’Agésilas en
396 a.C. avant de se rendre en Asie, afin de sacrifier a I'endroit ou le
firent les Grecs au moment de s’embarquer pour Troie (Xénophon,
Helléniques 1II, 4, 3-4)%. Le geste se veut symbolique : répéter les
gestes des Achéens, présage d'une victoire contre les Perses. Mais il
renvoie aussi & un sacrifice réalisé avant une traversée en vue d’'une
bonne navigation. L'anecdote, telle qu’elle est racontée par Xéno-
phon, montre la mer toute proche du sanctuaire. Plutarque
(Agésilas, 6, 6-11) fournit un récit plus romancé des faits : la déesse
d’Aulis elle-méme apparut en réve a Agésilas, le comparant a
Agamemnon et lui conseillant de réaliser le méme sacrifice de
départ. L'acte religieux est cependant interrompu par des envoyés
des béotarques pour des raisons de vice de forme, et Agésilas
s’embarque le cceur lourd, inquiet de ce qu'il prend pour un mauvais
présage®. La troisieéme source littéraire concernant Aulis n'indique
rien de plus : les quelques vers de Stace (Achilléide 1, v. 447-451), qui
prétendent décrire par ailleurs les litora d’Aulis chers a la déesse, ne
donnent qu'une image déformée et confuse des lieux qui prouvent
que l'auteur ne les a pas vus lui-méme.

Le sanctuaire, fouillé a la fin des années cinquante, comporte un
temple classique et de nombreuses structures annexes. Le culte ne
semble pas antérieur au Ve s. a.C.*°, ce qui correspondrait a la nais-
sance de la légende d’Tphigénie.

4 Sur cette expédition, Will & alii 1975, p. 19.

47 Semple 1927, p. 376-377.

4 Glotz 1904, p. 14.

4 Daux 1956-61; Travlos 1988, p. 200. Une inscription trouvée in situ a
permis de confirmer l'identification du sanctuaire. Aujourd’hui, la physionomie
des lieux est décevante : le sanctuaire, situé non loin d’'une cimenterie et derriére
la voie de chemin de fer reliant Athénes & Eubée, donne I'impression d’étre perdu
dans son environnement, d’autant plus que la ligne du rivage a reculé depuis
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— Eubée

Au nord-est de I'Eubée se trouve I'Artémision, célebre pour la
bataille de la Seconde Guerre médique qui s’est déroulée non loin de
1a%. La configuration géographique des lieux décrite par Hérodote
(VII, 176) met en valeur le détroit que domine cette langue de terre :
le site controéle 'acces aux golfes du Pélion, Maliaque et de 'Eubée.
Le sanctuaire d’Artémis proprement dit se situe sur une plage
(oiyarog). Les opérations navales menées a cet endroit — également
suite au désastre perse du cap Sépias (Hérodote VII, 188-192) —
montrent qu'il constitue un point stratégique pour controéler les eaux
de la mer de Thrace. De méme le dernier paragraphe conservé du
pseudo-décret de Thémistocle — texte déja évoqué a propos d’Athéna
et de Zeus®! — donne l'ordre a la moitié de la flotte, c’est-a-dire cent
trieres, de se rendre en Eubée au temple d’Artémis. Cette mention
indique que ce dernier se trouvait bien sur le littoral de I'ile, & un
point stratégique, favorable au mouillage d'un nombre important de
bateaux.

Plutarque (Thémistocle 8, 3-6) décrit le sanctuaire d’Artémis
Ipwongo (Située vers l'orient) — assez précisément, ce qui laisse
supposer quil I'a lui-méme visité>* — : un temple autour duquel se
dressent des arbres ainsi que des steles de marbre blanc dégageant
l'odeur du safran. L'une de celles-ci porte quelques vers commémo-
rant la victoire sur mer des Grecs face aux Meédes et la consécration
qui a suivi de ces offrandes a la divinité**; plus loin on montre
I'endroit du bticher des épaves et des cadavres®. Le culte de la
déesse sur ce rivage est antérieur au Ve s. a.C.; en revanche I'épiclese

I’Antiquité. En revanche, dés que 'on a rejoint celle-ci, le point de vue est saisis-
sant sur toute la rade et le golfe de 'Eubée.

5 Wachsmuth 1967, p. 398.

S Morrison Williams 1968, p. 122-127. Sur commentaire général du texte,
voir supra p. 33-34.

52 L. 40-44 (paragraphe X) : 'Encidav 8¢ neminpopéval ooty / ai vijeg, tafilg
peV éxatov avtdv BovOeiv émi 10 "Aptepio/[1]ov 10 Evfoikov taic 68 £katov avtdv
wepl TNV Zarop/ive Kol Ty GAANY "ATTIKNY VOLAOYETV Kol QUAGTTELY / TV XOPOV :
Lorsque les bateaux seront au complet, qu'on aille au secours pour cent d’entre
eux a I'Artémision d’Eubée et pour les cent autres, qu'on établisse une station
autour de Salamine et du reste de I'Attique et qu'on garde la région.

3 Commentaire du texte de Plutarque dans I'édition Budé, p. 220.

% Gauer 1968, p. 117-120.

55 Les découvertes faites a cet endroit ont été publiées par Lolling 1883. La
carte donnée ibidem p. 13 rend compte de 'emplacement du sanctuaire par
rapport a la mer. Notre recherche sur le terrain n’a rien donné : tout vestige a
disparu; d’apres les dires d'un vieux monsieur du village, il semblerait que le site
antique se trouve a présent sous la petite église de Saint-Georges, de construction
récente, dans le village de Pevki. La petite butte sur laquelle elle repose donne
une belle perspective sur la mer.
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de celle-ci, confirmée par une inscription®, a da lui étre appliquée
apres les guerres Médiques car la position géographique du sanc-
tuaire ne répond pas exactement a cette définition; cette épiclese ne
figure d’ailleurs pas dans le texte d'Hérodote ni dans le pseudo-
décret de Thémistocle.

Un autre témoignage atteste un culte marin d’Artémis a Eubée :
le bateau de pierre de Géraistos au sud de I'ile (voir infra p. 391);
mais il n'est pas certain que les monnaies représentant une femme
assise sur une proue, émises par Histiée entre 315 et 146 a.C.,
évoquent la fille de Léto"".

f) Grece centrale

En Phocide a Anticyra, Artémis est vénérée sous le nom de
Diktynna dans un sanctuaire situé a 'extérieur de la ville, pres de la
route qui meéne a Ambryssos, sur une hauteur (Pausanias X, xxxvi,
5)38. La statue de culte, d’apres le Périégete, est une ceuvre éginéte
réalisée en pierre noire. La situation du sanctuaire sur une butte
face a la mer évoque bien un culte marin.

La cité étolienne de Kalydon posséde un temple d’Artémis
Laphria, connu par les fouilles menées a cet endroit®. Parmi les
milliers d’offrandes mises a jour, figurent de petites ancres en
bronze®. La divinité des lieux était ainsi honorée, entre autres
domaines, en relation avec la mer.

En revanche l'existence d'un culte maritime d’Artémis a
(Eniadae d’Acarnanie est sujet a controverses. La cité posséde un
petit temple, bati sur un promontoire face au port et relié a la mer.
Une partie inférieure d'une statue cultuelle trouvée lors des fouilles
montre que le sanctuaire était consacré a une divinité féminine, sans
qu'il soit possible de déterminer précisément laquelle. Par rappro-
chement avec celui du Pirée d’Athéna Séreira, 'hypothese a été
formulée d’attribuer le temple d’(Eniadae a la méme déesse®. L'argu-
ment est faible - d’autant plus qu’au Pirée elle n’est pas honorée
seule et apparait dans l'association avec Zeus occuper un role

% Lolling 1883, p. 18-20, 1. 5-6.

57 Kahil, 1984, 1, n° 725 (Artémis); BMC Central Greece p. 127-135 et pl. xxiv
(nynphe Histaia).

8 La statue doit figurer sur les monnaies de la ville : Imhoof-Blumer &
Gardner, p. 124-125.

% Les fouilles ont été publiées par Dyggve & Poulsen 1948. L'apogée du sanc-
tuaire se situe entre le VI¢ et le TVe s. a.C. et connait la prospérité jusqu'au régne
d’Auguste. La statue de culte est transportée a Patras a cette époque, ou elle se
trouve encore lors du voyage de Pausanias (VII, xviii, 8-10).

¢ Dyggve & Poulsen 1948, p. 335 ss.; Antonetti 1990, p. 235-256.

ot Powell 1904, p. 203-206.
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mineur —, et d’autres divinités peuvent tout aussi bien remplir le réle
de protectrice du port : Artémis® tout particulierement.

g) Délos

Le culte d’Artémis a Délos remonte a une haute Antiquité et a
succédé a un culte plus ancien d'une divinité de la nature®. A
I'époque historique et en ce qui concerne un éventuel culte marin,
Artémis posséde un sanctuaire “6v Nnowt” ot elle est vénérée autant
sous le nom d’Artémis que sous celui d'Hécate®. On lui aurait
consacré a cet endroit des gouvernails®; ce type d'offrande et
I'emplacement du sanctuaire laissent supposer qu’'on I'honorait en
tant que divinité protectrice de la navigation. Une inscription
délienne qui qualifie Hécate de Soteira renvoie elle aussi peut-étre a
son culte marin®.

Dans I'ille de Délos on connait par ailleurs une Britomartis dont
le culte est distinct de celui d’Artémis®’. Elle a été parfois rattachée a
une divinité délienne, une certaine Brizé connue par quelques
commentateurs tardifs répétant tous semble-t-il les propos dun
auteur de la fin du III* s. a.C. (Sémos de Délos, Fgt 4 = Athénée,
Deipnosophistes VIII, 335 a-b; repris par Hésychius, s.v. Bpilopdvrig;
Eustathe, Ad Odyss. M, v. 252; Etymologicum magnum, s.v. Bpuld).
Le culte de cette divinité est rendu par les femmes de Délos qui lui
offrent des skaphai remplies de bonnes choses, a I'exception de pois-
sons. On explique ces deux exigences par le fait qu’elle préserve les
bateaux. Le nom de la déesse proviendrait dun verbe signifiant
«dormir» parce qu’elle rend des oracles durant le sommeil®.

2 C’est 'hypotheése opposée par E. Kirsten, «s.v. (Eniadae», RE XVII, 2,
Stuttgart, 1937, col. 2221.

¢ Gallet de Santerre 1958, p. 129-131 signale notamment, parmi le dépot
d’offrandes mycéniennes retrouvé sous le temple d’Artémis situé a l'intérieur du
sanctuaire d’Apollon, la présence de nombreuses coquilles de mollusques.

¢ Bruneau 1970a, p. 202 et 206; Gallet de Santerre 1958, p. 155-156.

¢ Voir infra, ex-voto navals, p. 422.

¢ D 2448; Bruneau 1970a, p. 203.

¢ Bruneau 1970a, p. 203; Gallet de Santerre 1958, p. 154-155. Deux fétes
distinctes sont célébrées en 'honneur de l'une et de l'autre a quelques jours
d’intervalle.

¢ Bruneau 1970a, p. 477-478 écarte le rapprochement entre cette divinité et
Britomartis opéré par Wernicke 1895, col. 1371 sur la base du nom donné par
Hésychius; Nilsson 1906, p. 209-210.

¢ Bouché-Leclercq 1882, II p. 27 ss. Wachsmuth 1967, p. 276-277 réunit les
différentes prérogatives de Brizo : les réves servaient d'indicateurs pour les navi-
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A Délos coexistent donc plusieurs Artémis, une Britomartis, une
divinité locale qui pourrait présenter des points communs avec elles
sans que leurs cultes aient l'air de se méler.

h) Crete

La légende de fondation d'une cité crétoise, Lyktos™, intéres-
sante a plus d'un titre, met directement Artémis en relation avec le
voyage de colonisation. Plutarque (Mulierum Virtutes, 247d-f)
explique la double origine dont se réclament les habitants de la
ville : ils descendent des Athéniens par leurs meres que leurs peres
ont enlevées alors qu’ils vivaient & Lemnos. Ces couples chassés
trouverent refuge a Sparte ol on les accusa de complot; ils
parvinrent néanmoins a obtenir les moyens d’aller fonder une
colonie reconnue comme lacédémonienne. Les colons recurent
d’Apollon pythien l'oracle suivant : ils devaient fonder leur ville a
I'endroit ot ils perdraient a la fois leur ancre et leur divinité. Celle-ci
consistait en un xoanon d’Artémis provenant de Brauron, hérité des
ancétres et qui les accompagna partout depuis Lemnos. La
prophétie se réalisa alors qu’ils mouillaient en Créte au lieu-dit
Cherronésos : une peur panique les prit qui les poussa a prendre la
mer en oubliant la statue a terre et en rendant I'ancre inutilisable.
Cette anecdote montre comment une divinité est transportée par des
colons vers de nouvelles terres : le culte est respecté, mais surtout il
est concrétement représenté par la statue que 'on emmene avec soi.
Les aléas qui peuvent survenir la concernant durant le voyage ont
une répercussion sur les décisions des hommes ainsi que sur la
facon de percevoir la divinité. Transportée au gré des pérégrinations
de ces migrants, de Brauron a Lemnos puis au cap Ténare, a Milos
jusqu'a Cherronnesos — tel est le parcours que Plutarque reconstitue
— Artémis finit par signifier 'endroit ou ils doivent s'implanter :
I'epouvante qui les saisit et le fait de rester a terre expriment les
volontés de la divinité. La perte de I'ancre se révele tout aussi symbo-
lique : elle montre le lieu ot les colons doivent enfin s’ancrer défini-
tivement. L’histoire établit ainsi une relation tres forte entre Artémis
et la navigation, entre Artémis et le mouillage des bateaux sur le
rivage.

Par ailleurs Strabon (X, 4, 14) mentionne un sanctuaire de

gations a venir; en témoignent les nombreuses notices concernant ce domaine
dans le recueil d’Artémidore.

7 La cité, plus communément désignée sous le nom de Lyttos (Strabon X, 4,
7), se trouve a environ 25 km au sud d’'Héraklion. Willetts 1962, p. 122; le nom de
la ville figure parmi le catalogue des vaisseaux de I'lliade (11, 647). Les sources
concernant cette ville sont réunies dans IC I, p. 179-230.
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Britomartis a Cherronesos?, épineion de la cité de Lyttos, culte
confirmé par une inscription du II¢ s. a.C. et des monnaies datées du
IVes. a.C.”?; une autre inscription de Cherronésos livre le nom
d’Artémis” tandis qu’a Lyttos méme on honore une Artémis
Soteira™. A Lyttos et son antenne littorale Britomartis et Artémis
sont l'objet de cultes distincts, celui de la seconde étant relié a
l'arrivée des colons en Crete.

Plus a l'est, Pausanias (IX, 40, 3) mentionne également une
statue de Britomartis attribuée a Dédale conservée a Olonthe’, ou
sont célébrés des jeux en son honneur?.

Au nord-ouest de l'ile, a Kydonia, se trouve un sanctuaire de
Diktynna ou la tradition situe son saut (Callimaque, Hymmne III,
v. 183-203). Le caractére maritime du sanctuaire est indéniable :
placé dans une baie, a I'extrémité d'une pointe, face a la mer”. Selon
Hérodote (Enquéte 111, 59), ce sont des Samiens opposants au tyran
Polycrate qui vécurent durant cinq ans a Kydénia qui établirent ce
culte. Des monnaies de la cité la représentent a 1'époque hellénis-
tique sous des traits proches de ceux d’Artémis™. Un relief hellénis-
tique trouvé dans le sanctuaire représente une proue de navire a la
droite de laquelle deux personnages féminins se serrent la main.
Dans celui de droite, vétu d'un vétement court, un carquois sur le
dos, on doit reconnaitre la divinité des lieux™. La scéne surmonte un
décret d’entente passé entre Polyrrhénia et Phalasserne contre
Kléonymos et les Lacédémoniens®, ce qui renvoie au contexte de

' Le site doit correspondre au cap appelé aujourd’hui Chersonisos, a quel-
ques kilometres de la ville homonyme (cf. Strabon éd. Budé, p. 154).

2 Willetts 1962, p. 180; IC 1, p. 35 n° 4 : Evxheidag kai Avkog ol "Ale&ipdyw /
Bpuropdptt yapiotijtov; Head 1911, ne 460.

BICT, p. 37 n° 6, dédicace datée du I s. a.C. : "Alptéudt g[v/ynyv éni t0/yng
BOc0dnpo.

“IC 1, p. 191 n° 12 (non daté) : un bienfaiteur a restauré le temple de la
déesse.

5 Pausanias IX, 40, 3. La statue semble représentée sur des monnaies du
III¢ s. a.C. : Willetts 1962, p. 180; Head 1911, n° 472.

°IC 1, p. 243-244.

7Le temple se trouve a l'extrémité de la longue presqu’ile de Rodopos,
surplombant une baie formant un magnifique port naturel. Matz 1951, pl. 76;
Andreadaki-Blasaki 1997, p. 63-64, fig. 72-73. Kydonia, située non loin de
l'actuelle Chania, possédait ce sanctuaire de confins.

8 Suivie d’'un chien, avec une torche a la main : Willetts 1962, p. 191-192;
Head 1911, n° 464.

7 Musée de Chania, inv. 1. C. Boulotis, op. cit. LIMC, 1 p. 392 et 2 p. 282; IC
IT, p. 130-133 n° 1. Qu'il s’agisse bien de deux divinités est confirmée par le mot
®EOI gravé sur la pierre.

% Le texte fragmentaire ne dit rien de plus; la référence historique renvoie
au premier quart du III¢ s. a.C. Sur le personnage de Cléonyme, Will 1979-19822, T
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l'alliance entre Cléonyme et Pyrrhos visant tout deux Sparte.
Diktynna se porte alors garante de 'engagement des Polyrrhéniens
voisins de son sanctuaire (Strabon X, 4, 13), ce a quoi l'autorise tout
particulierement son caractére marin®.

L'ensemble de ces attestations montre que les Crétois hono-
raient ainsi distinctement Artémis et Britomartis-Diktynna : I'assi-
milation de ces divinités ne vint pas d’eux mais s’avere extérieure®.
Ces différents cultes coexistent dans I'ile et parfois méme dans une
méme ville. Le culte d’Artémis, bien que développé en Crete®, n'a
pas absorbé les cultes locaux méme s’ils présentaient quelques simi-
litudes avec le sien.

i) Gaule et Ibérie

Massalia, fondation phocéenne, honore particulierement deux
divinités : Apollon Delphinios et Artémis (Strabon, VII, 4, 2)%. La
cité s'étale sur un terrain de choix : le port de grande taille est
protégé naturellement par une falaise en amphithéatre. La déesse
occupe quant a elle un sanctuaire sur I'’Acropole de la ville ot1 on
I'honore comme Ephésia; elle surplombe alors la ville et le port®. La
tradition rapporte qu'au moment de leur départ, les colons enten-
dirent une voix leur conseiller de prendre pour heégémon 'homme
recu de 'Artémis d’Ephése®. Contrairement a toute attente, c’est une
femme, Aristarché, qui se présenta, suite a un songe dans lequel la
déesse lui enjoignait de partir avec eux en emportant un modele

p. 214; T. Lenschau, «s.v. Kleonymos 3», RE XI, Stuttgart, 1922, col. 730-732;
Diodore de Sicile, Bibliotheque historigue XX, 104 ss.

81 11 faut comprendre en effet que le sanctuaire, autrefois sur le territoire de
Kydonia, est passé sous le controle de Polyrrhénia; de cette acropole, on a d’ail-
leurs un trés bon point de vue sur le golfe occidental de la presqu’ile ou se trouve
le sanctuaire. L'autre divinité représentant Phalasserne n’a pas été identifiée : on
a proposé en rapport avec la navigation une Aphrodite (Euploia?), ce que le
manque de sources concernant les cultes de Phalasserne ne permet pas de
confirmer; Guarducci 1935-50, III p. 220) y reconnait plutot une Nymphe locale.
Mais que la cité ait vénéré elle aussi une divinité marine ne fait aucun doute
lorsque l'on visite 'emplacement absolument extraordinaire de Phalasserne : un
promontoire rocheux formant acropole donnant au sud sur un port naturel.

8 Guarducci 1935 (et dans IC II, p. 130-131) la considére comme une inven-
tion attique.

8 Willetts 1962, p. 272-277.

8 Properzio 1989, p. 295-299; Salviat 1992, p. 142-143.

8 Semple 1927, p. 370-371.

% Sur le sanctuaire d’Artémis et son culte, Picard 1922, particuliérement
p- 375 ss. sur fondation de Marseille; sur la statue R. Fleischer, Artemis von
Ephesos und verwandte Kultstatuen aus Anatolien und Syrien, (Etudes prélimi-
naires aux religions orientales dans I'empire romain XXXV), Leiden, 1973.
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réduit du sanctuaire. Une fois fixés 2 Massalia, les Phocéens batirent
un temple a Artémis d’Ephése et firent d’Aristarché sa prétresse.
L’importance du culte qui lui est rendu se traduit par la conserva-
tion, dans les colonies massaliotes, du type de la statue cultuelle®” et
des rites. Ceci apparait dans la description que donne Strabon de
I'Tbérie®® (carte 9).

Au sud-est de la péninsule Ibérique, sur le littoral méditerra-
néen, le promontoire d’Héméroskopeion posseéde un sanctuaire
d’Artémis d’Ephése (Strabon III, 4, 6)%¥. Réputé tres ancien, il a
donné son nom au promontoire : Artémision, devenu en langue
latine Dianion. Sa fondation est liée a celle de la cité, colonie de
Massalia; la proximité de mines de fer doit étre a l'origine de cette
implantation grecque. La description du site par le géographe insiste
sur sa position stratégique en facade maritime : visible de loin pour
les navigateurs et naturellement fortifié, ce qui en fait un lieu
propice a la piraterie que Sertorius avait su exploiter. Le promon-
toire constitue en effet une avancée dans la mer en direction des iles
Pityussae; plus au sud se trouvent des ilots et a l'intérieur des terres
une lagune.

D’autres fondations massaliotes sur ce littoral, plus au nord,
présentent un sanctuaire d’Artémis d’Epheése 1ié a la mer (Strabon
III, 4, 8). Ainsi la cité d’'Emporion qui se trouvait a l'origine sur une
ile®, puis dont les habitants s’installerent en face sur le continent;
non loin, la cité de Rhodos, habitée par des Emporites, qui reven-
dique d’apres son nom une origine rhodienne®. Strabon insiste dans
sa description de cette partie de la coéte ibérique sur le nombre de
ports et leur qualité : elle offre des conditions favorables a la naviga-
tion. En revanche, sur la facade atlantique, la déesse appelée Phos-
phoros (Porte-lumiére) par Strabon, qui possede un sanctuaire
littoral a Ebura au nord de Gades, peut étre interprétée comme une
Artémis-Hécate d’origine phénicienne®.

87 Sur la statue de culte qui figurerait sur une monnaie datée de 48 a.C., voir
C. Ampolo, «L’Artemide di Marsiglia e la Diana dell’Aventino», PP XXV, 1970,
p- 200-210. Une dédicace douteuse du milieu du Ies. a.C. (IG XIV, 357)
mentionne une théa Dictya, comprise comme une Diktynna : Properzio 1989.

8 Garcia y Bellido 1967, p. 18-20.

% Garcia y Bellido 1967, p. 18-20 : aujourd’hui Denia, a 80 km au sud de
Valence.

1] s’agit bien str de la cité d’Ampurias; I'lle en question appelée de San
Martin est aujourd’hui devenue une presqu’ile.

' Le nom a été rapproché de celui de Rosas, petite station proche de Barce-
lone. Sur la présence de céramique rhodienne dans cette zone, voir F. Villard, La
céramique grecque de Marseille, VI--IV¢ s., Paris, 1960, p. 72-76.

°2 Strabon III, 1, 9. F. Lasserre, édition Budé p. 187, rapproche le nom de
Phésphoros de celui de Lux divina attestée par plusieurs inscriptions (CIL 1II,
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Le culte d’Artémis le long des rivages ibériques, bien que procé-
dant ainsi de diverses origines, marque la consécration de la part
des Grecs d'un certain nombre de ports a la divinité.

j) Chersonese et Pont

L’extrémité sud-est de la Chersonése taurique est marquée par
un promontoire appelé Parthénion (Strabon VII, 4, 2). Au nord,
dans la baie abritée que forme ainsi le cap, se trouve la cité de Cher-
chonésos” pourvue d'un sanctuaire de cette Parthénos, avec un
temple et un xoanon. Dans cette divinité poliade, il faut probable-
ment reconnalitre la divinité locale des Taures, assimilée a Artémis.
Le culte de celle-ci s’apparente a celui d'Iphigénie chez les Taures tel
qu’il est décrit par Hérodote (IV, 103, résumé par Pausanias I, xliii,
1) qui insiste sur sa barbarie. L’historien raconte en effet que cette
population ferait subir aux Grecs capturés en mer une série
d’outrages : aprés avoir consacré leur prisonnier, ils 'assomme-
raient puis le précipiteraient du haut du temple situé sur un rocher
escarpé ou l'enfouiraient dans le sol, pour finalement fixer sa téte
sur une croix. L'identification de cette divinité taure avec Iphigénie
par les Grecs tend a rapprocher le culte des Taures avec celui
d’Artémis que connait la légende troyenne®, d’autant plus que la
position du temple et la chute dun homme depuis une hauteur
peuvent également renvoyer a la figure de Diktynna.

Un téménos est consacrée a Artémis Phésphoros — associée a
Aphrodite Praeia qui dispense les bons vents — sur le littoral du
Bosphore (voir supra p. 126). Le lieu en question est appelé Bolos, ce
qui signifie «filet», constituant un bon lieu de péche en hiver (Denys
de Byzance, Anaplus Bospori 35-36) : C’est pour cette raison qu’Ar-
témis s’y voit honorée et le géographe ne juge pas utile de le préciser.

Artémis Diktynna posséde également un sanctuaire un peu plus
loin sur le littoral, a propos de laquelle on raconte une histoire
curieuse (Denys de Byzance, Anaplus Bospori 56-57). Les habitants
de Cyzique connurent des jours sans que leur péche soit fructueuse.

676-677, 2407) : il s’agirait d'un culte rendu a une divinité de caractére astral par
des navigateurs. Sans chercher aussi loin, Strabon cite a proximité I'existence
d’un phare : Phésphoros peut tout simplement renvoyer a la divinité a laquelle est
consacrée le feu qui guide les bateaux dans ces zones de confins.

% Le site, a 2 km de Sébastopol, inoccupé aujourd’hui, portait encore au
XVe s. le nom de Cherson. D’apres les fouilles soviétiques menées a cet endroit, il
ressort que la ville fut fondée vers 420 par Héraclée du Pont. Le port de cette ville
occupait une position privilégiée, a I'abri des vents (Strabon VII, édition Budé,
p- 201-202 et 272).

% Sur I'Artémis Taurique, F. Graf, «Das Goétterbild aus dem Taurerland»,
Antike Welt TV, 1979, p. 33-41.
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Le dieu - vraisemblablement Apollon par l'intermédiaire d'un oracle
— leur ayant ordonné d’honorer la déesse, ils vinrent en cachette
s'emparer de la statue du sanctuaire. Or non seulement leurs affaires
ne s’arrangérent pas, mais la statue retourna chez elle. Les habitants
de Cyzique revinrent chercher, cette fois ouvertement, la statue
qu’ils attacheérent chez eux avec des chaines dorées, ce dont elle leur
tint rigueur... Malheureusement, la fin du texte manque et nous
ignorons le dénouement de I'histoire®. Il faut cependant considérer
que la statue reprit sa place initiale, puisque le début du passage la
montre recevant des offrandes de poissons; en effet, explique le
géographe, elle favorise tant la chasse que la péche. Les chaines d’or
ne sont pas sans rappeler celles dont est entourée la statue arca-
dienne d’Eurynome.

k) Asie Mineure

A Erythrées, le culte d'une Artémis Apobatéria est attesté par une
inscription de la premiére moitié du II* s. a.C.%. Son nom apparait
parmi ceux des dieux pour lesquels la cité opére des dépenses
publiques.

Plus au sud, Artémis possédait un sanctuaire dans I'ille de Samos
que Callimaque (Hymne III, v. 225-232) situe sur un promontoire
nommé Chesion et pres du fleuve Imbrasos. Le cap n'apparaissant
ni dans d’autres sources ni dans la toponymie moderne, la localisa-
tion du téménos n’'est donc pas permise en I'absence d'informations
nouvelles. On a proposé cependant de l'identifier avec une église de
Chora nommée Megali Panaghia, en supposant que la précision
concernant le promontoire est une erreur du poéte®”. L’existence
d’'un sanctuaire d’Artémis & Samos est confirmée par deux autres
sources : Hérodote®® et Stéphane de Byzance®, qui définissent la
déesse comme Tauropole. La tradition rapportée par Callimaque
d’'une consécration dans le temple par Agamemnon d’'un gouvernail
pour conjurer 'absence de vents lors du voyage des Achéens vers

% Quelques mots d’'un résumé en latin du texte de Denys de Byzance laissent
supposer que la déesse manifesta son courroux en déchainant les flots de la mer.

% Sokolowski 1955, n° 26 A, 1. 17; Pugliese Carratelli 1965; Robert 1969.

7 Von Geisau, «s.v. Samos», RE 1, 2, 2¢ série, Stuttgart, 1920, col. 2199.

% Hérodote, Enquéte 111, 48. On a retrouvé a Samos les restes d'un sanctuaire
archaique : Toaxog 1980. Ce hiéron, situé a Karmiri pres du petit lac Glyphada et
non loin de la basilique paléochrétienne de Panayitsa, constituerait une sorte de
dépendance de l'autre sanctuaire. De toute facon, la chronologie du site s’avérait
trop haute par rapport au témoignage de Callimaque, le sanctuaire ayant été
détruit vers 524. Il faut donc encore chercher le sanctuaire hellénistique, sans
doute sur le littoral de I'ile.

* Stéphane de Byzance, s.v. Tavpororliov: &v Zaue "Aptépdog iepog.
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Troie (cf. infra p. 411) conforte la vraisemblance d'une telle épiclese.
Le parallele entre I'épisode d’Aulis et l'anecdote samienne laisse
supposer que la déesse honorée a Samos I'était sous la méme forme
qu’a Aulis. Artémis était invoquée dans l'ile & une époque ancienne
pour favoriser la navigation. Les sources montrent que, méme si ce
caractére ne s'est pas maintenu durant toute '’Antiquité grecque, le
sanctuaire a perduré de 1'époque archaique jusqu'a I'époque hellé-
nistique ou l'on a gardé souvenir de cet aspect du culte!®,

Dans lile d’Icarie, a l'ouest de Samos, Strabon (XIV, 1, 19)
signale également un Tauropolion. Celle-ci se caractérise par son
manque de ports; elle posséde cependant quelques mouillages, dont
le meilleur consiste en un promontoire situé a I'ouest. Le géographe
recense deux agglomérations sur I'ille, abandonnées a son époque :
Icarie n'est désormais habitée que par les troupeaux des Samiens.
La topographie renvoie aux lieux chers a Artémis : sauvages, buco-
liques, battus par les vents, au bord de I'eau mais avec cependant de
bons mouillages. 11 est difficile en revanche de dater le culte et le
sanctuaire : anciens, correspondent-ils a I'époque ou lile était
habitée, et si oui, sont-ils encore actifs a la date des sources de
Strabon? Ou bien sont-ils postérieurs a l'abandon de lile?

Sur le continent, peu avant Ephese, la cité de Pygela abrite sur le
littoral un sanctuaire d’Artémis Mounichia qui remonte selon la
tradition & Agamemnon (Strabon XIX, 1, 20). Le port voisin de
Panormos comporte quant 2 lui un hiéron d’Artémis d’Ephése. Entre
Colophon et Lébédos, Strabon (XIV, 1, 29) signale encore une petite
ile vouée a Artémis : déserte semble-t-il, elle constitue 'endroit ot
les biches viendraient mettre bas en nageant depuis le continent.

Selon Callimaque (Hymmne III, v. 225-232), Nélée prit la mer
depuis Athénes sous la conduite d’Artémis quand il partit fonder
Milet!'; depuis lors cette ville honore la déesse sous le nom de
Chitone, épiclese sous laquelle elle est honorée a Athénes'.

Plus au sud en Carie, a I'ouest de Daidala apres le golfe appelé
Glaukos, une description du littoral vu depuis la mer mentionne un
promontoire nommé Artémision doté d’'un sanctuaire (Strabon XIV,
2, 2). Cette avancée dans la mer fermant le golfe a 'ouest devait a la
fois protéger les eaux de la baie et servir d'amer aux navigateurs!®,

10 D’ailleurs le fait qu'il s’agisse d'un Hymmne a Artémis, a prétention «univer-
selle» pourrait-on dire et non seulement locale, permet de penser que les allu-
sions de Callimaque étaient comprises implicitement par tous les Grecs et que le
sanctuaire possédait une certaine importance.

101 Nélée fils de Codros; Milet est considérée comme une colonie athénienne.

122 Wernicke 1895, col. 1401; cette épiclese renvoie au culte brauronien.

103 Le golfe de Glaukos se situe au sud de Caunos; son promontoire ouest est
tourné vers Rhodes.
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Le culte d’Artémis dans un contexte marin est donc bien attesté
en Asie Mineure, particuliérement autour d’Ephése; quant au sanc-
tuaire carien, il occupe une position privilégiée pour la navigation
depuis Chypre vers Rhodes et vers tout le littoral de 1'Tonie.

I) Confins orientaux

A TI'embouchure de I'Euphrate, Arrien (Anabase VII, 20, 3-4)
décrit deux iles. Sur I'une d’entre elles, ot se trouve un sanctuaire
d’Artémis, vivent en liberté des chevres et des biches qu'il est interdit
de chasser : les animaux, consacrés a la déesse, ne sont tués qu'en
vue d'un sacrifice a la divinité de I'ile. 1l faut sans doute reconnaitre
Ia un lieu de culte anciennement voué a une divinité orientale assi-
milée par les Grecs a Artémis. La description rappelle par ailleurs
Ille mentionnée par Strabon au large de Lébédos!®.

Une inscription grecque trouvée fortuitement dans I'ile de
Failaka, située a environ 25 km a l'est de la ville moderne de Koweit
dans le golfe Persique, porte une dédicace peinte a Artémis Soteira,
associée a Zeus Soter et a Poseidon (voir supra p. 185)'9. Les fouilles
menées par les Danois, puis les Frangais depuis 1983 ont permis la
découverte, pres de la mer, d'une forteresse contenant des habita-
tions et deux temples, ainsi quun autre sanctuaire hellénistique
situé en bord de plage'* qu'un petit autel avec une inscription peinte
en rouge retrouvé in situ permet d’attribuer a Artémis!?’. Cet autel,
provenant de la seconde phase du batiment, serait a dater du II¢ s.
a.C. L’épiclese, sans nom de divinité, apparait également dans une
inscription hellénistique fragmentaire trouvée devant le plus grand
temple de la forteresse, reproduisant deux lettres relatives a un
ordre royal de déplacement dun hiéron de Soteira'®s, L'ile de

104 Voir supra. Pour Salles 1986, p. 130-131, le lien est évident entre Amphi-
polis, ot était honorée Artémis Tauropole et d’oli provenaient plusieurs membres
de l'expédition de Néarque, et l'attribution de l'ile de Failaka par les Grecs.

105 Publiée pour la premiere fois par Tod, 1943; voir supra p. 96.

196 Jepesen 1965; Salles 1984, p. 9-19 avec plan.

17 Salles 1984, p. 73-156. L'autel, enregistré sous le numéro 201 p. 96 et fig.
44, est commenté aux notes 41 et 41bis, p. 136-137; le texte est le suivant : Yr&p /
®eokvdpov / cotnpiog / [Jo[.]0[..Jog / "Aptémd[t] : «pour le salut de Théokydres,
[...]Jas a Artémis». L’emplacement du sanctuaire au bord de mer ne fait pas de
doute, méme s'il faut supposer la ligne du rivage plus éloignée de ses murs qu'elle
ne l'est aujourd’hui : Salles 1984, p. 73.

198 Principales publications : Jeppesen 1960, p. 195-196; SEG XX, 1964,
n° 411; Altheim & Stiehl 1965; Cohen 1978, p. 42-44; Piejko 1988; Quantin &
Quantin 2007, p. 186-187. A la 1. 11 on lit ... ©0 tfi¢ <Z>w[t]eipug iepov. Les histo-
riens ont surtout discuté I'identification du roi, la datation du texte (a I'intérieur
du III s.) et les restitutions des lacunes, sans s’attarder véritablement sur le
contenu religieux du document.
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Failaka, située en face du delta de I'Euphrate supra et du Tigre,
correspond a I'lle d’Arrien et a I'Tkaros décrite par Strabon (XVI, 3,
2), qui y situe un temple d’Apollon et un manteion d’Artémis Tauro-
polos'®. Le nom donné a I'ile rappelle sans conteste I'lle homonyme
d’Asie Mineure (voir supra) qui présente ainsi d’autres points
communs avec son homologue persique. Le matériel trouvé dans le
temple au petit autel, nombreux et d'une grande diversité d'inspira-
tion, a livré également des bateaux de terre cuite (voir infra
p- 383 s.), des poids — ou pesons? —'" ainsi que des naturalia marins
(voir infra p. 504). Méme si rien ne permet de relier ce temple avec
celui de la stele royale, ces offrandes de caractére marin incitent a
I'attribuer a une Soteira; 'archéologie ne semble pour le moment
pas confirmer la Tauropolos de Strabon'". Il ne fait nul doute qu'une
divinité féminine locale fut identifiée trés tot par les Grecs par une
Artémis, et que son culte hellénisé donna lieu a la construction d'un
sanctuaire extra muros au bord de mer fin III¢ s.-début II¢ s. a.C.,
abandonné au cours de la seconde moitié du II¢s. a.C.!"2,

Ces différentes sources sont révélatrices de la complexité du
culte rendu a I'époque hellénistique a Artémis dans les territoires sur
lesquels les Grecs veulent imposer leurs marques, et de I'importance
accordée au lieu d'implantation d'un de ses sanctuaires. Les espaces
et les fideles sont fortement marqués par le contexte maritime et
insulaire.

ANALYSE
Géographie du culte

L’ensemble de ces attestations confirme les propos des Hymmnes
a Artémis. En effet, les lieux consacrés a la déesse pour leur grande
majorité peuvent se classer en trois catégories : les iles, les promon-
toires et les rivages. Les implantations insulaires concernent parti-
culierement les ilots déserts, non habités, peuplés d’animaux, qui ne

19 Egalement par Elien, Sur les animaux XI, 9, auquel il faut ajouter toute
une série de sources tardives : voir Y. Calvet dans Salles 1984, p. 21-29, avec
textes et traductions.

10 Salles 1984, n° 225, 231, 269-270, 344-351, avec commentaire p. 129-131.
Ces objets correspondent a la phase 2 du sanctuaire, datée du II¢ s. a.C.

1 Salles 1984, p. 182. Rien ne permet de relier le temple fouillé avec celui
mentionné par l'inscription SEG XX, 411.

2 Salles 1984, p. 125, 179-184; Piejko 1988, p. 91-92. Pour ce qui est de la
divinité locale, on peut hésiter entre une Atargatis ou la déesse lunaire Nanai,
toutes deux assimilées a Artémis : Teixidor 1979, p. 71-76 et 111-113.
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nécessitent dés lors pas forcément une construction cultuelle : la
nature de ces lieux suffit en elle-méme. Cette localisation parait
particulierement assurée a l'époque hellénistique aux vues des
auteurs qui décrivent de tels endroits : Callimaque, Arrien, Strabon.
Cependant le culte d’Artémis a Délos et a Salamine, quoique moins
marqué, montre qu'aux époques archaique et classique de petites
iles étaient déja consacrées a la déesse. Notons que toutes se
trouvent a proximité d’'un lieu de vie : aucune n’est perdue en mer
mais au contraire toutes se révelent proches d’'un rivage fréquenté —
ainsi a Délos, a Icarie ou Ikaros!'s.

La majorité des sanctuaires d’Artémis sont implantés sur un
promontoire, le plus souvent en relation avec un golfe ou une anse :
au Pirée, a Boiae, Las, Cherronésos de Creéte, Samos, en Carie,
Massalia et dans les colonies ibériques, en Chersoneése taurique; ou
encore sur un rivage ouvert : au nord de I'Eubée, a Aulis, au centre
d’un golfe a Boiae, prés d’Epidaure Liméra, dans le Bosphore.

Tous ces lieux présentent comme point commun leur situation
limitrophe' : liés a des mouillages et ouverts sur la mer et le littoral,
ils permettent d’embrasser du regard un large espace maritime.
Souvent, ils se trouvent a 'extérieur de la cité, formant ainsi la fron-
tiere entre deux territoires terrestres.

Par ailleurs, les sanctuaires de Britomartis-Diktynna et d’Aphaia
se ressemblent au niveau topographique : des akrai, des positions
dominantes permettant de voir a travers une grande étendue
comprenant la mer. Cette position privilégiée est un des éléments
qui a da faciliter le rapprochement de ces divinités avec Artémis.

La déesse particulierement présente a Sparte y recoit également
un culte marin. Le fait est notable, car plusieurs sanctuaires de
I'intérieur des terres lui sont ainsi consacrés. On comprend mieux
des lors qu’on puisse lui assimiler une divinité comme Eurynomé ou
Britomartis : le clivage littoral / intérieur des terres n’existe pas pour
Artémis qui, libre et courant sans cesse, se trouve partout a la fois.
En Arcadie comme a Sparte, régions peu tournées vers le milieu
maritime, c’est a Artémis qu’on attribue finalement les prérogatives
de ce type.

Pour ce qui est de sa répartition géographique, le culte
d’Artémis se concentre en quelques zones : en Asie Mineure autour
d’Ephese, dans le sud du Péloponnése dans la spheére spartiate, en
Grece centrale jusqu'en Eubée, sur le littoral occidental de la Médi-
terranée en liaison avec Massalia, auxquelles s’ajoutent quelques
sites isolés. La Grande Grece n'apparait pas concernée par le culte

113 Ellinger 1984, p. 61 place ainsi Artémis a la limite du sauvage et du civilisé.
114 Cole 1999-2000, p. 472, 475, 477 : «where the land met the sea».
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d’Artémis marine, du moins pas de facon directe!®. Aux extrémités
de ce monde méditerranéen, l1a o1 des cultes barbares sont rendus a
une divinité féminine, les Grecs substituent I'image d’Artémis : en
Chersonese taurique, a Gadés ou dans le golfe Persique.

Personnalité marine d’Artémis

Les épicleses sous lesquelles on rend un culte marin a Artémis
sont nombreuses : Apobatéria, Chitoné, Diktynna, Ephésia, Issoria,
Laphria, Limnaia et Limnatis, Mounichia, Orthia, Phoésphoros,
Proséoa, Soteira, Tauropolos. Trois d’entre elles renvoient a un topo-
nyme : le promontoire attique devenu port a donné son nom a la
divinité de Pygela'®, de méme que la colline spartiate a baptisé deux
sanctuaires laconiens d’Artémis; enfin le souvenir d’Ephése est resté
vivace dans les pratiques cultuelles de ses colons et de leurs descen-
dants.

Les sources révelent également des liens, réels ou imaginaires,
entre les différents cultes et épicleses. Le culte d’Artémis Mounichia
au Pirée releve sans consteste d'une Artémis de Brauron!" et c’est de
la que provient le xoanon des colons de Lyktos. Par ailleurs une équi-
valence peut étre établie entre Artémis Soteira et Artémis Tauropole,
et entre Artémis Issoria et Artémis Limnaia — qui présentent quant a
elles des ressemblances avec Diktynna et Aphaia. Tout ceci révele
qu’en substance, les épicleses de la déesse ne revétaient qu'une valeur
locale mais que sa personnalité était ressentie de maniére assez iden-
tique pour I'ensemble des Grecs; seule I'Artémis d’Ephese, a I'icono-
graphie si reconnaissable, échappe a ces variations.

Au travers de ses différentes appellations, les sources mettent
Artémis en rapport avec la mer a travers trois domaines différents :
la navigation, la colonisation et la péche.

15 Lamboley 1996, p. 445-446 signale la présence de statuettes retrouvés en
plusieurs points du littoral messapien co6té ionien, correspondant a des lieux
d’échanges commerciaux entre Grecs et indigénes, interprétées comme des objets
de culte maritime lié au cabotage. Ces figurines représentant le type de 'Artémis-
Bendis tarentine apparaissent a partir du IVe s. a.C.; elle aurait été alors associée
a la divinité locale Thana (Lamboley 1996, p. 432).

116 A Sicyone, Artémis était peut-étre honorée sous la méme épiclése 2 moins
qu'il ne s’agisse d'une confusion avec le sanctuaire du Pirée : Clément d’Alexan-
drie, Protreptique 1V, 47, 8 énumérant des statues de dieux paiens cite le xoanon
d’Artémis Mounichia a Sicyone, ceuvre de deux sculpteurs crétois Skyllis et
Dipoinos; nous n‘avons pas pu trouver la scholie a4 ce passage évoquée par
plusieurs commentateurs.

7 Cette parenté est a la base des travaux de P. Brulé (Brulé 1993, p. 57) et de
P. Bonnechere (Bonnechere 1994, p. 26 ss.).
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a) Artémis et la navigation

Artémis est liée aux eaux et a la navigation"®. Certaines épicleses
a sens topographique : Apobatéria, Limnaia et Limnatis — d’apres
Alpvn, qui désigne aussi bien le marais quun bras de mer - ou
descriptif Apobateéria, Soteira™ renvoient a un culte marin. Cela
correspond par ailleurs a certaines épithétes poétiques hellénis-
tiques : néossoos, liménoscopos'?. Par la position de ses sanctuaires,
Artémis peut ainsi protéger les cotes, les ports et les embouchures.

Un certain nombre de sources non littéraires confirme ce role.
En dehors des monnaies controversées d’Eubée, d’autres types
figurent une Artémis sur une proue : un arc a la main sur des émis-
sions thessaliennes de la premiére moitié du II¢ s. a.C.”?! et méme
un aplustre a la main sur des exemplaires de Leucade a partir de
167 a.C."?2, Une ancre de plomb trouvée en mer porte le nom Arte-
midos et un bateau appelé Artémis apparait dans une inscription
thasienne (voir infra p. 315 et cat. 118, et p. 283). Toutes ces sources
hellénistiques montrent 'importance que prend Artémis dans le
monde maritime - peut-étre parallelement a la place grandissante
d’Apollon dans ce domaine. Mais ce trait existe des 1'époque
archaique : la fondation de plusieurs sanctuaires marins comme
celui de Mounichie, les ex-voto navals de Sparte attestent un tel
culte des cette période. A I'époque classique, plusieurs trieres athé-
niennes portent des noms référant a Artémis. Cependant, aux
époques archaique et classique, la déesse peut se montrer hostile et
doit étre évitée pour sa mauvaise humeur et sa violence. L'Hymne
homérique, la légende d’Iphigénie montrent une personnalité
redoutable en ce qui concerne I'état de la mer, qui se manifeste
notamment par des vents forts'?’. En tant que Tauropolos, elle peut
recourir au prix du sang par l'intermédiaire de sacrifices humains.
Elle se montre bénéfique aux Grecs dans un contexte général qui
n’est pas moins fait de violence : les guerres Médiques. Les batailles
de Salamine et de I'’Artémision ont vu Artémis participer a la

18 Wilamowitz 1931-32, T p. 183; Piccirilli 1981.

19 Wachsmuth 1967, p. 478.

120 Wachsmuth 1967, p. 262.

21 Kahil 1984 avec fig.; Basch 1987, p. 300; Anson 1910-1916, V p. 109,
n° 794-795, pl. XVII-XVIII. La déesse tient un arc a la main.

122 Kahil 1984; Anson 1910-16, V p. 112-113, n° 849-852, pl. XVIII; Robert
1969, p. 1510 note 5. On a autrefois identifié la divinité comme une Aphrodite
dont le culte est connu a Leucade.

12 Wachsmuth 1967, p. 365; Mc Cartney 1933, p. 2-3.
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défense des Grecs, mais elle n'y intervient pas de facon décisive. Le
culte d’Artémis a I'époque classique est tourné vers 1'Orient, c’est-a-
dire prét a passer a l'offensive d'un conflit oriental pour lequel la
mer devient frontiere. Aulis et la légende d’Iphigénie, le culte
eubéen et toutes les traditions se rapportant a Agamemnon — paral-
lele d’Agésilas, l'origine attribuée au sanctuaire de Pygela —
témoignent d’'un culte maritime indirect d’Artémis, orienté vers la
mer Egée considérée comme l'espace qui sépare de I'ennemi.

b) Artémis et la colonisation

La déesse intervient dans des légendes de fondations de cités
lides a des déplacements en mer. Le cas le plus manifeste est la
place que tient la déesse d’Ephese dans I'établissement de Massalia
puis des colonies de celle-ci. C'est elle qui par l'intermédiaire d'une
femme devenue sa prétresse choisit le site de la nouvelle ville,
tournée ainsi que les autres colonies ostensiblement vers la mer.
C'est elle qui désigne aux Péloponnésiens le site de Boiae par
Iintermédiaire d'un lievre, comme elle indique par sa statue aux
hommes venus de Sparte I'endroit en Créte ou suspendre leur
course.

Dans la colonisation, elle privilégie le littoral : son action ne
s’exerce pas pendant la traversée mais a I'arrivée, sur la cote tout de
suite apres le débarquement. Les fondations qu’elle détermine
restent liées au rivage, a I'image méme du Bpétoug de la déesse a
Ephése dressé par les Amazones sur le bord de mer et qui fut a l'ori-
gine du sanctuaire (Callimaque, Hymne III, v. 237-239)124,

L’histoire de Lyktos améne deux remarques. Artémis est ainsi
particulierement rattachée aux liens que peuvent entretenir les
Spartiates avec la mer : en témoignent les seuls ex-voto navals de la
cité et I'expédition d’Agésilas qui semble placée sous sa protection,
ce qui n'a rien d’étonnant pour une divinité majeure du panthéon
spartiate. En retour, le culte crétois de Diktynna est attesté dans la
cité laconienne.

124 Picard 1922, p. 12, restitue I'existence d'un lieu de culte primitif pres du
Port-sacré adressé a un arbre; plus tard on le déplaga en construisant ailleurs le
premier temple vers 700 a. C. Notons qu'un arbre marque également a Boiae
I'emplacement choisi par la déesse. Picard 1922 (p. 312-320) interpréte par
ailleurs la procession éphésienne dite de Daitis comme un bain d’Artémis dans la
mer, renvoyant a ses prérogatives marines remontant a la grande déesse égéenne.
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¢) Artémis et la péche

Le domaine réservé d’Artémis Diktynna est la péche comme
celui d’Artémis Agrotéra la chasse, c’est du moins ce qu’affirme
Plutarque (De sollertia animalium 965c-d), et a ce titre on lui
consacre les prémices du gibier des eaux. La déesse aime en effet la
faune aquatique de facon générale (ibid., 983e-984c). Une
épigramme datée des regnes d’Auguste-Tibere exprime l'ex-voto d'un
surmulet de la part d'un pauvre pécheur a Artémis Liménitis (du
Port), maitresse de tous les filets (Apollonides, Epigramme 1). Le
poisson est méme emmené en procession lors d'une féte de la
déesse'?. Ces différents types d’offrandes montrent les liens qu’en-
tretient cette derniére avec la péche et faune marine'®. Il faudrait
opérer la restriction suivante : toutes ces sources renvoient a une
vision hellénistique. Dés lors, la faveur que semble accorder Artémis
a la péche se rapporte a I'assimilation opérée entre elle et Diktynna
ou d’autres divinités locales protectrices de cette activité, assimila-
tion favorisée on I'a vu par des similitudes topographiques. De la
méme facon elle a pu étre associée a Atargatis. Dans '’Anthologie
Palatine (VI, 24), une épigramme adressée a la déesse syrienne —
Atargatis faut-il comprendre — lui consacre de la part d'un pécheur
un filet. La similitude de ce poéme et de l'offrande avec d’autres
pieces de I'Anthologie dédiées a Artémis, la nature méme de I'ex-voto
soulignent la ressemblance entre le culte des deux déesses. Le filet,
cher a Artémis-Diktynna, pourrait éclairer I'épiclese de Bolas qui
figure dans la dédicace du bateau de pierre de Géraistos. Une étymo-
logie plus satisfaisante renvoyant a foloc (le filet) évoquerait plutot
Artémis-Diktynna qu’Eileithyia comme le proposait Procope
(Procope, De bello Gothico 1V, 22, 23-29). Des lors, il serait raison-
nable de ne pas faire remonter l'offrande au-dela de 'époque hellé-
nistique.

Le culte marin d’Artémis s’avere conforme a sa personnalité :
déesse des frontieres, de l'eschatia, des frontiéres entre la mer et la
terre, entre le sauvage et le civilisé'?’. Dans ce sens elle humanise des
divinités ou des rites barbares; elle autorise le passage d'un univers a
l'autre. Dans ce domaine elle reste trés proche des divinités
anciennes, astucieuses, a qui elle est souvent assimilée'?s,

125 Bodson 1978, p. 52; Athénée VII, 325a-d (citant divers auteurs).

126 Bodson 1978, p. 49; Piccirilli 1981.

27 Ellinger 1984. Cole 1999-2000 lie cet aspect a la notion de danger, dont la
déesse protege.

128 Piccirilli 1981; Chirassi 1964.
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DIONYSOS

La figure de Dionysos a donné lieu a une abondante biblio-
graphie, et plus spécialement ces derniéres décennies selon diffé-
rentes approches se réclamant de l'anthropologie historique ou
philosophique, du structuralisme et autres courants'?®. Ses liens avec
I'eau et la mer ont fait I'objet de plusieurs études de qualité que nous
ne prétendons pas remettre en cause et qui ont fait le tour de la ques-
tion™°, Il s’agit ici d’appliquer la méme grille d’analyse utilisée pour
les autres dieux olympiens afin de comparer leurs spécificités.

LES SOURCES

Dans sa mythologie personnelle, Dionysos apparait a plusieurs
reprises en relation avec la mer; en revanche, il n'intervient pas dans
les récits héroiques.

Mpythologie
a) L'enfance de Dionysos

Durant son enfance, le dieu est mis en contact physique avec la
mer, et ce dés sa naissance. En effet sa mere Sémélé, rejetée par son
propre pére Cadmos, est enfermée avec I'enfant dans un coffre livré a
la mer. Lorsque celui-ci finit par s’échouer sur une plage, les hommes
découvrent a l'intérieur 'enfant vivant et la jeune femme morte, & qui
ils rendent alors les honneurs funébres (Pausanias I1I, xxiv, 3-4)!32,

Son enfance ne fut guére plus paisible car Dionysos fut long-
temps en butte a 'hostilité d'Héra. Le bébé fut confié a sa tante, la
sceur de Séméle, Ino, qui I'éleva avec son propre fils Mélicerte. C'est
pour cette raison, dit-on, qu'Héra frappa de folie Athamas, 1'époux
d'Ino, ou Ino elle-méme, ce qui devait provoquer le saut de celle-ci
avec son enfant dans la mer. Dionysos est ainsi lié aux divinités

129 Les études de référence sont celles de Jeanmaire 1951; Otto 1969;
ajoutons-y les riches actes du colloque Dionysos 1991.

150 Maass 1888; Glotz 1904, surtout p. 53-54; Nilsson 1968; Daraki 1982,
p- 3-22 (attention cependant a un certain nombre de références erronnées en
notes); Somville 1984, 1984, p. 14ss.; Lissarrague 1987 (chap. p. 104-118 «La mer
vineuse»); Kossatz & Kossatz-Deissmann 1992. En ce qui concerne les Anthesté-
ries et le char bateau, voir seconde partie avec bibliographie.

31 Borzsak 1951, p. 204-205.

132 Glotz 1904, p. 19.
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marines que sont devenus Ino et Mélicerte sous les noms de Leuco-
théa et Palaimon'®.

Dionysos subit également la folie de Lycurgue qui poursuivit les
nourrices du jeune dieu. Poury échapper, il trouva refuge dans la mer
et ce fut Thétis la déesse marine fille de Nérée qui le recueillit. Cette
tradition apparait dans la littérature des I'lliade (VI, v. 132-137) qui
montre le dieu plongeant dans les flots. De méme le Pseudo-Apollo-
dore (Bibliotheque I11, v, 1) évoque I'asile que lui procura Thétis dans la
mer'*. Une tradition «mixte» imagine les nourrices de Dionysos, les
Hyades, allant confier Dionysos a Ino suite a la folie de Lycurgue
(Hygin, Astronomie 11, 21, 1); or le nom d'Hyades signifie Humides'>.
Nonnos (Dionysiaques XXI, v. 170-184) se plait a dépeindre le séjour
enchanteur de Dionysos dans la mer, choyé a la fois par Thétis, ses
sceurs ainsi qu'Ino et son fils. De son passage dans la demeure marine
de Thétis, Dionysos a acquis une connaissance de cet élément dans
lequel il peut, adulte, a 'occasion plonger a nouveau pour s’y battre a
son aise (Nonnos, Dionysiaques XXIII, v. 18-26)13¢,

Le fils de Séméle doit ainsi la vie aux flots marins qui 'ont porté
a sa naissance et l'ont ensuite recueilli en leur sein. En une autre
occasion, le dieu montre qu’il n’a rien a craindre des dangers venus
de la mer.

b) Dionysos et les pirates

L’'Hymmne homérique a Dionysos est uniquement centré sur 1'épi-
sode de Dionysos et des pirates tyrrhéniens. Au début du poeme, le
dieu, sous une apparence juvénile et avenante, paré d'un manteau
éclatant, apparait sur un promontoire. Surgit un navire de pirates

133 Les mentions littéraires sont nombreuses et en ce qui concerne la mise en
nourrice de Dionysos répétent les mémes éléments : scholie & Odyssée V, v. 334;
scholie a Euripide, Médée, v. 1284; Tzetzes, Ad Alexandram, v. 229; Pseudo-
Apollodore, Bibliothéque 111, iv, 2-3; Lucien, Dialogues marins 6, 1-2; Hymnes
orphiques LXXIV et LXXV; Nonnos de Panopolis, Dionysiaques V, v. 556-561;
ibid. TX, v. 49-138. Plutarque, De l'amour fraternel, 492d et Camille, 5, 1-2 explique
ainsi le culte rendu par les matrones romaines a Mater Matuta, identifiée avec
Ino. Sur un rapprochement avec Thésée : Somville 1984, p. 15-16.

134 Devant Lycurgue, Dionysos plonge a plusieurs reprises dans la mer, selon
l'ceuvre de Nonnos : Dionysiaques 1, v. 26-30; ibid. XX, v. 343-395; ibid. XXI,
v. 287-298.

135 Chez le Pseudo-Apollodore, Bibliothéque 111, iv, 2-3, 'ordre est inversé :
apres la mort d'Ino, Zeus confie Dionysos aux nymphes Hyades a Nysa.

13 Dans le poeme de Nonnos (Dionysiaques XXXIX, v. 93-122), Dionysos qui
harangue ses troupes avant la bataille navale affirme haut et fort qu’il peut béné-
ficier de l'aide des divinités marines qu’il connait bien et dont il est I'ami :
Poséidon, Nérée, Thétis, Ino, Mélicerte, Glaucos, Phorcys ainsi qu’Eole et tous les
vents.
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qui a sa vue accostent et 'enlévent, le prenant pour un prince. Ils
essaient de I'attacher mais aucun lien ne tient sur lui. Le pilote tente
de plaider sa cause, reconnaissant en Dionysos un dieu'?’, en vain; le
capitaine n'en a cure et commande de mettre a la voile. Le bateau
est bientot le théatre de prodiges : du vin se répand sur le pont,
emplissant 'embarcation d'une forte odeur; autour des voiles
pousse le pampre et autour du mat un lierre portant fleurs et fruits.
Ensuite le dieu lui-méme se métamorphose en lion, tandis qu'un
ours fait son apparition. Le lion bondit sur la seule personne a
garder son sang-froid, le capitaine du vaisseau, tandis que le reste de
I'équipage épouvanté se jette a I'eau. Ces hommes, tombant dans la
mer divine (gig dAa 6iav) se transforment en dauphins. Seul le pilote
est épargné, retenu a bord par le dieu qui lui révele son identité.

Cette légende n’est pas sans susciter quelques interrogations :
pourquoi, quand et ol le dieu se tenait-il ainsi sur un promontoire?
Aucun élément ne permet de rattacher cet épisode 2 un moment ou
a un autre de la biographie de Dionysos. Il se présente sous l'aspect
d’'un jeune homme, mais rien ne permet de comprendre s’il s’agit de
sa réelle apparence extérieure ou dune illusion. La fin de I'histoire
reste en suspens : que deviennent le capitaine, le pilote du bateau?
L’'Hymne homérique a Dionysos differe des autres Hymmnes homé-
riques dans le sens ot le dieu n’est pas célébré par une avalanche de
qualificatifs ou de lieux de culte; la légende ne sert pas non plus a
expliquer un culte comme c’est le cas pour 'Hymne a Apollon Délien.
En fait, ce poéme ressemble davantage a la description d'un tableau,
a la maniere de celui décrit bien des siécles plus tard par Philostrate
(Imagines 1, 19) représentant le méme sujet'*.

La légende telle qu’elle est racontée par Philostrate se distingue
en plusieurs points de la version originale. Dionysos apparait non
plus a terre, mais a bord d'un bateau dont il semble le maitre,
accompagné de Bacchantes qui célebrent des hiéra; la terre lydienne
n’est cependant pas loin. Une musique emplit 'atmospheére et la mer
se fait lac pour le dieu. Des pirates tyrrhéniens sur un vaisseau de
guerre se sont lancés a la poursuite de celui de Dionysos, appatés par
tous les bruits colportés a son sujet. Le navire dionysiaque se présente
avec la proue ornée d’'une panthere, animal que le dieu chérit entre

157 Notons au passage que dans ce contexte marin, le pilote hésite a identifier
Dionysos entre Zeus, Apollon ou Poséidon, et il craint que le dieu n’envoie contre
le bateau des vents terribles et un ouragan (Hymmne homérique a Dionysos,
v. 19-25).

138 Le commentaire de cette peinture par Bougot 1881, bien que daté, reste
tres riche de remarques diverses et d’érudition.
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tous et dont un exemplaire vivant se trouve a ses c6tés, bondissant en
direction des pirates. Un thyrse y fait office de mat soutenant des
voiles de pourpre que couronnent du lierre et de la vigne d’ou
pendent des grappes; du vin coule comme d’une source depuis l'inté-
rieur du bateau. Dionysos se tient a la proue, riant a la vue des Tyrrhé-
niens se transformant en dauphins aprés avoir perdu la raison.
Philostrate achéve le conte en I'expliquant comme la métamorphose
d’hommes méchants en animaux secourables par la puissance du
dieu.

On voit comme lhistoire a évolué, modifiant les circonstances,
les acteurs et les actions. L'image qui ressort du dieu et ses rapports
avec la mer sont tres différents d'un récit a l'autre; il convient
d’essayer d’en saisir la teneur pour les périodes qui nous occupent.

Hygin, écrivain de la fin du I s. p.C. et du début du suivant,
résume l'histoire telle que I'a écrite Aglaosthéne™ selon une tradi-
tion naxienne (Hygin, Astronomie II, 17). Le dieu, alors enfant,
embarque sur un bateau tyrrhénien afin d’étre conduit avec des
camarades a Naxos auprées des Nymphes qui doivent lui servir de
nourrices. Lorsqu’il réalise les mauvaises intentions de 'équipage, il
ordonne a ses compagnons de chanter. La musique charme les
Tyrrhéniens qui se mettent a danser et dans leur entrain se jettent a
I'eau sans méme en avoir conscience; c’est alors que s’'opeére leur
métamorphose, que Dionysos tient & commémorer en placant
I'animal parmi les étoiles. Cette version naxienne valorise la
musique du dieu et la douce folie qu’elle engendre.

Le Pseudo-Apollodore (Bibliothéque 111, v, 3) met également la
navigation du dieu en relation avec Naxos. Ici c’est lui qui loue les
services d'une triere dont I'équipage tyrrhénien pousse vers I'Asie.
Dionysos transforme alors le mat et les rames en serpents, fait surgir
du lierre et de la musique sur le bateau; les marins pris de folie se
précipitent a l'eau et se transforment en dauphins. Ce serait par cet
épisode qu'il convainquit les hommes de sa nature divine.

Ovide ne pouvait que reprendre la légende dans ses Métamor-
phoses (111, v. 600-691)'°, Le dieu embarque sur le bateau a Chios,
alors que celui-ci fait escale sur la route de Délos. Dionysos, sous les
traits d'un adolescent, est emmené de force par 'équipage qui l'a
découvert endormi par l'ivresse. Hébété, le jeune homme demande
qu’on le conduise a Naxos; les marins s’empressent alors de prendre
la direction opposée. Le dieu, feignant de découvrir la supercherie,
proteste. Cest alors que le bateau s'immobilise sur les eaux malgré les

39 M. Wellmann, «Aglaosthenes», RE 1, Stuttgart, 1894, col. 825 : l'auteur,
cité pour la premiére fois par Diodore, doit étre hellénistique.
140 Somville 1984, p. 17-19.
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coups de rames, qui sont de méme que les voiles entourées de lierre.
Dionysos se montre alors ceint d'une couronne de vigne, une lance a
la main, entouré de bétes fauves. Les hommes apeurés se jettent a
I'eau et se transforment en dauphins. Le seul épargné est le pilote qui
avait pris la défense du jeune homme, suspectant un dieu sous une
apparence humaine; c’est lui qui rapporte 'événement qui a déter-
miné sa vie : voué depuis lors a Dionysos, il accompagne son cortege.
Hormis les détails précieux qu’affectionne Ovide, I'action de la divi-
nité se manifeste encore par la croissance du végétal sur le bateau,
empéchant toute manceuvre. Les animaux — pantheéres, lynx et tigres
— constituent des apparitions, des illusions et non une réalité. Il est a
noter particulierement 'immobilité du bateau provoquée par le dieu;
elle rappelle les eaux calmes de la mer de Philostrate.

La folie des pirates n'apparait donc que tardivement dans la
légende : 'Hymne homérique et Ovide ne 'évoquent pas. Tous deux
montrent également un Dionysos jeune que l'on fait monter de force
dans le bateau, quoiqu’il semble 'avoir provoqué. L'impression qui
se dégage de ces deux récits est celle d'une épreuve que le dieu fait
passer aux pirates; lorsque sont manifestes les pensées et actes des
uns et des autres, il punit ou épargne. La transformation de
Dionysos en béte fauve — en lion — n’est donnée que par le texte le
plus ancien; dans les écrits postérieurs, il est accompagné dune
panthére et éventuellement d’autres animaux sauvages. Le lion et
l'ours de 'Hymmne homérique sont a rapprocher des métamorphoses
successives de Thétis*! ou de Protée!*?; mais dans le cas de Dionysos,
I'ours ne constitue pas une transformation de celui-ci. Au vin qui
coule dans le bateau parait dans les versions «naxiennes» se substi-
tuer la musique, les deux produisant le méme effet sur les occupants
du navire.

Au travers de tous ces récits mis a part celui d’Aglosthéne, la
puissance du dieu se manifeste doublement : par la pousse spon-
tanée'®, particulierement autour des voiles, de plantes grimpantes :
lierre, vigne, pampre, qui entravent I'avancée du bateau, et la trans-
formation des hommes en dauphins qui devient effective une fois
qu’ils touchent 'eau de la mer.

Trois documents iconographiques se rattachent a la légende'*.

141 Pindare, Néméennes 1V, v. 62-64 : feu et lions; Pseudo-Apollodore, Biblio-
théque 111, 4-8 : feu, eau, therion.

142 Odyssée TV, v. 450 ss. : lion, dragon, panthére, porc géant, eau, arbre.

143 Pour Detienne 1985, p. 143-150, ceci est I'expression du «dieu du jaillisse-
ment».

44 Nous avons écarté 'hydrie étrusque attribuée au Peintre du Vatican 238
(Toledo, Museum of art, inv. 82134) qui représente des hommes mi-hommes
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La célebre coupe attique d’Exekias'®> datée vers 530 a.C. représente
le dieu barbu et couronné, seul, a demi allongé sur un bateau qu’en-
tourent sept dauphins. A c6té du mat s’éleve un double cep, se rami-
fiant au-dessus de la voile en deux branches de part et d’autre de
l'axe du navire; celles-ci portent des feuilles et sept grappes au
total™*¢, Sur la coque figurent également deux dauphins. Cette pein-
ture s’apparente au texte homérique sans le reproduire : le fils de
Zeus serait représenté apres la transformation des pirates, ayant
repris son apparence normale anthropomorphe, non plus sous des
traits juvéniles mais sous ceux d'un homme d’age mar'¥.

Une amphore attique de la fin du VI¢ s. a.C.'" figure quant a elle
Dionysos assis le tyrse a la main dans un bateau, entouré de silenes
dansant ou jouant de la musique; d’autres servent de rameurs. Une
femme se tient a la poupe soufflant dans un auléte double. Du lierre
entoure le navire dont on ne distingue aucune voile ni aucun mat.
Aucun dauphin n’apparait non plus dans cette scéne, tandis que la
mer est figurée par des ondes. Cette représentation s’aveére bien
distincte de la précédente et ne peut pas étre rattachée a la légende
de V'Hymmne homériqgue. En revanche elle se rapproche de la version
de Philostrate placant le dieu sur son propre bateau entouré de son
cortege habituel. Le rapprochement de ces deux peintures contem-
poraines semble montrer I'existence simultanée de deux traditions
se rapportant a sa présence sur une embarcation : I'une pourrait-on
dire générique, et l'autre anecdotique évoquant directement la
légende des pirates transformés en dauphins. Une anecdote histo-
rique montre par ailleurs que les Athéniens connaissaient et identi-
fiaient immédiatement le type de Dionysos sur un bateau.

mi-dauphins tombant dans la mer. Seule une branche de lierre a gauche du cadre
permet de rattacher la scéne avec la légende dionysiaque. Dans le cadre supérieur
défini par le peintre sur I'épaule du vase, figure un homme barbu avec la partie
inférieure du corps en forme de poisson, nageant et tenant dans chaque main une
sorte de thon. Ce personnage ne doit pas représenter Dionysos mais plutot Triton
dauphins, mais sans Dionysos (voir recensement iconographique de De’
Spagnolis 2004, p. 54-60 et pl. XXXIII-XXXVI).

145 Munich, inv. 2044; Gasparri 1986, 1 p. 489 n° 788 et 2 p. 392. Delivorrias
1987, n° 75.

146 Daraki 1982, p. 5 insiste sur le parallélisme établi entre les sept dauphins
et les sept grappes, ainsi que sur l'absence de délimitation de la mer - I'eau n’est
pas représentée et les dauphins paraissent se répartir a la fois dans et au-dessus
de la mer —; pour l'auteur, le peintre a voulu montrer «l'interpénétration des deux
espaces». Somville 1984, p. 16-17.

7 Lissarrague 1987, p. 94-96 : le vase représente plutét une «épiphanie
triomphale» du dieu, dans un espace sans limites.

148 Frickenhaus 1912, p. 76-77; Gasparri 1986, 1 p. 489 n° 790 et 2, p. 392.
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Lorsqu’Alcibiade revient de Byzance en 408 a.C."*, il organise une
mise en scéne pour son arrivée en Attique : le bateau amiral muni
d’une voile de pourpre, avec des musiciens en robe dont un joueur
d’aulete, fait son entrée dans le port a la maniére d'un cortege diony-
siaque'™®.

La frise du monument de Lysicrate (fig. 10)'>!, chorege athénien
en 335/334, divisée en deux séquences représente dun coté la trans-
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Fig. 10 — Frise du monument chorégique de Lysicrate (d’apres De’ Spagnolis 2004).

4o Will 1972, p. 378-383.

150 Plutarque, Alcibiade 32, 2 : ... donep £k néng étikmpalovrag. Le récit de
Diodore, Bibliothéque historique XIII, 69 n’évoque rien de tel.

151 Kossatz & Kossatz-Deissmann 1992, particulierement la planche 107;
Schefold 1967, p. 210-211; Gasparri 1986, 1 p. 489 n° 792 et 2 p. 393; Ridgway
1970, p. 88-89.
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formation d’hommes en dauphins, de l'autre le dieu assis sur un
rocher caressant un animal — un léopard? — encadré par deux silenes
qui lui tournent le dos. Pas de bateau ni de plante grimpante dans
cette scéne : I'histoire est évoquée de facon minimale. Le dieu parait
extérieur a l'action : il en est seulement spectateur. Celle-ci est
rendue par les hommes que poursuivent des Satyres sur la terre
ferme. En effet, la scéne semble se dérouler sur le rivage, et seul un
personnage en cours de transformation, mi-dauphin mi-homme, se
trouve au-dessus de vagues stylisées. Un tronc d’arbre figure a la
limite de la terre et de la mer. La légende telle qu’elle est représentée
sur un monument voué indirectement a Dionysos consiste en une
adaptation tres libre de 'Hymmne homeériquie.

Les sources iconographiques témoignent du succes du motif a
Athénes depuis la fin du Ve s. jusqu’au milieu du IVe s. a.C. tout en
révélant deux scenes différentes : Dionysos sur un bateau et la trans-
formation des pirates. Ces scénes participent également au theme
plus répandu de I'analogie entre le vin et la mer qui font de la navi-
gation un motif courant de la vaisselle du banquet'*2.

Le mythe pourrait cependant étre attesté également en Grande
Grece, a I'époque hellénistique, dans un contexte funéraire. Dans la
province de Salerne, la nécropole de 'antique Nuceria Alfaterna a
livré, lors d’'une fouille de sauvetage, trois tombes du II¢ s. a.C., dont
une trés richement ornée. La majorité de son matériel est réalisé en
céramique plaquée d’or : une centaine de pieces décoratives de joail-
lerie (rosettes, perles, feuilles...), deux Erotes d'une dizaine de centi-
metres ainsi que huit dauphins anthropomorphes (long. max. 8 cm);
deux figurines de tétes de taureaux, portant traces de couleurs et de
dorure, les accompagnaient'®*>. M. De’ Spagnolis restitue une
couronne funéraire, composée des éléments dorés, y compris les
«hommes-dauphins» qui renvoient a la lIégende dionysiaque. Selon
son interprétation, le bijou serait porteur d’'une signification escha-
tologique et I'adjonction de ces personnages d'une valeur politique,
évoquant les Tyrrhéniens-Etrusques 2 un moment ott Rome affirme
son pouvoir sur le monde hellénisé’>*. Quoi qu'il en soit, la présence
de ces images de transformation physique dans une tombe doit
symboliser le voyage vers 'au-dela — avec la mer comme espace fron-
tiere.

152 Lissarrague 1987; Bacci & Lentini 1994, p. 175-178.
153 De” Spagnolis 2004, p. 1-40 et pl. I-XXXII, XLI-LI.
154 De” Spagnolis 2004, p. 40-77.
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c) Exégeses antiques

Les Anciens s’interrogeaient déja sur la signification de ces
mythes et de la figure dionysiaques. Leurs réflexions refletent la
maniére dont les cultes ont pu étre percus par des érudits, ayant une
approche plus riche d'informations mais aussi plus proche dans le
temps et I'esprit que la notre.

Le passage de Dionysos dans la mer a ainsi pu étre interprété
comme la métaphore d'une maniére ancienne de fabriquer le vin. En
effet, 'eau de mer était censée posséder la faculté d’adoucir le vin
(Athénée, Deipnosophistes 1, 26b). Pour Héraclite (Allégories
d’Homere 35, 6-8), cette opération permettait une meilleure conser-
vation du vin. Le commentateur file la métaphore en comparant le
frémissement de Dionysos effrayé avec le bouillonnement du vin
nouvellement pressé!ss.

De facon générale, Plutarque (Isis et Osiris, 364d et 365a) définit
Dionysos comme le maitre de la nature humide (kbprov tfig Vypdc) :
c’est pour cette raison qu’il est parfois appelé Hyes's¢. Cette humi-
dité, qui apparait comme une substance fécondante, s'insere dans
une vision religieuse égyptienne de Plutarque qui veut ainsi rappro-
cher Osiris du dieu grec. Le moraliste insiste, par une citation de
Pindare, sur l'aspect productif de Dionysos. L'argument est répété
par ailleurs (Propos de table, 675d-676d) : le dieu possede ceci de
commun avec Poséidon qu’ils sont «maitres du principe humide et
fécond» (tfig Vypdg xai yovipov kvpLoL).

Ces commentaires montrent qu'a une époque tardive, si I'on
concevait bien le lien entre Dionysos et les eaux douces et
stagnantes, en revanche ses rapports avec la mer nécessitaient le
recours a des explications renvoyant a des traits connus du dieu.

Témoignages cultuels

Selon 1'épisode des Tyrrhéniens, la puissance de Dionysos
s‘opere également sur la mer, en partie peut-étre a cause des expé-
riences de son enfance. Certaines manifestations cultuelles
montrent de surcroit qu'on pouvait ’honorer pour cette raison.

155 Detienne 1985, p. 149-150 reprend l'image pour définir la dynamis de
Dionysos.
156 Aristophane, Fragment 478.
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a) Attique

Plusieurs sources attiques — outre celles iconographiques de la
légende des pirates — témoignent d'un culte rendu a un Dionysos
marin.

Dans une comédie du Ve s., le commerce sur mer et I'importa-
tion de denrées diverses de toute la Méditerranée sont rattachés a
Dionysos. La mer qui sert de scéne a ces transferts de marchandises
est alors qualifiée d’oinops pontos : la mer couleur de vin
(Hermippos, Fragment 63 = Athénée, Deipnosophistes 1, 27e-28a)'%.
Pour le III¢ s. a.C., une satire de Théophraste (Caractéres 111, 3) nous
apprend que les fétes des Dionysies athéniennes marquaient le
début de la navigation!s®. Celles-ci sont célébrées au mois d’Elaphé-
bolion, c'est-a-dire en mars-avril. Il est difficile de percevoir dans
quel sens s’est opéré ce rapprochement : est-ce que les Dionysies ont
été célébrées a cet instant de 'année car on attribuait un caractere
maritime a la divinité, ou lui a-t-on donné a posteriori cette nature
apres s’étre rendu compte de la coincidence des dates? Par ailleurs
deux trieres athéniennes du IVe s. a.C. portent des noms évoquant
sans nul doute possible le dieu. A une autre féte célébrée en son
honneur, les Anthestéries, sont rattachées quelques représentations
iconographiques montrant un Dionysos a lintérieur d'un char-
bateau (voir infra p. 449 ss.).

L’ensemble de ces sources comprises entre la fin du VI¢ s. et le
IIIe s. a.C. concourent a I'existence d'un culte marin a Dionysos en
Attique au moins pour toute 'époque classique'. Il faut signaler
cependant, pour le dernier quart du II¢ s. a.C., la réalisation dans un
atelier attique de parasémes d'un bateau représentant d'un coté le
fils de Séméle et de l'autre Ariane (voir infra p. 257 s. et fig. 13).

b) Péloponnese
— Argolide

A Argos, Pausanias (II, xxiii, 1) signale un temple de Dionysos
que la tradition fait remonter aux Argiens de retour de Troie. En
effet, ceux-ci subirent leur lot de tempéte au niveau de I'Eubée. Les
hommes qui purent joindre la terre ferme au cap Kapheéreus situé a
I'extrémité sud-est de Iile furent accablés par la faim et le froid.

57 Davies 1978, p. 74.

158 Otto 1969, p. 155.

159 Ceci explique le comique des vers 203-205 des Grenouilles d’Aristophane,
dans lesquels Dionysos est présenté comme un incompétent en matiére de navi-
gation : Davies 1978, p. 74.
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Priant alors quelque divinité d’intervenir en leur faveur, une grotte
leur apparut ot s’étaient réfugiées des chevres sauvages : celles-ci
leur fournirent viandes et peaux. Or, cette grotte était consacrée a
Dionysos et abritait une statue du dieu. Les Argiens, lorsqu’ils réem-
barquerent enfin vers leur patrie, emmeneérent le xoanon et lui
établirent un culte dans leur cité. Le sanctuaire se trouve a l'exté-
rieur de la ville, au-dela de la porte sud-est Cilarabis, le long d'une
voie. Le récit de Pausanias met en avant I'ancienneté du culte par le
récit étiologique et par la mention d'un xoanon. Celui-ci figure peut-
étre sur des monnaies impériales'®. L’action du dieu se manifeste en
marge de la navigation : il est le dieu cotp qui pallie les difficultés
dues au naufrage. Originellement il était situé dans un lieu extréme,
un promontoire'®!, vide d’hommes et d’habitations, régnant depuis
une grotte sur des cheévres sauvages. Le fond de l'histoire atteste le
transfert d’'une statue éginéte rapportée a Argos, fait couramment
pratiqué dans I’Antiquité.

A Hermione, le dieu est vénéré sous I'épiclese de Mélanaigis, en
I'honneur duquel on célébre tant des jeux musicaux que sportifs
(Pausanias II, xxxv, 1)'92. Ces derniers consistent en concours
nautiques : régates, mais aussi de natation ou de plongée'®®. L'épi-
clese «a la peau de cheévre noire» doit renvoyer a la statue de culte,
peut-étre représentée sur des monnaies'®*. La situation topogra-
phique d’'Hermione, batie sur un promontoire séparant deux ports
naturels est tout a fait adaptée a ce genre d’activités. Il est difficile en
revanche de dater le culte et les jeux nautiques, Pausanias décrivant
alors le site de la nouvelle Hermione!'s.

Un fragment hellénistique (Philochoros, Fragment 194) semble
mentionner le culte d'un Dionysos Halieus a Haliées, située a 'ouest
d’'Hermione', L'épiclese renvoie au nom de la ville mais aussi a la
mer congue en tant qu'dic, I'élément salé.

10 Tmhoof-Blumer & Gardner 1964, p. 40 et pl. K xlvi souligne le caractére
atypique de cette représentation de Dionysos, a son avis trés ancienne.

ol e site est connu pour ses nombreux naufrages : Geyer 1903, p. 6-7;
Semple 1932, p. 618-619 et 634.

12 Will 1955, p. 222; Eitrem 1935, p. 54.

163 1] est difficile de choisir entre les deux sens du mot kdéivppog : étymolo-
giquement, il se rapporte au saut dans l'eau; de facon générale, il s'applique a
toute immersion y compris la natation. Daraki 1982, p. 8 insiste sur le fait que ce
sont les seuls concours connus de ce type.

164 Tmhoof-Blumer & Gardner 1964, p. 50 et pl. M1 : le dieu est représenté un
canthare a la main.

165 A ce sujet, voir supra p. 117.

166 "H 311 xpnopog £660m, dhémv £v tOT® Atdovucov diiéa Bartilotte.
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— Achaie

Les habitants de Patras rapportent a propos de leur Artémis
Triklaria une légende dans laquelle Dionysos intervient (Pausanias
VII, xix, 6-10). Courroucée par les rencontres amoureuses quun
jeune couple contrarié opérait dans son temple, Artémis imposa a
la cité un sacrifice annuel d'un jeune garcon et d'une jeune fille qui
ne prendrait fin, selon un oracle, qu’avec l'arrivée d’'un roi inconnu
apportant avec lui une divinité étrangere. Par ailleurs, lors du
partage du butin qui suivit la guerre de Troie, le roi thessalien
Eurypyle se vit octroyer un coffre contenant une statue ceuvre
d’'Héphaistos lui-méme. Eurypyle ouvrit la boite et fut pris d’'une
folie entrecoupée de quelques instants de conscience. Dans cet état,
il fit voile non vers son pays, mais vers Kirrha ou il débarqua pour
consulter 'oracle. On lui répondit d’établir son coffre et lui-méme a
I'endroit ot il serait témoin d'un sacrifice inhabituel. La suite se
laisse deviner : Eurypyle arrive a Patras avec son coffre et les
affaires s’arrangent pour tout le monde. La statue en question est
celle de Dionysos, ce qui explique dans I'histoire la folie du Thessa-
lien et l'origine étrangere du dieu'?”. L'introduction du culte diony-
siaque a Patras est ainsi, selon la tradition, rattachée aux errances
d’'une statue qui dirige le bateau la ou elle veut se rendre. Le récit
précise que des vents pousseérent les navires d'Eurypyle jusqu’a leur
destination; ceux-ci doivent résulter selon toute logique de 'action
divine. Les fétes des Dionysies honorent a la fois le dieu et le roi'ss.

— Laconie

La cité de Brasiae vénére particulierement Dionysos (Pausa-
nias III, xxiv, 3-4). Les habitants racontent en effet que c’est chez
eux qu'échoua le coffre dans lequel il était enfermé avec sa mere.
Ils montrent de surcroit la grotte oti Ino aurait recueilli son
neveu. Ces traditions servent aux Brasiates pour expliquer le nom
de leur cité : ekbebrasthai signifie en effet «étre rejeté par les
flots»16°,

17 Héphaistos posséde également un lien avec Dionysos : lui aussi fut
recueilli par Thétis dans son enfance : Iliade XVIII, v. 393-408; Pseudo-Apollo-
dore, Bibliothéque 1, iii, 5.

168 Dionysos figure parmi les types monétaires de la cité : Imhoof-Blumer &
Gardner 1964, p. 76 et pl. Qv.

199 Pausanias est le seul a expliquer ainsi le nom; de nombreuses autres
sources le rattachent a Prasiai ou Prasia : Musti & Torelli 1986-1991, III p. 276.
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c) Béotie

A Tanagra, le temple de Dionysos renferme deux statues : 'une de
Dionysos attribuée a Calamis sculpteur du Ve's. a.C. et 'autre d'un
Triton acéphale (Pausanias IX, xx, 4-5). Les habitants racontent a son
sujet plusieurs histoires. Selon la premiére, les femmes de la ville ont
coutume de se purifier dans la mer avant les fétes dionysiaques. Il leur
arriva a cette occasion d’étre attaquées par un Triton que Dionysos
tua en un combat singulier, suite a leurs prieres. Une deuxieme tradi-
tion, a laquelle adheére Pausanias, veut qu'un monstre marin s’atta-
quait aux bétes et petites embarcations du littoral. Les habitants n’en
vinrent a bout qu'a l'aide d'un stratagéme : ils l'enivrerent et lui
couperent la téte une fois endormi. Ce passage indique que les Diony-
sies de Tanagra comportaient un rituel de purification qui avait lieu
dans la mer'™. La présence d’'une statue d'un Triton sans téte dans le
sanctuaire met le dieu en relation avec le milieu maritime, lien auquel
les deux récits tentent de donner une explication. Les monnaies
refletent le rapprochement entre Dionysos et Triton : sous un toit
supporté par deux atlantes, le premier se tient debout tenant un
canthare et le thyrse; en dessous-de lui figure un Triton nageant!'”..

d) Thessalie

A Pagasae'?, a I'époque classique, Dionysos était vénéré sous
I'épiclese de Pélagios. Le dieu intervint en faveur de l'un de ses
fideles, mort noyé : il apparut en réve a un pécheur, lui ordonnant
de restituer les os du mort a sa famille afin qu’elle ptt lui rendre les
honneurs funebres (Théopompe de Chios, Fragment 352, éd. Jacoby
= Schol. Iliade XXIV, 428)'3. Pagasae se trouve en Thessalie; il s’agit
du port de la cité de Pheres ot habitait le défunt. Le tout laisse
supposer que ce dernier était lui aussi pécheur et que tout parti-
culierement dans le cadre de ses activités, il vouait un culte a
Dionysos Pélagios. Par ailleurs, la presqu’ile du Pélion qui ferme a

170 Moggi & Ossana 2010, p. 332-334 proposent de situer le bain rituel au
Délion, port de Tanagra cité en IX, xx, 1.

7 Imhoof-Blumer & Gardner 1964, op. cit., p. 114 et pl. xvii-viii. Le numis-
mate considére que le type de la statue de Dionysos représentée sur ces monnaies
ne peut correspondre a celle mentionnée par Pausanias, mais doit étre de date
plus récente. Le Triton constituerait alors une contremarque monétaire de la cité
de Tanagra. En revanche, il pense reconnaitre la statue de Calamis dans une
monnaie augustéenne : le dieu debout tient un sceptre d'une main et de l'autre
une grappe : ibid. et pl. xix.

12 Le site se trouve tout a proximité de la ville moderne de Volos, dans le
Pélion.

173 La lecture de ce passage a été établie par Maass 1888, p. 70-80.
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I'est le golfe de Pagasae était consacrée aux Néréides et a Thétis!™
(Hérodote, Enquéte VII, 188-192). Un culte de Dionysos en relation
avec la mer s’explique tout particulierement a cet endroit, puisqu’il
aurait passé son enfance non loin de la.

e) Asie Mineure
— Ténédos

Pour I'lle de Ténédos, située au large de la Troade, Elien nous
rapporte une coutume étrange concernant le culte de Dionysos
Anthroporrhaistés (Fléau des hommes). Les habitants prennent soin
d’une vache pleine en 'honneur du dieu et I'accouchent comme une
femme. Le veau nouveau-né lui est alors sacrifié; pour cela on le
chausse de cothurnes. L’homme qui a porté le coup fatal est pour-
suivi par la foule & coups de pierres jusque la mer. En l'absence
d’autres sources ou commentaires, il faut tenter de rapprocher cette
pratique d’autres faits connus. Le veau représente un enfant
nouveau-né : son sacrifice ressemble a un sacrifice de substitution.
Un enfant en bas Age, une course jusque la mer : ces éléments
rappellent la légende d'Ino et Mélicerte se précipitant dans les flots.
Dionysos dans la mythologie est rapproché de Mélicerte par des
liens de parenté : cousin de celui-ci, il est également son frere de
lait; de plus le saut de Dionysos aupres de Thétis rend leur enfance
similaire, marquée par une plongée marine. A Ténédos, les deux
figures divines ne font qu'une'”. Par ailleurs, la course du sacrifica-
teur jusque dans la mer peut s’expliquer comme une purification de
celui-ci apres le meurtre qu'il vient de commettre. L'épiclese du dieu

N

s'avere en revanche plus difficile a expliquer.

— Lesbos

Au nord de Lesbos, a Méthymna, les habitants vénerent
Dionysos Phallene (Pausanias X, xix, 3). Le culte a pour origine une
statue en bois d’aspect étranger que des pécheurs ont retirée de la

174 Maass 1888, p. 71-72.

175 La scholie due a Tzetzeés de Lycophron, Alexandra, v. 229 évoque un culte
de Palaimon a Ténédos : Kai 1 [Molaipwv: avti tod eineiv: kai 81 tfig Tevédov 1
0drhocoo avaBpdoetl kal ctevodncetal @ mAfifet tdv EAAnvik®dv oikddwv, eime:
kai on o IMaloipwv, 0 Bpe@oktovog, dEpKeTul Kal PAETEL TV yYpaiov cLYKOLTOV TOD
‘Qyévou kol 'Qkeavot, fjtot thv Tnbov, tovtéott v Bdracoay, thv Titnvidae, v
ovoav plav t@dv Titdvev, 1@y taidov Ovpavod kai I'fic. Aépketar ti ndoyovoav;
Céovoav xai avaBpdalovcav év taic aibvialg, taic €TEGTOMOUEVULS &V TAEKTAVILG,
ftot oyowiolg. Aéyel 8¢ viv ovpPorikdc aibviag, 0 mhoia aibuiat yap Kvpiog,
Spvea Burdoota. Voir également Porphyre, De Abst. 11, 55 sur Palémon a Ténédos.
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mer dans leurs filets. Consultée, la Pythie leur enjoignit d’honorer le
xoanon comme un Dionysos avec I'épiclese qu'elle leur enseigna. Le
fait est confirmé par Eusébe de Césarée qui s’'insurge contre 'adora-
tion d'un malheureux bout de bois préconisée par l'oracle
delphien'’. L’étymologie de celle-ci, du mot phallos, indique un
culte lié a la fécondité!””. Dionysos figure par ailleurs sur des
monnaies de Mytileéne, associé a une proue ou une stylis'™.

— Smyrne

Les Smyrniotes célebrent leurs Dionysies au printemps avec la
promenade d'un bateau monté sur roues autour de 'agora, cérémonie
qu’ils expliquent par une attaque surprise des Chiotes venus débar-
quer sur leur rivage (Aelius Aristide, Prosphonétique de Snyrne 473-
474; Politique de Smyrne 402-403; Philostrate, Vie des sophistes 1, 25,
530-531 = voir corpus p. 534 et 536). Ces sources tardives constituent
pour le moment nos seules informations sur le culte de Dionysos a
Smyrne qu’il est ainsi difficile de dater (voir infra p. 447 s.).

ANALYSE
Géographie du culte

Ces quelques attestations ne permettent de dessiner une géogra-
phie cultuelle que dans ses grands traits'”. Présent sur la cote d’Asie
Mineure et en particulier sur deux iles, en Gréce continentale, le
culte marin de Dionysos apparait lié a des golfes : a Patras, Argos,
Hermione, Pagasae, Tanagra.

Il occupe une place notable en Thessalie : non seulement il est
honoré a Pégasai, mais encore le culte de Patras est rattaché a cette
région par l'intermédiaire d’Eurypyle. Par ailleurs la statue que ce
dernier transporte est considérée comme troyenne, c’est-a-dire de la
méme région que Ténédos et Lesbos.

176 Euseébe de Césarée, Préparation évangélique V, 36.

177 Le texte de Pausanias pose probléme : dans les manuscrits 'épiclese se lit
KeeaAfiva, au lieu de Phalléne dans le passage d’Eusebe. Les éditeurs de l'un et
lautre auteur ont longtemps hésité entre les deux substantifs. Finalement la
seconde lecon est adoptée par tous, pour des raisons philologiques de formation
des substantifs et par rapprochement avec le culte phallique de Dionysos.
Svoronos 1914 garde en revanche la premieére lecon, ce qui lui permet de
reconnaitre dans le xoanon la figure de proue d’'une épave.

178 Syoronos 1914, p. 103; Wroth 1894, p. 195-196 n° 126-139, pl. xxxviii,
n° 16-19 (II=-Ie s. a.C.).

179 L’article de Mass 1888, p. 79 aboutissait aux mémes conclusions de répar-
tition géographique.
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A Athénes, le culte de Dionysos s’avere particuliérement impor-
tant a la fin de 'époque archaique et durant toute 'époque classique.
Apres cette période, il semble s’affaiblir; s’il subsiste ailleurs — en
Asie mineure particulierement —, il ne parait plus trés bien compris
mais justifié par la tradition. Signalons cependant deux bateaux du
début de I'époque romaine portant le nom du dieu : Dionysos en
grec et Liber Pater en latin.

Personnalité marine de Dionysos

A travers ses mythes et ses cultes, le fils de Séméle est mis en
relation avec la mer, surtout dans un contact intime avec l'eau. Il a
plongé et vécu dans la mer; on célebre en son honneur des concours
de natation. Par ailleurs son mythe et certains de ses rites attribuent
une fonction cathartique a la mer : elle sert a purifier, a transformer
le négatif en positif. Le plongeon dans la mer apparait aussi comme
un voyage vers l'au-dela'®, Comme l'a bien montré J.-M. Pailler,
Dionysos se révele comme une «divinité de passage(s)» notamment
par la mer qui unit et sépare a la fois's"

Il apparait aussi comme un dieu navigateur a travers I'iconogra-
phie, lors de processions mais aussi a travers les traditions se
rapportant a des statues de culte. Plusieurs noms de vase a boire
sont empruntés au vocabulaire nautique'®2. A deux fois il arrive par
mer : & Lesbos, a Patras, sous la forme d'une statue a l'air étranger.
Tout ceci pourrait indiquer un caractére maritime de Dionysos peut-
étre lié a l'arrivée du dieu par bateau'®.

De maniére générale, il est associé a une mer calme : les navires
qui naviguent en sa présence ne connaissent pas de déchainement
des éléments. Lors de la seule tempéte mise en rapport avec lui, celle
des Argiens, il intervient pour aider les naufragés a terre. Le
commerce maritime évoqué par Hermippos, prospere et ne connais-
sant apparemment aucun obstacle, se déroule sur l'oinops pontos :
une mer obscure, profonde mais propice a la navigation, trés douce-
ment agitée'®*. Une histoire de beuverie racontée par un auteur de la
premiére moitié du III¢ s. a.C. est a cet égard significative. Elle met

1% Daraki 1982, p. 8 et 20.

181 Pailler 1995.

182 Vélissaropoulos 1980, p. 90; Athénée, Deipnosophistes X1, 473d, 475b,
497b, X1, 481f, 482d-¢, 496, 500f, 782. Sur des vases en forme de bateau, voir infra
p. 381-382.

183 Parke 1977, p. 109.

184 Daraki 1982, p. 17 évoque les vases a boire sur lesquels figurent des
embarcations : une fois remplis de vin, elles ont l'air de naviguer sur le liquide.
Sur le rapprochement entre la mer et le vin, voir également Davies 1978, p. 72 ss.
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en scéne des hommes dans un état si avancé d’ébriété que, s'imagi-
nant se trouver dans un bateau au bord du naufrage, ils jettent pour
I'alléger tout le mobilier par les fenétres (Timée de Tauromenium,
Fragment 149 = Athénée, Deipnosophistes 11, 37b-e). Le doux roulis
de livresse peut ainsi rapprocher la mer de Dionysos comme
Iindique le nom de «Triere» donné a l'endroit; mais lorsque les
creux se font plus gros, c’est la panique et il n’est plus question de
Dionysos, mais de «dieux sauveurs».

Divinité de la navigation tranquille, voire de la légere ivresse
qu’elle peut procurer, Dionysos n’est cependant pas étranger a la
profondeur mystérieuse des eaux qui peuvent s’avérer accueillantes
et positives.

HERMES

La protection d’'Hermes sur les voyageurs est bien connue :
dieux des carrefours et des routes, il est souvent invoqué et honoré
lors des déplacements terrestres. Il convient des lors de considérer
dans quelles mesures ce role du fils de Zeus et de Maia s'étend égale-
ment sur les routes maritimes. Les sources s’avérent peu
nombreuses a ce sujet : aucun récit mythologique ne met en scéne le
dieu dans un contexte marin. Mais a quelques attestations de lieux
maritimes qui lui sont consacrés, s’ajoutent plusieurs documents
évoquant des pratiques cultuelles le mettant en relation avec la mer.

SOURCES

Lieux consacrés

a) Eubée

Une inscription d’Erétrie témoigne de la dédicace d'un Hermes
par les aeinautai datée du Ves. a.C.’85. Ces hommes sont définis
comme des marins réunis en association, plus certainement des
administrateurs d’affaires maritimes au sens large'®. 1l est difficile

qui signale entre autres choses le mot pitylos désignant le clapotis de la mer
comme celui du vin.

185 Petrakos 1963, p. 545-547 : [T]o[v] hepu&v "Agwadtor hidpvpavto éni 1&g
Twavdpideo kai Tipapyideo xail Zxvbeo apydc. Vélissaropoulos 1980, p. 23-24.

186 Vélissaropoulos 1980, p. 23-24; Kontoleon 1963.
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cependant de définir la nature de ce groupement et surtout de consi-
dérer si 'offrande n’est pas le fait de notables locaux qui financent
des travaux d’aménagement sur le territoire d’Erétrie. L’érection
d’'un Hermes peut simplement renvoyer a I'établissement d'une
borne a un carrefour de la cité.

b) Thrace

Hermes est vénéré a Ainos, sur le littoral thrace a 'embouchure
de I'Hebre. Un poeme mutilé de Callimaque (Iambe III) fait parler la
statue du dieu qui raconte son histoire. Emportée par une crue du
Scamandre jusqu’a la mer, elle semble péchée une premiere fois et
manque alors d’étre briilée sur un biicher — ce qui laisse supposer
qu’il s’agit d'un xoanon'¥’. Par quelque prodige, la statue est rejetée a
la mer et repéchée a nouveau. On sait par ailleurs que la statue,
reconnue alors comme divine, recut différentes marques
d’honneurs : un sanctuaire sur le rivage, offrandes de poissons de la
part des pécheurs puis, sur 'ordre d’Apollon, une place dans la cité'ss,

c) Ionie

Le promontoire sud de la péninsule d’Erythrées était consacré a
Hermes (Hymmne orphique XXVIII, v. 8-20). Ce cap appelé Korykos,
tourné au sud vers Samos, ferme le golfe de Téos. Le dieu est alors
qualifié de secourable (&povviog).

d) Carmanie

La flotte de Néarque double lors de son périple indien I'ile de
Katai¢, consacrée a Hermes et Aphrodite (Arrien, Indica XXXVII,
10-11). Déserte, sans relief, elle n’est fréquentée que par des chevres,
offrandes des habitants du littoral, redevenues sauvages. L'assimila-
tion du dieu local a qui est vouée Kanaié¢ est due au caractere du
lieu : un endroit inhabité, ou les animaux vivent en liberté.

e) Afrique

A l'est de Carthage, le promontoire qui s’avance le plus dans la
mer est appelé Eppoioc du nom d'Hermes, non loin dun autre
consacré a Apollon (Strabon XVI, 3, 13)'%, Le géographe précise par

187 L’histoire est connue également par une «diégese» : la statue fut seule-
ment blessée a I'épaule et le feu ne put la briler; aprés ces vaines tentatives, les
hommes la rejetérent a la mer. Voir commentaire de 'édition Budé, p. 172.

188 Ibid.

189 1] s’agit du cap Bon : Vélissaropoulos 1980, p. 137; Rougé 1966, III p. 1477.
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ailleurs que le site est rocheux (Strabon XVI, 3, 16). Ce cap est bien
connu par un certain nombre de périples qui ne manquent pas de le
signaler (par ex. Pomponius Mela, Chorographie 1, 7, 34) pour le
golfe qu’il ferme.

Consécrations marines

Le culte marin d'Hermeés apparait a travers plusieurs poémes de
I'Anthologie Palatine'®. Une épigramme du I s. p.C. (Philippe de
Thessalonique, Epigramme VIII = Anthologie grecque VI, 5) exprime
I'offrande d'un pécheur au dieu. L’homme qui met un terme a ses
activités apres une vie de labeur lui consacre tout son attirail. Le
théme est repris dans deux compositions tardives (Anthologie Pala-
tine VI, 28-29) ot Hermes est invoqué sous l'épiclese d’Eriounios
(bienfaisant)!. Ces poemes sont a rapprocher d’'un autre, de la
premiére moitié du III¢ s. a.C., qui marque également le don d'un
pécheur, a T'heure de la retraite, de ses instruments de travail
(Léonidas de Tarente, Epigramme LII)"*2. Un autre poéme anonyme
dédie une panoplie de péche bien fatiguée au sanctuaire d’'Hermes
(Anthologie Palatine VI, 23). Celui-ci consiste en une grotte battue
par les flots dans laquelle se trouve le dieu sur un rocher — peut-on
supposer sous forme de statue — et qui sert de refuge aux mouettes.
Hermes semble ainsi recevoir particulierement des marques de
vénération de la part des pécheurs, et ce depuis I'époque hellénis-
tique jusque dans I'’Antiquité tardive.

Une piéce hellénistique marque encore la consécration a cette
divinité de diverses denrées comestibles : raisin, galette, fromages,
farine et vin (Phanias, Epigramme V = Anthologie Palatine VI, 299).
Ces cadeaux s’adressent a Hermes Enodios (protecteur des routes)
associé a Aphrodite; le dédicant promet également de leur sacrifier
sur la gréve un chevreau. Le lieu du sacrifice promis ainsi que le
culte commun avec Aphrodite laissent supposer que ces offrandes
correspondent a un voyage maritime ou littoral.

Quelques sources navales évoquent implicitement le dieu. Le
caducée figure sur I'éperon hellénistique d’Athlit retrouvé au large

19 Mazaubert 1937, p. 313-324.

1 Cette épiclese est appliquée a Hermes dés I'lliade (XX, v. 72).

927] pourrait s’agir également de Pan, a qui s'adresse également ce type
d’offrandes dans 'Anthologie Palatine. En revanche, nous ne suivons pas l'inter-
prétation de Mazaubert 1937, p. 313-315 qui reconnait Poséidon a cause de la
présence, parmi les objets cités, d'un trident précisément défini comme l'arme
d’un dieu : si 'ensemble était consacré a celui-ci, son nom ne serait pas rattaché a
un seul objet; de plus 'avaktopt téyvac des pécheurs ne nous parait pas définir
précisément sa personnalité.
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d’Israél (voir infra p. 262 s. et fig. 16). Ce motif est aussi représenté
sur quatre ancres de plomb trouvées en Méditerranée (voir infra
p- 343). Le nom de Mercuri apparait associé a celui d'Isis également
sur un jas de plomb (voir infra p. 317, cat. 123).

Un parasémon daté apparemment du I s. p.C. porte en relief
limage du dieu (voir infra p.257). Par ailleurs, un relief frag-
mentaire du British Museum représente Hermes et Cybele opérant
des libations a c6té d'une proue de navire (fig. 11). Entre eux, figure
un troisiéme dieu qui pourrait étre Sérapis (?); a l'arriere-plan sont
représentés deux guerriers brandissant leurs armes, tandis que sur
la proue est assis un personnage dont il ne subsiste que les jambes'.
L’auteur de l'article suppose une origine d’Asie Mineure du relief,
peut-étre Cyzique (?).

Fig. 11 — Relief de marbre figurant Hermes dans un contexte naval
(British Museum, inv. 80. 5-4. 1; d’aprés Conze 1891).

Enfin un poisson est particulierement voué a Hermes : le bogue

(Boug)™.

193 Tnv. 80. 5-4. 1. Le document a seulement été publié par une bréve notice
(Conze 1891).
194 Athénée VII, 287a; 325b. Bodson 1978, p. 52.
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ANALYSE

Les sources peu nombreuses évoquent un culte marin d’'Hermes
peu développé ou du moins pas de facon ostentatoire. Quelques
lieux isolés lui sont attribués : ile déserte, promontoire rocheusx,
grotte marine. Ces endroits ne semblent pas marqués par une
construction cultuelle — temple ou autel - : au mieux une statue I'y
représente!®.

Mis en rapport avec la navigation, il est honoré par les humbles
pécheurs'® qui lui consacrent de simples ex-voto ou l'animal qu’il
privilégie : le chevreau. Il est a deux reprises associé a Aphrodite lors
de I'évocation de caprins.

De facon générale, toutes les sources indiquent un culte
d’'Hermes en relation avec la mer pour I'époque hellénistique se
poursuivant sous le Haut-Empire : dans les classes impériales, pas
moins de cinq bateaux portent le nom du dieu (voir infra p. 286)'".
Pour les périodes antérieures, rien ne laisse deviner une vénération
particuliere 8 Hermes en matiére de navigation, comme si les routes
maritimes n’étaient pas de son domaine.

195 Voir par ex. le pilier hermaique et les pécheurs d’'une péliké attique du
Ves. a.C. : Icard & alii, p. 380 et pl. 114,3 (avec réf.).

19 Tcard & alii 2011 : divinité de la «petite péche traditionnelle».

197 Voir aussi infra p. 248, note 16 le cas discuté de la statuette de Mercure de
I'épave de Camarina.






CONCLUSION

Les divinités olympiennes recoivent indéniablement des spécifi-
cités ou des marques de dévotion maritimes. Légendes, sanctuaires,
épicleses, ex-voto rattachent ces dieux au monde de la mer, a travers
tout le bassin méditerranéen et durant toute I’Antiquité grecque.

Le fait le plus notable est 'absence dans ce tableau de quatre
membres du panthéon' : Ares, Hades, Héphaistos, Hestia et Hadés.
On comprend sans peine les raisons d’exclure toute allusion au
seigneur des Enfers dans un contexte maritime déja suffisamment
périlleux et mortel. En ce qui concerne la seconde divinité, absolu-
ment aucune source ne la met en relation avec la mer, si ce n’est une
ile d’Ares, située sur la cote pontique de la Turquie, ot auraient
accosté les Argonautes (Pseudo-Skylax, Périple 36) et qui représente
un site facilement défendable?. Ceci est d’autant plus surprenant que
I'on aurait pu s’attendre au moins & une reconnaissance envers le
dieu de la force guerriere a lissue des batailles navales. Avant
Actium et les consécrations d’Auguste consécutives a sa victoire
(voir infra p. 367 et 422 s.), Arés n'est méme pas évoqué dans de
telles circonstances. La violence aveugle, forcenée que représente le
dieu n’a sans doute que faire avec un élément qu'on souhaite au
contraire le plus paisible possible; d’ailleurs, en matiére de violence
dans un contexte marin, Poséidon suffit a cet égard?. De plus, le
combat naval requiert davantage de stratégie et de maitrises tech-
niques que de force. Ces deux raisons doivent expliquer en grande
partie I'absence d’Ares dans la religion marine des Grecs. L’absence
d’'Héphaistos se comprend davantage : objet d'un culte mineur et
tres spécialisé, il est difficile de I'honorer en rapport avec le monde

' Sur la liste des quatorze définie supra p. 9-10.

2 Dotée de sources et d'un port naturel, I'ile située a 'ouest de Trapézonte est
connue pour avoir pu résister a un long blocus a I'époque byzantine (Counillon
2004, p. 99-103 et 108-110). Le Périple donne I'image du littoral tel qu'il était
connu a Athenes vers le milieu du IVe s.

3 Vian 1968, p. 55-57, considérant «qu’Ares représente une conception primi-
tive et barbare de la guerre», note également que celui-ci et Poséidon sont deux
divinités trés proches l'une de l'autre.
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de la mer, méme s’il n’est pas tout a fait étranger a cet univers*; une
triere athénienne est cependant baptisée d’aprés son nom.

En ce qui concerne Hestia, son absence de la religion maritime
est manifeste durant I'époque grecque. Des bateaux sont dénommés
Hestia ou Vesta mais seulement a I'époque romaine, de méme pour
une ancre de plomb qui présente le nom latin Vesta (voir infra
p. 286; 317 et cat. 124). La déesse ne semble ainsi avoir été mise en
relation avec la navigation qu'a une époque tardive’.

En revanche, si 'on compare les cartes de répartition, la divinité
olympienne la plus attestée est sans nul doute Aphrodite, dont la
présence est affirmée dans tout le monde grec, y compris dans le
Pont-Euxin, en mer Rouge et dans le golfe Persique. Artémis et
Apollon sont également bien représentés, mais sur des zones géogra-
phiques plus spécifiques, ainsi que Zeus et Athéna, a une échelle
inférieure. Le domaine d’Héra se situe majoritairement dans la
partie occidentale de la Méditerranée.

Les mémes endroits peuvent abriter des marques de dévotion
marines a plusieurs divinités : a Corinthe ou Délos, comme on peut
I'imaginer sans peine, mais aussi par exemple a Erythrées sur le
littoral d’Asie Mineure, ou a l'extrémité de la Laconie a Boiae, ou
dans l'ile persique d’Ikaros.

L’échantillon des divinités a invoquer pour des questions mari-
times s’avere donc tres large : le fidele peut s’adresser a des dieux qu'il
affectionne particulierement ou qu’il invoque en d’autres
circonstances. Si les destinataires restent finalement du domaine
habituel et connu, il convient a présent de s'interroger sur les manieres
ou les moyens d’attirer leur bienveillance pour les activités maritimes.
Le sacrifice, comme les textes en témoignent, restent le moyen privi-
1égié d'invoquer les dieux. Celui-ci s'accomplit alors de préférence sur
le rivage, sur un promontoire avant et/ ou apres la navigation, ou surle
bateau lui-méme¢. Déslors, c’est'endroit ou la circonstance qui fait du
sacrifice un acte cultuel marin. Cependant, parmi I'ensemble des
sources évoquées pour ces divinités, apparaissent plusieurs pratiques
cultuelles tout a fait spécifiques au monde maritime.

4 Héphaistos, recueilli par Thétis, a passé plusieurs années au fond des eaux
ou il a appris son art : Iliade XVIII, v. 393 ss.; Apollodore, Bibliothéque 1, iii, 5.

5 Une scholie aux Gueépes d’Aristophane, v. 846, rapporte un vers de Sophocle
concernant Hestia ("Ev yap toig onovdaic 6o’ ‘Eotiog dpyovrat ... kol Lo@okAfig &v
Xpon: ® tppa LoBic "Eotia, kAvelg 163¢€;) qui renvoie au droit de priorité qu'au-
rait Vesta dans les libations. Certains ont pu y voir une allusion a la proue comme
un symbole de la déesse : ainsi Bulard 1926, p. 474-475 a émis cette hypothese a
propos de la proue visible sur certaines monnaies des gentes Eppia et Rubria.

¢ Voir Wachsmuth 1967, essentiellement axé sur ces questions.
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CHAPITRE V

PRESENCE DES DIEUX SUR LE BATEAU

INTRODUCTION

L’ensemble des pratiques cultuelles relevées jusqu’ici par divi-
nité se distingue par le double lieu géographique de leur réalisation.
En effet, toutes ces sources témoignent d’appels a la présence des
dieux lancés en mer mais aussi a terre'. C'est pourquoi il parait
pertinent de dissocier les rituels en fonction de ces deux contextes,
afin d’apprécier leurs spécificités mais aussi peut-étre leurs points
communs. Pour cela, il convient de faire appel a un matériel plus
diversifié, a une bibliographie beaucoup plus large que ceux du
domaine religieux au sens strict. Ces cinquante derniéres années ont
été riches en découvertes archéologiques liées au monde maritime,
notamment grace aux progres de I'archéologie sous-marine et a des
études nouvelles portant sur le monde de la navigation. Sans
prétendre apporter des solutions ou appuyer des hypothéses
douteuses, nous nous efforcerons ici de faire un tour d’horizon de
toutes les données connues a ce jour — des nombreux problemes
encore non résolus ou nouvellement posés.

S'il est nécessaire d'invoquer les dieux avant le départ ou de les
remercier a 'arrivée, leur présence est tout aussi espérée et sollicitée
a bord. Le pompimos o daimén accompagne le navigateur tout au
long du voyage et protege 'embarcation. Le fait de prendre la mer
constitue une action périlleuse et considérée comme une entreprise
dépassant les prérogatives humaines2. Pour cette raison I'embarca-
tion toute entiére parait dotée d'une valeur religieuse par la présence
plusieurs fois attestée d'une piéce de monnaie sous le

! Cabantous 1990 a mis en évidence — quoique pour une autre période histo-
rique — le rythme et le monde binaires des marins, et leurs répercussions sur la
vie religieuse de ces derniéres.

2 Wachsmuth 1967 et Lesky 1947 insistent tous deux dans les premiers
chapitres de leur ouvrage sur la notion de “sacrilege” appliquée a tout homme
qui prend la mer; cf. le fameux passage d'Hésiode, Les travaux et les jours,
v. 618 ss. sur la folie de la navigation; Goyens-Slezakowa 1990-1991.
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pied du mat de bateaux antiques?. Cette pratique rappelle curieuse-
ment le rite de fondation de certains édifices religieux*.

Mais pour contrer le sacrileége que représente la navigation et
surtout ne pas s’attirer le courroux ou le désintérét des dieux, il faut
avant tout les honorer méme a bord et susciter ainsi leur bienveil-
lance par différents procédés. Hormis les sacrifices’, les sources
permettent de déterminer ainsi trois registres dans lesquels figurent
les divinités. L’ornementation de 'embarcation permet d’'insérer une
image d'un dieu a bord, censée apporter sa force bienfaisante sur
I'embarcation et les hommes qu’elle transporte. Par ailleurs 1'ono-
mastique du bateau, qui permet de l'individualiser, fait usage de
noms en relation directe avec des puissances divines. Ces appella-
tions sont a confronter dans un troisieme temps avec celles, relative-
ment nombreuses, figurant sur les ancres. Or ces dernieres
comportent également des figures qui semblent faire allusion a
quelque divinité. Il conviendra alors de s’interroger sur les liens
éventuels entre les éléments décoratifs et ces noms de bateaux et les
noms qui figurent sur ces ancres. Comme l'a écrit J. Vélissaro-
poulos, «Le nom du navire, ses emblémes, ses divinités tutélaires
(...) font du navire une entité qui se différencie des autres biens
patrimoniaux®». Cette individualité du bateau, nous allons le voir,
est parfois marquée par des invocations indirectes adressées
souvent, pour ce qui est du monde grec, aux divinités olympiennes.

Trois ouvrages nous ont été précieux pour déterminer le maté-
riel concerné. Ceux-ci néanmoins abordent un théme bien différent,
celui de I'architecture navale. En effet, depuis le début du XX¢ siecle,
quelques savants se sont appliqués a établir des catalogues
commentés des représentations dembarcations antiques afin
d’aider I'étude de la construction, de la forme, des caractéristiques
des outils anciens de navigation. Le premier, publié 2 Bonn en 1929,
est I'ceuvre de I'Allemand F. Moll : Das Schiff in der bildenden Kunst

3 Basch 1981, p. 37 et 54-55, qui les considére comme des «cas-limites» d’ex-
voto; citons en exemple I'épave de Plane 1, dont le naufrage au large de Marseille
est daté du milieu du I*" s. a.C., qui conservait dans la cavité d’emplanture du mat
une monnaie datée de la seconde moitié du II° s. av. J-C. : cf. Lequement & Liou
1976.

4 Rudhardt 19922, p. 230-231.

5 Les sacrifices a bord ont été étudiés par Wachsmuth 1967, p. 66 ss. et
113 ss.

¢ Vélissaropoulos 1980, p. 57. L’auteur a congu dans son ouvrage un para-
graphe (p. 67-71) concernant «l'individualité du navire», considérant que le
navire porte un nom, une ethnique, des divinités protectrices, des signes et
emblémes.
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vom Altertum bis zum Ausgang des Mittelalters”. L'ouvrage est loin
d’étre exhaustif, mais il a ouvert une nouvelle voie de recherche dans
le domaine nautique et archéologique. Les planches sont
nombreuses, bien que trop dépouillées parfois : 'auteur ne fait que
reproduire le détail qui l'intéresse et ne montre pas toujours
I'ensemble du document, de méme que les légendes des figures ne
donnent qu'une information minimum concernant ce dernier (lieu
de conservation, datation). L'ouvrage reste donc aujourd’hui un
outil de travail essentiel, mais insuffisant. Il est & compléter par ceux
plus récents de A. Gottlicher, Materialen fiir ein Corpus der
Schiffsmodele im Altertum?® et de L. Basch, Le musée imaginaire de la
marine antiqgue®. Le premier, d'un auteur qui s’affirme comme le
spécialiste de ce type de matériel et sur 'ccuvre duquel nous revien-
drons, compléte, en ce qui concerne les modeles réduits, les
maquettes, le catalogue de son prédécesseur avec des notices plus
conséquentes : formats, provenance, bibliographie, commentaire
des objets’®. Quant au second, bien que parfois boudé par les anti-
quisants, il s’agit d'un ouvrage essentiel. Il constitue un corpus
unique, une somme considérable de documentations et de
recherches, de surcroit remarquablement illustrée. Méme si
certaines conclusions techniques ont été contestées par d’autres
spécialistes tel J. S. Morrison'!, le Musée reste pour nous un ouvrage
indispensable, primordial, une malle aux trésors de documents anti-
ques.

LE DECOR NAVAL ET RELIGIEUX

Le sacré est donc présent sous des formes diverses a bord car il
faut le plus possible multiplier les chances d’échapper a toutes les
catastrophes qui peuvent survenir en mer. A travers ce que nous ont

7 Moll 1929a.

¢ Gottlicher 1978.

? Bach 1987.

1© Néanmoins ce premier ouvrage du savant allemand témoigne des mémes
lacunes et insuffisances que celles signalées infra (p. 351-352) pour une autre de
ses publications. On y retrouve mélés des objets de tous les continents ainsi que
des exemples de date récente. Le lieu de découverte précis de I'objet est rarement
signalé, ce qui ne permet pas de repérer sa vocation (funéraire, religieuse, ou
profane) de méme que sa description parfois sommaire (dire qu'il présente
«beaucoup de détails» laisse le lecteur sur sa faim).

' Par exemple sur la disposition des rameurs sur les triéres : cf. Morrison &
Coates 1990.
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transmis les sources tant littéraires qu’épigraphiques, la référence a
une ou des divinités a l'intérieur du bateau se fait a trois niveaux :
l'ornementation de 'embarcation, le nom de celle-ci et les ancres
embarquées. Ces trois médiateurs concrets doivent ainsi explicite-
ment attirer la protection de la divinité, ou par la mention de son
nom ou d'un décor s’y rapportant. En ce qui concerne le premier
domaine, les sources s’averent peu nombreuses ou plus difficiles a
interpréter. On aborde par la I'étude du bateau lui-méme, de sa
constitution, de ses aménagements extérieurs et intérieurs. Et ces
derniers particulierement restent encore insufisamment docu-
mentés'2.

En effet, les textes littéraires sont pauvres en ce qui concerne la
décoration des bateaux : a part la description détaillée de deux
navires qui semblent avoir marqué l'esprit des contemporains®,
I'architecture et surtout I'ornementation navale nous sont assez mal
connues. Les découvertes archéologiques sous-marines ont permis
depuis une cinquantaine d’années' de progresser dans la compré-
hension de I'élaboration d’ensemble des embarcations, mais pas sur
les accessoires. Il est donc particulierement difficile a ce jour de
percevoir les éléments religieux qui pouvaient étre présents sur le
bateau de volonté délibérée's. Les sculptures figurées gisant sur les
fonds marins posent particulierement probléeme. Prenons pour
exemple une petite téte féminine d'ivoire de type hellénistique
trouvée a Fos, dans un dépo6t alluvionnaire : tenue pour une Aphro-
dite ou une Artémis, elle fut définie comme une applique, puis
comme un élément de décoration navale; ou la statuette en bronze
de Zeus de I'épave Cavallo I, au sud de la Corse, datée du milieu du
I s. p.C., considérée par certains comme statue de culte a bord's. En

12 A ce sujet, voir les remarques de Rougé 1974b, p. 47-49.

3 Les deux textes sont bien connus : Lucien, Le bateau décrit un gros
tonnage chargé de transporter le blé annonaire; Athénée, Deipnosophistes V,
208 ss. dépeint le gigantesque bateau de Hiéron II de Syracuse.

14 Voir le recensement des décors retrouvés dans les épaves par Arata 2005,
p. 16-17.

15 Par ex.: Benoit 1952, p. 288 et fig. 47; Benoit 1953, p. 111-112 et fig. 14;
Benoit 1971, p. 409.

16 Corsi-Sciallano & Liou 1985, p. 127-129; Parker 1992, p. 134-135 et 197;
Arata 2005, p. 16-18 et cat. 21, p. 156. Autres cas pour I'époque romaine :
statuette de bronze de Neptune de I'épave italienne de Grado, datée de la
premiére moitié du II¢ s. p.C. (ibid., fig. 15 et cat. 34 p. 164; Saporiti 2005, avec
démonstration tres forcée); petit groupe en marbre d’Esculape et Télesphore de
I'épave de Spargi, dans les eaux sardes, transportant une cargaison des années
120-100 a.C. (Arata 2005, cat. 80 p. 196); Mercure de I'épave de Camarina de la
fin du I s. ou du début du II¢ s. p.C. (Di Stefano 2003); Priape (?) en bois de
I'épave de Planier A du début du Ie s. p.C. a Marseille (L'Hour 1984, p. 65-73;
Parker 1992, p. 315; Neilson 2002).
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I'absence de tout contexte précis, il est impossible de déterminer
quelle était la place réelle de ces objets : appartenaient-ils au décor
ou a 'aménagement d'un bateau, ou a une cargaison, ou encore
s’agissait-il d’objets personnels appartenant 2 un membre de 1'équi-
page ou a un passager? S’ils avaient une réelle valeur religieuse,
était-elle en relation avec le bateau ou le voyage? Les principales
sources pour juger du décor naval restent ainsi majoritairement les
documents iconographiques, méme si ce champ d'investigation
reste encore limité car restreint le plus souvent a une figuration
extérieure du bateau.

A cette insuffisance numérique des sources s’ajoutent de surcroit
des problemes d'interprétation. Pour ce qui est des images figurées, il
convient d’identifier le décor — personnage, monstre ou animal repro-
duit —, mais aussi de distinguer la partie du bateau dont il s’agit, et
aussi de relativiser la représentation par rapport aux intentions de
son auteur. Pour ce qui est des descriptions écrites, savoir quelle
partie du bateau est concernée s’avere délicat puisqu’il n’est pas
toujours aisé de comprendre la réalité du vocabulaire technique
antique'”, mais aussi parce que l'écrivain, s’il n’est pas connaisseur
des questions navales, peut ne pas employer forcément le terme dans
son sens technique précis ou au contraire utiliser un terme vague.
C’est notamment le cas des textes a dimension épique ou héroique
impliquant imagination, emphase imaginative de son auteur qui
accumule ainsi des données pas toujours compatibles entre elles et
pas toujours conformes a la réalité's,

Pour toutes ces raisons, ce chapitre ne peut étre développé a
outrance, sous peine de trop nombreuses supputations ou de lectures
forcées. N’y sera répertorié que ce qui concerne les divinités olym-
piennes (en effet, contrairement aux ancres a bord qui se rapportent a
elles uniquement, des éléments de décor du bateau renvoient aux
divinités marines secondaires telles les Néréides'®). Un article majeur
pour la question des symboles religieux a bord est celui de
J. N. Svoronos, «Stylides, ancres hierae, aphlasta, stoloi, ackrostolia,
embola, proembola et totems marins», Journal international
d’archéologie numismatique XVI, 1914, Athénes, p. 81-152. Cette étude
s’attache a démontrer I'importance de I'arriére du bateau en ce qui

17 Par exemple Rougé 1974b, p. 64 a propos de la terminologie gréco-latine
de la voile.

8 A ce sujet, voir Reddé 1986, p. 121-130 qui sappuie pour illustrer son
propos sur des exemples pris a Silius Italicus et autres poétes latins.

19 Par exemple voir Wachsmuth 1967, notes 78-79.
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concerne le sacré. Quoique vieilli et parfois excessif dans ses conclu-
. ’ . . ’ . ) :

sions, l'article reste riche d’enseignements et 'approche du sujet tout

a fait intéressante. L'ensemble trop catégorique a été corrigé par

D. Wachsmuth? qui, sans contester la valeur de la poupe pour le

domaine religieux, réfute son exclusivité en montrant comment le

sacré se trouve également présent a l'avant du bateau.

Mais avant de considérer ce décor naval et ses liens avec la reli-
gion, commencons par en préciser le vocabulaire technique, afin de
bien estimer la place de la divinité dans l'architecture navale et dans
le champ visuel des marins ou voyageurs; les dessins qui suivent
(fig. 12) éclaireront ces définitions?'.

L’extrémité avant du bateau désignée de maniére générale sous
le nom de proue (np®pa) se compose de différentes parties dont la
présence varie aussi selon les types de bateaux. On y distingue tout
d’abord le otdrog (S), la partie qui s'éleve de maniére verticale a
I'étrave qui, lorsqu’elle prend la forme d'une corne, est désignée sous
le nom de képac?. L'akrostolion constitue une partie du stolos, son
extrémité supérieure?.

Fig. 12 — Poupe et proue de navire type triere (d’aprés Basch 1987).

20 Le point est développé dans un long chapitre qui couvre les pages 342-393.
Signalons encore, pour la marine romaine, des remarques pertinentes dues a
Duval 1949, Paris, p. 338-351.

2t Ces définitions rapides ont été réalisées pour l'essentiel grace a celles
données par Vélissaropoulos 1980; Casson 1971. Pour des termes techniques
courants utilisés aujourd’hui, voir Jal 1848 et plus récemment P Gianfrotta & alii
1997, p. 194-195.

22 Sur ces cornes, voir en dernier lieu Beltrame 2002, p. 71.

2 Wachsmuth 1967, note 83, met particulierement en évidence les confu-
sions d’emploi de ce mot dans la littérature ancienne et moderne : la bonne défi-
nition est celle donnée par Svoronos 1914, p. 130, suivant en cela celle de Didyme
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Le paraséemon — nous y reviendrons — consisterait en des
emblémes placés de part et d’autre de 'avant de 'embarcation. L'épi-
sémon est un terme imprécis qui peut désigner tout aussi bien le
stolos que le parasémon?*. L’éperon (&upoirov/og) métallique, de
bronze, est placé de maniére proéminente sur I'étrave au niveau de
la ligne de flottaison du navire (E); il semble le plus souvent étre
divisé en trois, a 'image d'un trident. Le proembolon (PE) peut étre
considéré comme une sorte d’éperon supérieur a I'éperon propre-
ment dit.

A Textrémité arriere du bateau, la poupe (npvpva), sont disposés
un certain nombre d’éléments pas toujours clairement identifiables
ni méme reconnus avec certitude comme tels; ceux qui nous inté-
ressent sont dénommés la stylis et I'aplactov®. Ce dernier est la
partie courbée s'élevant a l'arriere, divisée en plusieurs branches
correspondant a la partie terminale d’autant d’élements de la
coque®. La stylis (S) consiste en une espéce de hampe plantée a
I'intérieur du bateau avant l'aphlaston?.

LA PROUE

La proue, comme partie du bateau qui la premiére se présente a
la vue et surtout s’avance a travers 'élément liquide, mérite une
attention particuliere. Ainsi, sur la coque, a babord et a tribord, sont
représentés de facon courante des yeux apotropaiques?; y est peut-
étre inscrit également le nom du bateau?. Mais la proue est 'endroit

(in Eustathe, Ad Iliadem XV, v. 717) : To heyduevov akpoctOLlOV £6TLV (KPOG
o6t6log, ou encore Pollux, Onomasticon 1, 86 : To & unép (tod 6TOLOL) TO TPOTYOV
axpooTOMOV ... ovoudietat. Casson 1971, p. 86, le définit pour sa part comme
appartenant a 'étambot et le regroupe avec laphlaston et V'akrétérion.

24 Définitions différentes établies par Reddé 1986, p. 123 a propos de la
marine romaine : pour lui parasémon s'applique aux décorations latérales du
stolos, et 'épisémon désigne la partie supérieure décorée du stolos.

35 Cf. la définition donnée par Pollux, Onomasticon 1, 90 : Ta 8& dkpa Tfig
TPOUVNG dPAucTo Kaleital, Ov &vtog EVAov 0pOOV ménnyev, 6 Kalolotl oTuAida.

26 Voir également Wachsmuth 1967, note 79. Le nom latin correspondant est
aplustre; sur 'aplustre romain, voir Duval 1949, p. 347-350.

27 Ibid., note 81; Trippé 2008, p. 396-400. Différentes formes de stylis relevées
sur des monnaies ont été regroupées en tableaux par Svoronos 1914; ne pas
retenir cependant leur interprétation individuelle.

2 Rougé 1974a, p. 47; Reddé 1986, p. 123; Wachsmuth 1967, note 82 et
p- 256-257; Svoronos 1914, p. 131-132; Medas 2010. Le matériel archéologique
aujourd’hui bien étudié prouve que ces yeux pouvaient consister en éléments
peints fixés sur la coque : Zaatcdyrov-TToradérn 1978; Nowak 2001; Carlson
2009.

2 Ainsi le précise Eustathe, Ad Iliad., XV, 717 : 16log 8¢ éotl 10 Grd Tfig
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ou 'on peut pratiquer des libations et priéres en vue d'une naviga-
tion favorable®. On y trouve aussi sur des représentations iconogra-
phiques une divinité assise®. Deés lors, I'on peut se demander si
l'avant du bateau offre également a travers le décor une consécra-

N

tion ou une forme d’invocation a une divinité.

La «figure de proue»

En liaison directe supposée avec le nom du bateau, la premiere
réaction est de porter 'enquéte du coté de la proue du navire, plus
précisément de ce qui s'impose au regard lorsque le bateau se
présente de face. L'image qui vient immédiatement a I'esprit est celle
de la figure de proue, du type des galeres européennes des XVIe-
XVIIIe s. En ce qui concerne '’Antiquité, le theme n’a été abordé qu’a
une date trés récente32. Comme on l'a ainsi noté, I'existence d'une
figure de proue est attestée pour la marine romaine par de nombreux
témoignages?. Il convient cependant d’ajouter une restriction a cette
constatation : de facon générale, aucune figure de proue antique n’a
été a ce jour retrouvée par l'archéologie et les sources iconogra-
phiques donnent a voir presque exclusivement des bateaux de
profil. Il est donc difficile de s’en faire une idée réelle.

Qu’en est-il pour la marine grecque antique? Les sources litté-
raires? et surtout iconographiques montrent des proues, ou plutot
des proembola en forme d’animaux : sanglier, taureau. Un écrivain
tardif du III*s. p.C., Philostrate 'Ancien (Imagines 1, 19) évoque
également une pantheére, 'animal de Dionysos. Mais la date de ce
témoignage et surtout le type d’écrit dans lequel il apparait — 'auteur

Aeyopévng mruyfic mTuyxn 0€ €otiv Omov ol te 0pbBuipol Coypapodvtal Kol TO TTig
véag Svopa émtypdeetat. Cf. J. Vélissaropoulos 1980, p. 67.

% Les témoignages sont donnés par Wachsmuth 1967, p. 342-343, 369 ainsi
qu’aux notes 181 et 1603.

3'Wachsmuth 1967, note 1628. Voir détail dans la premiere partie. Cest
également une partie de la proue qu'une divinité envoie aux héros d’Achille
Tatios (ITI, 5, 1) pour les sauver d’'un naufrage.

32 Sur la valeur symbolique a accorder a ces figures : Reddé 1986 (époque
romaine); Williams 1989, p. 293-297 (gréco-romain); Brody 1998, p. 63-72
(phénicien).

33 Par exemple voir Virgile, Enéide X, v. 156-255 et les paralleles établis par
Reddé 1986.

34 Par exemple Diodore 1V, 47, 4 : Awunhedoat yap avtov (Opikov) paciv oi p&v
EML vedg TpoTopnv Emi TRg mpdpag &xovong kptod; Apollodore, rapporté par
Stéphane de Byzance, s.v. Tavpoeig : Tavpopdpog Qv 1 vadg 1 Siakopicaca Tovg
TV TOAY KTIGOVTAG, ... A0 TOD EXIGNIOL THG VEMG TNV TOMV OVOUUGAV.

33 Williams 1989. Voir 'exemple archéologique fourni par un petit navire de
combat dans le golfe de Fos qui comportait une téte de sanglier en bronze :
Benoit 1971, p. 409-410; Gianfrotta & alii 1997, p. 75.
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décrit une peinture figurant elle-méme un épisode mythologique et
plus précisément le bateau du dieu lui-méme — nuancent fortement
le crédit a donner a une telle information®*. Apparemment dans
I'Antiquité grecque, les protomés danimaux comme figures de
proue ne sont pas a mettre un relation avec un dieu particulier.

La question se pose donc de savoir s’il existe des figures de

proues a l'effigie d’'une divinité comme il y en a a I'époque romaine?®.

Les sources littéraires ne nous disent rien de catégorique a ce
sujet. Cependant quelques mentions sont avancées pour soutenir
cette hypothese. Il s’agit tout d’abord d'un passage d'une comédie
d’Aristophane, qui décrit l'effervescence qui saisit les Athéniens
quand il s’agit d’armer leur flotte; parmi les préparatifs effectués,
sont mentionnées des maAladia ypvcovuéva. Un scholiaste explicite
I'expression (Acharniens, scholie au v. 547 : corpus p. 533) en affir-
mant I'existence &v toig npodpaic d'aydipatd tive Evitva d’Athéna. Ceci
ne constitue pas un argument définitif : le commentaire est tardif et
peut correspondre a un usage bien connu pour le monde romain. A
I'époque d’Aristophane, il doit en effet y avoir des représentations
d’Athéna sur les trieres athéniennes, mais ces palladia peuvent étre
placés a un autre endroit du bateau : a la proue mais pas en position
centrale comme une figure de proue, ou encore a la poupe.

Comme confirmation de la scholie d’Aristophane est citée une
inscription de Kos*, datée du III¢ s. a.C., signalant quant a elle un
agalma d’Asclépios a la proue; or, cette mention est due a une resti-
tution du texte, le décret étant fragmentaire®*. Si 'on admet la
justesse de la restitution, le terme d'agalma, déja utilisé dans la
scholie d’Aristophane, peut étre entendu de différentes facons, sans
qu’il s’agisse a proprement parler dune statue : une simple image,
peinte, constitue un dyoipo. Enfin on rapproche ces deux textes d'un
passage de Diodore de Sicile (Bibliothéque historique XIII, 3, 1-4)
concernant la description de la flotte de I'expédition de Sicile au
départ du Pirée®. A ce moment, la foule émue se presse aupres des

3] faut rapprocher cette représentation du bateau de Dionysos de celui
d’Enée décrit par Virgile, Enéide X, v. 156-158.

37 Signalons par exemple le cas du relief funéraire de Naevoleia Tyche
(Pompéi), évoqué par ailleurs (infra p. 265). La téte d’Athéna reconnaissable a
son casque figure en relief sur une surface a peu prés rectangulaire a I'avant, se
détachant au-dessus de la proue du navire marchand. Cette projection de l'extré-
mité de I'étrave, appelée commodément par L. Basch ferro, est caractéristique des
navires marchands romains : Basch 1987, p. 457 et fig. 1021.

3% Segre 1933; Vélissaropoulos 1980, p. 69-70.

3 Le doute sur cette restitution est d’ailleurs exprimé par un point d’interro-
gation dans le rapport fait par J. et L. Robert, Bulletin épigraphique 1956, n° 3.

4 Thucydide (La guerre du Péloponnése VI, 31-32) qui décrit le méme épisode
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navires qui resplendissent du fait des armes et des épisema placés
aux proues. Cette image raccourcie laisse reconstituer des décors
rutilants, de métal noble comme le bronze ou couverts de dorures
comme l'évoquait déja Aristophane. Dans toutes ces mentions litté-
raires, I'imprécision est de mise : aucune localisation détaillée n’est
indiquée si ce n'est la proue, aucun terme commun (palladia,
agalma, épiséma) ni méme précisément définissable'.

Par ailleurs, les sources iconographiques, et notamment les
monnaies, ne nous présentent aucunement ce genre d’ornement a
l'avant d'un bateau grec. Ceci est d’autant plus troublant que de
nombreuses pieces phéniciennes reproduisent cette caractéristique
pour I'époque archaique et I'époque classique. Des monnaies de
Sidon, Arados et Carne, émises a partir des années 385 a.C.
montrent indifféremment au droit comme au revers des parties
avant de navires avec une figure de proue sous la forme d'un person-
nage armé d’'un casque, d'un bouclier et parfois méme d'une épée, en
position immobile ou en mouvement vers l'avant®. Pour certaines
séries, les numismates y reconnaissent simplement un guerrier et
pour d’autres, une Athéna, sans qu’il soit véritablement possible
d’établir une différence. Cette figure de proue est a mettre en paral-
lele avec une d’'un autre genre, encore uniquement sur les monnaies
phéniciennes*. On la désigne sous le nom de pataikos, d’apres la
description qu’en a faite Hérodote (Enquéte 111, 37) qui la compare a
un pygmée, c’est-a-dire pour un Grec a un étre grotesque et de petite
taille**. La maniére dont I'historien expose 'anecdote est a relever : il
n’utilise aucun terme précis pour désigner ce qu’est un pataikos par

souligne seulement les dépenses effectuées pour 'armement de la flotte, par les
triérarques pour les onueiolg kol katackevuic ToAvTeELEGT.

4 De son coté, Plutarque (Nicias, 21, 1) utilise le terme de paraséma comme
éléments de décor notables pour des trieres envoyées en renfort en Sicile. Deux
explications sont possibles : ou il utilise le terme précis qui convient a ces orne-
ments, ou il reproduit avec un vocabulaire impropre les informations lues chez
d’autres.

4 Hill 1910 : p. 144, n° 20-27 et pl. XIX, 1-3 (monnaies de Sidon entre 384 et
370); p. 145-149, n° 29-62 et pl. XIX, 5-21 (Sidon, 370-358); p. 150 n° 63-64 et
pl. XX, 1-2 (Sidon, 354-348); p. 154, n° 81-84 et pl. XXI, 1-3 (Sidon, regne de
Darius III); p. 13-20, n° 86-145 et pl. III (Arados, 260-171; parfois avec Poséidon
assis sur la proue); p. 35-38, n° 292-317 et p. 43 n° 346, pl. V (Arados, 137-110 et
86-52); p. 111 n° 1-2 et pl. XIII, 11-12 (Carng, vers 225 av.). Voir également Anson
1910-16, V p. 120 n° 934-937 et pl. XX; Svoronos 1914, p. 135.

#Hill 1910, p. 9-11, n° 56-69 et pl. II, 11-20; p. 12, n° 83-85 et pl. II, 30-31
(monnaies d’Aratos, entre 350 et 332). P. Demargne, «s.v. Athéna», LIMC T1I,
Bern, 1984, 1 p. 1013 n° 615 et 2 p. 764 les recense a tort comme des représenta-
tions d’Athéna.

4 Sur ces pataikoi, voir Cook 1914-40, 11T p. 158-160.
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rapport au bateau, mais une périphrase (£v tfiol TpOpPNOL TAV TPIN-
péwv mepidyovst) comme s'il n'existait pas d’équivalent grec. Les
attestations monétaires exclusives de ces figures de proue et le
passage d’'Hérodote tendent a faire de celles-ci une caractéristique
purement phénicienne et non grecque.

Un second élément est a ajouter au dossier iconographique. Des
monnaies d’Athénes montrent un buste d’Athéna surmontant le
stolos d’'un navire dominé par un Thémistocle, mais seulement au
II* s. p.C. sous le régne d’'Hadrien®. 1l est surprenant, s'il existait de
telles figures de proue depuis les Guerres médiques, qu'un tel type
iconographique n’ait pas été exploité suite a Salamine ou durant la
suprématie maritime d’Athénes. Ce buste de Pallas en figure de
proue, méme s'il correspond a une réalité de 'architecture navale et
pas seulement a une référence mythologico-historique, ne peut
renvoyer qu'a un modele du monde des Antonins.

L’ensemble des éléments concourt & une méme évidence. L'exis-
tence de figures de proue a figures divines dans le monde grec pour
les périodes antérieures a la domination romaine est encore a
prouver. L'usage de la figure de proue «anthropomorphe» existe
dans la marine phénicienne - sous la forme de pataikos ou de
personnage armé — ainsi que de maniére non systématique dans la
marine romaine. En ce qui concerne la marine grecque, malgré les
influences et emprunts aux Phéniciens, l'usage de la figure de proue
ne parait pas avoir été pratiqué.

Il convient a présent de tenter de définir les éléments décoratifs
qui ornent réellement la proue.

Le parasemon

Un des lieux communs souvent mentionnés a propos du divin a
bord des navires de I'’Antiquité raconte 'anecdote du voyage de saint
Paul depuis Alexandrie dans une embarcation ou figuraient les Dios-
cures*; le terme utilisé est alors celui de parasémon. Une merveil-

4 Anson 1910-16, V p. 100 et pl. XVI, n° 718-719. Svoronos 1914, p. 136
rappelle a ce propos 'anecdote de la chouette apparue en faveur de Thémistocle
avant Salamine (cf. Plutarque, Thémistocle 12, 1) : en effet, une variante de ce
monnayage présente une chouette a la place de la téte d’Athéna (Imhoof-Blumer
1910, p. 27 n° 6-7 et pl. 11, 5-6). D’autres séries, émises sous les Séveres, montrent
un bateau sur lequel se déroule un combat militaire avec un buste d’Athéna en
figure de proue : ibid., p. 30-31 n° 22-23, pl. II, 19-20. Toutes ces monnaies sont
également réunies dans Svoronos 1923-1926, pl. 97.

4 Actes des Apotres XXVIII, 11. Comparer avec Isis représentée des deux
cotés de la proue du bateau décrit par Lucien, Le navire, 5.
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leuse illustration nous est parvenue d’une telle effigie a travers le
décor mural d'un sanctuaire hellénistique de Nymphaion représen-
tant un bateau peut-étre nommé Isis (voir infra p. 404 ss. avec fig.)*.
Pour le navire de guerre, le parasémon semble consister alors en une
sorte de plaque fixée sur la caisse de rames* a l'intérieur de laquelle
figure un buste; le Dioscure est reconnaissable a son pileus et 2 une
téte de cheval qui 'accompagne.

Une fois le terme défini et la notion visuellement identifiable#, il
s’agit a présent de voir sil existe d’autres attestations de paraséma de
type religieux. Un texte égyptien du III¢ s. p.C. I'affirme sans doute
en signalant que les paraséma des bateaux correspondent aux dieux
des cités dont sont originaires ces derniers. Cependant, ce témoi-
gnage comme toutes les sources littéraires ou épigraphiques
mentionnant des paraséma a figure divines' sont tardives. Les
sources iconographiques — monnaies, vases — ne présentent pas ce
détail. Tl est donc difficile de réaliser 'importance qu’avaient ces
paraséma en matiere religieuse, quels dieux pouvaient étre repré-
sentés et a partir de quelle période cette pratique est apparue®.

4 Basch 1985, p. 356, qui rapproche le motif avec ceux de I'éperon d’Athlit
(voir infra p. 262 et fig. 16).

4 Les représentations iconographiques des caisses de rames sont, pour des
raisons de perspective, trés souvent représentées ainsi, rabattues de face sur la
coque du bateau. Voir pour comparaison le monument funéraire de Cartilius
Poplicola a Ostie (infra, fig. 15) : Basch 1987, p. 436-437.

4 Nous n’avons pas retenu la définition donnée par Casson 1971, p. 344 ss. et
reprise par Vélissaropoulos 1980, p. 69, qui voit dans le parasémon une apposi-
tion du nom du bateau de chaque c6té de la coque. Ceci peut convenir pour la
marine romaine, mais pas pour la marine grecque. Le bateau hellénistique de
Nymphaion montre bien que le nom et le décor de la coque avant sont distincts,
faisant référence de surcroit a des divinités différentes. Les exemples d’emploi de
[parasemon suivi au génitif de ce qui doit étre un nom de bateau] sont tous
tardifs, notamment ceux fournis par le Papyrus Oxyrhynchos 2415 (cf. Lobel &
alii 1957, p. 176-179); rien ne prouve de surcroit qu’il s’agisse du nom du bateau,
et non pas une ornementation. En outre, plusieurs inscriptions grecques de
I'époque hellénistique précisant le nom du bateau n’utilisent jamais le terme de
parasémon : les inscriptions d’équipages de Milet et de Smyrne a Délos en 69 a.C.
(ID 1855, 1856, 1857) usent d'une relative (vadg) 1 émiypoent + nom du bateau;
des inscriptions rhodiennes de la seconde moitié du I s. a.C. (Blinkenberg 1938,
p. 17-18 n° 36-37) se servent du terme ovopa; la nef a huit rangs de rames de
Ptolémée Kéraunos en 280 a.C. est kahovpévn Léontophoros (Memnon, Fgt 1 § 8
in FGH 1IIB, p. 334 n° 434).

% La mention la plus ancienne semble-t-il de ce type de décor naval, mais
figurant un animal fantastique, se trouve dans Aristophane, Grenouilles, v. 931-
932 : — ... tOov &ovbov inmaiektpuova (Ntdv Tig 0TV Spvig. — Inueiov €v Toig
vavciv, opadéctat’, Eveyéypanto.

51 Voir les références données en notes par Casson 1971, p. 344 ss.

2 Notons l'offrande de paraséma a Apollon au moment des Guerres
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Deux documents d’époque romaine sont a évoquer cependant
car ils concernent nos divinités.

Le premier, une inscription en latin du I s. de n. .5, désigne
Jupiter et Junon comme motifs de paraséma. Elle figure sur la panse
d’'une petite amphore découverte 2 Pompéi dans l'insula VIII de la
regio I>%.

Le second document a été mis au jour dans les années 1970 lors
d’une plongée sous-marine. Est sortie ainsi des eaux de I'Ile-Rousse
(Corse) une plaque décorative de bronze qui peut étre identifiée
comme un parasémon d’'un navire de commerce. En effet elle épouse
la forme d'une étrave, avec une extrémité étroite et deux faces laté-
rales — dont une seule a subsisté — convexes. Celle-ci comporte en
relief sur I'extrémité un Hermes a téte barbue, et sur la face restante
un dauphin. Le matériel gisant autour de I'épave dont provient cet
objet est daté du Irs. p.C.

Pour une date antérieure, 'épave de Mahdia naufragée vers
80-75 a.C. a livré elle aussi, parmi toutes les ceuvres d’art qu'elle
contenait en cargaison, deux appliques de bronze devant s’adapter a
une coque de bateau. Elles montrent, sculptés, les bustes de
Dionysos et d’Ariane tournant la téte de facon opposée, placés ainsi
en vis-a-vis par rapport a I'axe du navire (fig. 13)%. Les ceuvres de
grande qualité et finesse sont datées de I'époque hellénistique, plus
précisément sorties d'un atelier attique vers 120 a.C. Des travaux
récents ont montré qu’elles devaient appartenir 2 un monument
naviforme, du type du socle de la victoire de Samothrace. Ces
plaques, selon leurs contours, étaient fixées aux caisses de rames
d’'un bateau hellénistique’”. Méme si le navire auquel elles apparte-

médiques (Plutarque, Thémistocle 15, 2) : voir infra p. 417. Mais aucune indica-
tion n’est donnée sur ce qu'ils représentaient.

3 In n(ave)... Iovis et Iuno(nis) parasemi... (Année épigraphique 1951,
ne 165b). 1l est a relever dans cette inscription latine 'usage du mot grec : Casson
1971, p. 345 note 2.

> Corte 1946, p. 110-111 n° 232b. Dans la publication, I'épigraphiste italien
avait rattaché le mot d’épiseme au mot suivant qui est Victoria. Mais la construc-
tion et le sens général de l'inscription réfutent cette lecture.

5 Liou 1973, p. 607; Gianfrotta & Pomey 1980, p. 285; Gianfrotta & alii 1997,
p- 17, 40. Le pilier hermaique bifrons provenant d’'un des navires de Nemi (Gian-
frotta & Pomey 1980, p. 291; Ucelli 1950) ne peut pas étre rapproché de la plaque
corse car il représente des visages de satyres.

% Inv. F 108. Fuchs 1963, p. 15; Reddé 1986, p. 126; Horn 1994; Gianfrotta, &
alii 1997, p. 184; Arata, p. 174-176 cat. 51. L'ensemble de la cargaison contient des
ceuvres d’art attiques, probablement «acquises» a Athénes et destinées a de riches
Romains amateurs d’art.

5" Horn 1994, avec fig.
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Fig. 13 — Parasémes de Dionysos et d’Ariane, Mahdia (d’apres Horn 1994, p. 459).
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naient ne constituait pas une embarcation réelle, il en était cepen-
dant une reproduction et en présentait les caractéristiques et détails.

Des eaux d’Actium aurait été repéché un objet de bronze qui
semble avoir eu la méme fonction®. La forme générale indique qu’il
épousait la forme de I'étrave. A 'extrémité, en haut-relief, se détache
comme d'un bouclier le buste d'une Athéna casquée (fig. 14). Lors de
la trouvaille, on a daté cet élément décoratif vers 50 a.C. en le suppo-
sant appartenir a un bateau des deux flottes qui se sont rencontrées
en ce lieu. Properce dans sa IV¢ Elégie (vi, v. 23-24) décrit le navire
d’Octave a Actium voguant sous le Tovis omine; il ne serait donc pas
surprenant que les autres bateaux de 'une ou l'autre flotte soient
ainsi placés sous la protection d’autres divinités.

Le parasémon a figure divine est donc attesté pour les flottes
hellénistiques mais, dans la limite des sources actuelles, pas pour les
périodes antérieures. Les dieux choisis pour figurer a cette place
sont variés.

Fig. 14 — Parasemon d’Athéna trouvé dans les eaux d’Actium
(d’apres Torr 1894, p. 41).

% Publié par Torr 1894, p. 66, pl. 8 fig. 41, I'objet est dit étre déposé au
British Museum.
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Le stolos

En revanche, ce qui parait plus assuré est l'existence de stoloi
figurés a valeur religieuse. Ceux-ci sont attestés pour I'époque hellé-
nistique et les exemples connus appartiennent plutét au monde
romain qu’au monde grec®.

Cependant, la représentation incisée du navire de Nymphaion
daté communément du III¢ s. a.C. (voir infra p. 404 ss. et fig. 35)
possede également une téte vue de profil dans l'akrostolion, la partie
supérieure du stolos. Elle est interprétée, en relation avec le nom
supposé du bateau Isis, comme une représentation de la déesse
égyptienne®. Le modele du genre le plus connu est fourni par le
monument d’'Ostie de la seconde moitié du I s. a.C. consacré a
Cartilius Poplicola. Un bas-relief fragmentaire y figure un navire
dont la volute du stolos est ornée d'une téte d’Athéna casquée
(fig. 15)¢.

En ce qui concerne les sources littéraires, un témoignage de l'ere
augustéenne est a prendre en considération. Ovide, dans les Tristes,
évoque les périls encourus durant le voyage qui 'emmena en exil
loin de Rome. Il a parfois aussi (Tristes I, 10, v. 1-14) chanté les
périodes de bonne navigation, voyant en elles les signes de la protec-
tion de Minerve. En effet, la déesse qui a donné son nom au bateau
est symbolisée sur celui-ci par son casque qui y est pictus. Ovide
ayant embarqué dans le navire en question a Cenchrées, cette
mention indique d’abord qu’au tout début de 'époque impériale, des
bateaux grecs portent des représentations de dieux ou du moins de
leurs attributs. De plus cette décoration est ici non seulement en
relation directe avec la tutela, la divinité protectrice de I'embarca-
tion, mais aussi avec le nom de cette derniére. Ovide ne précise pas
sur quelle partie du bateau se trouve ce décor, mais deux éléments

% Plutarque, Alcibiade 32 décrivant le retour triomphant d’Alcibiade a
Atheénes, le montre ramenant a Athénes les akrostolia des navires vaincus; rien ne
précise s’ils sont ornés et surtout rien n'affirme que Plutarque écrivant au
Il s. p.C. ait utilisé le terme juste pour des bateaux du Ve s. a.C. Le petit inven-
taire établi par Pekary 1983 recense principalement des attestations romaines.

® Cette interprétation pose cependant quelques problémes : si Basch 1985,
p- 138-140, y voit une représentation de la déesse égyptienne avec les cheveux
courts, d’autres y voient une téte masculine barbue (Nowicka 1999).

o Williams 1989, p. 294, qui le rapproche de bateaux représentés sur l'arc
d’'Orange et de Poitiers et sur une monnaie de Q. Lutatius Cerco frappée en
109-108, ainsi que plus tardivement sur des monnaies d’Abydos émises entre 193
et 236. Ibid. p. 296 signale des monnaies du régne d’'Hadrien figurant une Athéna
en proue. Basch 1987, p. 435-438; Fenet 2011, p. 410 et pl. 119, 3.
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Fig. 15 - Le bateau du monument funéraire de C. Cartilius Poplicola (détail)
(Photo de l'auteur).

peuvent faire penser qu’il s'agit du stolos. Tout d’abord, le poete
présente une allusion similaire dans une autre piéce du méme
recueil (Tristes 1, 4, V. 7-8) dans laquelle il décrit une tempéte qu’il a
essuyée entre les coOtes italiennes et illyriennes, avec les vagues
s'élancant a 'assaut du bateau jusqu’'aux deos pictos. Etant donné le
contexte, il semble plausible de situer ces derniers a un endroit du
bateau ot ils ne sont habituellement pas mouillés par I'écume. Assi-
miler ces pictos deos a des parasémes parait insuffisant : il convient
de les placer plus en hauteur®. Il est 4 noter dans les deux cas I'usage
du verbe pingere qui indique de quelle maniere la décoration peut
étre réalisée. Le second argument, iconographique, renvoie a la
représentation d’Athéna sur le monument funéraire d’Ostie et autres
paralleles®.

¢ La traduction de I'édition Budé commente I'expression par des «images
des dieux placés a la poupe», en renvoyant a Ovide, Tristes 1, 10 : cela nous parait
injustifiable.

63 Parallele établi également par Reddé 1986, p. 125.
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Eperon

Les sources concernant l'existence de décoration sur éperon
sont uniquement iconographiques. Le caractére tripartite de
I'éperon a fait qu’'on I'a parfois représenté sous la forme d'un trident,
pouvant évoquer alors Poséidon®.

Mais surtout, la mer a livré un magnifique spécimen orné a
Athlit en TIsraél. Celui-ci a été étudié sous toutes ses faces®, mais
I'examen du décor a été limité a la détermination de I'origine et de la
date de l'objet. Il appartient sans conteste, selon des critéres
d’architecture navale, a 'époque hellénistique®®. En relief, issus du
moulage, figurent un caducée sur la tranche de I'éperon prolongeant
"étrave, ainsi que sur une face latérale un bonnet surmonté d’'une
étoile (fig. 16). Ces motifs font clairement référence 2 Hermes et aux
Dioscures.

Le role de protecteurs de la navigation des seconds a été
souligné; la référence au premier a été moins évoquée®. On ne peut
en effet expliquer la référence 2 Hermes comme une invitation a de
bons profits commerciaux puisque I'éperon appartient a un navire
de guerre. Il faut alors bien supposer un lien direct entre Hermes et
la mer. Mais surtout, I'éperon d’Athlit montre que cette partie du
bateau pouvait elle aussi étre décorée, personnalisée et placée sous
la protection de forces divines éventuellement multiples®. Il est
tentant d’établir un parallele avec les ancres présentes a bord,
d’autant plus que le caducée est un motif connu pour celles-ci.

Nous soumettons de surcroit un parallele inédit. Il s’agit d’'une
monnaie® de Tabae (Carie)”, portant au revers un caducée entre les
bonnets a étoiles des Dioscures. Elle est datée vraisemblablement du

¢ Basch 1987, p. 390-391.

65 Steffy 1983, p. 229-250, suivi de la monographie Casson & Steffy 1991.

% Des analyses faites sur des petits morceaux de bois encore accrochés a
I'éperon indiqueraient la premiere moitié du II*s. a.C. La présence de deux
petites tétes d’aigle-griffon dans deux angles de 'éperon incite les deux savants a
attribuer le bateau aux flottes chypriotes des Ptolémées V ou VI.

¢ Dans la derniére étude, le caducée est présenté comme un kérukeion, sans
relation particuliere avec quelque divinité, qu'on met en parallele avec des types
monétaires du début du II*s. a.C. : ibid., p. 61 et fig. 4-24. L’identification
comme caducée/kérukeion et I'éventuel rapport avec Hermes ont été seulement
abordés par H. Frost in Steffy 1983, p. 249-250 et Fenet 2011, p. 410 et pl. 120, 1.

¢ Un rapprochement a été proposé avec 'éperon d’'un navire romain daté de
la fin du I* ou début II¢ s., trouvé dans le Rhin prés de Cologne-Deutz, qui porte
un croissant de lune et un phallus : peut-étre une évocation des Dioscures et de
Priape (Neilson 2002).

¢ Anson 1910-1916, IV p. 121n° 203 et pl. IV; Head 1897, p. 160 n° 2, pl. XXV, 2.

7 Sur Tabae, voir Robert & Robert 1954, p. 80-152. La monnaie y figure
parmi les monnaies autonomes p. 129 sous la lettre X et pl. XXI, 13.
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Fig. 16 — Eperon d’Athlit (d’aprés Casson & Steffy 1991, p. 13).

Il s. a.C." Ainsi le rapprochement de ces attributs divins est égale-
ment attesté durant 'époque hellénistique. A partir de la, il est
possible de supposer un lien direct entre les divinités honorées dans
la cité et celles sous la protection desquelles cette cité place le bateau.

A considérer 'ensemble des sources, la représentation dune
divinité a I'avant du bateau n’apparait pas avant I'époque hellénis-
tique. Pour cette période le stolos, les paraséma, I'éperon se placent
clairement sous le signe d'un ou plusieurs dieux comme le montre
lembolos d’Athlit.

"La datation du I*s. de B.V. Head, reprise par des publications posté-
rieures, a été contestée et reculée par Robert & Robert 1954, p. 131-132 et 134.
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LA POUPE
Lieu du sacré

Un certain nombre d’éléments conduisent & penser que la partie
arriere du bateau était particulierement considérée comme déten-
trice de sacré™.

Clément d’Alexandrie (Protreptique 11, 35), dans une diatribe
contre les croyances paiennes, mentionne parmi les daimones un
Kkatd Tpopvoy fipwg adoré au Phalere™. Ce culte tend a attribuer une
valeur religieuse a la poupe™. De méme, le fait que I'ache du navire
d’Antigone (Plutarque, Propos de table V, 675d-677b) ait selon la
tradition poussé a cet endroit du bateau n’est pas dit au hasard™.
C’est également 'endroit ot1 peuvent avoir lieu les libations faites en
mer ou au moment du départ comme le précisent certains écrivains
de Pindare (IV¢ Pythique, v. 191-198) a Stace (Achilléide 1, v. 679-
688)7. De nombreuses représentations montrent une divinité assise
a la poupe d’'un navire”, parfois méme tenant la barre et dirigeant
ainsi la route de 'embarcation. La lecture immédiate de ces images
est de nature symbolique : le bateau et ses occupants sont ainsi

72 C'est la these de Svoronos 1914, nuancée par Wachsmuth 1914 : voir supra
p. 249-250. Des indices forcés ont parfois été avancés pour étayer cette these :
ainsi Couchoud & Svoronos 1921, p. 281, énoncent également comme argument
de la sacralité de la poupe la position de la poutre parlante insérée par Athéna sur
Argd. Or le texte d’Apollonios de Rhodes (Argonautiques 1, v. 526) la situe au
milieu de I'étrave : péoonv oteipav, tandis que le résumé d’Apollodore (I, 9, 16) la
situe a la proue. Nous évoquerons également au conditionnel I'hypothese de
L. Bach (notamment Basch 1987, p. 434-435) qui voit dans certaines représenta-
tions de bateaux grecs la présence d'une draperie au niveau de la poupe a laquelle
il accorde une valeur sacrée. Cf. aussi la poupe de l'inscription CIG II, 3797
(supra note 39 p. 93).

311 a été rapproché de Pausanias, Description de la Grece 1, 1, 4, signalant au
Phalere un culte a Androgée. Sur ce culte et ses mentions plus anciennes, voir
Wachsmuth 1967, p. 384 ss.; Deubner 1932, p. 225.

7 Vélissaropoulos 1980, p. 70.

5 On peut rapprocher cette présence de feuillage «naturel» a la poupe de
I'épisode du Satyricon, 108, dans lequel la femme qui doit servir de médiateur a
bord entre les passagers qui se sont pris de querelle prend au préalable un
rameau d’olivier a la tutela navigii.

76 L'exemple iconographique qui sert de référence en la matiere est le fameux
relief Torlonia (voir infra, note 96). Kapitin 1979, qui a étudié I'ensemble des
louteria trouvés en mer, conclut par ailleurs a I'existence a bord de ce type d’objet
servant a des fins religieuses (contra : Beltrame 2002, p. 75); son argumentation
repose sur la présence, bien attestée selon lui, d’'un seul louterion par épave dont
il restitue la place a la poupe, d’apres I'emplacement du sacrifice représenté sur le
relief Torlonia.

7 Wachsmuth 1967, note 1628. Voir détail dans la premieére partie.
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protégés directement par la divinité qui veille au bon déroulement
du voyage. L’allégorie est ancienne : lors du départ de Télémaque
raconté dans I'Odyssée (II, v. 382-433), c’est la que vient s’asseoir
Athéna pour guider l'expédition.

Bien qu’extérieures au cadre chronologique établi, les peintures
et décors pompéiens s’averent dignes d’enseignement a ces sujet. Ils
nous transmettent en effet des croyances du I*s. de notre eére,
romaines certes, mais héritées d'une culture hellénistique méditerra-
néenne. Ainsi, les murs de la maison dite de Lesbianus sont marqués
par des inscriptions grecques et latines, et par un grand panneau
peint représentant un navire’. Sous cette peinture est inscrit en grec
le nom "A@podeitn cdlovca™. Or, a la poupe est assise une figure
féminine, de grande taille comparée au reste de I'équipage et tenant
un sceptre d'une main. En considérant l'inscription accompagnant le
décor, il est tout a fait Iégitime d’y reconnaitre une image de la déesse,
présente a I'intérieur du navire. Un autre exemple orne la tombe de la
famille de Naevoleia Tyche dans la Via delle Tombe, en deca de la
porte Ercolano®; 'onomastique de cette femme indique par ailleurs
tres vraisemblablement une origine grecque. Ce bas-relief représente
un navire, dont I'équipage est occupé a mettre a la voile, barré par un
personnage féminin de taille plus grande que celle des autres
occupants. Ce dernier dirige le gouvernail de la main gauche et parait
de la main gauche faire un signe d’encouragement ou de commande-
ment. Le réalisme de la scéne et le nom de la commanditaire du
tombeau, ainsi que le rapprochement avec la peinture précédente,
amenent a penser que la scéne est en liaison directe avec la profession
des morts et que la divinité représentée a l'arriere renvoie a une
Vénus-Aphrodite Euploia®'.

Cependant, il faut peut-étre aussi considérer une autre inter-
prétation, ou du moins une autre arriere-pensée guidant la place de la
divinité a 'arriere du bateau. Cet endroit est la zone la plus sensible
de la nef au point de vue religieux, la ou se trouvent les objets reli-
gieux primordiaux lors du voyage. Sur le dessin hellénistique du
navire dit Isis de Nymphaion, c’est a cette place que se trouve une

 Maiuri 1958, p. 15-18 et fig. IV. La maison appartient a la Regio I, 13, 10 de
Pompéi; le panneau (environ 1 m de hauteur sur 60 cm de largeur) figure sur le
mur extérieur de la maison, a gauche de la porte d’entrée.

7 Rien n'autorise a considérer le nom figurant en dessous de la peinture
comme le nom du bateau comme l'affirme Maiuri 1958, p. 15-18 et les autres
commentateurs apres lui.

8 Sur cette tombe, voir Overbeck & Mau 1884, p. 413-415 et fig. 211-214.

8 Maiuri 1958, p. 13-14 et fig. Illa; représentation dans Moll 1929a, BIV,
n° 96. Le méme bas-relief présente une téte d’Athéna a la proue : voir supra.
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sorte de temple miniature®. Ainsi la représentation d'une divinité a
I'arriere du bateau peut également renvoyer a la présence d'une
statue, statuette ou d'une amulette visible dans cet espace précis. Un
vers de Virgile (Enéide X, 171), qui dans sa poésie décrit des bateaux
de son temps®, évoque un Apollon doré a la poupe d’'un navire. La
position d'images de divinités a cet endroit est attestée depuis le Ve s.
par des vers d’Euripide (Iphigénie a Aulis, v. 235-257) qui imaginent
la flotte d’Achille aux npOpvoig ornées de Néréides. Ce méme passage,
qui reproduit une sorte de rapide catalogue des vaisseaux achéens en
partance pour Troie, figure pour la flotte attique d’Acamas une 0edav
TMoAldd™ €v poviyov 6yoilg ntepmtoioly dpudtov Exwmv. Le caractere
répétitif de I'ensemble, énoncant la composition, le chef et les sémeia
de chaque escadre, laisse penser que cette représentation d’Athéna
sur un char ailé se trouvait a la poupe?®*. Le poéte précise que ce décor
est particulierement propice aux marins. Selon ce témoignage, la
décoration de la poupe a I'époque classique n’est pas anodine et se
révele porteuse d'un sens religieux important, compris comme tel
pour les équipages. Elle personnalise certes la flotte et la rattache a
I'histoire et aux traditions de sa cité d’origine comme le montrent les
différents exemples donnés par Euripide, mais elle a aussi pour
certains d’entre eux une valeur sacrée et protectrice considérable. De
la méme maniére, dans la version des Argonautiques de Valerius
Flaccus (VIII, v. 202-203), la divinité protectrice de Jason est symbo-
lisée a I'extrémité de la poupe (puppe sumima) par une aurata Minerva
aux genoux desquelles se tient Médée. Une histoire de tempéte en mer
rapportée par Athénée (Deipnosophistes XV, 675f-676¢) montre les
occupants du bateau se réfugiant aupres d’'une statue d’Aphrodite au

82 Nowicka 1999; Grac¢ 1987, pl. XXXVIIL. Il ne faut cependant pas attribuer
cette méme fonction aux six temples miniatures en argent a suspendre, décou-
verts dans I'épave de Comacchio (au nord de I'Ttalie) ayant fait naufrage vers 12
a.C., dont quatre exemplaires comportent dans la cella une statue de Vénus et un
cinquieme est voué a Hermes (Berti 1990, p. 71-72, 205-207; Berti 1992; Janni
1996, p. 390 fig. 71). Car au vu de leur nombre et concentration, ces modeles
devaient faire partie de la cargaison du navire et ne doivent pas étre considérés
comme des objets religieux dépendants de 'équipage ou de I'embarcation.

8 Ceci a été démontré par Saint-Denis 1935. Sa conclusion est admise depuis
lors par tous les spécialistes.

8 La succession donnée par Euripide est la suivante : la flotte des Myrmi-
dons avec Néréides aux proues; celle des Argiens sans décor précisé; celle des
Athéniens, avec Athéna sur un char ailé; celle des Béotiens avec sémeia de
Cadmos au dragon; trois groupes sans décor précisé; celle de Pylos avec un
taureau symbolisant le fleuve Alphée comme npvpvag ofjua. Il est a noter l'erreur
de traduction commise dans I'édition Budé, qui traduit cette derniére expression
comme «embléme de proue». Voir aussi Lacroix 1955-1956, p. 93.



PRATIQUES CULTUELLES MARINES 267

plus fort du danger. L’anecdote ne précise pas cependant oul se trou-
vait la statue a lintérieur du navire, ni si elle appartenait a la
cargaison du marchand qui l'avait achetée pour la revendre ou s'il
I'avait acquise en vue de la protection de son bateau. Ces différentes
mentions montrent globalement que la pratique est constante, depuis
au moins I'époque classique jusqu'a I'époque romaine?®, de placer une
représentation d’'une divinité a la poupe. Elle était peinte ou plutét,
semble-t-il, dorée, mais on ignore tout de sa taille, de son style
(ronde-bosse, relief, buste...) et de son emplacement exact.

Un document iconographique en donne peut-étre un témoi-
gnage plus précis®®. Le site de Lindos est connu par les spécialistes
de l'architecture navale antique pour une sculpture réalisée 2 méme
le rocher, en contrebas des escaliers qui menaient a l'acropole,
représentant une poupe de bateau (fig. 17).

Le bas-relief de Lindos?®” consiste en un socle naviforme congu
pour une statue de bronze qu'une inscription?®® attribue au sculpteur
Pythocritos. Cet hommage, offert par les Lindiens a l'un des
nommés Agésandros rhodiens, est daté du début du II* s. a.C. selon
des criteres épigraphiques®. Voici la description connue pour ce
décor naval : «Il y a, a la facade postérieure du siege bizarre en
forme de trone, installé a la proue (sic), un relief stirement jamais
reproduit auparavant qui représente une femme debout vétue du
chiton et du péplos, coiffée du calathos. Le bras gauche est plié en
sorte que la main repose sur la poitrine, le bras droit pend le long du
corps. Les vétements tombent jusqu’aux pieds. Une natte de cheveux
tombe sur I'épaule droite, peut-étre aussi sur 'épaule gauche®». Le

8 Peut-étre est-ce la tutela ebore caelata de Séneque, Lettres a Lucilius
LXXVI, 13 qui n'en précise pas I'emplacement. Les vers d’Aristophane (Achar-
niens, v. 544-551) évoqués supra pourrait dés lors évoquer la méme réalité, le
scholiaste ayant opéré une confusion entre proue et poupe due aux usages des
bateaux romains; la dorure des Palladia rappelle en effet étonnamment celle des
figures de poupe.

% Un pinax fragmentaire représentant le rap d’'Hélene, conservé au musée
P. Orsi de Syracuse (inv. 85661) et daté 470-460 a.C., figure un personnage
féminin sur le pont du navire au niveau de la poupe. Spigo 1991 (p. 74-76 et
fig. 2-3) y reconnait Aphrodite accompagnant les amants; mais la taille de ce
personnage pourrait plutot faire penser a une statue qu’a la divinité elle-méme.

8 Descriptions dans Basch 1987, p. 364-365; Blinkenberg 1938, p. 22-30.

8 Blinkenberg 1941, col. 431-346, n° 169.

% Dyggve 1960, p. 56-57 et fig. 111, 27-28. Lors de cette publication, la partie
du bateau fut présentée comme une proue, alors que C. Blinkenberg l'avait aupa-
ravant dans ses deux travaux bien présentée comme une poupe, ainsi que le
prouve indiscutablement la présence de l'aphlaston. La légende de la photo 111, 27
(«figure de proue féminine») est doublement injustifiée.

% Dyggve 1960, p. 56-57, note 54.
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Fig. 17 — Relief de Lindos (d’aprées Blinkenberg 1941, p. 431).

trone en question doit étre le siege d’'une personne importante du
bateau, peut-étre le kubernetes. Mais vu de dos, il constitue une sorte
de niche, a l'intérieur de laquelle se trouve cette silhouette féminine.
On pourrait alors concevoir la présence d'une statuette de divinité,
gardée dans un endroit spécial du bateau. Malheureusement le
relief, érodé, ne laisse pas voir davantage de détails; ceux donnés par
E. Dyggve concernant I'apparence de cette femme sont a peine iden-
tifiables®".

La stylis

Une série monétaire d’'Histiée (Eubée) montre au type une
poupe de navire reconnaissable a I'aphlaston sur laquelle est assis un
personnage féminin (fig. 18)°2. Ce dernier s’appuie de la main
gauche sur la stylis comportant une sorte de plaquette sur laquelle
on peut lire sur une des monnaies ces caracteres : AOA que l'on
restitue sans hésitation 'Afdva. Or, la jeune femme n’est pas la

ot Hockmann 1985, p. 159. Blinkenberg 1941, loc. cit., rapproche cette figure
féminine d'une statuette de terre cuite trouvée a Lindos et représentant une
porteuse de torche. Mais la statuette présente une attitude générale différente et
la femme de la poupe ne tient pas de torche a la main.

2 Basch 1987, p. 276-278; Newell 1921.
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Fig. 18 — Stylis d’Athéna (d’apres Basch 1987, fig. 587).

déesse — aucun de ses attributs habituels n’est représenté —, mais la
Nymphe protectrice et homonyme de la ville. Sur ces octoboles
datées du début de 340 a.C., la présence de cette stylis inscrite met
ainsi I'embarcation sous la protection directe de la divinité olym-
pienne.

Une autre attestation d'un nom de dieu sur une stylis nous est
donnée par une hydrie campanienne. Le vase, malheureusement
disparu, a été publié en 1889; il provenait de Santa Maria di Capua
et était daté du IVe s. a.C.” Le vase montre l'arriere d’'un navire au
départ : I'échelle est en place du coté de la poupe et un personnage
masculin prét a embarquer semble faire ses adieux a une femme
tenant une couronne a la main (fig. 19). La poupe est bien détaillée,
avec l'aphlaston a cinq branches, le gouvernail et une stylis. Cette
derniére porte inscrit sur une plaquette Zeus Soter.

Ces stylides avec inscriptions sont toutes les deux datées de la
méme époque. Elles peuvent également étre doublement interpré-
tées : ou elles évoquent le nom du navire, ot elles nomment la divi-
nité tutélaire du bateau — voire peut-étre les deux.

La question se pose également de savoir s’il y a concomitance de

> Duhn 1888; Diels 1915; Blinkenberg 1938, p. 8 et fig. 1.; Basch 1987, p. 412.
Le vase appartenait au Musée de Karslruhe; il est connu uniquement par le
dessin donné par F. von Duhn.
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Fig. 19 - Stylis de Zeus Séter (d’aprés Duhn 1888, p. 229).

stylides et de représentations de dieux a la poupe. L'une remplace-t-
elle I'autre, la stylis avec inscription est-elle une version simplifiée de
la représentation du dieu a bord ou figurent-ils tous les deux a
l'arriere du bateau?*

Aria

En dehors de la proue et de la poupe, il convient d’ajouter pour
terminer des mentions particulieres. Deux exemples, marginaux il
est vrai par leur démesure, montrent la place accordée a la divinité
dans le bateau. Les deux géants décrits dans les Deipnosophistes
d’Athénée (V, 205d et V, 207e = Callixene, Fgt 627 et Moschion, Fgt
575, éd. Jacoby), le navire de Hiéron de Syracuse et celui de
Ptolémée Philopator, nommés respectivement la Syracusia et le
Thalameégue, comportaient tous deux une piéce consacrée a Aphro-
dite. Dans le cas du bateau ptoléméen, elle est méme qualifiée de
hiéron. Dans les deux installations, la décoration est somptueuse.
Méme si 'on peut mettre en doute les détails fournis dans ces

% Svoronos 1914 parait tout amalgamer et considérer les représentations de
dieux comme des versions élaborées des stylides.
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descriptions et trouver troublants les points communs aux deux
textes, il est notable qu’il y ait eu volonté d’agencer, en proportion
avec la taille des embarcations, un lieu ot la divinité pouvait trouver
sa place®. Cela pourrait renvoyer, a une autre échelle, a 'éventuelle
présence d'un autel — portatif ou modele réduit — ou sacellum a bord,
attestée pour I'époque romaine, a défaut d’étre assurée pour 1’Anti-
quité grecque, par le fameux relief Torlonia, daté de I'époque sévé-
rienne, qui montre un groupe de personnes réunies a bord autour
d’'un autel®. Comme pour les statues citées au début de ce chapitre,
il n’existe cependant pas encore de preuves archéologiques de tels
aménagements navals.

CONCLUSION

Dans 'Antiquité grecque, la divinité a sa place a bord. Si on ne
peut rien affirmer sur l'existence éventuelle d'une statue monu-
mentale a la poupe, néanmoins des représentations de divinités sont
réalisées sur la coque (paraséma) parfois méme sculptées de fagon a
se détacher a 'avant du bateau; la stolos porte aussi des images de
divinités ou des symboles de celles-ci. A l'arriere la divinité est
supposée étre présente, sous la forme de son nom inscrit sur une
stylis et/ou sous la forme dune représentation figurée. Tous ces
décors sont soignés et témoignent d'une certaine richesse ou
recherche : bronze, peintures, dorures.

1l est difficile en revanche d’établir une chronologie de ces orne-
ments. Ainsi pour 1'époque archaique nous ne possédons aucune
information et peu pour la période classique. La plupart des décors
navals représentant des dieux sont connus uniquement pour
I'époque hellénistique. De fagon générale, nous voulons insister sur
la différence du nombre des sources entre le monde grec et le monde
romain, et ne pas céder a la tentation de préter au premier tout ce
qui appartient au second.

En matieére de sujets iconographiques, la religion n’est pas le

% Cette pratique pourrait avoir été copiée par les souverains ptolémaiques
sur le modele des bateaux transportant les images de cultes lors des processions
égyptiennes (Palladino 2013).

% Relief Torlonia : Guglielmotti 1866; Wachsmuth 1967, p. 143-150; Basch
1987, p. 463-467. Sur les autels a bord : Maetzke 1965 (non convaincant); Wach-
smuth 1967 note 259; Beltrame 2002, p. 73-74; Fenet 2011, p. 409. On évoque
souvent a cet égard les quatre petits autels en terre cuite de I'épave archaique de
Gela (Panvini 2001, p. 33-35 et 60). Comme pour les six temples miniatures en
argent a suspendre, découverts dans 'épave de Comacchio (voir supra note 82
p. 266), ces modeles devaient faire partie de la cargaison du navire.
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seul theme abordé. Et parmi celle-ci, I'exclusivité ne revient pas aux
divinités olympiennes. Des divinités secondaires comme les Dios-
cures, les Néréides, des personnifications, des figures mythologiques
font partie du répertoire des motifs utilisés dans le domaine
nautique. Parmi les divinités olympiennes notons la considération
accordée a Athéna puis, dans une moindre mesure, a Zeus, Aphro-
dite et Apollon. Poséidon ne semble pas dans ce contexte revétir une
grande importance.

LES NOMS THEOPHORES DE BATEAUX

INTRODUCTION

Problématique

Il est admis depuis longtemps que parmi les noms de bateaux
connus par les textes littéraires ou les inscriptions figurent des noms
de divinités ou renvoyant a certaines d’entre elles. Depuis plus d'un
siecle, des savants ont établi des listes d’'onomastique navale et
distingué des grandes lignes concernant les usages des Anciens dans
l'attribution de ces noms®. L'ouvrage de K. Schmidt établissant la
composition de la flotte athénienne au IVes. a.C. constitue a cet
effet un outil essentiel. Cet inventaire fut publié a la méme période
que l'article «Seewesen» de la RE dans lequel F. Miltner donna une
liste de noms portant sur I'ensemble de la marine antique : grecque
et romaine, bateaux de commerce ou de guerre. Lionel Casson a
complété et corrigé la totalité de ces données en s’aidant notamment
de T'article de N. Sandberg paru entre temps.

Si l'on regarde donc ces listes, on remarque cependant que
cette pratique de noms théophores est loin d’étre majoritaire. On
baptise plutét les embarcations de noms géographiques, d’adjectifs
évoquant une qualité présupposée du bateau. Finalement, les
noms théophores ne représentent qu'une petite partie des noms
connus pour les flottes de I'Antiquité. Cependant il est indispen-
sable de les traiter dans la mesure ou ils peuvent s’avérer révéla-
teurs de certaines croyances religieuses® entretenues par les

7 Cartault 1881, p. 164, 176; Miltner 1931, col. 946-956; Schmidt 1931;
Sandberg 1954; Casson 1971, p. 350-360 et liste p. 439-441. Le rappel des grandes
lignes et de la bibliographie est donné par Vélissaropoulos 1980, p. 67-69.

% Wachsmuth 1967, p. 98-100 évoque tres rapidement cette thématique.
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hommes gravitant autour du bateau : ceux qui le commandent ou
le possédent, ceux qui y travaillent ou ceux qui y voyagent.
Comme pour les noms de personnes, le choix dune référence
divine n’est pas anodin, méme s’il répond a des variantes géogra-
phiques ou chronologiques et témoigne dune vitalité et popularité
des cultes®”. Ces différentes attestations sont alors a mettre en rela-
tion avec la présence a bord d’autres moyens usités pour évoquer
une personnalité divine.

Dans I'Antiquité grecque, il apparaitrait que les noms donnés
au bateau soient essentiellement de genre féminin, a cause du
genre attribué au nom générique vadc'®. D’autre part, L. Casson
discerne pour sa part des «modes» concernant le choix des noms
donnés au bateau tout au long de I'Antiquité : si les Egyptiens
privilégient les noms de dieux-rois et de divinités, les trieres athé-
niennes du IVes. ne suivent pas cette pratique hormis a travers
I'emploi de quelques adjectifs dérivés ou épithetes; quant aux
flottes hellénistiques — méme si au I s. a.C. l'aversion de nommer
des bateaux d’aprées des divinités majeures a disparu'® —, la vogue
est de les affubler de noms inspirés de ceux des souverains du
moment, tandis que les Romains préferent jouer d’allusions
mythologiques. Cest finalement parmi les bateaux de commerce
que le savant anglais reconnait le plus de noms faisant référence a
des divinités'?. Sans contester les grandes lignes de ce tableau, il
conviendra cependant de nuancer ce jugement en examinant dans
le détail toutes les mentions possibles des grandes divinités du
panthéon grec.

Les critéres de détermination d'un nom théophore sont loin
d’étre toujours assurés. Il est des cas ot I'origine du substantif donné
au bateau ne suscite pas d'interrogation; malheureusement pour le
monde grec, ceci nest pas le plus courant. Sans étre catégorique sur
lorientation a donner aux différents noms, nous soumettons tous

9 Parker 2000

190 Syoronos 1914, p. 107, note 4; Vélissaropoulos 1980, p. 68. Sur le genre du
mot «bateau» dans les langues indo-européennes, voir Ayala 1985, p. 370-378.

101 L. Casson reprend ici les remarques exprimées par Robert 1936 (p. 2 n° 1)
qui corrigeait ainsi de maniére chronologique la distinction de Miltner 1931, loc.
cit., entre pratique grecque et pratique romaine.

12 T oc. cit. 1l conclut ainsi que pour les Athéniens du IV® s. a.C., cependant,
des «divinités plus petites ou des figures mythologiques sont une source riche
pour environ 1 pour 4 noms retenus, jamais au hasard : nymphes de la mer
(Néréides, Thétis, Amphitrite)» — ce que nous serions tentés de désigner comme
divinités secondaires, issues du folklore -, tandis que les Romains de 1'époque
impériale «adoptent des noms de divinités majeures d’apres I'usage hellénistique,
pour environ 1 bateau sur 5».
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ceux qui ont un rapport de prés ou de loin avec les divinités olym-
piennes. Les plus litigieux sont les adjectifs toponymiques, a propos
desquels nos prédécesseurs ont eu parfois une attitude également
ambigué. K. Schmidt, tout au long de son analyse, hésite entre
I'interprétation purement géographique et l'allusion religieuse'®.
L. Casson quant a lui penche pour la premiére solution, tout en
nuangant son jugement pour quelques cas : il invoque alors une
valeur religieuse lorsqu’il s’agit de sanctuaires comme Délos,
Delphes ou le mont Ida. Cependant, des noms comme ceux d’Eleusis
ou Sounias sont intégrés parmi les noms toponymiques faisant réfé-
rence a un district d’Athénes'™. Ces incohérences montrent bien la
difficulté d'interpréter ces désignations et de les ranger dans des
catégories strictes.

Limites des sources; les inscriptions d’euploia

Les sources sont essentiellement épigraphiques, mais également
dans quelques cas littéraires et numismatiques. Cependant, elles
demeurent restrictives dans le sens ou les bateaux dont nous avons
conservé les noms sont en tres grande majorité des batiments appar-
tenant aux flottes de guerre!® : athénienne au IVes. a.C.'% et
romaine impériale, ou servant au grand commerce : il s’agit surtout
de navires «publics». En ce qui concerne le monde grec, aucune
attestation de nom de bateau ne semble exister pour 1'époque
archaique!”, et peu de choses sont connues pour 1'époque hellénis-
tique et de facon générale en dehors d’Athénes. Il est encore plus
difficile de saisir les noms donnés par les particuliers a des petites
embarcations — si elles en possédaient —, et ainsi de dresser un
portrait plus quotidien des marines grecques.

Les seuls témoignages que nous pouvons envisager de noms
donnés a des embarcations privées, de taille et tonnage la encore
indéterminés, proviennent des inscriptions d’euploia gravées sur des
falaises comme celles de Prote, Thasos, Santa Maria di Leuca. 11

103 Schmidt 1931, p. 63-92.

104 Casson 1971, p. 353.

105 1] existe également de grandes inégalités a l'intérieur méme de ces listes :
Casson 1971 indique ainsi un rapport d’environ 300 noms pour les trieres athé-
niennes du IV¢ s. contre deux douzaines de noms de bateaux de guerre hellénis-
tiques et 80 de la flotte impériale romaine, principalement de Miséne et Ravenne.

106 Sur les inscriptions navales d’Athénes, voir la présentation générale de
Basch 1987 p. 266-267.

107 Le seul nom grec ancien de bateau s’avere étre Argd, littéralement «le
rapide».
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convient, avant d’étudier des rites maritimes, d’évoquer globalement
ces sources et leur contexte.

Un certain nombre de sites a ciel ouvert a travers le bassin médi-
terranéen manifestent la religiosité des marins. Ce sont des lieux
fréquentés par des équipages qui y laissent des marques de leur dévo-
tion, de leurs craintes et de leurs espoirs devant les dangers de la mer
directement sur la roche par I'intermédiaire d'inscriptions. Celles-ci
sont de deux types : les veeux avant départ, et le remerciement apres
une traversée réussie!®. Le veeu d’euploia proprement dit renvoie a la
premieére alternative!®, sans omettre cependant la seconde!. Ces
inscriptions indiquent parfois le nom du bateau auquel appartient le
dédicant, ce qui nous intéresse ici de prime abord'.

Ces lieux privilégiés sont des endroits pourrait-on dire straté-
giques au niveau de la navigation : sur des routes maritimes fréquen-
tées, refuges en des passes sans doute dangereuses du fait de courants
ou de vents brusques comme en connait la Méditerranée. 1l s’agit le
plus souvent de falaises, de grottes surplombant la mer ou de rochers
dans des criques - quoique la physionomie des lieux ait changé
depuis I'Antiquité, ce qui nous donne une vision déformée de ces
sanctuaires naturels. Sont connues jusqu’a présent les inscriptions de
I'ile de Prote'2, a I'ouest du Péloponnese, celles de Grammata'®* au
nord de I'lle de Syros', celles du méme nom au sud de I’Albanie
actuelle's, ainsi que celles de la grotte Porcinara a Santa Maria di
Leuca a l'extrémité des Pouilles'® et de la baie de Roca dans le détroit

108 Wachsmuth 1967, p. 113-115.

109 Ceci a été montré par Sandberg 1954, p. 10-11.

110 Salviat 1962, p. 610 note 7.

' Les noms de bateaux figurant dans ces inscriptions n’ont pas toujours été
reconnus comme tels : c’est a Sandberg 1954, p. 14 ss. qu'il revient d’avoir fixé
I'interprétation de ces textes.

12 T e premier relevé de ces inscriptions a été realisé par Stridj, 1904. Sur le
nom et la position géographique privilégiée de I'ille, premier amer ou premiére
escale pour les navigateurs venant de l'ouest, voir Kowalski 2012, p. 90-91.

13 Les inscriptions ont été publiées pour la premiére fois en grec par
Ztepavog 1875, p. 3-32; voir également les croquis figurant dans /G XII, 5, 1,
p- 198. L’endroit est aujourd’hui difficilement accessible, si ce n’est par bateau.

4 Les inscriptions des deux sites ont été réunies par Sandberg 1954 : Prote
n° 1-28, Syros n° 29-38; un compte-rendu de cette étude a été publié par J. et
L. Robert dans le Bulletin épigraphique 1956, n° 3.

5 Hadjari & al. 2007, avec bibliographie. La pratique de graver des inscrip-
tions sur ce site, qui offrait dans I’Antiquité un point d’abri sur une cote réputée
dangereuse, s’est poursuivie au moins jusqu'au XIVe s.

16 Van Compernolle & alii 1978 : voir particulierement l'introduction de
R. Van Compernolle p. 1-6, la présentation archéologique de la grotte par
F. d’Andria p. 47-49 et 86-87, et les inscriptions par C. Pagliara p. 177-221.
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d’Otrante'’; on peut également y rajouter celles de la presqu’ile
d’Aliki au sud de I'ile de Thasos"® quoique gravées sur les degrés de
fagade d'un édifice cultuel'®. Les divinités honorées par ces dédicaces
sont diverses ou parfois inconnues. Les inscriptions grecques de
Grammata (Epire) remontant au plus t6t au III* s. a.C. s'adressent
principalement aux Dioscures, de méme que vraisemblablement
celles de l'ile thasienne'?. La divinité honorée a Prote n'est pas
mentionnée, pas davantage que celle de Syros. Une seule divinité
olympienne, a ce qu'il parait, s’est vu consacrer des lieux de ce type'?' :
Zeus a Santa Maria di Leuca et dans la baie de Roca. Ces endroits
accessibles par mer, désolés, sont plutdt associés aux divinités
secondaires.

La plupart de ces lieux sacrés ont connu une continuité rituelle
jusque parfois le XXe¢s'22, Ceci et le caractére aérien de ces sites
battus par les vents et les embruns font que le plus souvent les
inscriptions les plus anciennes ont disparu ou sont difficilement
déchiffrables. Ainsi, malheureusement, les inscriptions les plus
anciennes concernant précisément notre période chronologique
sont souvent couvertes ou effacées par de plus récentes; les graffiti

7 Pagliara 1991. Il n’y a pas de réelle publication de la zone a ce jour. Notons
que la baie de Roca, située a l'ouest sur la cote italienne, fait face au site de
Grammata a l'est sur la cote albanaise.

18 Hicks 1887, p. 409-433; Bernard & Salviat 1962, p. 609-611; Bernard &
Salviat 1967, p. 583-587; Grandjean & Salviat 2000, p. 45, 48, 160-165, 180
(carrieres) et fig. 10. Les inscriptions d’Aliki ont été réunies avec celles de Prote et
de Syros par N. Sandberg 1954, n° 39-44. Ce dit «édifice nord» est implanté sur
une terrasse dominant la baie et appartient a2 un sanctuaire dont la fondation
remonte au VII¢ s. a.C., peut-étre voué a Apollon (kouros et dédicace de la fin du
IVe ou du début du III¢ s. a.C. trouvée sur l'isthme); les huit inscriptions d’euploia
connues a Aliki (dont une relative 2 un ou des polémarque(s)) sont postérieures
au II*s. p.C. L'exportation du marbre des carriéres voisines, bien exploitées
jusque la fin de 'Empire romain, laisse supposer de nombreux mouvements
maritimes dans la baie.

119 Signalons en outre deux inscriptions accompagnées d'un dauphin gravées
sur une falaise de I'llot nommé Prasonisi situé dans le golfe de Mirabello au
nord-est de la Crete : Chapouthier 1935, p. 376-381 et pl. XXV; IC III, ix, 1,
p. 167-168. D’apres le tracé des lettres, le tout est d’époque romaine.

120 Bernard & Salviat 1962. Une seule inscription d'euploia mentionne les
Oeol Tdlovteg, et le texte tardif empeche d’étre tout a fait catégorique sur l'attri-
bution de ce sanctuaire aux Dioscures durant toute ’Antiquité.

121 C'est donc les deux seuls que nous évoquerons dans cette étude : pour
Santa Maria di Leuca, voir infra, chapitre ex-voto d’ancres; sur la baie de Roca,
voir supra, chapitre Zeus. Nous avons tenu cependant a présenter d’emblée, une
bonne fois pour toutes, ces sites d’euploia qui, sans concerner directement notre
travail en ce qui concerne les ex-voto a terre, seront évoqués a plusieurs reprises
tout au long de cette deuxieéme partie.

122 C’est assurément le cas pour Grammata de Syros et Grammata d’Albanie.
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lisibles sont pour une grosse majorité postérieurs au I s. a.C.'?. En
I'absence de témoignages antérieurs et du fait du poids de la tradi-
tion dans les coutumes des populations orientales de 'Empire, ces
inscriptions ont été rapprochées des autres. De la méme maniere,
nous avons tenu a noter les noms de bateaux des classes impériales,
afin de pouvoir, si possible, nuancer le jugement de L. Casson et
L. Robert a propos de la distinction chronologique et percevoir les
continuités ou ruptures éventuelles'?,

INVENTAIRE

L’inventaire qui suit est basé sur les études de référence en la
matiere'?®, d’oi son caractere parfois fastidieux. Dans le cadre de
notre étude, nous avons adopté une approche différente de celles
suivies dans les ouvrages concernant l'histoire de la navigation
grecque : non plus strictement historique par période et zone géogra-
phique mais par divinité concernée, depuis la plus représentée, tout
en respectant pour chacune d’elle I'ordre chronologique'?. Pour une
vision d’ensemble, le lectur trouvera en annexe, p. 607-609, un
tableau récapitulatif.

Athéna

Athéna parait bien avoir été a l'origine d'un nombre relative-
ment important de noms de bateaux. Il est cependant difficile d’étre
catégorique car un certain nombre d’entre eux peuvent s’interpréter
de différentes manieres. Les occurrences d’époque classique étant
presque exclusivement athéniennes, il n’est certes pas surprenant de
trouver plusieurs termes référant a la fois au territoire de la cité et a
des épicleses de sa divinité poliade.

123 Sur les datations de Prote, Syros et Thasos, voir Sandberg 1954, p. 19. Ces
inscriptions ne sont pas datables précisément; on les place globalement aux
premiers siecles de notre ére.

124 En revanche, nous n’avons pas retenu les noms de bateaux fournis par le
Papyrus Oxyrhynchos 2415 donnés par Casson 1971, p. 359-360, d'une part a
cause de leur date avancée - il s’agit d’'une liste de navires marchands de la fin du
III¢ s. p.C. — mais aussi car le document ne donne pas le nom des bateaux. Il en
précise les propriétaires ou responsables, ainsi que parfois le parasémon, ce qui
n’est pas tout a fait la méme chose : voir supra.

125 Voir références données dans les notes antérieures.

126 Pour ne pas surcharger le texte de chiffres, nous avons choisi de désigner
les années par la date de leur début (ex. 342 pour 342/341) en gardant bien
conscience que les deux semestres de I'année athénienne se répartissent sur deux
années de notre calendrier.
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Ainsi, la flotte athénienne du IVes. a.C. compte une triere
IMoidg en I'an 35727, Pour K. Schmidt, ce nom attribué a un bateau
renvoie a l'aptitude guerriere d’Athéna, et par la-méme du navire.
Selon cette méme thématique'?, d’autres épithétes s’appliquant a la
déesse servent de noms de bateaux : Tpitoyevig'?® en 342 et
Topy®dnigB® en 357, auquel s’adjoint le nom Topyopovn®! au
Ves. a.C. A cette liste on pourrait encore ajouter le nom de
[Mapbévoc'®?, recensé pour une triere en 348'3,

Deux adjectifs toponymiques peuvent étre compris dans un sens
purement géographique ou a consonnance religieuse. La triere de
377 baptisée Tovvidg'** peut renvoyer au promontoire attique tout
aussi bien qu'au sanctuaire d’Athéna (Pausanias, Description de la
Grece 1, 1, 1). Le nom de ITaAAnvic®s connu pour 323 peut faire réfé-
rence a4 un sanctuaire d’Athéna situé a I'est d’Athénes'.

L’époque hellénistique n’est pas en reste en ce qui concerne
I'hommage a la divinité. Le nom IToAldg inscrit au-dessus d'une
proue de navire'” figure au droit d'une monnaie au-dessus d’'une
proue de galere, émise a Corcyre dans les trois premiers quarts du
IIIe s. a.C. Elle fait partie d'un ensemble d’émissions de bronze

127 Casson 1971, p. 351; Miltner 1931, col. 951; Schmidt 1931, p. 28 n° 130; IG
II/III? 1611, 148.

128 Schmidt 1931, p. 57-58.

129 Miltner 1931, col. 952; Schmidt 1931, p. 45 n° 235; IG II/III? 1622, 189.
Tprroyevnig est une forme attestée pour Tpitoyévela, qui qualifie Athéna depuis
Homere.

130 Miltner 1931, col. 948; Schmidt 1931 p. 27 ne 113; IG II/III2 1611, 81. Le
mot désigne Athéna dans Euripide, Héléne, v. 1316.

131 Casson 1971, note 39 p. 350; Schmidt 1931, p. 7 n° 5; IG II/II12 1604a. Euri-
pide, Ion, v. 1418, nomme Athéna de cette maniére Gorgophona.

132 Schmidt 1931, p. 65 et Casson 1971, p. 352 l'interpretent tous deux comme
un qualificatif donné a I'embarcation d’aprés une comparaison faite par Aristo-
phane, Cavaliers, v. 1302. Mais cette interjection comique est a replacer dans le
contexte de la piece : alors que les triéres personnifiées tiennent conseil, la plus
agée d’entre elles prend la parole et s’adresse aux autres qu’elle considere forcé-
ment comme des parthenoi. La mention d’Aristophane ne signifie en rien que les
trieres étaient désignées de cette facon.

133 Casson 1971, p. 352; Miltner 1931, col. 951; Schmidt 1931, p. n° 221;
1G TI/III? 1621, 67.

134 Casson 1971, p. 353; Miltner 1931, col. 951; Schmidt 1931, p. 9 n° 24;
1G TI/III? 1604, 24.

135 Casson 1971, p. 353; Miltner 1931, col. 951; Schmidt 1931, p. 50 n° 269;
1G T/III? 1631, 475.

36 Dans les deux cas, Schmidt 1931, p. 82 hésite entre le toponyme et I'épi-
clese de la déesse, tandis que Casson 1971, p. 353 les entend au sens géogra-
phique. Le culte d’Athéna Pallenis est mentionné par Hérodote, Enquéte 1, 62 et
par Euripide, Héraclides, v. 849 et 1031. Autre Pallene : voir supra p. 125.

137 Casson 1971, p. 355; Gardner, op. cit., p. 131 n° 271-273.
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présentant des proues associées a un nom. Le numismate anglais
P. Gardner a émis I'’hypothese que toutes ces séries monétaires figu-
rant des navires avec leur onomastique renvoient a des régates,
jouées a Corcyre ou a Actium, dans lesquels les dits-bateaux
auraient remporté la victoire®. Pour le Ie s. a.C., deux attestations
contemporaines témoignent de l'existence de bateaux portant des
noms de la déesse. En effet en 69 a.C., Délos qui a souffert des exac-
tions d’'un allié de Mithridate, Athénodoros, fut réparée et fortifiée
en partie par les Romains, sous la houlette du légat de Lucullus, C.
Valerius Triarius'®. Trois inscriptions provenant de ce rempart lui
sont dédiées par les équipages milésiens et smyrniotes de bateaux
qu’il commandait, et ces embarcations se nomment ITapOévog et
"AOnvi'*. Le rapprochement des deux désignations, correspondant
a des équipages proches les uns des autres, ne doit pas étre fortuit et
parait conforter I'allusion religieuse a Athéna que comporte le nom
Parthénos.

Toujours au Ies. a.C., le poete Ovide (Tristes 1, 10, v. 1-44)
envoyé en exil en 8 p.C., emprunte depuis Corinthe un bateau qui
porte le nom de la déesse : Minerva dit-il en latin dans ses vers, mais
sans doute 'AOnva vu l'origine du bateau.

Pour les premiers siecles de notre ére, cet usage se maintient. Des
navires portent le nom d”Afnvé, comme en témoignent deux inscrip-
tions de I'ile de Prote'*. Une triemiolia rhodienne du troisieme quart
du I s. a.C. porte le nom de IToAdg'#2, qui peut renvoyer a la grande
déesse lindienne. Le fait est d’autant plus notable que la flotte
rhodienne maintenue par Rome ne porte que des noms se rapportant a
la gloire de I'empire et de 'empereur. Un certain nombre de navires de
guerre romains sont baptisés Minerva'® : une quadriréeme', une
trireme!*, une liburne et un bateau de type non défini'# 2 Miséne!* et

138 Gardner 1881; Gardner 1883, p. xlix.

139 Roussel 1987, p. 331.

140 Casson 1971, p. 354 note 53; ID 1855, 1856 et 1857; une quatrieme dédi-
cace (ID 1858) est fragmentaire. Les bateaux en question sont des dikpotot. Le
Parthénos est enregistré comme une diére par Miltner 1931, col. 951 (renvoyant a
OGIS 447).

141 Casson 1971, p. 359; IG V, 1, 1553 = Sandberg 1954 n° 16; SEG XIV 342 =
Sandberg 1954 n° 22.

142 Casson 1971, note 61 p. 358 avec datation inexacte; Miltner 1931, col. 951;
Xaprapdg 1913, p. 9-10, n° 9; Blinkenberg 1938, p. 17-18 n° 37 avec commentaires
annexes p. 52 n° 7 et p. 47-48.

143 Casson 1971, note 58 p. 357; Miltner 1931, col. 954.

4 CIL VI, 3136; X, 3406; Ephemeris epigraphica VIII p. 116 n° 444.

145 CIL VI, 3129; X, 3453; 3520; 3619; 3626; Not. Sc. 1892, p. 119.

146 CIL VI, 340.

W CIL X, 3607.
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une trireme de Ravenne'#; auxquels L. Cassson a rajouté une quadri-
réeme'¥ et un autre bateau indéterminé de Miséne!°.

Aphrodite

La déesse a inspiré plusieurs noms de bateaux, et ce dés
I'époque classique. Une triere athénienne 'A@podicic' apparait
dans trois inscriptions datées entre 377 et 356. Une autre dénommée
"A@podiciog est connue par deux inscriptions de 377 et vers 348152,
La référence a Aphrodite est comprise par K. Schmidt comme un
hommage a la jeunesse et a la beauté, point commun d’'un certain
nombre de noms de bateaux référant a des figures mythologiques
féminines's. Une triere de 357 nommée Kwhidc's* peut éventuelle-
ment renvoyer a I'épiclese de la divinité honorée sur ce promontoire
de I'Attique (Pausanias, Description de la Gréce 1, i, 5). De méme c’est
peut-étre la déesse de Cytheére's> que peuvent évoquer les deux trieres
KvOnpio de 358-357 et de 330-323'%,

Pourl'époque hellénistique, on connait une Konpig'” que donnent
les monnaies de Corcyre du III¢ s. évoquées a propos d’Athéna.

Un navire portant le nom d”’Agpoditn figure parmi les noms de
bateaux relevés dans les veeux deuploia de l'ile de Prote's. Une
inscription presque identique se trouve dans la grotte de Santa
Maria di Leuca, a la pointe de I'Tapygie'™. Le nom apparait égale-
ment en latin, Venus, pour une quadrireme'® et une trireme de

4 CIL XI, 35, 36, 72, 119.

149 Casson 1971, note 57 p. 356; AE 1949, 206.

150 Casson 1971, ibid., AE 1964, 103.

151 Casson 1971, p. 351; Miltner 1931, col. 948; Schmidt 1931, n° 31; IG II/III?
1604, 79; 1607, 155; 1611, 80.

152 Miltner 1931, col. 948; Schmidt 1931, n° 64; IG II/I112 1605, 48; 1621, 76.

153 Schmidt 1931, p. 55-56.

154 Miltner 1931, col. 950; Schmidt 1931, p. 27 n° 122; IG TI/III? 1611, 135.

153 Schmidt 1931, p. 82-83.

15 Miltner 1931, col. 950; Schmidt 1931, p. 35 n° 173; IG IV/III? 1611, 126; 1611,
139; 1611, 169; 1627, 206; 1627, 225; 1631, 623.

157 Casson 1971 p. 355; Gardner 1883, p. 131 n° 264.

158 Casson 1971, p. 359 et note 69; Sandberg 1954 p. 29-31, n° 27 = SEG XIV
344. L'inscription donne peut-étre exactement "'Aepoditn TOyn, ce que récuse
Sandberg 1954, critiqué a son tour par J. et L. Robert, Bulletin épigraphique 1956,
p- 105 ne 3.

159 C. Pagliara in Van Compernolle & alii 1978, p. 205-206 n° 23 et p. 213,
pl. 82b : Inpa / "Aepoditn] tf / evtuyfi "Ege/cig gvtuy[dg].

160 Miltner 1931, col. 956; Casson 1971, p. 358; note 64 p. 314; note 57 p. 356.
ILS 2845; CIL X, 3391, 3420, 3478, 3491, 3574, 3605; RA 1V, 1904, p. 448 n° 171.
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Misene'®. Trois autres mentions sont a noter, qui ne concernent
peut-étre pas les deux navires : dans ce cas il s’agirait de deux attes-
tations supplémentaires pour les flottes impériales d’embarcations
portant le nom d’Aphrodite!®?,

Apollon

Les références a Apollon sont difficiles a déterminer avec certi-
tude. Pour l'époque classique, un certain nombre de noms de
bateaux renvoient a des lieux qui lui sont consacrés. Comme pour
Athéna, les références géographiques se doublent vraisemblable-
ment d'une intention religieuse's.

Dans la flotte athénienne du IVe s. a.C., sont recensées une triére
Aeloic'® et une autre Aghouivia!®s. La premiére est connue pour les
années 334-323, la seconde en 377. De méme s’y trouve entre 377 et
323 une Aniag'®® et entre 370 et 357 une AfjAog'®”.

La référence au dieu est en revanche explicite aux premiers
siecles de notre ére. Parmi les inscriptions d’euploia de Thasos, s’en
trouve une, malheureusement fragmentaire, mentionnant un bateau
dénommé Zuv [... Celui-ci est d’abord reconstitué — au datif —
ZuvBie, puis Zuvoei.'® Quelle que soit la forme exacte, le mot
renvoie a une épithete connue, celle d’Apollon Smintheus!®. Le nom
latin Apollo est établi pour plusieurs triremes'” : une de Miséne!”,
une de Ravenne'”? et une au port d’attache indéterminée!'”.

16t Miltner 1931, ibid.; Casson 1971, ibid.; AE 1965.145; CIL VI, 3110; X, 3382,
3458, 3460, 3461, 3468, 3472, 3539, 3596, 3598, 3635, 3652, 6800.

162 Miltner 1931, ibid.; CIL V, 8819; X, 3509, 3618

163 C'est 'opinion de Schmidt 1931, p. 83-84, partagée par Casson 1971,
p- 353.

164 Casson 1971, p. 353; Miltner 1931, col. 948; Schmidt 1931, p. n° 243;
I1G TI/TII2 1623, 294; 1629, 588; 1629, 599; 1629, 838; 1631, 192.

165 Milner, col. 948; Schmidt 1931, p. n° 20; IG IUIII? 1604, 91.

166 Casson 1971, p. 353; Miltner 1931, col. 948; Schmidt 1931, p. 11 n° 35;
1G II/II1? 1604, 29; 1623, 124; 1628, 403; 1629, 923; 1631, 15.

167 Miltner 1931, col. 948; Schmidt 1931, p. 24 n° 97; IG II/III? 1609, 69; 1611,
223.

168 JG XII, 8, 586 = Sandberg 1954, n° 44; Bent 1887, p. 414, corrigé par
Robert 1936, p. 2 n. 1.

1689 Premiere mention dans 1'Iliade, 1, v. 39.

170 Casson 1971, p. 358 et note 57 p. 356; Miltner 1931, col. 952.

" CIL VI, 3139; X, 3383, 3471; RA 1V, 1916, p. 478 n° 109.

72 CIL X, 3527; XI, 101, 109.

173 CIL V, 2840.
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Démeéter et Koré

Une anecdote historique témoigne au IV s. d'un nom théophore
donné a un bateau. Diodore de Sicile (Bibl. Hist. XVI, 66, 3-5) ainsi
que Plutarque (Vies (Timoléon), 8, 1-9, 1) rapportent qu'en 344, la
flotte athénienne sous le commandement de Timoléon, fit voile vers
la Sicile avec l'aide de Déméter et Koré. En effet, elles accompa-
gnérent sous la forme d'un flambeau la course des navires ayant
pour but leur ile de prédilection. Ce prodige avait été annoncé préa-
lablement par des prétresses au chef de I'expédition, qui remercia les
deux déesses en leur consacrant son meilleur bateau rebaptisé ainsi
de leur nom' : ovépacev avtv Afuntpog kai Kopng iepdv et taiv
Ogolv énwvouacav. La version donnée par Diodore et par Plutarque
n’est pas identique. La premiere, hellénistique, voit l'attribution du
nom divin a la suite du prodige, et sous-entend un changement
d’appellation pour l'embarcation en question. L’anecdote de
Plutarque lui donne ce nom deés le départ du navire, équipé par les
Corinthiens, suite a la prophétie des prétresses. Cette petite histoire
montre que d'une part nommer un bateau d’aprés le nom d’'un dieu
n’est pas pratique inconcevable au TVe s., mais que des lors la nef est
considérée comme igpd, adjectif commun aux deux narrations'”. La
triere — comme la définit Plutarque — porte le nom des deux déesses
car leur culte est commun; les Grecs n'ont pas jugé bon de consacrer
un bateau a chacune des deux déesses. Cependant le nom exact de
I'embarcation ne nous est pas parvenu.

Par ailleurs, la flotte athénienne des années 377-370 possédait
une triere baptisée Mvotic!7®, qu'on ne peut que mettre en relation
avec le culte éleusinien!””. A I'époque romaine, sont attestés au moins
deux bateaux désignés du nom de la mere seule'. La premiére
mention'” Anuntnp apparait dans un veeu d'euploia exprimé sous la
formulation la plus simple possible gravé dans l'ile de Prote. Le
second cas'® est plus douteux : le nom qui figure parmi les inscrip-
tions du temple d’Aliki & Thasos est en partie restitué. En revanche,
une trireme de Ravenne porte de fagcon assurée le nom de Ceres'®'.

174 Casson 1971, p. 351, n. 43.

175 Gottlicher 1992, p. 129 classe cet exemple dans une catégorie qu'il nomme
de bateaux «semi-sacrés».

176 Schmidt 1931, p. 13 n° 45; Miltner 1931, col. 950; IG TI/IIT?> 1604, 72; 1609,
114.

177 Schmidt 1931, p. 62.

178 Casson 1971, p. 359.

179 SEG XI 1012 = Sandberg 1954 n° 23.

180 JG XTI, 8, 584 = Sandberg 1954 n° 42.

181 Casson 1971, p. 358; Miltner 1931, col. 953; Sandberg 1954, p. 29; CIL X,
3517, 3540, 3546, 3554, 3592.
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Artémis

Une triere "Aptepoia'® appartient a la flotte athénienne dans
les années 377 a 353. Par ailleurs, deux trieres athéniennes
semblent avoir porté le nom de TavpondAn'®® : la premiere dans la
seconde moitié du Ve s., lautre entre 377 et 356. Ces deux noms
de bateaux renvoient sans conteste a la déesse Artémis'®*. Il en est
certainement de méme pour la triere 'Optuyic'®® connue pour
I'année 342, qui peut s’entendre comme une épiclése d’Artémis!ss,

A une époque plus tardive, parmi les inscriptions d'euploia rele-
vées A Thasos au lieu-dit Aliki, mention est faite d'un bateau nommé
"Aptepg'®.

Dionysos

La flotte athénienne du IVe s. a.C. comprend une triere Bdaxyn,
plus précisément dans les années 377-370'%%, ainsi qu'une autre
appelée Evia'® dans les années 330. Dans les deux cas l'allusion
dionysiaque est manifeste'. Beaucoup plus tard, le nom de Liber
Pater est donné a une trireme de Miséne!, ainsi que celui de
At6vuoog a un navire marchand qui a laissé sa marque parmi les
inscriptions de I'lle de Prote!®2.

182 Casson 1971, p. 351; Miltner 1931, col. 948; Schmidt 1931, p. 16, n° 63;
IG TI/III2 1605, 29; 1611, 68; 1613, 149.

183 Casson 1971, p. 351; Miltner 1931, col. 952; Schmidt 1931 p. 8-9, n° 16;
IG TI/III2 1604, 2; 1605, 20; 1611, 89; 155; 179; 1612, 25; EA 1901, 81, 2. Clest
Schmidt 1931 seul qui distingue deux embarcations différentes.

184 Schmidt 1931, p. 56-57, suivi par Casson 1971, p. 351. L’épiclese Tauropole
est attestée une premiere fois par Sophocle, Ajax, v. 172; voir ensuite notamment
la tragédie d’Euripide, Iphigénie en Tauride.

185 Miltner 1931, col. 951; Schmidt 1931, p. 45 n° 232; IG TUIII? 1622, 769.

186 Schmidt 1931, p. 84-85. L'épiclese apparait dans Sophocle, Trachiniennes,
v. 214; le terme peut aussi étre compris comme l'autre appellation de I'ile de
Délos, utilisée depuis I'Odyssée.

187 Casson 1971, p. 359; Sandberg 1954, n° 43; IG XII, 8, 585; Chapouthier
1935b, p. 379, note 9; Bent 1887, p. 417.

188 Miltner 1931, col. 948; Schmidt 1931, p. 10 n° 32; IG II/ITI? 1604, 71; 1609,
97.

189 Miltner 1931, col. 949; Schmidt 1931, p. 47 n° 248; IG TUIII? 1624, 61.

19 Schmidt 1931, p. 62.

1 Casson 1971, p. 358 et note 57 p. 356; Miltner 1931, col. 954; CIL X, 3535,
3540, 3563, 3563, 3579, 3595; CPL 120 corrigé par IGLS III, 1168.

192 Casson 1971, p. 359; SEG XIV 341 = Sandberg 1954, n° 21.
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Zeus

Pour le TVe s. a.C., en 357 précisément, est connue une triere
du nom de Aia'. 1l est difficile de déterminer si 'adjectif est a
mettre étymologiquement en relation avec Zeus, ou s’il faut le
prendre au sens général de divine®. A la méme période, la
flotte athénienne comprend entre 377 et 356 et en 323 deux
‘Olopniag'®s, ainsi qu'entre 374 et 358, en 356 et en 334 trois
Nepedc!®® qui peuvent renvoyer aux sites et jeux consacrés a
Zeus'.

A I'époque romaine, Jupiter comme nom de bateau est connu
pour une trireme de Miséne'® et une autre sans port d’attache déter-
miné'’.

Ares

Une triere nommée "Apeia2® est recensée pour la flotte athé-
nienne entre 359 et 356. Elle est mise en relation avec le dieu de la
guerre?®!, qui dans le monde romain a donné son nom, Mars, a
plusieurs navires de guerre?? : une trireme de Ravenne?®, une de
Miséne?, et un autre indéterminé2s.

193 Miltner 1931, col. 948; Schmidt 1931, p. n° 114; IG II/III? 1611, 410. Les
deux occurences sont attestées dans la littérature.

194 Schmidt 1931, p. 62 l'interprete de la seconde maniére.

195 Casson 1971, p. 353; Miltner 1931, col. 950; Schmidt 1931, p. 14 n° 48;
1G II/11I? 1604, 8; 1612, 291; 1631, 534.

19 Casson 1971, p. 353; Miltner 1931, col. 950; Schmidt 1931, p. 18 n° 68;
1G 1I/III? 1606, 82; 1611, 84; 1611, 265; 1612, 37; 1612, 167; 1615, 105; 1616, 131;
1623, 245.

197 Schmidt 1931, p. 81, suivi par Casson 1971, p. 353.

198 Casson 1971, p. 358; Miltner 1931, col. 954; CIL X, 3638, 3664; Ephemeris
epigrafia VIII, p. 116 n° 444.

199 Casson 1971, note 57 p. 356; Miltner 1931, col. 954; CIL XIV, 233; IGLS 111
1158.

200 Miltner 1931, col. 948; Schmidt 1931, p. 29 n° 145; IG IVIII? 1611, 120;
1611, 135; 1611, 165; 1612, 42.

20t Schmidt 1931, p. 63.

202 Casson 1971, p. 358; Miltner 1931, col. 954.

203 CIL 11, 4063; X, 3524; XI, 51, 52, 67.

204 CIL X, 3584, 3627.

205 CIL V, 1956.
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Héphaistos

Le dieu du travail du métal a prété son nom?* a une triére athé-
nienne ‘Heootia?” de 357 a 342. Aucun autre nom de bateau ne
semble lui étre rattaché.

Poséidon

La seule attestation de TToceg1d®v comme nom de bateau appa-
rait a I'époque romaine dans une inscription d'euploia d’Aliki a
(Thasos)?*®. Neptunus en revanche connait un certain succes dans
les flottes impériales?® : une quadrireme de Ravenne??, une
trireme de Miséne?!, une de Ravenne?? et une de type indéter-
miné?? ainsi qu'une liburne de Miséne?* et une d’Alexandrie?s
portent ce nom.

Il convient d’évoquer au conditionnel le bateau I"ToOuia?'¢
d’Antigone Gonatas (276 a 239)27, signalé par Plutarque (Propos de
table V, 675d-677b). Celui-ci met le nom en relation avec le feuillage
dont on aurait couronné les vainqueurs des jeux de I'Isthme qui
aurait poussé spontanément a bord. L'argumentation complexe de
Plutarque doit signifier que celui-ci a fabriqué I'exemple pour étayer
sa these générale sur l'origine des différentes sortes de feuillages
utilisés pour la confection des couronnes, mais que le nom du
bateau avait pour origine un autre motif?'s,

206 Schmidt 1931, p. 63.

207 Miltner 1931, col. 949; Schmidt 1931, p. 34 n° 162; IG IV/II12 1611, 351; 1622,
699.

208 Casson 1971 p. 359; IG XII, 8, 582 = Sandberg 1954 ne 40; Bent 1887,
p. 416, corrigé par Robert 1936, p. 2 n. 1.

209 Casson 1971, p. 358 et note 58 p. 357; Miltner 1931, col. 955.

20 CIL XI, 45.

2 CIL X, 3375, 3378, 3656.

22 CIL VI, 3161, XI 94, 97.

23 CIL VI, 3165.

24 CIL X, 3412, 3475, 3647.

215 Casson 1971, note 57 p. 356; CPL 250.

216 Casson 1971, p. 355.

27 Sur ce bateau et son offrande, voir infra.

28 Tarn 1986, p. 218-220, pense plutdt que le nom est inspiré du lieu de sa
construction, Corinthe. Cette hypothése parait plus plausible lorsque I'on consi-
deére que 'Isthmia se voulait la rivale d'un bateau contemporain, la Syracusia de
Hiéron de Syracuse. Il faut sans doute mettre en parallele les deux noms de
bateaux, en relation avec leur port d’origine.
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Hermes

Dans le monde grec, Hermeés semble absent de I'onomastique
navale.

En revanche plusieurs navires de guerre romains, une triréme
de Ravenne?? et une de Miséne??, une quadrireme également dans
chacun des deux ports?! et une liburne de la flotte d’Alexandrie??,
portent le nom latin du dieu : Mercurius.

Hestia

Une 'Eotio de Kamiros est présente dans les noms de bateaux de
‘ile de Prote???, On trouve son équivalent latin Vesta dans la flotte
impériale romaine?*: 4 Miséne surtout — une quadriréme??, une
trireme?? et un bateau indéterminé?’ — et a Ravenne pour une
quadrireme??,

Heéra

De la méme maniere, le nom d’'Héra n’est pas mis en relation
avec une onomastique de bateau avant I'époque romaine. Juno est
attestée pour une trireme de Misene??.

Epithétes féminines

A cet inventaire il faut ajouter plusieurs adjectifs féminisés,
employés comme noms de bateaux. Quoique le plus souvent consi-
dérés comme se rapportant au bateau et a ses qualités présuppo-
sées??, ils peuvent cependant correspondre également a des

219 Miltner 1931, col. 954; CIL XI, 122.

220 Miltner 1931, col. 954; CIL X, 3338, 3401, 3452; XIV, 239.

221 Miltner 1931, col. 954; respectivement CIL XI, 106; CIL VI, 3114.

222 Casson 1971, p. 358 et note 57 p. 356; CPL 125.

223 Casson 1971, p. 359; SEG XIV 342 = Sandberg 1954 n° 22; voir J. et
L. Robert, Bulletin épigraphique 1956, p. 105, 3.

224 Casson 1971, p. 358; Miltner 1931, col. 956.

25 T, X, 3365, 3372, 3404, 3454, 3481, 3489, 3495, 3531, 3534, 3566, 3653.

26 T, X, 3483, 3572, 3585; VI, 3097; AE 1929, 146.

271, X, 3464a.

28 T, VI, 3158; XI, 62.

229 Casson 1971, p. 358; Miltner 1931, col. 954; CIL X, 3374, 3482.

230 C’est 'opinion de Casson 1971, p. 352, ainsi que celle de Schmidt 1931,
p. 63-76.
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épicleses. Ils sont notés a part a cause de leur interprétation incer-
taine, mais aussi parce que certaines de ces épicléses sont connues
pour plusieurs divinités.

a) Phosphoros

Cest le cas de Powo@opog. Quatre bateaux portent ce nom : trois
alI'époque classique — une trieére en 373, la deuxieéme entre 373 et 356
et la troisieme en 323 — 23!, une a I'époque hellénistique?®2. On peut
hésiter a attribuer cette épiclese a Artémis?, Déméter, Hécate ou
méme Aphrodite?*. 1l faut peut-étre considérer dans une trireme de
Miseéne Lucifer?s son équivalent latin.

b) Euploia

EUnhowa est le nom de trois trieres athéniennes durant le TVe s.
a.C.?%, Plutarque (Compendium argumenti stoicos absurdoria poetis
dicere, 1057¢) atteste également cette désignation pour des bateaux,

N

lorsqu’il le cite avec humour parmi d’autres noms a connotation
optimiste quant a la destinée du voyage et du bateau. Le mot peut
évoquer le souhait d'une bonne traversée®’ comme il peut corres-
pondre a I'épiclese d’Aphrodite.

c) Idée de Salut

N

L’'idée de secours qui est a la base de nombreux noms de
bateaux est percue dans une relation entre le navire et la cité?®; elle
pourrait aussi évoquer une divinité salvatrice invoquée en mer ou
d’'une autre maniére ce que D. Wachsmuth appelle les nomina boni
ominis?®. Ainsi on trouve dans la flotte athénienne classique deux
trieres ToLovca?*® en 370 puis en 323, substantif également cité par

231 Miltner 1931, col. 952; Schmidt 1931, p. 21 n° 85; IG II/III? 1607, 17; 1607,
28; 1612, 107; 1612, 334; 1631, 467; 1631, 590.

22 Sur une monnaie de Corcyre : Casson 1971, p. 355; Gardner 1883, p. 131,
n° 279.

233 Schmidt 1931, p. 68.

234 Casson 1971, p. 355.

235 Casson 1971, p. 358; Miltner 1931, col. 954; CIL X, 3384, 3394, 3395, 3579.

2% Casson 1971, p. 352; Miltner 1931, col. 949; Schmidt 1931, p. 17 n° 66;
1G TI/III? 1606, 86; 1612, 202; 1632, 296.

27 Schmidt 1931, p. 75, suivi par Casson 1971, p. 352.

28 Schmidt 1931, p. 71; Casson 1971, p. 352 et 355.

239 D, Wachsmuth, p. 99.

240 Casson 1971, p. 352; Miltner 1931, col. 952; Schmidt 1931, p. 26 n° 106;
1G TI/111% 1609, 83; 1631, 39; 1632, 20.
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Plutarque (ibid.); puis deux dénommées Zotnpia?* entre 373 et 357
et en 342, et une autre Zoteipa?®? en 357. Ce dernier nom se retrouve
également a I'époque hellénistique pour un bateau de Corcyre?*, qui
figure dans les séries monétaires frappées entre 300-229 déja
évoquées plus haut (p. 278-279). Une quadriréeme?* des soldats de
César faisant route vers 'Afrique du nord en 46 a.C. porte également
ce nom. Une trireme Salvia®* est également connue dans le monde
romain; c’est aussi le nom donné a l'embarcation qui ramena la
Magna Mater 2 Rome et que dégagea la vestale Claudia Quinta en
205-204 a. C.?*, Signalons enfin I'existence d’'un petit navire (A{pupoc)
ZOTNpLyog.

CONCLUSION

L’analyse historique de L. Robert et L. Casson se vérifie claire-
ment. Il y a bien rupture entre la pratique grecque et la pratique
romaine. Le nom du dieu en tant que tel n'apparait réellement usité
qu’a partir du premier siécle avant notre ere, sous forme grecque ou
latine selon le lieu d’'origine du bateau. L’attribution de noms de
dieux pour des bateaux semble un fait courant, tant dans la flotte
impériale que dans ce qui doit étre la marine marchande.

Dans I'’Antiquité grecque en revanche, la référence aux dieux est
loin d’étre marginale, sans pour autant étre courante. Dans tous les
cas, la divinité est évoquée d’'une maniére détournée : tout se passe
comme si 'on n'osait pas donner le nom d’'un dieu olympien & un
bateau?®. Des noms de divinités secondaires sont bien adoptés — des
Néréides notamment?* —, en revanche aucun substantif ne nomme
directement un dieu olympien. Dans I'épisode de Timoléon, le seul

241 Casson 1971, p. 352; Miltner 1931, col. 952; Schmidt 1931, p. 21 n° 84;
I1G TI/TII? 1607, 22; 1611, 101; 1615, 11 (?); 1622, 729.

242 Miltner 1931, col. 952; Schmidt 1931, p. 28 n° 135; IG II/III? 1611, 149.

23 Casson 1971, p. 355; Gardner 1883, 131, n° 275-277.

24 Casson 1971, note 54 p. 355; Miltner 1931, col. 952, qui la donne comme
triere; Syll® 763, 5.

245 Casson 1971, p. 357; Miltner 1931, col. 955; CIL XI, 3094; X, 3532; 3580;
3600. 1l est sans doute excessif d’y voir, comme I'exprime L. Casson, une «benefi-
cial qualitie of Roman rule»!

2% Gianfrotta 1994, p. 607. Sur l'introduction de la Magna Mater a Rome,
voir le récit donné par Tite-Live, Histoire romaine XXIX, 10, 4-14, 14 et par Ovide,
Fastes 1V, v. 297-328.

247 Anthologie Palatine XI, 331 : épigramme de Nicarque qui écrit sous les
Flaviens. Sur le lembos, voir Casson 1971, p. 395.

248 Le méme sentiment est exprimé par Sandberg 1954, p. 18.

29 Pour s'en faire une idée, voir la liste récapitulative de Schmidt 1931,
p. 93-94.
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cas ol le nom d'un bateau est explicite, des circonstances parti-
culieres justifient cet usage. Quelques épicléses ou surnoms sont
alors utilisés : ainsi Pallas, Euploia, Phésphoros. Plus souvent, le
procédé consiste a faire allusion a la divinité grace des adjectifs
substantivés, par exemple Aphrodisia, Artémisia®®. La forme de
ceux-ci, au féminin, n'empéche pas de faire intervenir des dieux
masculins. Il est & noter le grand nombre de références a un lieu qui
peuvent, nous l'avons vu, étre doublement interprétées.

Entre la pratique grecque et la pratique romaine, le peu
d’exemples pour I'époque hellénistique empéche de distinguer si une
évolution est déja discernable a cette date. Les noms donnés par les
monnaies de Corcyre consistent en des épicleses : Kypris, Pallas,
Soteira, Phosphoros, tandis que les équipages de Milet et Smyrne
naviguent sur des bateaux nommés Parthénos et Athéna. 1l est vrai
que ceux-ci sont a ce moment déja sous le joug de 'autorité romaine.

Parmi les dieux auxquels il est fait explicitement référence a
I'époque classique, Aphrodite est I'une des plus aimées. Elle béné-
ficie d’'un succes constant tout au long de I’Antiquité. Minerve, bien
connue pour la marine romaine, parait auparavant dans le monde
grec également avoir beaucoup influencé l'onomastique des
bateaux. Mais répétons-le, il faut nuancer ce jugement d’apres les
sources qui donnent un état de la marine officielle de la cité ou
Athéna régne en maitre. Cependant, la plupart des noms divins
hellénistiques font également référence a elle. Apollon semble lui
aussi bien représenté dans les flottes de I'époque classique, par
I'intermédiaire de ses cultes dans les deux sanctuaires panhellé-
niques que sont Délos et Delphes. Artémis quant a elle inspire direc-
tement des noms de bateaux : trois lui sont directement rattachés au
IVe s. a.C. Déméter et Koré, ensemble, font 'objet d’attentions parti-
culiéres, au moins dans des circonstances particulieres. Un nom de
bateau renvoie a une particularité de leur culte, ce que 'on observe
aussi pour Dionysos. Deux divinités pourtant trés rarement mises en
relation avec la mer sont également attestées, Ares et Héphaistos : la
présence du premier dans une flotte de guerre n’est pas étonnant.

Enfin il convient de noter quelques absents a ce tableau qui
n‘apparaissent pas avant 'époque romaine : Héra, Hermes et tres
certainement Poséidon. Il est notable qu'aucune allusion a celui-ci
n‘apparaisse parmi ces flottes, alors que son épouse Amphitrite
baptise des trieres athéniennes?'.

250 Schmidt 1931, p. 94-95; Davaras 1980, p. 55.
251 Schmidt 1931, p. 45 n° 237.
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LES ANCRES A BORD

INTRODUCTION

Le nom d’une divinité peut apparaitre sur la stylis ou a travers
l'onomastique navale. Une troisieme catégorie rejoint celles-ci : les
noms théophores figurant sur les ancres retrouvées en mer. La divi-
nité peut étre ainsi présente a bord également par l'intermédiaire de
I'ancre du bateau. Or, certaines ancres portent par ailleurs un décor.
C'est pourquoi il nous a paru bon non seulement d’étudier les
inscriptions sur ancres mais aussi les motifs représentés, afin d’exa-
miner leur valeur religieuse et d’examiner le lien éventuel avec les
autres présences du sacré a bord. Cet examen des ancres s’avéere
d’autant plus essentiel a nos yeux que les noms de dieux qui y appa-
raissent correspondent quasi exclusivement aux dieux olympiens :
aucune divinité secondaire telles les Néréides, Ino ou les Dioscures
ne figure ici parmi les noms apparus sur jas?*.

Devant 'abondance du matériel, la variété de la bibliographie et
les confusions en tous genres, il nous a trés vite paru indispensable
d’établir un corpus de toutes les ancres recensables, afin si possible
de dégager des grandes lignes de recherche et de classement :
celui-ci figure en annexe (p. 563-594). Certes dresser un catalogue
des ancres, ou plutét des jas d’ancres avec décor et inscription n’est
pas une idée nouvelle?. Des listes ont déja été publiées, mais de
maniére souvent décousue, avec une bibliographie lacunaire dans la
plupart des cas. Les descriptions manquent en outre de détails : il
arrive ainsi par exemple qu'on présente une ancre avec inscription
en omettant les décors qui y figurent également.

Le probleme le plus important, pour établir ce catalogue,
consiste en la connaissance de l'existence méme de ces objets.

22 Par souci d’exhaustivité, toutes les ancres avec noms théophores seront
exposées ici : seules deux divinités, attestées une seule fois, sortent du cadre de
cette étude (Héracles, Isis).

253 Par exemple Boon 1977a, p. 10-30, a constitué un tableau (p. 22) compre-
nant des exemplaires du motif des astragales sur jas d’ancres; Gianfrotta 1980 a
donné une vision générale des différents motifs connus; Zemer 1981 a tenté égale-
ment une synthése des jas présentant un décor, mais son catalogue produit de
fausses attributions et la conclusion de son article, constatant 'évolution de ces
derniéres années sur la recherche menée sur les jas de plomb, est plutét déce-
vante. Les regroupements opérés dans les autres articles sont également insuffi-
sants et de surcroit recélent une grande quantité d’erreurs, que nous signalerons
quelquefois en note.
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P. A. Gianfrotta?* souligne, avec raison, le peu de publications de ce
type d’artefact en comparaison du nombre existant. Lui-méme
avoue en avoir vu plus d'une centaine, mais il n’en donne pas de liste
détaillée?>. Ainsi seul le dépouillement systématique de certaines
revues a permis de détecter la trace de certains jas. Malheureuse-
ment, il existe sans aucun doute d’autres objets de ce type, décrites
dans des périodiques a diffusion limitée ou dans des catalogues de
musée, qui ont échappé a notre attention. Quelques uns aussi nous
sont apparus par I'effet du hasard, lors de la visite d'un site ou d'un
musée. Sans prétention d’exhaustivité, ce catalogue se présente au
moins comme une mise a jour dune bibliographie décousue, et
comme un répertoire d’'inscriptions et de motifs que peut-étre une
vue d’ensemble permettra de mieux percevoir.

Le but de ce catalogue est donc d’essayer de comprendre et de
saisir la présence réelle du religieux a travers cet objet, le plus mari-
time s’il en est?¢. Cest pourquoi en sont exclues les inscriptions
purement onomastiques, c’est-a-dire donnant le nom d’'un person-
nage lié étroitement au bateau — strement 'armateur ou le proprié-
taire — 257, ou encore numérales, fournissant une indication de
poids?*® ou encore de 'appartenance a une légion?°. En revanche ces
mémes ancres sont retenues quand elles combinent linscription
avec un décor, et sont alors classées pour ce dernier dans le corpus.
Les motifs quels qu’ils soient sont enregistrés et feront ensuite I'objet
d’'une discussion au sujet de leur signification, en 'occurrence reli-
gieuse ou non.

Un deuxiéme probléeme explique la variété de ce corpus :

234 Gianfrotta 1980, p. 103 et 108.

255 Par ailleurs, le corpus — ne concernant de surcroit que le motif des astra-
gales — «préparé par G. Kapitin» (mentionné par Queyrel 1987, p. 207 note 3)
n'est & ma connaissance toujours pas paru, a moins qu’il ne s’agisse de l'article
Kapitidn 1989, qui ne donne que des tableaux de comptage et des conclusions
bréves sur les motifs en général; y figure le nombre de 111 jas de plomb avec
décor(s) en relief (tableau IV).

2% ['épave de Commachio nous livre un témoignage de l'importance de
l'objet pour les marins : une lampe de type Dressel présente une ancre en graffito,
que l'on peut raisonnablement supposer appartenir 2 un membre de 'équipage :
Berti 1992, fig. 5.

27 Voir le corpus donné par Hesnard & Gianfrotta 1989. L'interprétation de
ces noms est unanime, et depuis un certain temps : voir entre autres Gianfrotta,
1980, p. 110 ss; Gianfrotta & Pomey 1980, p. 309; Guarducci 1967-78, III, Rome,
1974, p. 362-363. Gianfrotta 1994, p. 591-608, évoque également le cas rare du
nom du fabricant du jas ou de I'ancre.

2% Citons pour exemple la fameuse ancre en fer trouvée dans le contexte des
bateaux de Nemi : Ucelli 1950, p. 238-239.

259 Voir les deux cas datés de la période julio-claudienne donnés par Gian-
frotta, 1980, p. 110.
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I'absence de chronologie fine pour les jas. Si I'on peut a présent
définir de grandes catégories?®, trop peu nombreuses sont les ancres
trouvées dans un contexte archéologiquement datable pour
permettre une typologie détaillée?!. Méme pour les exemplaires
associés a des épaves, il faut souligner que les datations proposées
correspondent a celles de la derniére cargaison, qui n’est bien str
pas forcément celle de I'ancre. La fourchette chronologique est ainsi
tres large, dépassant les cadres imposés pour cette étude. De méme,
si un certain nombre de ces jas sont bien romains, comme il est dit
dans leurs publications, nous sortons des lors de 'espace du «monde
grec». Dans le doute cependant, il ne faut exclure aucun objet de ce
corpus, d’autant que certains paraissent bien attestés pour 'époque
hellénistique, sans que I'on puisse déterminer avec certitude si le jas
provient d’'un rivage ou l'autre de la Méditerranée. Sans compter

260 Indices bibliographiques :

— Généralités : Luebeck, 1894, col. 2219-2220; Moll 1929a, p. 36-38, pl. E II
et légendes p. 69-72 : considérations générales et catalogue de représentations
figurées. Sur le nom de I'dykvpa, inspiré par son aspect courbe : Gianfrotta &
Pomey Milano, 1980, p. 301. Son invention est attribuée au philosophe scythe
Anacharsis, ou a Eupalamos de Sycione, ou a Midas, roi de Phrygie.

— Sur la typologie des ancres, voir Gargallo 1961 (a travers la présentation
des découvertes du port de Syracuse, 'auteur réportorie différentes ancres, y
compris avec description du jas démontable, dit “ancre de I'amirauté”); résumé
général (pierre, puis ancres...) par Davaras 1980, p. 49-53. Sur les jas de plomb,
cf. Boon 1977a (typologie et datation); survol général de 'histoire de la recherche
sur les ancres et des catégories de jas de plomb dans Zemer 1981. Sur 'approche
économique et I'évolution des techniques (avantages du plomb, etc.), cf Gian-
frotta 1980; Gianfrotta & Pomey 1980, p. 297-309.

— Sur la distinction principale jas de type fixe / jas de type mobile : Gian-
frotta 1980, p. 106; Gianfrotta & Pomey, p. 305-306

— Sur les distinctions internes par fonction (ancres de jet, de bossoir), voir
Carrazé 1973; Casson 1971, p. 250-258.

Les bateaux de taille relativement importante possédaient plusieurs ancres :
Pindare (Olympiques VI) en témoigne deés cette époque.

261 Le probleme est bien exposé par Gianfrotta 1980, p. 103 ss. La principale
étude portant sur ce point est 'ouvrage de Mercanti 1979, qui la premiére a tenté
une synthése en vue de constituer une amorce de chronologie et de typologie des
ancres. Pour cela, elle a regroupé et classé toutes les ancres connues a cette date,
trouvées dans un contexte datable str et moins sr (a signaler en outre p. 11 un
précieux petit tableau de correspondance du vocabulaire technique de l'ancre
dans les cing principales langues de publication). De nombreux articles ont
depuis lors essayé d’apporter des compléments, notamment a l'aide des décou-
vertes plus récentes; il serait trop long et hors de propos de tous les énumérer ici.
Citons entre autres les articles de Gianfrotta 1980 et de Pallarés Salvador 1971. En
ce qui concerne les ancres a jas de pierre, Gianfrotta & Pomey 1980, p. 302,
soulignent a ce propos que les meilleures possibilités de datation pourront en fait
étre données par les exemplaires trouvés dans les fouilles terrestres!
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bien sar l'intérét que présente la conservation pendant plusieurs
siecles de telles pratiques et traditions.

LE MATERIEL
Les ancres

Les ancres sont des objets fonctionnels, qu'un accident lors de
leur utilisation (naufrage, cable rompu...) nous a permis de
conserver. Or, les ancres avec inscription ou décor retrouvées en
mer sont toutes de plomb?®2. Ceci peut nous amener a penser que, ou
les jas de pierre retrouvés en mer ont perdu toute trace d’'inscription
ou décor, ou alors ils n’en présentent pas pour la simple raison qu'ils
n‘en ont jamais eu. Une explication chronologique pourrait expli-
quer cette divergence de matériau : 'usage des ancres de pierre est
en effet bien antérieur a celui des jas de plomb, méme si 'ancre de
pierre a continué a coexister avec celle de plomb?¢. Il n’est donc pas
certain, a priori, de pouvoir considérer que la pratique de faire
figurer des motifs et/ou des inscriptions ait existé également sur des
modeles d’ancre en pierre archaiques.

Cependant, les décors sont connus sur des ancres de pierre,
mais pour une période beaucoup plus ancienne?*. Le critere
d’absence n’est certes pas un argument persuasif, mais il parait
évident aussi qu'il est beaucoup plus facile de réaliser un relief sur
un jas de plomb, grace a la technique de I'estampage du moule, que
sur un jas de pierre?s. En revanche, aucune ancre de fer connue a ce
jour ne présente quoi que ce soit qui puisse évoquer I'existence d'une
ornementation?®.

202 Y compris celle de I'épave archaique de Mazarrén (prov. Murcie), figurant
des monogrammes phéniciens (Garcia Cardiel 2013, p. 54-55 et fig. 57-62).

263 Voir par exemple les ancres de pierre de forme pyramidale, exposées au
Pirée, au Musée nautique et au jardin du Musée archéologique, historiquement
tres intéressantes. Datées du Ve au IVe s. a.C., elles proviennent du port de Zéa;
elles seraient a mettre en rapport avec Iimportation de bois depuis le Nord
jusqu'a Athénes pour la construction des fameuses trieres athéniennes. Cf. Frost
1989.

264 Cf. par exemple I'ancre crétoise de Cnossos, décorée d'un poulpe : Frost
1973, n° 6; Davaras 1980, outre celle-ci, signale également la présence de hiéro-
glyphes sur des ancres de pierre égyptiennes, ou encore d’inscriptions chypro-
minoennes sur des objets chypriotes; voir également infra sur les pratiques plus
anciennes.

265 Sur les différentes techniques : voir infra p. 300-302.

26 Peu d’exemples sont, il est vrai, connu a ce jour. Le plus célebre, et de
taille (plus de 3,5 m!), est celui des galéres de Nemi, publié dans Ucelli 1950. Sur
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Sur les jas de plomb, les combinaisons des décors et inscriptions
sont multiples : inscription ou décor seuls, combinés entre eux, ou
encore combinaisons d’inscriptions ou de décors. La répartition sur
le jas n'est de méme pas uniforme : les deux faces des deux bras
peuvent porter des motifs — isolément ou a plusieurs?’. Il est pour le
moment impossible de déterminer si ces répartitions ont un sens ou
si elles sont aléatoires, au gré de la fantaisie du fabricant ou de la
personne qui commande 'objet. Nous avons donc divisé 'analyse en
deux catégories : dans la premiere, les ancres de plomb a inscrip-
tions théophores et celles avec un décor associé; dans un second
temps, les ancres de plomb a motif simple puis a motifs combinés.

Une démarche originale a conduit A. Hesnard et P. A. Gian-
frotta a comparer les inscriptions sur bouchons d’amphores et
inscriptions sur ancres en plomb2%, Cela en effet se justifie, comme
les auteurs le développent parfaitement, sur des ancres romaines ol
apparaissent des onomastiques aptes a des études prosopogra-
phiques. En revanche, la comparaison rapide entre les décors
toujours sur bouchons d’amphore et sur ancres en plomb, convainc
moins. D'une part, les motifs communs sont peu nombreux (seule-
ment trois : le trident, I'étoile ou rosette, le visage humain). De plus,
c’est oublier que ces motifs apparaissent antérieurement aux
onomastiques cataloguées et qu’il ne s’agit pas d'une pratique pure-
ment romaine. Comparer ces deux types de décor consiste en outre
a nier implicitement une signification symbolique du décor sur
ancre, ce qui est peut-étre le cas a époque tardive, mais parait peu
probable a date plus ancienne?®. Il est d’ailleurs sans doute signifi-
catif que les motifs communs aux bouchons d’amphores et aux
ancres soient des motifs plus ou moins neutres, assez courants effec-
tivement dans d’autres contextes, selon lesquels ils peuvent prendre
différentes significations : par exemple le visage humain peut étre
compris de différentes maniéres, et pas seulement comme un signe
apotropaique. En revanche les motifs plus significatifs, comme par

les ancres de fer, voir entre autre Casson 1971, p. 253 et notes 113-114; Gianfrotta
& Pomey 1980, p. 306.

267 Des cas plus rares montrent aussi des inscriptions ou décors sur I'épais-
seur des bras (par exemple, une ancre de plomb de 170 kg du musée de Hvar en
Croatie portant un méme cartouche inversé sur dessus de bras : FL. ANTONII
FELIX ET CERD) ou un motif ovale sur le cadre central (jas d’Anzio, cat. D83).

268 Hesnard & Gianfrotta 1989, p. 393-441.

269 C'est peut-étre ce que les auteurs ont voulu suggérer en passant en revue
brievement «les motifs sur ancres les plus apotropaiques, invoquant la protection
divine ou faisant clairement allusion a la navigation et au commerce». Néan-
moins I'ambiguité subsiste.
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exemple les astragales, n'apparaissent pas sur les bouchons. Il ne
semble donc pas exister d’association entre le nom et le motif,
comme c'est le cas pour certains systémes de timbres ampho-
riques?’.

L'ancre sacrée et l'ancre de miséricorde

On ne peut aborder une étude des ancres antiques sans aborder
un théme récurrent dans la littérature spécialisée : celui de «l'ancre
sacrée». La premiere personne a l'avoir évoquée, J. N. Svoronos, la
qualifie d’emblée de «relique», «d’ancre divine» ayant «la force,
quand tout était désespéré, de calmer la tempéte»?’!. Cette notion est
reprise de facon catégorique par la quasi-totalité des savants qui ont
ensuite publié des ancres. Il convient tout d’abord de la définir
précisément.

L’expression de hiéra ankyra apparait dans des textes tardifs, au
plus tot a la fin du Ie s. p.C. Plutarque est le premier a I'évoquer, et
ce A trois reprises (Préceptes politiques, 812 b; ibid. 815 c-d; Coriolan
32, 1), dans le cadre d'une comparaison au long cours litteraire, celle
de I'Etat et du bateau. D’autres références complétent notre connais-
sance, mais en nombre limité. Les passages de Plutarque évoquent
bien un objet que l'on sort de quelque endroit (apduevov £€) en cas
de difficultés extrémes. Au II*s. p.C., Lucien (Fugitifs 13) utilise
I'expression comme métaphore de la derniere extrémité a laquelle
I'homme peut se trouver réduit, le recours a la derniere chance. Le
verbe kufiévor exprime le geste pratiqué a cette occasion. Dans un
autre dialogue (Juppit. tragoedus 51-52), le philosophe reprend
I'image tout en jouant a la fois sur la notion de «sacré» et sur le
cable de l'ancre.

A la méme période, Pollux (Onomasticon 1, 93 = voir corpus
p. 536), qui dresse un inventaire du vocabulaire nautique, distingue
tout particulierement l'ancre sacrée par son utilisation, des autres
ancres caractérisées par leur configuration : celle-la n’intervient
qu'en absolue nécessité. Un ou deux siecles plus tard, parmi les
nombreuses péripéties du roman d’Héliodore (Ethiopiques VIII, 6,
9), se produit — non pas une tempéte qui frappe le navire emportant
les héros — mais une machination perverse qui vise a obtenir le
résultat espéré apres I'échec de toutes les tentatives précédentes.
L’expression d’ancre sacrée, une fois de plus employée comme méta-
phore, renvoie a la solution extréme, du désespoir, celle a laquelle

270 Voir par exemple les études de Y. Garlan sur les timbres amphoriques de
Thasos.
271 Syoronos 1914, Athénes, p. 105-110, précisément p. 106.
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on voudrait ne pas recourir mais que les circonstances obligent a
suivre. Le verbe utilisé a cette occasion est pinteiv.

De la méme maniere au IVes., Libanius (Epistula 230, 1)
compare la confiance totale accordée aux mains d'un médecin a
celle de I'ancre sacrée : I'idée récurrente reste la croyance forte en
une aide extérieure, qui peut produire des miracles. Dans un autre
passage (Progymnasmata — laudationes 2, 13), le rhéteur emploie
I'expression pour désigner la statue d’Athéna gardienne des
Troyens : ainsi l'ancre sacrée posséde-t-elle une valeur religieuse,
protectrice, une force magique.

L’ensemble des sources laisse donc deviner l'existence d'une
ancre, bien distincte des autres sur le bateau, qui ne servait qu’en
toute derniére extrémité?”?, La notion de «sacrée» réside dans le fait
qu’'on accorde a cette ancre un pouvoir salvateur in extremis, apres
que tous les moyens humainement possibles aient été mis en ceuvre.
Pour certains?”, I'expression est postclassique, ce que paraissent
montrer les attestations conservées; mais son succes perdura puis-
qu’on la retrouve dans un roman byzantin du XII¢ s (Nicetas Euge-
nianos, Les amours de Drosilla et Charicles VI, 349-352). Cependant,
les commentaires byzantins, tels ceux de la Souda au X¢s. (s. v.
YOoAGo® TNV igpay dykvpav = voir corpus p. 539), expliquent I'expres-
sion en renvoyant a deux tragédies classiques qui doivent évoquer
cette ancre précisément mais sans la nommer de cette maniére. C'est
le cas pour la scholie a I'Hécube d’Euripide (voir corpus p. 533)27. 1l
semble donc que la hiéra ankyra, méme sous une autre désignation,
est une réalité concrete au moins des I'époque classique.

H. Frost pense avoir reconnu cette pratique sur un vase
chypriote du VIII¢ s. a.C.?>. Ce vase attribué au peintre Blanc TV?7
représente un bateau, dirigé vers la gauche, avec une poupe en cou
de cygne tourné vers lintérieur, un mat central et deux rames
(fig. 20). Une ancre pend a l'arriére de I'embarcation, au bout d'un

212 C'est ainsi que 'on a pu interpréter l'allusion faite par Synésios de Cyrene,
dans sa Lettre IV a dater de 407 p.C. L’auteur y souligne la présence attendue de
trois ancres pour le type de bateau sur lequel il a embarqué, au lieu de 'unique
trouvée a bord (1. 174-177).

73 Les éditeurs des Ethiopiques dans la collection Budé, tome III, note 1
p. 13-14.

274 Svoronos 1914, loc. cit., indique également deux références probablement
erronées : la premiere source (Actes des Apotres XXVII, 17, 29, 30) mentionne en
effet des ancres jetées lors d'une tempéte, mais sans précision supplémentaire; la
seconde (Diogen. 5, 29, ParGr 1, 256) reste pour nous énigmatique et inconnue.

275 Frost 1982b; Basch 1987, fig. 563.

276 Musée de Nicosie, inv. 1947/1 — 16/1; cf. Karageorghis & Gagniers 1974,
n° XI, 2, p. 122-123.
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cable en zigzag qui semble — mais peut-étre s’agit-il de cables diffé-
rents — passer par le haut du mat et se prolonger de l'autre coté de la
coque. Un étre caricatural, de grande taille par rapport a celle du
bateau, se penche sur celui-ci, un pied en équilibre (?) sur I'extré-
mité d'une des deux rames. H. Frost interpréte cette scéne, en
comparaison avec l'autre représentation connue, également
chypriote, d'une ancre de pierre?”’, comme un navire en situation
difficile — ce que symboliserait une swastica figurée a gauche du
bateau - ayant en dernier recours jeté 'ancre sacrée, qui seule parmi
les ancres trouve sa place a I'arriére; le personnage difforme serait la
divinité qui, répondant a cet appel, vient secourir 'embarcation??.

La question se pose alors de savoir, lorsqu’on est en présence
d’'une ancre, s’il s’agit d’'une ancre iepd, comme paraissent le sous-
entendre un grand nombre de commentateurs modernes. Le fait de
porter une inscription ou un décor constitue-t-il un trait distinctif de
cette ancre? Ou encore plus précisément un nom de divinité?”?
L’identification comme ancre sacrée varie d'une publication a
I'autre. Ainsi par exemple 'ancre du cap de Palos apparait implicite-

Fig. 20 — Vase chypriote avec représentation de I'«<ancre sacrée» (?)
(d’apres Bach 1987, fig. 563).

277 Frost 1982b, fig. 1; vase du Peintre Bichrome IV, aujourd’hui au British
Museum, inv. 1926,6 — 28,9 : Kargeorghis & Gagniers, n° XI, 1.

278 Kargeorghis & Gagniers 1974, loc. cit., décrivent le personnage comme un
homme qui avec «hate (...) se prépare a monter a bord», et les lignes ondulées
comme les «drisses» du bateau.

27 C’est par exemple ce qu'affirme F. Benoit (Benoit 1951, p. 227 et presque
dans les mémes termes in Benoit 1952, p. 273) a propos de I'ancre portant le nom
de Zeus Kasios seul : «La consécration de I'ancre a Zeus, dieu tutélaire des
marins, dont le culte était répandu dans les ports, montre que celle-ci était le
secours supréme en cas de tempéte, pour apaiser les flots».
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ment sacrée lors de sa premiére publication, sans doute parce qu’elle
porte deux noms de divinités?®. Le motif des astragales dit «du coup
de Vénus» est associé également implicitement au concept d’ancre
sacrée?®!, Ou encore attribue-t-on de maniére générale aux ancres
«une signification sacrée en vertu de leur nature»??, c’est-a-dire a
cause de leur importance pour la sauvegarde du bateau?®. Une atti-
tude moyenne consiste a voir certaines d’entre elles comme étant
«sacrées», notamment celles portant un nom révélateur d'une aide
surnaturelle?4; celles-ci sont dés lors «dédiées a une divinité protec-
trice, soit offertes a son sanctuaire, ot on les retrouve aujourd’hui
dans les fouilles, (...) soit dédiées directement a la divinité, mais
sans quitter le bateau; dans ce dernier cas, elles peuvent aujourd’hui
se trouver partout, évidemment trés souvent dans la mer»?%. Des
doutes, timides certes, ont cependant déja été formulés a cet
égard?® : comment expliquer en effet la présence sur une méme
épave de deux ancres portant toutes deux des motifs considérés
comme apotropaiques??¥’

Outre la notion d’ancre sacrée, est apparu par ailleurs dans les
publications le concept d’«ancre de miséricorde», par paralleles
effectués avec la marine du XVIII¢ s. En partant du principe qu’il
existe différents types d’ancres, correspondant a des fonctions diffé-
rentes de l'objet, et que les navires antiques d’'une certaine taille en
possédaient plusieurs?®, on en a déduit que I'ancre la plus lourde et
la plus grande, utilisée en cas de vents forts et souvent en dernier

280 Fita 1906, p. 158. Sur cette ancre, voir infra p. 304 ss. et cat. 17.

281 Voir infra.

282 Davaras 1980, p. 55-56.

28 Kapitdn 1989, p. 152; c’est la méme idée qui soutient l'interprétation du
motif a I'époque chrétienne, selon laquelle 'ancre est devenue par sa fonction
symbole de l'espérance et du salut : cf. Kirsch 1907.

2 Moll 1929b, faisant référence précisément aux inscriptions de Zeus
Hypatos, Sotira et Aphrodite Sézousa; en ces quelques lignes il entend nuancer la
théorie de Svoronos.

285 Davaras 1980, p. 56, qui mélange ainsi plusieurs options d’interprétation,
en distinguant encore ensuite les dykvpat igpai; de plus, 'auteur semble opérer
une division incompréhensible en deux groupes des ancres avec noms de dieux,
selon le genre (féminin ou masculin) de celles-ci (p. 54-55 d’'une part, p. 56
d’autre part).

2% Boon 1977a, p. 20 : «Since the Greeks knew the heaviest, or sheet-ancor,
as the sacred anchor, there is strong inducement to regard stocks as bearing
divine names as cases in point; but mundane names scarcely appear, and consi-
derable doubt attaches to such a view.»; Gianfrotta 1980, p. 109 admet '’hypo-
thése en ajoutant cependant qu'il est nécessaire «ne pas généraliser et de vérifier
cas par cas».

27 Boon 1977a, p. 20-21, faisant allusion précisément aux deux ancres de
I'épave de la Jeaune-Garde B.

288 Sur le nombre d’ancres emportées par les embarcations antiques, voir
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recours — en particulier pour maintenir le bateau surpris par la
tempéte au mouillage a 'entrée d’'une rade —, était I'ancétre de cette
ancre dite de «miséricorde»?¥.

D’'un usage pratique de cette ancre, les interprétations ont
abouti ensuite a une vision plus symbolique dans laquelle la notion
de «sacré» résidait dans le fait que 'objet en question, possesseur de
vertus surnaturelles grace a 'évocation d'un dieu, était par ailleurs
détenteur des derniers espoirs des occupants du bateau?”. Ne voyant
dans cette ancre pas «autre chose que l'idole du dieu supréme des
marins», J. N. Svoronos a rapproché cette pratique d'une coutume
d'Ttalie du Sud, selon laquelle I'idole, resserrée habituellement dans
un lieu bien clos, d'un saint local appelé Mamouotso — dont il ne faut
jamais prononcer le nom sur un bateau et qui est représenté avec
une ancre comme embléme —, est jetée a la mer en dernier recours
lors de situations extrémes, apres force prieres et injonctions; le
saint est alors censé appliquer son pouvoir sur les éléments
déchainés?'. Le numismate place alors cet objet a usage tres parti-
culier 2 un emplacement bien précis, a la poupe du bateau, et lui
attribue, comme idole, une matiére de préférence, le bois?2.

L’explication, trés séduisante dans les premiers temps d’étude
de la navigation antique et en particulier des ancres, ne tient pas
devant les nombreuses découvertes de ces quarante derniéres

surtout Casson 1971, p. 255-256; Gianfrotta & alii 1997, p. 15; le texte le plus
souvent cité est celui des Actes des Apotres, 27, 29-30.

289 C’est a Carrazé 1973 qu’en revient la paternité, repris en premier lieu par
Rougé 1974b, p. 74-75; en dernier lieu, discussion par Romero Recio 2000,
p. 55-59.

2% Davaras 1980, p. 57 : «La nature sacrée de cette ancre ne consistait pas
dans le fait qu'elle était le dernier espoir pour arréter et fixer un navire qui
courait, ingouvernable, conduit par les courants ou chassé par la tempéte, vers la
catastrophe, comme on pourrait penser aujourd’hui en réalistes, mais bien au
contraire, par une transposition étiologique typique de I'esprit d’'une société au
fond primitive, 'ancre était sacrée parce qu’elle était douée de forces protectrices
magiques — peut-étre méme calmantes de la tempéte — liées invisiblement a une
divinité pélagique; alors on se servait de ce moyen surnaturel seulement en
dernier ressort dans le cas ou tous les autres moyens naturels (y compris les
autres ancres habituelles) avaient échoué. Cela ferait de cette derniére ancre un
vrai objet sacré, et peut-étre cultuel.» Pour Gianfrotta 1994, p. 608, l'objet en
question devient sacré lorsqu'il est «placé sous la protection divine de maniére a
assumer des pouvoirs exceptionnels».

21 Svoronos 1914, p. 106-108.

22 Jbid., p. 107-110; c’est ainsi qu’il comprend les douze ancres (huit en fer,
quatre en bois) du gigantesque bateau de Hiéron de Syracuse (Athénée, Deipn. V,
208e), en considérant que la taille du bateau devait sans doute requérir plus d’'une
seule idole!
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années ni devant le développement, a la fois des contextes archéo-
logiques plus strs et des trouvailles groupées, grace a I'archéologie
sous-marine. Ainsi, pour donner une idée d’ordre trés général,
P. A. Gianfrotta évaluait en 1980 un pourcentage d’environ 10%
d’ancres présentant un décor ou une inscription, par rapport au
nombre total d’ancres connues??. Ce chiffre est suffisamment élevé
pour susciter davantage que quelque doute sur l'attribution restric-
tive de l'apparition du motif sur un jas a une fonction bien parti-
culiere. Si 'on ne peut donc considérer toutes les ancres avec
inscription ou décor comme des ancres sacrées, cela signifie que
l'ancre a bord, tout comme certaines parties de la poupe ou de la
proue, peut étre porteuse d'une marque religieuse destinée a attirer
l'attention des dieux sur la navigation du bateau. En cela, 'ancre
rejoint le décor naval et contribue a la présence quotidienne du
sacré a bord.

Technique sur jas de plomb

En dernier lieu, avant de passer a I'inventaire des inscriptions et
motifs apparaissant sur les ancres, il convient de rappeler et préciser
la technique de fabrication de celles-ci, lorsqu’elles sont en plomb.
Le métal est fondu dans un moule, qui peut s’effectuer de différentes
manieres?®. Et ce moule est estampé, ce qui explique la quasi-
générale apparition des décors ou inscriptions en relief.

Sur certains jas est trés nettement visible la technique d’estam-
page?® : par exemple, on peut reconnaitre I'unique astragale qui a
servi au total seize fois a estamper le moule du jas de Portinaixt,
grace aux dimensions uniques (3 cm x 2 cm) de ces seize exem-
plaires?¢. De méme la plupart des représentations trés réalistes de
coquillages témoigne d'une réalisation faite a partir d'un coquillage
réel®’. Sur de rares exemples, on identifie d’autre techniques, mais
qui paraissent plutét marginales : le jas est frappé a froid, apres
avoir été fondu, d'une matrice métallique?*; ou encore le métal est

293 Gianfrotta 1980, p. 108 indiquait alors les chiffres d’'une centaine de jas
avec décor ou inscription sur un millier d’exemplaires examinés.

294 Cf. Gianfrotta & Pomey 1980, p. 305.

25 Carrazé 1973, p. 15, la rapproche a juste titre des techniques «sigillées».

2% Almagro Gorbea 1969, p. 350-351 et pl. I, 2.

27 Gianfrotta 1980, p. 108 et fig. 8.

298 Ripoll Perell6 1962, p. 311-312, pour une ancre (non retenue dans notre
catalogue) découverte a Blanes prés de Barcelone, portant l'inscription latine
SEPTV; malheureusement, aucune photo n’en a été publiée (sur ce jas, voir aussi
Pascual Guasch 1959; Mercanti 1979, p. 56-58). Un autre exemple est documenté
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incisé — semble-t-il lorsque le métal est encore chaud*”. La tech-
nique du martelage, selon toute vraisemblance, ne concerne que des
ancres du monde romain : elle marque l'ancre de noms ou de
chiffres romains; elle serait ainsi plus tardive que la technique de
I'estampage, méme si les deux coexistent 2 un méme moment, et de
surcroit concernerait des informations pratiques et/ou commer-
ciales. En tous cas, la position quelquefois non symétrique dun
motif ou d’'une inscription sur une face de jas ou d’'une face a I'autre
ne signifie donc pas que la technique de réalisation soit forcément
différente, comme on le lit dans certaines publications. La technique
de I'estampage explique en outre que certaines inscriptions se lisent
de droite a gauche?®, ou encore l'inversion de certains motifs®.

Le plomb ayant une température de fusion assez faible???, la tech-
nique de fabrication est plus simple que celle des objets de bronze.
Par ailleurs, on a déja remarqué I'existence de jas de dimensions et de
formes identiques, présentant cependant des décors différents. De
plus, en prenant en compte la taille des jas, la technique la plus facile
doit étre I'utilisation de moules de terre réfractaire, servant une seule

en Italie : Massa 1982-83 témoignant de la double technique d’estampage (osse-
lets) et de martelage (inscriptions latines, et signes divers : cat. D84). Le méme
article signale une information de P. A. Gianfrotta sur un jas trouvé dans les eaux
de Furbara portant un timbre réalisé de la méme maniére.

29 Pratique attestée sur onze jas trouvés a la pointe Licosa, prés de Paestum,
et portant des nombres latins : Gianfrotta 1974, p. 77-86 et fig. 3-8. Sur dix
d’entre eux apparaissent ensemble les deux techniques, puisqu’on y lit également
un sigle en relief. Le onzieme (répertorié par Gianfrotta sous le numéro 11)
présente peut-étre également une quatrieme technique, de «graffito», car les
lettres y sont beaucoup moins visibles : le métal aurait sans doute été travaillé a
froid. Technique d’incision aussi sans doute pour les inscriptions de deux jas
conservés du Musée de Palerme (cat. D87 ou 88 et D90) : Tusa 1971, p. 274-275 et
Tusa 1973, p. 423-424; leurs motifs en revanche apparaissent en relief. L'ancre de
Rosignano citée note précédente présenterait également l'inscription A. MVNIO
incisée «sur le plomb non encore complétement refroidi». De méme, I'ancre du
musée de Reggio di Calabria portant deux rosettes et le nom Héra en relief
(cat. 118) comporte trois lettres ligaturées incisées a chaud : Gianfrotta 1980,
p- 109 et fig. 12-14. L’explication pratique de cette technique, en ce qui concerne
la graphie de nombres, est donnée par ibid., note 39.

30 Fait déja signalé par Gianfrotta 1980, p. 109; pour I'anecdote, rappelons
l'interprétation en 1914 de J. N. Svoronos (p. 108), pour qui '«inscription bous-
trophedon » était une preuve du «caractére sacré et fort ancien de ces ancres».

3 La remarque suivante de Kapitin 1989, p. 152, concernant la disposition
du motif sur le jas, parait a ce propos curieuse : «The reliefs were applied during
casting and almost always set in such a way that they are legible or recognizable
from the rope side; for it was the anchor rope that was in danger of being cut off,
as ancient sailors believed, by evil spirits».

302 Le paragraphe qui suit est di aux observations de feu M. Claude Rolley,
qui avait bien voulu trés aimablement répondre a toutes mes questions sur cet
aspect technique.
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fois, et détruits lors de I'extraction de I'objet. Ces moules seraient eux-
mémes reproduits d’apres un premier moule de bois, servant de stan-
dard. En revanche, si I'on avait utilisé un moule de terre réutilisable,
on verrait la ligne de jonction entre les deux parties de ce moule, ce
qui ne semble pas étre le cas. Il s’en suit qu’alors chaque commandi-
taire peut a loisir personnaliser 'ancre selon ses désirs, puisque
chaque moule de terre, estampé a la demande, est unique. Un
exemple concret confirmerait cette hypothese : le jas de plomb dit de
I'épave Grand Ribaud A présente exactement les mémes dimensions
qu’'un autre jas trouvé a la Capte, c’est-a-dire dans une méme zone
située autour de la presqu’ile de Giens. Or, les deux jas présentent des
décors tout a fait différents : un groupe de quatre astragales sur les
quatre faces pour la premiére ancre, un motif indéterminé unique sur
deux faces pour la seconde3®,

Si les formes des jas peuvent étre «standardisées», I'inscription
ou le décor restent l'expression dun choix personnel, suivant
certaines motivations ou inclinaisons. A présent et dans un premier
temps, nous allons considérer les inscriptions théophores qui y appa-
raissent afin de tenter de comprendre leur réelle signification et leur
valeur religieuse. Pour cela, examinons de pres le matériel concerné,
les inscriptions dans le détail, et surtout en reprenant les documents
depuis leur premiére publication en faisant table rase de toutes les
erreurs accumulées pour certaines depuis plus d'un siecle.

LES INSCRIPTIONS SUR JAS DE PLOMB

Les objets
a) Ancre de Zeus Hypatos

Cette ancre (voir Annexe, cat. I1) appartient au groupe des
premieres découvertes du XIX¢ s. en ce domaine, qui sont maintes
fois citées dans des études diverses?*, mais que personne n'a appa-
remment eu la curiosité de revoir depuis lors. La premiere publica-
tion en est donnée par C. Torr, avec dessins®®. Le jas, provenant de
la cote de Cyrénaique — sans autres précisions géographiques —, est
conservé alors au British Museum, ou il se trouve encore3%. L’'ins-

303 Cette ressemblance entre les deux jas a été remarquée par Carrazé 1973,
p. 15. Voir infra, cat. D4 et D65.

34 Voir la liste des références dans le corpus ci-joint.

305 Torr 1894, p. 71-72 et pl. VIII, 45-47.

3¢ Aucun article ne mentionnait son existence apres la publication de Torr,
ni ne donnait de numéro d’inventaire éventuel; tous se contentaient de
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cription donne ZEYZY / YITATOZX avec, d’apres le dessin de C. Torr,
un zéta inversé; celle-ci est comprise par le savant anglais comme le
nom d’un bateau. Mais une lecture plus rigoureuse du texte laisse
place a des problemes d’interprétation. Il s’agit en effet non pas
d’une seule ancre cette fois, mais de trois pieces différentes, qui pour
l'auteur de cette premieére publication, sont les éléments constitutifs
d’un seul objet : «one piece seems to be the stock, and the other two
the arms»37, Dés lors, on ne comprend pas treés bien comment
reconstituer I'ancre! Il nous faut donc considérer la trouvaille au
méme endroit de deux ou trois ancres distinctes, selon que les deux
éléments identiques s’adaptent 'un a l'autre comme sur les dessins
46 et 47 proposés par C. Torr. L'inscription n’est alors plus assurée :
en l'absence de certitude sur I'emplacement des deux mots sur la
méme piéce de métal, rien ne permet d’y voir plutdt une inscription
unique que deux inscriptions distinctes. La lecture de la premiére
publication nous laissa fortement soupconner que linscription se
répartissait sur les deux morceaux : la position des deux mots — a
gauche — sur les dessins 46 et 47 le laissait supposer?®, ainsi que de
légeres différences au niveau des deux éléments eux-mémes. L'un est
légerement plus haut que l'autre a I'extrémité oti est censé se faire le
raccord, et également d’allure générale plus incurvé*®. L'examen des
piéces conservées au British Museum a confirmé ce doute : il existe
bel et bien deux morceaux, chacun portant un mot de l'inscription.
Néanmoins, l'information inexacte de 'existence d’'une seule ancre
découverte sur la cote de Cyrénaique et portant l'inscription Zeus
Hypatos se transmet d'un article ou d'un ouvrage a l'autre. Seul
W. Froehner semble avoir bien lu C. Torr: il évoque «trois jas
d’ancres» au lieu d'un exemplaire unique, et méme deux avec inscrip-
tions — un Zeus, lautre Hypatos -3'°, mais sans plus ample

mentionner le nom du musée. Une recherche aupres de cette institution m’a
permis de retrouver la trace de 'objet : il y est en effet conservé, sous le numéro
d’inventaire GR 1893-11-13-1. Je remercie A. Meadows et B. Jackson du British
Museum qui ont bien voulu répondre a toutes mes demandes, et surtout
O. Bopearachchi qui s’est fait si gentiment mon ambassadeur a Londres.

37 Torr 1894, p. 71; la premiére piece correspond au jas représenté sur la figure
45 et pesant «372 lbs», et les deux autres placées I'une a coté de 'autre en vis-a-vis
forment le jas unique représenté sur chacune des deux faces surles dessins 46 et 47.
Ces deux dessins laissent d’ailleurs deviner le «recollage» des deux piéces.

38 La description de Torr 1894, p. 72 note 160 n’est pas trés claire et peut
préter a confusion : «Zg\g is on the right arm facing one way, and Urnatog on the
right arm facing the other way» : a notre avis, elles confirment en fait 'hypothese
de la répartion des deux mots sur les deux objets et non sur le méme.

39 Ces deux bras, appartenant (ou non?) a une seule ancre, ont des poids
sensiblement identiques : 472 et 473 livres.

310 Froehner 1897, p. 4-5, n° 17. Impossible de savoir si 'auteur a vu ces
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commentaire que d’y voir néanmoins des noms de bateaux. Dans sa
théorie sur les ancres sacrées, J. N. Svoronos l'identifie comme telle
au «nom du dieu dont cette ancre méme était I'idole»>3'". C. Torr datait
en outre I'ancre considérée comme unique selon les caractéres épigra-
phiques du I s. a.C.3'?, ce qu'il convient donc de reconsidérer aujour-
d’hui.

La forme lovis, figurant sur un autre jas trouvé a Ostie (ancre
12), pres de la secca de Tor Paterno, est rattachée, sans doute a cause
du lieu de sa trouvaille, a un navire militaire®. Cependant, cela ne
nous dit pas davantage si le nom du dieu correspond a celui du
bateau ou a celui de sa force protectrice. Le cas utilisé, le génitif,
n'est pas a négliger dans I'étude de l'objet’. Par les formes des
lettres, l'objet est daté de I'époque républicaine tardive.

b) Autour de I'ancre du cap Palos (Zeus et Aphrodite)

Cette ancre (cat. I7), bien connue par de nombreuses mentions,
est cependant l'objet de grandes confusions depuis plus de trois
quarts de siecle. Car il s’agit d’'un seul et unique jas présentant deux
inscriptions, et non l'inverse comme on le lit presque partout; les
trois premiéres publications3s l'attestent sans conteste. A dix ans
d’intervalle, en 1977 et 1986, les deux articles rétablissant le double
texte sont malheureusement passés inapercus aux spécialistes des
ancres®¢, Inversement, le plus récent article publié sur ces décou-
vertes méconnait totalement la littérature relative aux ancres et a

pieces, ou s’il a seulement lu et regardé avec grande attention les pages de
C. Torr; en tous cas, il déclare avec une franchise étonnante que ces jas ont été
publiés (sic) «avec une explication assez bizarre». Malheureusement, le savant
allemand ne développe pas ses impressions : le tout tient a peine en sept lignes!

31 Syoronos 1914, p. 108 : curieuse idole qu'un tel morceau de plomb...

32 Torr 1894, loc. cit., qui par comparaison attribue la méme datation a
I'ancre d’Athénes inscrite Soteira (voir infra, cat. 110); repris par Moll 1929a, pl. E
1T 86 et légende p. 70, qui étend également cette datation au jas d’Athénes, mais
aussi aux deux autres ancres inscrites inventoriées dans son ouvrage.

383 Gianfrotta 1980, p. 110. Le jas, qui présente sur l'autre bras le chiffre
romain 4, est conservé a la surintendance d’Ostie.

314 Gianfrotta 1994, p. 600 propose également d’y voir un «nominatif
archaique».

315 Laymond & Jiménez 1906; Fita 1906; Merlin 1912. Le dessin et la numéro-
tation apparaissant dans l'article de F. Fita, ainsi que la langue de la publication
- l'espagnol —, sont sans doute a l'origine de cette confusion.

316 Manganaro 1977, p. 159. Chuvin & Yoyotte 1986, avec quelques petites
erreurs : grande confusion dans la mention d’'une ancre avec l'inscription de Zeus
Hypatos, qui effectivement se trouve a Londres (voir supra, cat. I1), mais ne
provient pas du gisement du cap Palos; sur ce que les Anglais ont emporté de ce
dernier qui, d’apres les deux Espagnols, consiste en un lingot de plomb; omis-
sions dans la bibliographie du début du siecle.
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leurs inscriptions et décors, la traitant comme un objet isolé et
comme un ex-voto trouvé in situ3'. De surcroit, I'ancre semble avoir
disparu peu de temps apres sa découverte; ou du moins peut-étre
sommeille-t-elle dans les réserves des musées de Carthagéne ou
d’ailleurs®®... En tous cas, elle ne se trouve pas au musée archéo-
logique de Madrid, et ne semble jamais y étre allée?”.

Le cap de Palos?® est situé au sud de I'Espagne, pres de la ville

de Carthagéne. Cest a proximité de ce cap, dans une anse ou
viennent s’abriter les embarcations en cas de mauvais temps3?, que
fut trouvée l'ancre, parmi un prolifique matériel archéologique.
Mais les recherches menées depuis pour identifier précisément cet
endroit se sont avérées vaines??,

Le dépot du cap de Palos livra donc en 1906, par I'intermédiaire de
pécheurs d’éponges, une trentaine d’ancres (dont quatre avec inscrip-
tions), ainsi que des lingots de plomb; les deux correspondants espa-
gnols de '’Académie affirment en outre avoir noté la présence d’'une
amphore, en parfait état de conservation. Sans doute les fonds marins
recelaient-ils d’autres objets : c’est c’est ce que laisse sous-entendre
I'allusion aux informations données par le propre directeur de la
Sociedad Esponjera del Sur de Espana3?. F. Fita, P. Paris et
A. Merlin rapportent plus précisément le chiffre avancé de la

317 Perea Yébenes 2004.

38 Les ancres furent dans un court premier temps, au moment de leur
découverte, réunies a Carthagéne; six ans apres, A. Merlin les déclare, par oui-
dire, «...dispersées (...); il y en a notamment au Musée de Madrid et a celui de
Barcelone; plusieurs ont été détruites» (Merlin 1912, p. 394); le tableau de
F. Moll, repris par toutes les publications postérieures, indique simplement a
coté du dessin de I'ancre la mention «Madrid» (Moll 1929a). En 1946, l'objet ne se
trouve pas au musée de Carthagéne, d’apres Jauregui & Beltran Martinez 1947.
Voir également Romero Recio 1999, p. 541.

319 Je remercie pour cette information la Sefiora M. del Carmen Pérez Die,
Directrice du Museo Arqueolégico Nacional de Madrid, qui a répondu si aimable-
ment et si rapidement a ma lettre en 1996.

320 On trouve les deux dénominations : cap Palos ou cap de Palos.

32t Merlin 1912, p. 394; Fita 1906, p. 163, déplore que la Sociedad Esponjera
ne veuille indiquer avec précision le(s) lieu(x) de découverte. En tous cas, pas «a
Carthagene et au cap de Palos», comme le présente Benoit 1951, 1, p. 227, et
Benoit 1952, p. 272.

322 Cf. Jauregui & Beltran Martinez 1947, avec carte de la zone p. 338. Leur
enquéte poussée montre les contradictions des différents témoignages de
I'époque; il est a noter que n'y est pas mentionnée la version de A. Merlin citée
ci-dessus. Les Archivos de la Real Academia de la Historia, contenant quelques
lettres et photos relatives aux trouvailles, ne permettent pas d’en préciser le lieu
ni leur devenir apres 1907 (Romero Recio 1999, p. 541-542 : archives «Legajo
antiguedades de Murcia» 9-7063-57 a 59).

323 Laymond & Jiménez 1906.
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présence de quatre cents ancres a cet endroit®?*. Une telle concentra-
tion laisse supposer un mélange de chargements issus de plusieurs
naufrages, ainsi que des ancres perdues dans ce point de mouillage
difficile3>.

L’ancre fut révélée au public par les deux correspondants espa-
gnols de ’Académie qui ont vu l'objet, I'ont fait prendre en photo3?
et ont fait des calques et deux dessins, correspondant aux deux faces
de l'ancre. Les auteurs n’étaient malheureusement pas de grands
spécialistes du grec, comme en témoigne leur description des carac-
teres épigraphiques : ils y ont vu des inscriptions en latin, des lors
incompréhensibles pour eux. Ces deux dessins, retranscrivant leur
lecture maladroite, et depuis lors reproduits dans toute la biblio-
graphie postérieure, donnent SEYCKAC / I CCOSA et A®POAITE /
COSOYCA. Dans le méme temps, un linguiste plus confirmé,
F. Fita, examine, sans voir l'ancre, les inscriptions a l'aide des
calques et des photos, et reconnait leur texte grec; mais il les publie
avec les dessins ne correspondant pas a sa propre lecture??’. Celle-ci
est la suivante : ZEYCKAC / IOCCOZON et sur l'autre face A®PO-
AITH / COZOYCA (avec un delta retourné). Le texte, qui présente
des sigmas lunaires, ainsi que 'emploi des o brefs pour des omégas,
est daté alors du III*s. a.C. Il est vingt ans plus tard daté par
F. Cumont?® de I'époque impériale, a cause des sigmas lunaires et
de la présence au méme endroit de trois ancres avec inscriptions

324 Fita 1906, p. 156; Paris 1906; Merlin 1912, p. 394; Garcia Cardiel 2013,
p. 48-49 et fig. 49-51.

325 Jauregui & Beltran Martinez 1947 recense les différentes trouvailles effec-
tuées par ailleurs dans le port de Carthagéne et dont les archives ont gardé la
trace; entre autre figure un bateau romain de I'époque de Septime Sévere. La
zone semble donc avoir été le lieu de plusieurs drames maritimes. Chuvin &
Yoyotte 1986, p. 61.

326 Selon le témoignage du photographe D. Bernardino Rolandi, cité par
Jauregui & Beltran Martinez 1947, p. 337-338, une des épreuves, propriété de la
Real Sociedad Econdémica del Pais, est conservée en 1946 au Musée local.

327 La graphie des dessins a coté de la lecture de Fita sont reproduits sans
aucun complexe dans la chronique publiée par P. Paris, in A. A. 1906. De plus,
comme le font en effet remarquer Chuvin & Yoyotte 1986 (note 79), le titre de
l'article de Fita a donné suite a une autre mauvaise transmission des informa-
tions : Sala¢ 1922, p. 188, parle d’ancres portant des inscriptions latines et
grecques, mais aussi hébraiques; néanmoins cela ne parait pas avoir eu de consé-
quence sur son interprétation de l'inscription qui nous occupe. Cette erreur est
présente également dans Adler 1919.

328 Cumont 1927, p. 330, note 3; comme l'ont encore fait remarquer Chuvin
& Yoyotte 1986, note 79, l'auteur, apres une lecture rapide de 'étude de Fita,
conteste la lecture de I'Espagnol qu'il prend pour une «correction (...) trop
violente». De méme Adler 1929 précise la restitution incertaine des dernieres
lettres.
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latines; celles-ci étaient cependant datées par F. Fita de 1'époque
républicaine. De toute fagon, la trouvaille simultanée d’ancres avec
inscriptions latines n’est pas un argument décisif pour appuyer une
datation, sauf dans le cas d'une seule et méme épave, d'une seule et
unique cargaison; ceci n’est pas assuré pour les trouvailles du cap de
Palos, malgré I'hypothése énoncée plus haut, qui n’exclut pas I'exis-
tence de plusieurs frets3>.

C'est dans l'inventaire des ancres de plomb donné en 1929 par
F. Moll qu’apparait clairement pour la premiere fois l'attribution
des deux inscriptions a deux ancres différentes3’®. Si le dessin
regroupant les deux inscriptions peut encore évoquer un objet
unique, les numéros attribués aux deux inscriptions, 12 et 14, en font
deux objets distincts; et par cet article, ensuite repris comme réfé-
rence majeure pour 'étude des ancres avec inscriptions, est perpé-
tuée l'erreur dans les études postérieures®'. La déformation de
I'information et la lecture trop rapide conduisent méme jusqu’a
distinguer deux ancres, l'une portant l'inscription d’Aphrodite
devenue alors un objet «consacré» dans un sanctuaire de «Grece
propre», I'autre portant l'inscription a Zeus «dédiée directement a la
divinité, mais sans quitter le bateau»3%...

L’interprétation donnée a I'ancre et aux inscriptions — pour les
mentions ol le jas était encore unique — variait d’'un article a l'autre,
sans que le sujet soit véritablement développé avec clarté : F. Fita
parle tres allusivement d’«ancre sacrée»; P. Paris définit les deux
inscriptions comme des «invocations»; A. Sala¢ et F. Cumont
emploient le terme de «dédicaces»3®. Lors des plus anciennes publi-
cations, l'objet soulevait un probleme que personne ne posa claire-

329 Eyoquons simplement 2 ce sujet I'exemple des fouilles sous-marines de
’épave dite du Grand Congloué, qui s'est avérée correspondre a deux épaves
d’époques différentes.

330 Moll 1929b; les deux articles précédents de A. Salal et de F. Cumont
présentent encore une certaine ambiguité dans la maniére de décrire les faits,
empéchant de trancher entre I'allusion a une ancre ou a deux.

331 La liste serait longue et fastidieuse : cf. bibliographie du catalogue. Citons
entre autres l'article — qui lui méme sert de référence majeure pour les études
actuelles — de Gianfrotta 1980, p. 103-116. Autre répétition erronée apparaissant
dans la bibliographie postérieure : la lecture «mixte» de F. Moll, qui méle celle de
Fita au dessin de R. Laymond et D. Jiménez de Cisneros y Hervas, en donnant
bien I'épithete ZQZON, mais le nom d’Aphrodite terminé par un epsilon.

332 Sic, in Davaras 1980, p. 55. Parmi l'inventaire des erreurs — sans aller
cependant jusqu'a cet extréme —, signalons que méme dans l'ouvrage remar-
quable de D. Wachsmuth, le texte de l'inscription de Zeus est reproduit incorrec-
tement (Wachsmuth 1967, note 1825 avec précédemment en note 991, le renvoi a
deux ancres au lieu d’'une).

333 Fita 1906, p. 158; Paris 1906, col. 168; Sala¢ 1922, p. 188; Cumont 1927,
p- 334; les autres auteurs gardent un silence prudent.
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ment; finalement, la séparation des deux inscriptions résolvait
naturellement la difficulté...

En l'absence de l'objet et a la suite de cette bibliographie défail-
lante, il est tres difficile d’avancer une datation3**. Celles proposées
par F. Fita et F. Cumont, respectivement le III° s. a.C. et I'époque
impériale®*, sont l'une et 'autre acceptables®*. En effet, la chrono-
logie connue actuellement pour les jas de plomb est plutot large,
allant de la fin du IVes. a.C. au I s. p.C., en poussant éventuelle-
ment jusqu'au II¢ s.3¥7. Par ailleurs, les critéres épigraphiques
avancés, les sigmas lunaires et I'usage de l'omicron a la place de
l'oméga, sont attribuées a la période hellénistique et au début de
I'époque romaine. Par manque de contexte archéologique sr,
I'ancre ne peut étre datée plus précisément.

De la méme facon, l'origine de l'objet ne peut étre établie.
D’apres la graphie maladroite, I'’hypothese a été avancée d'une fabri-
cation romaine d’Espagne «a l'usage de clients hellénophones»3%.
C’est possible, mais rien ne permet d’affirmer que I'ancre provient
d’Espagne. Le bateau pouvait se rendre dans la péninsule, ou y faire
une escale; la localisation de la trouvaille prés des cotes espagnoles
ne prouve en rien l'origine de l'objet’®. Par ailleurs, I'épithete de
Zeus a donné lieu a différents rapprochements géographiques avec
le Portugal, la Syrie3®, I'Egypte, etc., et permet bon nombre de
suppositions. Aucune hypothese n’est donc a exclure, méme s'il I'on

33 Méme, selon l'opinion de Jauregui & Beltran Martinez 1947, p. 339,
«ninguna de estas inscripciones es concluyente (...) para determinar la fecha
aproximada de las anclas».

335 Fita 1906; Cumont 1927.

33 Nous ne retenons pas la datation proposée, sans argumentation ni méme
renvoi a F. Cumont, par Garcia y Bellido 1967, p. 100-102, d'une «date déja
avancée de I'époque impériale», ni celle du I s. a.C. donnée par Moll 1929a,
pl. E II 81-82 et légende p. 70, qui assigne de fagcon lapidaire une méme datation
pour les ancres n° 81 a 86 de son catalogue, selon sans doute la datation assignée
par C. Torr aux jas d’Athénes et Londres inscrits respectivement Soteira et Zeus
Hypatos (voir infra et supra, cat. 110 et 11).

37 Chuvin & Yoyotte 1986, p. 60-61; voir supra p. 292 la bibliographie géné-
rale sur les ancres.

3% Chuvin & Yoyotte 1986. 1l est en effet vrai aussi que I'un des noms latins
qui apparaissent sur trois autres ancres provenant du méme endroit est attesté
par ailleurs en Espagne : cf. Fita 1906, p. 160-161, et Chuvin & Yoyotte 1986; mais
l'argument est insuffisant et, au risque de nous répéter, rien ne prouve non plus
que ces ancres proviennent de la méme cargaison.

3% C’est ce qu'admettent par ailleurs un peu plus loin Chuvin & Yoyotte 1986,
p- 61, mais a propos du bateau de transport seul, non de son contenu.

3% Par exemple en 1967, A. Garcia y Bellido, loc. cit., voyait en ces ancres —
au nombre de deux pour lui — des objets qui «appartinrent sans doute a des
navires qui faisaient le commerce avec les cotes de la Syrie».
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peut aisément avouer qu'une origine espagnole est plus séduisante
qu'une autre a cause de l'exploitation du métal dans cette zone.
Carthagene est en effet réputée dans I'Antiquité**' pour ses mines
d’argent et de plomb.

Dans ces conditions, les conclusions a tirer de cet objet se doivent
de rester tres prudentes. Avec un objet disparu depuis plus dun
siecle, une lecture et une description des inscriptions non précisé-
ment assurées, une datation floue et un éventail large d’origines
possibles, il est difficile d’étre catégorique, y compris sur la nature de
I'objet, qui semble faire partie d'une cargaison, mais pourrait cepen-
dant tout aussi bien faire partie de I'accastillage du bateau de trans-
port. Et si cette ancre faisait réellement partie d'une commande3*, a
qui était-elle destinée? Car dans ce cas, ce sont les commanditaires
qui ont imposé I'ajout des inscriptions sur le jas; I'origine espagnole
ou non de 'ancre n’a alors aucune incidence sur l'attribution du rite
et des croyances en les deux divinités mentionnées a un groupe
géographique différent. Il serait donc intéressant de connaitre, ou
bien l'origine du bateau si 'ancre était utilisée a son bord, ou bien, la
destination du navire si 'objet s’apprétait a étre livré.

Une autre ancre avec inscription théophore (cat. I3) du musée
de Carthagene est peut-étre a rapprocher de la précédente. L'inscrip-
tion qu’elle porte et son lieu de conservation peuvent laisser
supposer qu’elle représente I'une trois autres ancres inscrites qui
avaient été remontées en 1906 et dont on a depuis perdu trace*.
Lors de sa premiére publication, l'inscription a été lue COSM, selon
des caracteres latins’*; elle a été revue selon l'alphabet grec et
corrigée en Lolw(v)**. 1l est difficile de trancher définitivement en
faveur de la deuxieme lecture. En effet, le nu restitué pose
probléme : il n’est guére courant d’élider une épiclese de ce genre et
la graphie du zéta est également curieuse, de méme que l'omicron
utilisé a la place de 'oméga. La prudence s'impose donc, méme s'il
est tentant d’y retrouver I'épithéte de Zeus, ainsi qu'une variante
masculine du groupe constitué d’adjectifs de bon augure au féminin
(voir infra, p. 287).

A Theure actuelle, un seul autre cas est connu d’une association
divine sur ancre; et celui-ci porte les mémes noms de dieux, sans

3 Cf. notamment Strabon, Géographie 111, 2, 10 et 4, 6.

32 C’est 'hypothese, déja citée plus haut, de Chuvin & Yoyotte 1986, p. 60.

3 Perea Yébenes 2004.

344 Mas Garcia 1979, p. 126.

35 Gianfrotta 1994, p. 602 et fig. 4. Méme lecture par Perea Yébenes 2004,
qui souligne la similitude entre la graphie de cette ancre et la transcription du
début de «Sozousa» par Fita 1906.
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épitheétes, et en langue latine : VENERI / IOVI. L’ancre en question
(cat. I8) fut trouvée a proximité de l'ile delle Femine, en Sicile occi-
dentale. Les eaux de cette zone ont livré un grand nombre d’ancres,
qui pour la plupart sont conservées au musée de Palerme. Deux
publications détaillées en ont été faites par le conservateur du
musée au début des années 1970%%. Les inscriptions apparaissant
sur ces ancres de plomb sont toutes, sauf une, en latin; des motifs,
tels astragale, lampe, trident, dauphin, caducée, sont également
attestés (voir catalogue infra). Pour lui, il est évident que les inscrip-
tions de ce jas sont de type votif, comme le confirme I'emploi du
datif. Tl date par ailleurs l'objet, suivant les caractéres épigra-
phiques, de I'époque augustéenne.

Hormis les deux jas présentant I'association de Vénus-Aphrodite
avec Jupiter-Zeus, un seul cas nous donne le nom seul de la déesse,
et ce en latin : parmi un ensemble d’ancres trouvé dans les eaux de
Maratea (Basilicate), celui d'un jas de plomb (cat. I9), sur lequel
apparait l'inscription rétroverse VENUS au nominatif. La divinité
n'est qualifiée par aucune épithete particuliére. Le nom est inter-
prété dans les publications comme celui du bateau auquel apparte-
nait 'ancre®*.

c) Autres ancres de Zeus Kasios

Cette mention de Zeus Kasios sur une ancre n’est pas unique. Une
autre inscription donnant le nom grec apparait sur un autre jas de
plomb (cat. I4), découverte dans les eaux du port de Syracuse3®.
Celui-ci n’est a ce jour pas encore véritablement publié, aprés avoir
seulement fait l'objet de quelques évocations rapides**°. Seul un
second article de G. Manganaro**, portant sur un sujet plus général

36 Tusa 1971; Tusa 1973. L'auteur, méconnaissant l'existence de la double
inscription du jas du cap de Palos, pense découvrir une association inédite de ces
deux divinités sur une ancre.

347 Bottini & Fresci 1993, p. 32 et fig. p. 33, 66, 142; Bottini & Freschi 1994,
p- 33 et fig. 2; Gianfrotta 1994, p. 601-602 et fig. 3.

38 La découverte de plusieurs jas, dont celui-ci, dans une recherche portant
sur les ports antiques de Syracuse est mentionnée dans Gargallo 1970; 'article ne
donne aucun détail sur ces ancres et celle de Zeus Kasios n’apparait pas parmi
celles prises en photographie.

3% L'inscription est d’abord mentionnée en note dans une étude générale
concernant la Sicile par Manganaro 1972, p. 452, n. 50. Puis le jas apparait repré-
senté pour la premiére fois, mais sans aucun commentaire, par un dessin servant
a expliciter une restitution d’'un type d’ancre proposé dans Kapitin 1973, p. 384,
fig. 1. Ce méme dessin est reproduit une nouvelle fois dans un autre article du
méme auteur (Kapitdn 1980, p. 46, fig. 6), mais encore sans aucune indication
supplémentaire.

3% Manganaro 1977, p. 159 et pl. XLVII, 5.
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de religion, nous fournit quelques informations plus précises, ainsi
qu’une photo. La lecture donnée y differe d’ailleurs de celle lisible en
illustration, qui doit étre corrigée en AIOC / KACIOY?*'. Mais nos
connaissances restent trop imprécises sur cet objet35?, qui ne peut
guere pour le moment nous éclairer davantage sur I'ancre du cap de
Palos : ainsi par exemple, il est daté sans aucun commentaire du Il s.
a.C.?» Seules évidences a souligner : 'apparition du nom du dieu,
mais seul cette fois, non associé a Aphrodite ou a toute autre divinité;
I'inscription est formulée en langue grecque ici encore, mais au
génitif. C'est I'usage de ce génitif qui permet de maniére catégorique a
P. Chuvin et J. Yoyotte d’attribuer ce nom au navire qui utilisait
I'ancre®**. L'objet avait auparavant déja permis a G. Manganaro de
souligner la grande activité commerciale et la richesse agricole de la
Sicile, d’apres l'inscription qui témoignerait d’'une origine corcy-
réenne du bateau venu charger sa cargaison en Sicile3%. Mais le culte
de Zeus Kasios est loin d’étre seulement honoré a Corfou, ce qui ne
permet pas d’établir quelque port d’origine de 'embarcation.

Les deux autres attestations du nom du dieu sur jas sont sujettes
a caution. Et ces deux exemplaires proviennent également des eaux
siciliennes. La premiere ancre (cat. I5), conservée au Musée de
Palerme?*, porte l'inscription, latine cette fois, CASIVS. L'épithete
apparait seule, sans étre précédée par le nom du dieu lui-méme; ceci
pourrait étre a rapprocher des évocations sur ancres de celle de
Séteira (voir infra), également non précisées. L'inscription, bien
publiée, est a présent souvent citée par les spécialistes. Deux d’entre
eux, cependant, ont proposé de corriger la lecture adoptée par tous —
et par un des deux co-auteurs de l'article lui-méme quelques années
auparavant — en CASTVS, qui deviendrait deés lors le nom d'un négo-
ciateur en rapport avec le monde de la navigation, et non plus I'épi-
thete du dieu®”. Rien ne permet encore de trancher entre les deux
propositions. Enfin, & propos de l'inscription Ato¢ Kaciov,

331 Au lieu de KACIOV; sans doute faut-il imputer I'erreur a une simple faute
de frappe.

332 Gianfrotta 1980, p. 103-116 et pl. hors-texte, qui la cite comme «inédite»
sans référer a Manganaro 1977, n’apporte malheureusement pas de développe-
ment. Son information est simplement reprise dans Chuvin & Yoyotte 1986,
p. 61.

33 Manganaro 1977, p. 159.

34 Loc. cit.

355 Manganaro 1972, loc. cit., en présupposant un culte de Zeus Kasios a
Corcyre (cf. supra, sur étude du dieu).

356 Tusa 1971; Tusa 1973, p. 432.

357 Correction proposée par Hesnard & Gianfrotta 1989, p. 434, sous le
numéro A.11; auparavant, lecture CASIVS dans Gianfrotta 1980, p. 109.
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G. Manganaro**® a signalé l'existence d’'une ancre inédite (cat. I6),
conservée au musée de Messine, sur laquelle il lit KAXE, qu’il inter-
prete en Kdo(ol)e. Si nous acceptons cette hypothése — critiquable
quant a la ligature éventuelle —, il faut alors considérer que le nom
du dieu est mis au vocatif, chose inconnue par ailleurs sur les
inscriptions sur ancres et qui parait difficilement explicable dans un
tel contexte.

d) Ancres de Séteira et assimilées

Cing ancres, plus une avec décor, portant cette méme inscrip-
tion sous des graphies différentes sont connues a ce jour (cat. I110-
I15). Le mot peut étre considéré comme l'épithete, courante par
ailleurs dans le vocabulaire religieux, d'un nom de genre féminin. Il
semble dans les quatre occurrences présenter le cas du nominatif3s.
Le sens en est clair : «Salvatrice». Néanmoins plusieurs possibilités
sont envisageables, selon ce a quoi se rapporte cet adjectif. Il peut
tout d’abord s’agir de I'ancre, dyxvpa : deés lors, celle-ci est désignée
selon la fonction que 'on attend d’elle, d’aide et de secours; delaay
reconnaitre l'ancre «de miséricorde», il n'y a qu'un pas®*°. Une
seconde hypothese est celle, qui fait a peu pres 'unanimité, que ce
mot reproduit le nom du bateau3®'.

Une troisieme possibilité pourrait envisager d’y voir le nom, ou
plutét I'épithete d’'une divinité, comme dans le cas de Zeus Kasios et
Aphrodite Sozousa. 1l conviendrait deés lors d’identifier la divinité a
qui s’applique cette épiclese. D’apres les autres inscriptions sur
ancres, le nom d’Aphrodite a souvent été avancé**?, Mais on peut
également penser a celui d’Artémis, qui non seulement revét cette
appellation et que I'on retrouve également dans les listes de noms de
bateaux, mais encore apparait en toutes lettres sur une ancre3s. On

3% Manganaro 1977, p. 159, pl. XLVII, 7. La lecture est sans doute a revoir :
I'inscription est dite rétrograde, mais il suffirait de retourner le jas pour qu’elle ne
le soit pas! Le jas est d’ailleurs photographié dans un sens inverse de celui sous
lequel sont photographiés les autres jas présentés sur la méme planche.

3% Méme si la forme n’exclut pas un datif, mais pour une époque tardive : le
iota adscrit disparait sur les inscriptions sur pierre a partir de I'époque impériale.
Je remercie Francois Lefevre pour cette précision.

360 Hypothese formulée sous forme d’interrogation par Liou 1973, p. 592 et
fig. 24; de maniére catégorique par Carrazé 1973 qui, sans aucune discussion,
décrete que «cette épithéte accompagne généralement le nom d'une divinité,
mais ici c’est 'ancre elle-méme qui est concernée par ce qualificatif».

3¢t Notamment Gianfrotta 1980, p. 109.

362 Tout particulierement par Liou 1973, p. 592 et fig. 24.

363 Voir supra, 1% partie.
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a méme évoqué l'existence d'une déesse particuliére, appelée simple-
ment par ce nom?3%.

La premiere ancre de ce type (cat. I10) fut découverte, comme
dans le cas du cap de Palos, par des pécheurs d’éponges, vers le
milieu du XIX¢ s. — sa premiére publication date de 1880 —, sur la
cote de Carie; plus précisément sa provenance serait localisée pres
de I'ile de Syme?®, Elle aurait ensuite été transportée a Athénes pour
le compte de la Société archéologique, comme l'affirment les
mentions suivantes, ot 'on perd ensuite sa trace3¢’. L'objet a ceci de
particulier qu'il ne se présente pas tout a fait sous la méme forme
que les autres jas d’ancre de plomb : il s’agirait plutét a proprement
parler d'un demi-jas?®. Il est connu par le croquis réalisé par le
directeur du Musée évangélique de Smyrne, qui l'a transmis a la
Société des antiquaires de France pour communication : il est alors
identifié comme «ancre a une seule patte, ou ancre borgne». Sur
cette illustration, l'inscription ZQTEIPA apparait rétrograde; elle est
datée par C. Torr — comme celle de Zeus Hypatos —, d’apres la forme
des lettres, des environs du début de notre ére, et lue comme le nom
du bateau®® — interprétation combattue ensuite par J. N. Svoronos
(voir supra). Un autre dessin simplifié, et reconstituant le jas en

364 Syoronos 1914, p. 108-109 qui avance 'hypothése d'un rapprochement
avec la mystérieuse divinité connue sous le nom latin d’Angerona. Une ou deux
dédicaces de la part de polémarques a une Séteira sans nom de divinité sont
également attestées a Thasos, désignant peut-étre un sanctuaire hors les murs
proche du port militaire (Martin 1944-45; Grandjean & Salviat 2000, p. 58 et
231).

365 Schlumberger 1880, p. 85-86. Cette communication parait étre inconnue
pour la presque totalité des auteurs postérieurs; 'article de référence donné pour
cette ancre est seulement le suivant, ou celui de F. Moll.

3% En premier lieu Torr 1894, p. 71-72, notes 159-160; pour les suivants, qui
répetent les informations contenues dans cet article, voir bibliographie du
corpus.

37 Torr 1894, loc. cit.; Svoronos 1914, p. 107, précise qu’elle se trouve «au
Musée d’Atheénes», mais il ne semble pas I'avoir vue lui-méme. L'information est
répétée ainsi durant tout le siecle; seul Gianfrotta 1980, p. 109, la signale, sans
aucune autre indication, «au Pirée». Plus récemment, dans son article de 1994,
p. 602, il publie une photo de linscription (fig. 5) prise par G. Kapitdn «au
Musée national d’Athénes». Pour ma part, le Musée épigraphique d’Athénes,
dépendant du Musée national, m’a affirmé ignorer I'existence de cet objet.

3¢ Torr 1894 le rapproche justement pour sa forme des deux piéces trouvées
dans la région de Cyréne et portant la mention de Zeus Hypatos, et qu'il désigne
comme des «bras (arms)» : voir infra.

3% Loc. cit. L'auteur n'expose pas explicitement son interprétation; mais il
laffirme pour le(s) «bras» portant l'inscription de Zeus Hypatos, qu’il met en
parallele avec celui de Séteira. La datation est reprise notamment par Moll 1929a,
pl. E II 85-86 et légende p. 70.
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entier, est publié par F. Moll*, et c’est ce second dessin qui est
désormais repris dans la bibliographie postérieure. Nous ne
connaissons donc aucune photographie de I'ancre, mais seulement
le détail et deux dessins approximatifs de I'inscription, et trés peu de
témoignages visuels. En 'absence de 'autre moitié du jas, rien ne
permet d’exclure que celle-ci présentait une autre inscription — le
nom d'une divinité, comme dans le cas de l'ancre du British
Museum -, ou méme un décor.

C'est le cas en revanche de l'ancre de Cavalaire (France), qui
outre l'inscription LQTEIPA porte un décor plutot surprenant : il
s’agit d'un «lion bondissant» figuré sur les deux faces opposées a
celle inscrite (cat. I11)%"!. Quatre autres ancres de ce type — mais sans
décor supplémentaire —, de découvertes plus récentes, sont signalées
par P. A. Gianfrotta’2. Deux d’entre elles sont datées : la premieére
(cat. I12), portant I'inscription XQTIPA, du début de I'époque hellé-
nistique par sa graphie®”; la seconde (cat. 114), inscrite XQTPA, du
I s. a.C. au Bas-Empire d’aprés le matériel retrouvé a proximité.
Ces jas proviennent des eaux de Cagliari et de Propriano, et les deux
suivantes (cat. I13 et I15), respectivement TQTIPA et XQTPA, de
Sardaigne et d'Ischia. Pour ces six exemplaires connus actuellement,
nous ne pouvons que constater la large répartition géographique des
trouvailles. En l'absence de précisions supplémentaires, seuls des
rapprochements, et non des conclusions, peuvent étre opérés.

Une derniére ancre peut étre rattachée a ce groupe (cat. 116) : il
s’agit d'un jas de plomb, provenant des eaux de Ventotene, portant le
mot latin Salvia, donc au nominatif féminin, comme dans le cas de
Soteira. Le sens de I'épithete, rapproché de celle de Séteira, implique
un sens de bon augure?™; il convient de savoir ici si le féminin utilisé
s’applique a la navis ou mieux a une divinité féminine particuliere3’.

370 Moll 1929b : ne 7. L’absence de précisions données pour celle-ci, ainsi que
I'erreur signalée plus haut pour le jas du cap Palos, laissent supposer sans diffi-
culté que l'auteur n’a pas vu l'ancre lui-méme.

31 Liou 1973; Carrazé 1973, p. 14-15 et fig. 4. Sur ce motif, voir infra.

372 Gianfrotta 1980, p. 109 et note 30, fig. 16-17, et Gianfrotta 1994,
p. 602-603.

37 Guarducci 1967-78, III p. 363, note 2.

37 La forme salvia comme traduction littérale de séteira n’est pas «acadé-
mique» : il s’agit de latin populaire, construit sur la base du verbe qui signifie
sauver. Rappelons que le terme de salvia en langue latine classique désigne la
sauge!

375 Gianfrotta 1986, p. 217-218 reconnait dans Salvia le nom d’un bateau, par
rapprochement avec des attestations d'une trireme homonyme de la flotte de
Misene (CIL VI, 3094; X, 3532, 3580 et 3600) et du bateau de I'autel du Musée
capitolin inv. 321.
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e) Ancre d’Artémis

Le nom d’Artémis est présent sur un jas d’ancre retrouvé dans les
années 1980 pres d’Antibes (cat. I18). L'inscription au génitif APTEMI
/ AOX a ceci de particulier qu’elle est répartie sur les deux bras, et de
plus dans un sens de lecture contraire’s. Répugnant a donner un
caractére maritime a la déesse, on a préféré y voir un rappel a un lieu
saint d’'une cité dont serait originaire le bateau — Délos, Ephése, Patras,
Marseille?””. Cependant, comme nous l'avons déja évoqué plus haut,
les différentes inscriptions sur jas de Soteira peuvent s’appliquer tres
bien a Artémis. De plus, le rapport avec un sanctuaire peut s’expliquer
a contrario par la fonction qu'y exerce la divinité; or Artémis entretient
plus d'un lien avec le milieu maritime?”. La datation proposée du
IIe-ITI¢ s. p.C. sur la base du sigma carré peut étre corrigée, pour étre
repoussée au moins jusqu’'a I'époque augustéenne®”, ce qui ne serait
pas contradictoire avec les autres témoignages, qui ne sont pas aussi
tardifs, liant la déesse a la mer.

f) Ancre d’'Héra

Le nom d’'Héra se retrouve sur une ancre, accompagnée d'un
décor répété a deux reprises (cat. 119). Le jas, trouvé sur le littoral de
Reggio di Calabria, porte le nom HPA rétrograde suivi d'un motif
circulaire, qui est reproduit également seul sur 'autre bras. Le nom
d’'un personnage figure également sur l'ancre. L'inscription est lue
comme le nom du bateau, méme si cette hypothese ne s’appuie sur
aucun parallele connu, et les caracteres épigraphiques sont datés du
Ier s, a.C.3%0,

g) Ancre d’Apollon

Le jas de plomb a été trouvé dans les eaux d'Imperia (catalogue
120). L’'inscription donne uniquement le terme suivant : Delphinos;
la lecture Delphinios proposée lors de sa publication, basée sur une
ligature des dernieres lettres, n’est pas assurée®!. D'apres la forme

376 Pomey & alii 1987-1988.

377 Gianfrotta 1994, p. 604-605.

38 Voir supra, 1¢ partie, ou par exemple I'article de Piccirilli 1981. La divinité
apparait en particulier sur bon nombre de monnaies a types maritimes :
cf. Anson 1910-1916, V p. 87-146 et pl. XIV-XXV.

37 Le sigma carré est précisément déja attesté entre 14 et 29 p.C. dans une
inscription d’Apollonia d'Illyrie mentionnant Livie : Cabanes 1997, p. 42 n° 173.

380 Gianfrotta 1980, loc. cit.

381 Gianfrotta 1994, p. 605. La photo présentée dans cet article ne permet pas
de distinguer une trace de ligature entre le N et le 1.
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des lettres — epsilon et sigma lunaires —, I'objet peut étre daté au plus
tot de I'époque hellénistique. Le probleme se pose d’y reconnaitre,
ou bien un génitif delpivog — auquel cas il faudrait supposer que le
bateau qui portait 'ancre était baptisé Aeloic, Dauphin —, ou bien un
nominatif de 1'épiclese Aelgiviog attribué a Apollon. Le choix de
I'épiclese serait indiscutablement en relation avec I'élément liquide
et avec les mythes maritimes du dieu. Elle rappellerait également la
présence sur certaines ancres d'un décor animal : le dauphin,
consacré a la méme divinité.

h) Ancres de Déméter-Céres et Isis

Les deux noms de divinités figurent peut-étre en latin, au nomi-
natif, sur une méme ancre, conservée au musée de Cagliari et de
provenance inconnue (cat. 122)*2. Si le premier apparait lisible-
ment, le second est en revanche 'objet d'une reconstitution.

Cette attestation du nom de la divinité éleusinienne sur une
ancre ne constitue peut-étre pas un unicum. Un jas que nous avons
repéré lors d'une visite du musée de Hvar en Croatie présente une
inscription répartie sur les deux bras (cat. 121), dont la notice du
musée donne la lecture suivante : HMHTP / BPET. Apres examen,
nous en proposons une autre, avec un delta initial (peu lisible dans
I'état actuel de I'objet) : AHMHP / BPET. Le premier mot pourrait
alors étre reconstitué comme le nom de Déméter, avec des lettres
ligaturées. En ce qui concerne le second mot, le béta n’est pas
assuré.

Quant a la présence du nom d’Isis, elle n’est pas trés surprenante
dans un tel corpus; I'évocation du bateau décrit longuement par
Lucien nous vient immédiatement a l'esprit. Le nom de la déesse
égyptienne apparait par ailleurs sur un bateau fluvial représenté sur
une peinture de la via Laurentina & Rome, ainsi que sur le grand
vaisseau incisé de Nymphaion, en Bosphore Cimmérien (voir supra
p. 260; infra p. 404 ss. et fig. 35)3%, L’association de Céres et d’Isis
peut étre comprise dans le cadre des importations de blé par Rome
depuis le «grenier» que constitue pour elle 'Egypte.

382 Gianfrotta 1980, p. 109-110. La référence qui est donnée renvoyant a une
note de C. L. Visconti dans un périodique archéologique italien est erronée.

383 Gianfrotta 1994, p. 604; sur des bateaux nommés Isis, Casson 1971,
p- 359, note 66.
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Une autre mention du nom d’Isis sur un jas provenant de
Cagliari le met, au nominatif, en rapport avec MERCURI
(cat. 123)%4, La restitution de ce dernier en Mercuri(us)?’ n’est pas
la seule lecture possible; on pourrait également supposer Mercuri
comme un génitif, I'usage de ce cas étant également attesté parmi les
inscriptions sur jas.

Une ancre retrouvée en mer au large de Ponza présente le nom
de TOyn au nominatif (cat. I17). Le jas de plomb est daté, d’apres les
caracteres épigraphiques, du début de I'époque impériale. Lors de sa
publication, le rapprochement est opéré avec 'unique occurence de
ce nom pour un bateau qui est connue sur un papyrus égyptien du
IIe-ITI¢ s. p.C., ce qui autorise l'auteur a penser qu'il s’agit ici d'Isis-
Tyche®*¢, Nous pouvons également penser, a la lumiére des autres
jas, a Aphrodite a qui elle a pu étre assimilée.

i) Ancre de Vesta

Un jas de plomb, daté d’apres le contexte du I s. de notre ére,
trouvé a Capo Vaticano en Calabre, offre la seule évocation de la
déesse Vesta (cat. 124). Le nom latin, inscrit au nominatif, renvoyant
a celui de plusieurs bateaux, est interprété comme celui de «la
déesse titulaire du navire»3¥’. On cite alors le cas d'une ancre minia-
ture trouvée a Rome, dans l'area sacra de la déesse3s.

j) Ancre d’'Héracles

Le nom du héros sur jas ne se manifeste qu'une seule fois, au
nominatif, sur un objet provenant des eaux siciliennes, précisément
de Capo Zafferano (cat. 125). Cest le seul, apparemment, qui porte
des caractéres grecs, parmi les ancres provenant de cette zone et
conservées au musée de Palerme. Publié en 19733%, il n’a pas donné
lieu, a l'inverse d’autres jas théophores, a de nombreux
commentaires. Il est alors simplement supposé avoir un «significato
dedicatorio, da parte dell'armatore della nave probabilmente», sans
plus amples discussions ou rapprochements. V. Tusa le date, d’apres

3% Gianfrotta 1994, p. 603.

385 Ibid.

3% Gianfrotta 1994, p. 603 et fig. 6.

3%7 Gianfrotta 1994, p. 605-606; Gianfrotta & alii 1997, fig. p. 113.

3% Ancre de bronze a la partie supérieure repliée, d'une hauteur totale de 9,2
cm; l'objet provient du puits A de 'area du temple, de son remplissage a 'époque
républicaine : Follieri 1961, col. 139-140 et fig. 47; Gianfrotta 1975; Gianfrotta
1977, p. 286 et fig. 1.

39 Tusa 1973, p. 431.
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les caracteres épigraphiques — spécialement du A triangulaire —, du
Il s. a.C., tandis que P. A. Gianfrotta — apres consultation de
M. Guarducci et M. L. Lazzarini - le situe plutot deux siécles plus
tard et le classe parmi les noms de bateaux, par comparaison avec
d’autres?®. Quoi qu'il en soit, I'allusion a ce demi-dieu dans un
contexte maritime n’a suscité qu'un silence prudent. Des monnaies
peuvent apporter un certain parallele, en présentant au droit un

buste d’'Héracles et au revers une ancre ou un aplustre'.

L’ensemble du catalogue fournit ainsi une liste de vingt-cing jas
de plomb a noms théophores. Zeus s’avere la divinité la plus repré-
sentée, mais la totalité des ancres dessine une variété de dieux ainsi
mis en relation avec la navigation : Aphrodite, Apollon, Artémis,
Héra, Héracles, Céres, Isis, Mercure et Vesta auxquels il faut peut-
étre ajouter la divinité qualifiée de Soreira. La majorité des inscrip-
tions sont en grec : dix-sept cas contre la moitié seulement en latin.
La plupart de ces jas semblent hellénistiques ou du début de
I'époque impériale, méme si les datations épigraphiques sont loin
d’étre assurées ou parfois varient d'une publication a l'autre.

Nom de bateau ou divinité tutélaire?

a) Etat de la question

Comme la présentation du matériel I'a laissé entendre, des les
premiéres apparitions de noms théophores sur jas d’ancre, les
érudits et savants se sont interrogés sur le sens a donner a ces
inscriptions. Le premier a prendre position fut J. N. Svoronos :
selon lui, le nom théophore signifie que le bateau auquel appartient
I'ancre se trouve sous protection du dieu. Son argumentation repose
sur le fait que le nom des bateaux serait toujours un nom de genre
féminin, en accord avec le genre du nom grec désignant le bateau
vadc*? — ce qui en effet éliminerait un certain nombre de nos inscrip-
tions qui renvoie & un nom masculin.

Cette théorie est suivie par M. Guarducci, mais pour une toute
autre raison. Elle souligne avec justesse la grande proportion d'ins-

3% Gianfrotta 1980, p. 109 note 30 et Gianfrotta 1994, p. 605-606, ne donne
cependant aucune référence sur le(s) parallele(s) connu(s).

1 Anson 1910-16, V, p. 87, n° 564 d’Etrurie (= Poole 1873, p. 14, n° 11 avec
fig.); ibid. n° 619 de Gades. Sur les relations entre Héracleés et la mer, voir notam-
ment Garcia y Bellido 1963; Lacroix 1974; Bonnet 1988; Boardman 1989.

392 Svoronos 1914, p. 107. Cette théorie est suivie également par Davaras 1980
et par Wachsmuth 1967, p. 260.
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criptions sur jas faisant clairement référence a des divinités salva-
trices; c’est donc ce caractére qui est espéré, et ne peut convenir a
I'onomastique des bateaux?.

En revanche, P. A. Gianfrotta distingue deux cas de figures :
d’'une part certaines inscriptions théophores se rapportent sans
ambiguité au nom méme du bateau, par analogies avec les mémes
noms théophores de bateaux connus par les inscriptions ou les
textes; dans d’autres cas, on peut envisager alors une invocation a
une divinité sous la protection de laquelle on veut placer I'embarca-
tion3%.

Par ailleurs, les inscriptions théophores sur jas d’ancres appa-
raissent, dans 1'état actuel de nos connaissances, sous trois formes
possibles : le nominatif, le datif ou le génitif. Une premiere attitude
considere que le cas grammatical utilisé importe peu’®. En revanche
si certains commentateurs pratiquent une distinction bien nette
entre l'usage de l'un ou lautre cas, parfois les nuances qu'ils y
apportent sont difficiles a saisir. Ainsi par exemple, a 'occasion de
la publication des ancres conservées au musée de Palerme, V. Tusa
définit une double inscription théophore au datif comme clairement
dédicatoire, pour ensuite en déterminer une autre, au nominatif,
également dédicatoire, mais ol le dieu, «in prima personna, prote-
gevva la nave»3*, G. Kapitin consideére en revanche les emplois du
génitif et du datif comme ambivalents, pour signifier I'appartenance
de I'ancre au(x) divinité(s) en question, et celui du nominatif servant
plus précisément a désigner une/des divinité(s) particuliére(s)
comme protectrice(s) et salvatrice(s)3".

393 Guarducci 1967-78, IIT p. 363. Cette idée est en particulier reprise par
Manganaro 1977, p. 159-160 a propos des ancres Zeus Kasios : «A Pelusion, come
a Corcira, probabilmente si fabbricano ancore con il nome di questo dio, nella
credenza che attraverso l'ancora la nave fosse posta sotto la protezione dello
stesso».

3% Gianfrotta 1980, p. 109 (reprise dans Gianfrotta & Pomey 1980, p. 309);
quelques lignes plus bas cependant, il interpréte comme nom de bateau une
inscription théophore sans aucun parallele connu. Dans son article plus récent de
1994, p. 598, il privilégie la premiére interprétation, en gardant simplement
«quelque doute dans quelques cas» pour lesquels la seconde pourrait étre auto-
risée. Dans 'ouvrage récent collectif Gianfrotta & alii 1997, p. 113, il concilie fina-
lement les deux tendances en affirmant que «l'appel a la divinité protectrice est
encore plus explicite sur quelques jas en plomb portant des inscriptions en grec
ou en latin. Le nom de la divinité est presque toujours le méme que celui du
navire».

3% Gianfrotta & Pomey 1980, p. 309.

3% Tusa 1973, p. 427-428 (ancre IOVI / VENERI) et 432 (ancre CASIVS).

397 Kapitdn 1989, p. 152; c’est le seul article ot I'on affirme et assume I'exis-
tence d'une double inscription théophore sur un méme jas. Gianfrotta 1994,
p. 608, se rallie finalement a cet avis, en considérant 'emploi du datif et du
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Cependant 'opinion qui prévaut au travers des différentes publi-
cations est que le nom du dieu au nominatif représente le nom du
bateau, et que le nom au datif place 'embarcation sous la protection
du dieu ainsi invoqué3®*.

b) Analyse

Avant de confronter la totalité des noms de dieux sur jas de
plomb et ceux connus comme noms de bateaux, une remarque
s'impose en ce qui concerne l'usage des cas grammaticaux des
premiers : leur répartition s’avere inégale. Une vingtaine de noms
apparaissent au nominatif, entre trois et cinq au génitif et deux au
datif**. Ces différences dans le nombre d’occurrences contredisent
Iidée d'un usage indifférent de I'un ou l'autre cas. D’autre part,
I'emploi du génitif peut renvoyer indifféremment au dieu et au
bateau : comme dans le cas de certaines inscriptions sur jas de
pierre offerts en ex-voto*”, 'ancre peut appartenir au dieu; mais elle
peut aussi se comprendre comme la propriété du bateau. Si le cas du
génitif signifie 'appartenance du jas a un prédicat, celui-ci peut
aussi bien étre le dieu que le nom du bateau.

La réunion de ces différentes données donne le tableau suivant
(voir p. 321).

Une premiére constatation s'impose. Effectivement, 'analogie
entre les noms sur jas et 'onomastique navale est possible pour
environ la moitié des cas. Ces rapprochements sont doubles : des
noms sur ancres au génitif comme au nominatif sont rattachables a
des noms de bateaux. Ainsi les trois cas de génitif Artémidos, Iovis et
Mercuri sont rattachables aux bateaux Artémis, Jupiter et Mercurius;
de la méme maniere Séteira, Venus, Salvia, Déméter, Ceres, Isis et
Vesta sont attestées a la fois sur ancres et sur navires.

Cependant, aucune cohérence ne ressort de cet ensemble : les
usages du génitif et du nominatif peuvent I'un et 'autre renvoyer a
des noms de bateaux, en grec comme en latin. Cependant on ne peut
en tirer de conséquence sur lidentification avec les noms de
bateaux, car se pose alors le probléeme des ancres a double nom.

igu ] i ) -t-il, deux 2 ux
Celle figurant Mercuri et Isis porte, semble-t-il, deux noms a de
cas différents. Les autres cas de noms doubles a Zeus et Aphrodite
sont formulés au nominatif en latin et au datif en grec. Aucune ligne

génitif comme dédicatoire, de facon a donner un statut particulier a 'objet, qui
devient «expression de religiosité maritime».

3% Par exemple : Boon 1977a, p. 20.

39 A cette liste, il faut ajouter un cas non déterminé : Delphinos (génitif ou
nominatif), et un vocatif (?) Kasie.

400 Voir infra.
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directrice ne se dessine : chaque tentative d’explication se heurte a
un contre-exemple. Il est donc impossible pour le moment
d’affirmer quelque identification entre I'onomastique navale et les
noms sur ancres, ni de donner une valeur a 'usage de tel ou tel cas.

Ancre Nominatif Génitif Autre cas Nom de bateau
Zeus / Hypatos X
lovis X (Jupiter)
Soz6 X
Dios Kasiou X
Casius X
Kase X
Zeus Kasios Sozon / X
Aphrodite Sozousa
Veneri / lovi X
Venus X Venus
Soteira (3) x (6) Soteira
Sétira (2) Soteria
Sotra
Salvia X Salvia
Tyche
Artemidos X (Artemis)
Hera X (Juno)
Delphinos x (?) x (?) (Delphis)
Deéemetr (?) X Deémeter
Ceres / Isis (?) X Ceres // Isis
Mercuri / Isis X x (?) (Mercurius) // Isis
Vesta X Vesta
Herakles X Hérakles

Si l'on tente de regarder les deux groupes sans a priori, il faut en
revanche admettre des différences. Les ancres portent des noms
doubles, associant Zeus et Aphrodite, Mercure et Isis. Or, on ne
connait pas de nom double pour l'onomastique navale*!. Par
ailleurs, sur les jas figurent plusieurs cas de nom de divinité suivi

401 ’exemple du bateau nommé Aphrodite Tyché n’est absolument pas
confirmé : sur les discussions épigraphiques concernant ce nom, voir supra.
Celui de Casson 1971, p. 345 note 2 repose sur un paraséme de Junon et de
Jupiter, ce qui ne signifie pas qu’il s’agit du nom du bateau.
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d’une épiclese — par exemple Zeus Hypatos. Ce type de formulation
n’existe pas non plus parmi les noms de bateau.

Il convient alors de s'interroger sur la validité d'un tel rapproche-
ment entre inscriptions sur ancres et noms de bateaux. L’éventail de
ces derniers est relativement large, et cependant il ne suffit pas a
expliquer les quelques inscriptions théophores, beaucoup moins
nombreuses, apparaissant sur les jas. De plus, si 'on examine le pour-
centage de noms théophores parmi les listes de bateaux*?, les inscrip-
tions sur jas devraient nous donner un éventail de noms beaucoup
plus diversifié et surtout, proportionnellement, beaucoup moins de
noms de dieux. Or, comme nous l'avons déja signalé, les inscriptions
sur jas se répartissent en deux grandes catégories : des noms de
personnes et des noms de dieux. Inversement, si 'on considere que
les noms théophores sur ancres correspondent aux noms de bateaux,
on peut des lors dire sans avoir besoin de chercher d’autre explication
que les deux listes d’inscriptions se complétent pour nous donner un
inventaire des noms de bateaux. Or cela ne parait pas étre si simple,
puisque certains jas présentent un double nom*: : étant donné la
technique de fabrication des jas de plomb, il est impossible qu'une
méme ancre ait été récupérée pour servir sur un deuxiéme navire**,

Une derniere différence est notable au niveau des divinités
présentes dans les deux groupes. Le grand nombre de mentions de
Zeus sur jas est frappant par rapport a 'absence manifeste d’'embar-
cation portant son nom. Inversement, ni Poséidon ni les divinités
marines secondaires ne figurent parmi les inscriptions sur ancres
alors qu'ils baptisent des navires de 'époque hellénistique et de la
période romaine.

42 La différence est manifeste, lorsque I'on compare la liste de notre corpus
d’inscriptions sur jas a celles des noms de bateaux exposés par exemple par
Casson 1971, p. 350 s., ot a c6té des noms de divinités apparait un grand nombre
d’adjectifs divers se rapportant aux qualités supposées du bateau, de noms expri-
mant une notion abstraite, un animal, une origine géographique de 'embarca-
tion.

403 Cf. Gianfrotta 1980, p. 110 : I'existence de doubles inscriptions théophores
est bien notée et acceptée, mais sans aucune conséquence sur la lecture de nom
comme étant celui du bateau; dans son article de 1994, p. 607, en revanche,
lauteur évoque la possibilité de bateaux au nom double.

404 La méme hypothese apparait réfutée chez Chuvin & Yoyotte 1987, note
82, mais pour des motifs différents (épigraphiques); c’est oublier avant tout que
les deux inscriptions apparaissent en relief, et non creusées dans le métal : c’est la
technique habituelle, et les photos publiées dans le Boletin de la Real Academia de
la Historia le montrent bien. L'argument épigraphique n’est donc qu'une consé-
quence logique de l'argument technique. Et le terme de «gravés» utilisés par
F. Cumont, P. Chuvin et J. Yoyotte est impropre.
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Les inscriptions théophores sur jas de plomb semblent donc
témoigner d’une religiosité sur le bateau non forcément liée au nom
de celui-ci. Dans certains cas elles peuvent sans doute coincider avec
ce dernier, mais cela ne se révele pas étre la situation la plus
courante. En revanche, il est indéniable qu’elles expriment des
croyances en des divinités protectrices attachées au bateau, invo-
quées par l'intermédiaire d'une de ses ancres. En ce qui concerne le
matériel grec, 'importance de Zeus et d’Aphrodite correspond a ce
que l'on connait de leur caractére marin.

Si le rapprochement de ces noms avec I'onomastique navale
n’est guere probant, en revanche on peut trouver quelques analogies
avec des éléments de décoration du bateau. A Zeus Hypatos ou
Kasios sur ancre s’apparente la stylis de Zeus Soter*®. Plusieurs para-
sémes représentant deux divinités sur un méme bateau sont attestés
par les textes et 'archéologie*s. La stylis présente la formulation
(nom + épiclese) et les parasemes une double représentation de
dieux. Il n’est pas impossible dés lors de supposer une correspon-
dance entre le jas et le décor religieux du bateau, tous placés sous
la/les méme(s) divinité(s) tutélaire(s).

L'association nom de dieu + décor

Deux ancres présentent, on l'a vu, un décor en plus d'un nom
théophore. On peut légitimement se demander si les deux peuvent
étre mis en relation et donc revétir une valeur religieuse.

a) L'étoile

La premieére association entre le nom d'Héra et le motif
circulaire (cat. I19) a trouvé une interprétation de cet ordre.
P. A. Gianfrotta, qui l'avait d’abord répertorié comme une rosette, y
a ensuite reconnu une étoile : I""Hpog dotip, guide de la naviga-
tion*?. Le motif, plutdt stylisé, ressemble d’ailleurs a I'étoile
accompagnant les Dioscures, ou un de leurs attributs — par exemple

405 Voir supra.

46 Le papyrus Oxyrhynchos en donne plusieurs exemples, que L. Casson a
interprétés comme des noms de bateaux : voir supra note 124; sur les parasémes,
voir également supra p. 255 ss.

47 Rosette : Gianfrotta 1980, p. 109, note 29, et fig. 12-14; étoile : Hesnard &
Gianfrotta 1989, p. 393-441; Gianfrotta 1994, p. 604 confirme cette interpréta-
tion, en postulant sur le role d’'Héra protectrice de la navigation a travers les
sanctuaires de Samos, d’Argos, du cap Lacinion; idée répétée brievement dans
Gianfrotta & alii 1997, p. 113.
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le bonnet — sur d’autres représentations. Des monnaies présentent
également une étoile qui ornemente une proue*®,

b) L’avant-train de lion

Le rapprochement entre l'inscription Séteira et 'avant-train de
lion tronqué (cat. I11) est particulierement intéressante. Le motif,
qui ne trouve apparemment aucun parallele iconographique, est
différemment commenté comme un symbole apotropaique*”®, ou
comme référant a Héracles*?, ou encore Dionysos*!. Cette derniére
hypothese*? repose sur la transformation du dieu, durant 'épisode
des pirates Tyrrhéniens, en un lion. Cependant, cette interprétation
se heurte a la diversité des traditions concernant cette légende
dionysiaque*? : le lion n’est rapproché de Dionysos qu’'a une époque
ancienne; a la date de fabrication de I'ancre, c’est la panthere qui
accompagne le dieu.

Par ailleurs, si 'on accepte le rapprochement entre 1'étoile et
Héra, il faut supposer pour le lion un lien similaire avec une fémi-
nine nommée Soteira. L’animal est associé a diverses divinités fémi-
nines : principalement Cybele, ainsi qu'Héra, Aphrodite ou
Artémis**. Par ailleurs, nous avons noté l'existence, parallelement
aux inscriptions grecques de Soteira sur jas, de celle latine de Salvia.
Ce nom renvoie également au culte de la Magna Mater et a sa navi-
gation jusque Rome. Cybele intervient a plusieurs reprises dans la
navigation d’Enée et de ses compagnons (Enéide IX, v. 69-122; X,
v. 156-255). Le héros apparait méme sur un bateau dont la proue
représente des lions phrygiens qui semblent tirer le navire et dont la
poupe rappelle le mont Ida (Enéide X, v. 156-158). Il est donc
possible de reconnaitre dans le décor du lion une allusion religieuse
a Cybele, qui est souvent représentée en compagnie d'un tel
animal*.

48 Anson 1910-1916, V, p. 114-115 et pl. XVIII, n° 872-873, 875, 877-882.

4 Kapitan 1989, dans son tableau IV.

40 Carrazé 1973, p. 15-17, qui pousse peut-étre le raisonnement un peu loin
en y voyant «une représentation d’'Hérakles coiffé de la dépouille du lion de
Némée»!

41 Hesnard & Gianfrotta 1989, p. 393-441, suggérent cette idée dans la
derniére phrase de l'article, sans la développer; auparavant, Gianfrotta 1980,
p- 108-109, avouait sa perplexité en qualifiant la signification du motif comme
incertaine.

42 Cette hypothese a ensuite été explicitée par le méme P. A. Gianfrotta dans
Gianfrotta & alii 1997, p. 46-47.

43 Voir supra.

44 Hermary 2000a.

45 Simon 1997, passim.
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Si celle-ci s’avere exacte, 'épiclese de Soteira — attestée égale-
ment parmi les noms de bateaux — peut alors s’appliquer a I'une des
formes syncrétiques que la Grande Mére des dieux a revétues dans le
monde grec. On I'a notamment assimilée a Rhéa, Déméter ou
Astarté — par l'intermédiaire de laquelle elle put se confondre avec
Aphrodite. Cybele fut honorée en Gréce dans les ports, ce qui la
rattache encore a la navigation*®. Elle était particulierement vénérée
a Phocée ou elle possédait un sanctuaire maritime et & Marseille*'”.
Le syncrétisme de ces divinités féminines permet de comprendre
I'usage de ces épithétes pour invoquer leur aide divine a bord, et ce
avant I'époque impériale.

Les deux associations entre inscription théophore et décor
trouvent une signification. Deés lors, il nous faut examiner si 'on
peut donner un tel sens aux motifs qui apparaissent seuls sur jas de
plomb.

INTERPRETATION DES DECORS

Les décors sur jas d’ancre sont considérés d'une maniére quasi
unanime comme revétus d’'une symbolique, plus précisément
magico-religieuse; l'expression qui prévaut alors est celle de «role
apotropaique»*®. Certains auteurs vont méme plus loin, les reliant a
des realia religieux bien déterminés : «Parmi les plus courantes,
citons les osselets groupés par quatre et le dauphin; d’autres, plus
rares, laissent supposer un rapport avec des coutumes locales, voire
des ex-voto»*°, Les rapprochements tentés dans ce sens par

46 Sur les formes du culte de Cybele depuis 1'époque classique et celles de
son développement sous 'Empire, voir Turcan 1992, p. 36-42, 49-50, 61 ss.

47 Ibid., p. 64. A Phocée, au lieu-dit Foga, la déesse était honorée au bord du
port dans un sanctuaire rupestre créé au début du VI¢ s., uniquement accessible
par mer, ou étaient taillées des niches cultuelles dans le tuf: Phocée 1995,
p- 55-58 et photos p. 46 et 54.

418 Par exemple, dés 1960 par Benoit 1960b, p. 176-177 : «cet embléme (...)
est toujours apotropaique», ou plus tard par Kapitan 1989, p. 152, qui cependant
présente une dizaine de lignes plus bas une définition un peu plus large — et énig-
matique — de la valeur accordée a ces motifs : «Anchor stocks bearing symbols
would make clear that good luck, protection, vigilance, power and deterrence,
and so safety and victory, were on the side of the anchor and ship». Wachsmuth
1967, p. 259 aborde le sujet en une phrase : «Le jas d’ancre, i.e. la traverse, en
plomb ou revétue d'une gaine de plomb, fixée a I'extrémité supérieure de la verge,
fut porteuse de reliefs prophylactiques et d'inscriptions, parce que l'ancre est
laissée en bas dans la profondeur de la mer, “mére des ténebres”, et est fpvotkog,
“résidant dans la profondeur de la mer” ».

49 Carrazé 1973.
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F. Carrazé pour comparer les motifs a ceux des monnaies de Grande
Grece pour prouver une origine «gréco-italique» de cette tradition*,
n’est guére concluante : d’'une part, le grand nombre d’ancres trou-
vées dans cette zone ne signifie absolument pas que les bateaux, avec
leurs ancres, qui ont navigué dans ces parages en soient originaires et
bien d’autres objets de ce type ont été sortis des flots (ou sont encore a
découvrir) ailleurs. D’autre part, les types monétaires de dauphins,
de bustes d’'Héracles ou de lions ne sont pas seulement avérés pour les
villes d’'Ttalie du Sud et de Sicile, mais courants dans toute la numis-
matique grecque.

Une attitude plus prudente consiste a considérer certains décors
difficiles a expliquer comme en simple relation avec le milieu
marin®!. L'unanimité n’est donc pas faite autour de I'interprétation a
donner a ces motifs. Constatons cependant que de maniére générale
les décors sont mis en relation avec des marques — inscriptions
onomastiques ou numéraires —; seuls deux exemples sont attestés de
décors associés avec une inscription théophore ot1 ils revétent un sens
religieux en référence avec celle-ci. Ceci tend a attribuer au motif un
sens plus important que celui de simple marque de type «commer-
cial». Voyons donc quels sont les motifs connus sur jas d’ancre, en les
considérant des plus récurrents au moins représentés, et les symbo-
lismes religieux qu'ils peuvent éventuellement évoquer.

Astragales
a) Fréquence et identification du motif

L’image la plus couramment représentée est celle dite des osse-
lets, ou plutét astragales comme le désigne la majorité des
auteurs*?. Le nombre de jas présentant ce décor est impossible a
déterminer, mais des comptages provisoires atteignent, en 1980, le

40 Ibid., p. 15-17, et voir infra, a propos des différents motifs. L'idée de base
est loin d’étre absurde (voir rapprochements identiques infra), mais c’est le traite-
ment qui en est fait, dans le but d’étayer un pré-supposé contestable, qui n’est pas
recevable : ainsi la comparaison entre le motif sur ancre des 4 astragales et les
types monétaires de 4 dauphins, de la roue a 4 rayons.

41 C'est entre autre l'attitude de Gianfrotta 1980, p. 108 : «I motivi decorativi
che compaiono, in rilievo, sui ceppi di piombo sono ormai numerosi ed in genere
simboleggiano, con richiamo pitt o meno esplicito, 'auspicio di una buona sorte
per i naviganti oppure si ricollegano all’ambiente marino» (méme idée repro-
duite dans Gianfrotta & Pomey 1980, p. 309; dans Gianfrotta & alii 1997, p. 112);
plus loin, p. 109, il ajoute que «mentre tra le decorazione dei ceppi I'elemento
divino & poco manifesto, essendo presente a volte in modo indiretto, tra le iscri-
zioni i nomi divini, greci et latini, compaiono invece con una certa frequenza.

42 Talus en latin, aotpdyolog en grec. Le mot astragale désigne plus parti-
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nombre de soixante-dix*?® et soixante-dix-sept en 198544,
malheureusement tout le matériel compris dans ce groupe n’est pas
publié, sans compter celui déja émergé mais encore inconnu
dormant dans des musées ou autres pieces obscures... Ce qui nous
donne néanmoins, malgré la pauvreté apparente de notre propre
corpus a ce sujet, une écrasante majorité pour le choix de ce motif :
67 cas, soit presque 70% des ancres avec décors (cat. D1-D43,
D68-D81 et D84-93).

L’osselet est un matériel maintenant bien connu et étudié. Une
rapide présentation de ses différents aspects en a été donnée par
M.-J. Chavane** ou apres lui par P. Amandry** qui rappellent, outre
son utilisation courante comme jeu, le passage de Pausanias*’
concernant la mantique par osselets pratiquée en Achaie pres de
Boura, ainsi que la présence fréquente, pas toujours bien expliquée,
de tels objets dans les sanctuaires ou les tombes*?; signalons encore
la pratique du port d’astragales comme amulette*?®. Un ex-voto de
bronze exceptionnel en forme d'osselet, dun poids de 220 mines,
provenant de Didyme, est consacré a Apollon*?.

Le principe de leur utilisation ludique est qu'ils offrent au total
quatre possibilités de présentation (fig. 21), représentant chacune
une valeur numérique, lorsqu’ils retombent apres avoir été jetés en
I'air#' : deux cotés plus larges, un dorsal appelé Untiov, valant le

culierement l'os de cette forme, qui est utilisé en jeu; le mot osselet désigne 'objet
du jeu, quel que soit son matériau.

423 Gianfrotta 1980, p. 108, qui renvoie en note 2 Boon 1977a; ce dernier
recense en un tableau p. 22 seulement une vingtaine d’exemplaires de ce type.

424 Tableaux II et IV de Kapitan 1985; p. 152, ses calculs donnent ce nombre
pour 111 jas de plomb a décor figuré.

45 Chavane 1975, p. 185-188, avec une bonne bibliographie.

46 Amandry 1984.

427 Pausanias VII, xxv, 10-11; il s’agit d'une grotte-sanctuaire dédiée a Héra-
cles : Katapaviov 8¢ ¢k Bovpag g éni Bdhacoav notopdg e Bovpaikdg ovopa-
Copevog kol "‘Hpoxdilc ov péyag €otiv €v omhale: €mikiyoig peEv kol TovTov
Bovpaikdg, pavteiog 8¢ Ent mivaki te kol actpaydrolg €ott Aafeiv. Ebyetar pev yap
PO TOY AyoApotog O Td Bed ypoduevoc, £ml 8¢ Tf eV AaPodv dotpaydrovg — ol 3¢
debovor mapa 1@ Hpaxiel keiviol — técoapag apinolv émi tfig Tpunéling £mi o0&
VTl GOTPOYIA®V GYNHOTL YEYPAUUEVO €V Tivakt &émitndeg £ENynowv €yxel tol
GYNHATOG.

48 Cf. par exemple Bruneau 1970b, p. 527; Beschi 1978, p. 4 et note 15.
Tombe de Chypre du bronze récent, avec un modele de bateau en terre cuite
rempli d’'osselets : Hermary 2000b, p. 50 note 116.

49 Amandry 1984, p. 355 et 377.

40 Musée du Louvre, SB 2719. Forsén 2004, p. 309, 311 (n° 184 et pl. 80)
I'interpréete comme un poids, peut-étre offert par un commercant.

41 Pour une description claire et précise, cf. Amandry 1984, p. 349, Queyrel
1987 et Queyrel 1997; ou encore Becq de Fouquieres 1869, p. 329-331; Mau 1896;
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(A)

8 C D

Fig. 21 - Différentes faces d’'un osselet/astragale : A = 9miog B = mpavng
X = xdog A = yiog (d’apres Queyrel 1987).

chiffre 3, et un convexe (npavég; = 4), ainsi que deux cotés latéraux,
désignés yiog (ou xvwv; = 1) et kdog (= 6).

La combinaison des faces sous laquelle chacun des osselets
— quatre, cinqg le plus souvent*? — repose apres le lancer*? détermine
un nombre de points, ou un coup particulier, bon ou mauvais pour
le joueur®*. L'objet, le plus souvent en os, peut aussi se trouver
réalisé en céramique, verre, métal, pierre; il a été également retrouvé
modifié, percé d'un trou, farci, doré ou encore gravé*s>,

En ce qui concerne leur représentation sur les ancres, c’est sous
un aspect simple qu’il apparait, sans modification particuliere; il
semble directement avoir estampé le moule destiné a réaliser le jas,
a chaque fois sur une face déterminée*¢. Ce motif sur ancre a été

sur la persistance de la tradition a donner un nom aux faces d’astragale, voir
Amandry 1984, note 5.

42 Queyrel 1987, p. 210, distingue d'une part le jeu «féminin» pratiqué a cinq
astragales et le jeu masculin a quatre astragales, des jeux de I'enfance 2 nombre
indéterminé.

433 Penser par exemple a la célebre et magnifique peinture sur marbre d’'Her-
culanum, aujourd’hui au Musée de Naples (inv. 9562), qui représente un groupe
de jeunes femmes s'adonnant a ce jeu : Monument Piot, 1905, p. 49, fig. V.

44 Au nombre de trente-cing, d’apres Eustathe : une liste des noms connus,
avec une discussion a propos de leur évolution, est donnée par Becq de
Fouquieres 1869, p. 334-346.

435 Becq de Fouquieres 1869, p. 328; Amandry 1984, 348-349 et note 3. Les
inscriptions — de méme que les autres opérations — restent inexpliquées; elles ne
correspondent pas par ailleurs, comme on aurait pu le supposer, aux nombreux
noms connus des coups obtenus en jouant aux astragales. Un lien (?) minime
avec le monde maritime est donné par l'attestation du nom de Thétis — au nomi-
natif — sur une astragale trouvée dans I'’Antre Corycien (Amandry 1984, p. 370 et
fig. 37) et du trident sur une autre de Myrina (Pottier & Reinach 1887, p. 217).

436 La taille des astragales apparaissant sur les jas correspond celle a des
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identifié depuis les premieéres découvertes comme une marque
apotropaique, de bonne fortune*’. Ainsi en 1897, a propos de I'ancre
conservée au musée Borély de Marseille (cat. D7), W. Froehner
exprimait de facon concise cette idée qu’«on s’explique difficilement
la présence d’'un jeu d’osselets sur une ancre, 2 moins qu’il n’ait servi
de talisman»*%.

b) Le «coup de Vénus»

Or, le nombre des astragales figurant sur les jas est le plus
souvent fixé a quatre — nombre habituel certes requis pour la
pratique de ce jeu*® —, ce qui a conduit en outre a l'interpréter plus
précisément. Lorsque chacune d’elle repose sur une face différente,
correspondant aux chiffres 1, 3, 4, 649, il s’agissait pour les Anciens
du coup dit «de Vénus», coup le plus chanceux qui soit. Le motif est
ainsi presque unanimement reconnu comme un souhait de chance
portant sur le bateau a qui appartient 'ancre en question.

Par ailleurs n’est sans doute pas fortuit le nombre d'osselets
utilisés (4), qui est le méme que celui de ceux servant a l'astragalo-

N

mancie de Boura. Jusqu'a présent, la référence a cette pratique
mentionnée par Pausanias n’a pas retenu 'attention des commenta-
teurs : elle est mentionnée, pour étre aussitot écartée comme sans
grand rapport possible avec le contexte des jas d’ancres. On pourrait
pourtant souligner que la frontiere entre la pratique du jeu de
hasard et celle de la mantique par osselets est plutét mince : en
témoigne l'anecdote de Lucien* a propos du jeune homme amou-

astragales trouvés en fouilles; par ailleurs, chaque représentation est bien nette,
comme si 'on avait pris soin a chaque fois de bien imprimer une face.

7 Magon 1894, p. 221 : «L’osselet chez les Anciens serait le préservatif
contre le mauvais ceil et les esprits malfaisants; sur plusieurs monuments il
figure au nombre d’objets stirement talismaniques. On peut donc considérer ces
reliefs comme devant étre la sauvegarde de I'ancre»; idée reprise par Benoit 1951,
1, p. 226; Benoit 1960a, p. 45; Wachsmuth 1967, p. 260; Carrazé 1973; Kapitian
1973, p. 385 note 1; Carrazé 1974, p. 155; Massa 1982-83, p. 167-181.

438 Froehner 1897, p. 4-5, n° 17.

49 Sur d’autres rapprochements moins convaincants, voir supra p. 326 note
420.

40 Mau 1896; Froehner 1897, loc. cit.; Amandry 1984, p. 349; Queyrel 1987,
p- 209-210 avec rappel des sources anciennes.

41 Lucien, Amours, 16 : "Eneidav 8¢ xoi pikpo to0 mdbovg £avtov dmofov-
KoAfioar Bencelev, mpocemdv tf 0& tpanéln téttapag dotpaydiovg AtPukiig
d0pKOG dnapifunocag dieméTteve TV EATISN, Kol Baldv pEV éniokona, pdiiota & &l
mote TtV 0OV avtnv gvPoANncEle, UNdEVOG AOTPUYAAOL TECOVTOG (6@ Oy NUOTL,
npocekOvel Thg émbupiog tev&ecbal vopilov: €i &', 6mola QLAel, PUOAMG KOTH TTG
tpanélne plyetev, ol 8’ &mi 10 dvoenudtepov avactaiev, AN Kvide katapdpevog
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reux de la statue d’Aphrodite de Cnide, qui parait attendre une
réponse favorable a ses espérances du maniement de ces objets.
L’astragalomancie, dérivation de la cléromancie*?, est attestée
également épigraphiquement, mais avec cinqg osselets, au sanctuaire
d’Attalia en Pamphylie*®; de facon tres hypothétique elle était peut-
étre aussi pratiquée a Delphes, dans ’Antre Corycien**. Il n’est pas a
exclure ainsi que la représentation de cette combinaison d’astragales
ait un lien avec un usage divinatoire, voire avec un veeu hypo-
thétique d’euploia qu’on suppose alors agréé par la divinité*s,

Un texte pourrait d’ailleurs évoquer une relation possible entre
les osselets, révélateurs du sort, et I'eau : il s’agit d'un passage de
Suétone, concernant les présages favorables survenus durant la
jeunesse de Tibere. Le futur empereur, faisant route vers I'Illyrie, fait
une halte a Padoue et jette dans 'eau d’'une fontaine, suite au conseil
de l'oracle de Géryon, des «talos aureos» afin d’en obtenir une

N

réponse a sa consultation; ceux-ci, qui donnent un avis plus que
favorable, y sont encore visibles a 'époque ot est rapportée I'anec-
dote*s. Certes il n'est pas question du coup de Vénus, mais du
«summus numerus », autrement dit sans doute le nombre le plus
élevé possible qu'on puisse obtenir d’apres la valeur numérique attri-
buée aux faces d'un osselet, c’est-a-dire plusieurs fois le nombre

O &M’ AVNKEST®O GLUEOPY [Kai] KutNEEL Kol 01 OALyOoL GuVOPTAGOS ETEP® POA®
MV Tpiv dotoyiav £0epdmevey.

4“2 Voir surtout Bouché-Leclercq 1882, T p. 189-197; Riess, s. v. «astragalo-
manteia», R. E. 11, 2, 1896; T. Hopfner, s.v. «astragalomanteia», R. E. suppl. IV,
1924.

43 Kaibel 1876; CIG 4310, 4379, 3956.

44 Amandry 1984, p. 377-378 et 410-411. Beschi 1978, p. 10, propose égale-
ment de la mettre en relation avec la pratique médicale de l'incubation dans des
sanctuaires d’Asclépios (cf. Pausanias II, xxvii, 3; Strabon II, 531).

45 Boon 1977a, p. 20, exprime d’'une autre manieére la richesse du symbole :
«The symbolism of the astragali is more complex, and three strands may be
detected. They are usually shown in fours — the number used in the game -
disposed, as here, each a different way up : this was the throw known as Aphro-
dite or Venus, and accordingly astragali so arranged are another symbol of the
goddess. Secondly, they may denote “hazard overcome” for the chance of thro-
wing a Venus was not so much remote, as a matter of skill; and thirdly, because
this throw required the bones to fall in one particular way, the arrangement of
the astragali on the stocks, which illustrates this way must surely have had refe-
rence to the wish that the anchor itself would fall in such a manner as to gain
firm hold of the sea-bed».

46 Certains traducteurs tel H. Ailloud dans I'édition Budé, Paris, 1932, p. 15,
traduisent plutot «talus» par «dés». Suétone, Vie des douze Césars. Tibeére, 14 :
«Cum Illyricum petens juxta Patavium adisset Geryonis oraculum, sorte tracta,
qua monebatur ut de consultationibus in Aponi fontem talos aureos jaceret,
evenit ut summum numerum jacti ab eo ostenderent; hodieque sub aqua
visuntur hi tali».
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six*7; on pourrait aussi comprendre, en pensant au texte de Pausa-
nias, le nombre correspondant a la réponse la plus favorable donnée
par un tableau d’équivalences se trouvant a proximité. Cependant,
nous sommes bien la en présence d’'un autre témoignage d’astragalo-
mancie et qui ne se révele qu’au contact de I'eau, douce ici il est vrai.

¢) Discussion

Tous ces témoignages de la valeur apotropaique a donner aux
astragales figurant au nombre de quatre sont certes convaincants,
mais l'examen attentif du matériel et des commentaires laisse
subsister des probléemes non résolus.

Tout d’abord, si I'on admet la justesse de l'interprétation des
quatre astragales comme une représentation du «coup de Vénus» et
par la méme d'un signe de chance, il faut rester cependant tres
prudent sur l'application a donner a 'ancre elle-méme : absolument
rien ne permet de dire que ce motif s’applique a I'ancre de salut, ou
ancre sacrée, utilisée en dernier recours*®. Des lors, il faut relati-
viser l'application du souhait de chance a toutes sortes de
manceuvres imposées a l'ancre quelle qu’elle soit, et pas seulement
en cas de navigation difficile.

De surcroit les représentations des astragales ne sont pas
uniformes : les combinaisons sont multiples, entre le nombre
d’astragales représentées, a la fois sur 'ensemble du jas, et sur une
face d’'un bras, ainsi que leur disposition*?. Dans notre catalogue,
nous avons ainsi distingué, pour le motif apparaissant seul, entre les
groupes de quatre astragales et ceux de 4 X 1 ou 2 x 2 (cat. D1-D26),

47 C'est l'interprétation de Becq de Fouquieres 1869, p. 354, qui voit dans
cette anecdote la preuve du déclin du jeu d'osselets qui ne sont plus que des
variantes des simples dés.

48 C'est par exemple ce quadmet implicitement Queyrel 1987, p. 211 : «Les
gens de mer, joueurs eux-mémes, ne pouvaient manquer d’y voir un signe qui
porterait chance a l'ancre : celle-ci, dernier espoir du navire aux moments
critiques, doit tomber dans une position aussi favorable que les osselets figurés
sur le jas», avec une note signalant le «symbolisme de l'ancre du salut dans
l'iconographie chrétienne». Cette hypothese est également récusée par Zemer
1981.

49 Ces représentations d’osselets en nombre ou disposition différente sont
souvent rapidement évoquées dans les publications, alors que la théorie du coup
de Vénus est toujours abondamment reprise. De méme il n’est pas certain,
comme on le lit dans Queyrel 1987, que la répartition en deux groupes de deux
astragales ait la méme signification que les quatre en bloc; méme point de vue
dans Gianfrotta 1980, p. 108 : «sempre in modo che presentino complessiva-
mente tutte e quatro le facce con esito fortunato come nella combinazione del
gioco piul alta, e cioe quella vicente».
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et les nombres non rattachables au chiffre 4 (cat. D27-D28)*°,
G. Kapitan suggérait, en 19694!, que ces combinaisons pouvaient
varier en fonction de l'usage propre a chaque ancre : ancre de jet, de
mouillage, de bossoir... a lintérieur de la cargaison de chaque
bateau. Donner un sens aussi rationnel a ce décor pourrait certes se
concevoir, si les astragales apparaissaient sur toutes les ancres et si
une méme épave nous avait livré plusieurs ancres présentant
chacune une combinaison différente d’astragales. Or, cela est loin

‘etre le cas, et la forte majorité de la combinaison du «coup de
Vénus» contredit encore cette hypothése. Sur les 66 ancres qui
portent le motif de 'astragale (voir liste supra p. 327) : au moins 43
en portent 4 (en combinaisons diverses), sans compter les ancres
mal publiées pour lesquelles on ignore le nombre de motifs exact.
Pour le reste, les nombres différents sous lesquels apparaissent les
osselets sur les jas, c’est-a-dire en exemplaire unique ou en combi-
naisons paires ou impaires, restent a expliciter+2,

L’interprétation des astragales comme signes apotropaiques ne
fait ainsi pas encore l'unanimité : certains préferent y voir une
marque plutdt qu'une décoration®3. En leur faveur pourrait étre
invoqué, il est vrai, le jugement négatif que nous a laissé Artémidore
sur l'interprétation du jeu d’osselets vu en réve : celui-ci est présage
de mort, ou pour le moins de dangers**. Mais ce symbolisme peut
lui aussi étre retourné et étre utilisé, comme dans le cas de la téte
coupée (voir infra p. 336 ss.), pour éloigner les mauvais démons et
les mauvais sorts.

450 Méme en opérant cette distinction, il reste néanmoins un jas difficile a
classer (celui du golfe de Paestum a 14 astragales, cat. D26) car il porte a la fois
des groupes de 4 et des groupes de 3 astragales.

41 Rapporté par Frost 1969, note 1 p. 439.

42 Méme si la combinaison de paires figure selon une écrasante majorité a
travers notre corpus, il existe néanmoins des cas de combinaisons impaires. Le
fait est notable car, comme Becq de Fouquieres 1869, p. 354, l'avait déja
remarqué, les osselets étaient de facon générale sur les médailles ou les steles
majoritairement représentés par quatre, ou en exemplaire unique.

433 Par exemple Almagro Gorbea 1969, p. 350.

44 Artémidore, Onirocriticon 111, 1 : «Voir un enfant qui joue aux dés ou aux
osselets ou au jeu de dames n’est pas funeste : car il est habituel aux enfants de
jouer sans cesse. Mais pour un homme fait et une femme, il est funeste de réver
qu’on joue aux osselets, a moins qu’on ait ce réve alors qu'on espére un héritage :
car les osselets sont tirés de cadavres. Pour la méme raison cela prédit des
dangers pour tous les autres» (traduction A. J. Festugiére, Paris, 1975, p. 185).
Cf. le commentaire de Robert 1968, p. 229-231, mais qui insiste seulement sur la
présence d’astragales dans des tombes; controverse a ce sujet, voir Bruneau
1970b, loc. cit.



PRATIQUES CULTUELLES MARINES 333

Une vérification a contrario pourrait s’avérer décisive. S’il est
connu que le meilleur coup possible dans le jeu des ast