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PREFAZIONE DEL CURATORE

Quando, per onorare i settant’anni di Paolo Desideri, il Consiglio del
Dipartimento di Scienze dell’Antichita, Medioevo e Rinascimento e
Linguistica dell’Universita degli Studi di Firenze decise di raccogliere in un
apposito volume una parte dei suoi cosiddetti scritti minori, pubblicati negli
anni nelle migliori riviste di filologia classica e storia antica, e/o in vari
volumi miscellanei di rilevanza internazionale, non ho avuto dubbi di sorta e
ho suggerito con entusiasmo di scegliere gli scritti da lui dedicati a Plutarco
e alla sua fortuna.

Le ragioni della scelta sono molteplici: prima di tutto perché Paolo
Desideri ha pubblicato nello spazio di trent’anni molti contributi esegetici
preziosi per I’inquadramento storico-letterario e metodologico di molte delle
opere di Plutarco, rivelandosi lettore attento e interprete sagace sia delle Vite
che dei Moralia, soprattutto per gli aspetti piu propriamente storici,
storiografici e politici, e anche per I'influenza e I’ampia eredita che Plutarco
ha lasciato nella tradizione del pensiero europeo. In secondo luogo, perché la
dispersione di tali scritti in tante e svariate sedi, benché tutte prestigiose, non
ha giovato alla loro conoscenza e all’utilizzazione da parte di chi opera nelle
sedi non adeguatamente fornite di servizi di biblioteca (oggi purtroppo in
numero crescente). E, infine, perché ritengo che la loro riunione possa
risultare utile e produttiva, anche perché viene ad evidenziare le linee
metodiche di un approccio di lettura delle fonti che risulta vieppiu rilevante e
foriero di approfondimenti esegetici. L’attenzione all’'uso dei documenti
nella scrittura storica, e alle varie forme dell’impegno politico, sono solo
alcuni dei punti qualificanti di tale metodo d’indagine. Piu in generale
I’obiettivo di Paolo Desideri sembra essere quello di evidenziare il
radicamento di Plutarco nella cultura della sua eta, ma insieme anche la sua
capacita di parlare direttamenti agli uomini delle eta successive.

La raccolta dei vari scritti si presentava ovviamente difficile, date le
differenze tipografiche tra le diverse pubblicazioni e la varietd dei criteri
bibliografici in esse seguiti. Per questo ho scelto di impegnarmi io stesso nel
lavoro di raccolta: ottenuto il permesso dei vari editori — che ringrazio
vivamente per la pronta disponibilita e la fattiva collaborazione — tutti gli
scritti sono stati ricomposti (se pure con 1’ausilio parziale di un certo numero
di files messi a disposizione dall’autore e con I’impiego saltuario di uno
scanner, per cui sono grato al dr. Giovanni Martellucci, responsabile del
Gabinetto Fotografico della Facolta di Lettere e Filosofia dell’Universita di
Firenze). In un secondo tempo, tutte le citazioni sono state controllate (e
unificate le abbreviazioni), tutti i rimandi bibliografici sono stati uniformati

Paolo Desideri, Saggi su Plutarco e la sua fortuna (raccolti a cura di Angelo Casanova), ISBN 978-88-6655-
178-2 (print), ISBN 978-88-6655-179-9 (online), © 2012 Firenze University Press
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e resi omogenei con I’'impiego delle indicazioni ‘all’americana’ (cognome e
anno) e sono stati raccolti in un’unica sezione finale di “Riferimenti
bibliografici”.

In questo lavoro lungo e paziente ho avuto la collaborazione di Elisabetta
Secci e di Enrico Magnelli, che vorrei qui ringraziare di cuore.

Un ringraziamento tutto speciale va naturalmente a Paolo Desideri, che
mi ha assistito nella scelta degli scritti, nel loro raggruppamento in “parti” e
nei controlli finali. A lui vorrei perd rivolgere un cenno di ringraziamento
pill ampio, anche a nome di tutti i colleghi del Dipartimento, per i molteplici
contributi da lui dati da un lato alla ricerca scientifica e dall’altro alla sua
organizzazione, prima nella fondazione e poi nella conduzione del
Dipartimento di Scienze dell’ Antichita “Giorgio Pasquali”, di cui egli fu il
primo Direttore (e io I'ultimo!), aggiungendo l’augurio sincero che ci si
possa vedere ancora per tanti anni a studiare nella biblioteca del nostro
Dipartimento, comunque si chiami, coltivando il nostro comune interesse per
Plutarco e gli altri testi classici, greci e latini.

Angelo Casanova



Parte prima

IL CONTESTO CULTURALE






ROMA E LA GRECIA: UNA CULTURA PER DUE POPOLI

Il processo dell’acculturazione romana alla Grecia, cio¢ dell’assunzione e
della incorporazione da parte della cultura romano-italica dell’intero com-
plesso di valori culturali che erano stati elaborati dal mondo greco, ¢ un
fenomeno di portata epocale, probabilmente unico nel suo genere nella storia
delle civilta, o almeno di quella dell’Occidente. Questo fenomeno si ¢ svi-
luppato sull’arco di diversi secoli: prima, in una forma pit lenta e graduale,
nella fase di formazione delle culture italiche, esposte al contatto con gli
insediamenti greci delle aree costiere dell’Italia meridionale; poi, con un
ritmo accelerato, in concomitanza con gli eventi politico-militari che segna-
rono I’emergere della dimensione mediterranea del dominio romano, negli
ultimi due secoli e mezzo dell’evo antico. E si potrebbe anche sostenere che
¢ stato un processo analogo, di riacculturazione greca, per cosi dire, dell’Oc-
cidente europeo, che ha portato molti secoli dopo un contributo decisivo al
profondo rinnovamento intellettuale dal quale ¢ nata I’Europa quale noi la
conosciamo: alludo evidentemente al ritrapianto nella coscienza europea del
patrimonio culturale greco, realizzatosi attraverso la migrazione in Italia dei
dotti bizantini, e dei codici delle biblioteche bizantine, a partire dai primi
decenni del XV secolo'.

Quest’ultimo episodio della storia culturale dell’Occidente & probabil-
mente anche quello grazie al quale noi europei abbiamo di nuovo acquistato
la consapevolezza del nostro debito originario nei confronti della Grecia; ma
in questa sede dovremo trascurare completamente questo aspetto del proble-
ma, cosi come dovremo sorvolare sulla fase pit antica del processo di
acculturazione, che toccheremo solo in quanto episodi o momenti di quella
fase abbiano poi costituito punti di riferimento della riflessione successiva,
svoltasi nel periodo nel quale il processo di acculturazione ¢ stato pill intenso
e rapido. E a questa seconda fase dunque che dedicheremo ora la nostra
attenzione, in modo tale tuttavia da prendere in considerazione anche I’aspet-
to complementare del processo, vale a dire il modo in cui i Greci hanno dal
canto loro reagito all’acculturazione romana. Questa reazione ¢ stata in effet-

" B. Virgilio (ed.), Studi Ellenistici XV, Pisa 2003, 229-243.

Si presenta qui, con qualche modifica e un corredo di note, il testo della relazione letta al
Convegno su “Filohelenismo y helenizacion” svoltosi presso 1’Universidad Pablo de Olavide
(Sevilla) dal 2 al 5 aprile 2002. Ringrazio 1’amico Biagio Virgilio di accoglierlo in questo
numero dei suoi “Studi ellenistici”.

' Su questo passaggio, fondamentale anche se ultimamente sottovalutato, vd. ora Saladin
2000.



ti parte integrante del processo complessivo, e ha rappresentato il presuppo-
sto della successiva auto-identificazione di una parte almeno del mondo
greco con I’impero romano; questa auto-identificazione si & poi tradotta nella
costruzione politica dell’impero di Bisanzio, che era greco ma si definiva
romano.

Ha scritto ultimamente un grande conoscitore dell’'umanesimo italiano,
James Hankins, che la presenza della lingua e della letteratura greche nelle
scuole dell’Occidente antico, anche nel periodo della sua massima diffusio-
ne, fra Cicerone e Quintiliano, non ¢ quantitativamente comparabile con lo
spazio che gli venne riconosciuto nella scuola dell’eta rinascimentale e
moderna’. Se cid & vero, lo & solo nel senso che la scuola stessa romana non
¢ stata, per quanto ne sappiamo, cosli capillarmente distribuita sul territorio
come quelle tardo-medievale e moderna; non certo nel senso che I’insegna-
mento letterario del latino potesse prescindere, in quell’epoca, dalla cono-
scenza del greco. E del resto il livello della nostra informazione sull’orga-
nizzazione e il funzionamento della scuola romana, in questo come in quasi
tutti i periodi della sua storia — eccettuato in parte 1’epoca tardo-antica — non
¢ tale da consentirci neppure di avanzare delle ipotesi sul piano quantitativo.
Ma se guardiamo ai principi generali, dobbiamo per lo meno tener conto del
modo in cui Quintiliano parla dell’insegnamento del greco nella scuola
dell’infanzia. «Voglio» dice il grande maestro «che il bambino cominci con
la lingua greca, non solo perché il latino, che & pill comunemente usato, lo
assorbira anche se noi non volessimo, ma anche perché ¢ giusto che venga
educato prima nelle discipline greche, dalle quali sono poi derivate (fluxe-
runt) anche le nostre» (1.1.12). Quintiliano critica anzi 1’abitudine, che
sarebbe propria della maggior parte dei maestri, di continuare a lungo col
solo greco: abitudine dalla quale deriverebbero poi difetti di pronuncia e di
espressione latina; la padronanza di entrambe le lingue, conclude, deve
procedere di pari passo, e nessuna delle due deve creare difficolta all’altra’.

La successiva trattazione quintilianea dell’ordinamento grammaticale ¢ in
ogni caso sviluppata all’insegna dell’affinita fra le due lingue, conseguenza,
questa, di una tradizione d’indagine scientifica che analizzava il latino con la
stessa strumentazione teorica con la quale era gia stato analizzato il greco:
probabilmente sulla base di una premessa linguistica generale quale quella
formulata da Dionigi d’Alicarnasso alla fine del I libro della sua Storia di
Roma arcaica (1.90), che il latino fosse da considerare un dialetto greco,

> Hankins 2001, 1246.

3 Per la priorita del greco vd. anche 1.4.1 (a proposito della scuola del grammaticus):
Primus in eo qui scribendi legendique adeptus erit facultatem grammaticis est locus. Nec
refert de Graeco an de Latino loquar, quamquam Graecum esse priorem placet: utrique
eadem via est.
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anche se con commistioni barbare*. Allo stesso modo Quintiliano insisteva
sul parallelismo delle due letterature, che gli apparivano come due valve di
uno stesso dittico’. Cid & particolarmente evidente nella ricognizione “nel
medesimo ordine” degli autori pit significativi, dal punto di vista della
preparazione dell’oratore, prima della letteratura greca e poi di quella roma-
na che Quintiliano sviluppa nel decimo libro della sua Institutio Oratoria
(10.1.46-131): una ricognizione che sottolinea peraltro anche i caratteri
specifici delle due diverse storie culturali. Credo che ci siano davvero pochi
dubbi che la scuola proposta dal maestro spagnolo desse allo studio della
lingua e della cultura letteraria greca uno spazio almeno pari a quello riser-
vato alla lingua e alla cultura letteraria latina. In questo modo egli seguiva
naturalmente le orme di Cicerone, che pill di un secolo prima, a conclusione
della fase piu tumultuaria del processo di acculturazione, aveva cercato di
definire gli elementi di convergenza e quelli di divergenza fra i due mondi;
I’obiettivo di Cicerone era stato in effetti quello di diffondere il pil possibile
a Roma, dopo essersene personalmente appropriato, il messaggio culturale
greco, ma nella consapevolezza della necessita di tutelare gli aspetti a suo
parere pil vitali della cultura e del sistema di valori “nazionale” romano, che
rischiava seriamente di smarrrire la propria identita sotto 1’incalzare di una
cultura superiore.
EE

Richiameremo i passaggi essenziali di questo difficile percorso di Cice-
rone, quali si ricavano dalle riflessioni proemiali di alcune tra le piu impor-
tanti delle sue opere filosofiche e da passi significativi di quelle retoriche’.
Prima di tutto deve perd essere necessariamente considerato, anche per il
contesto confidenziale nel quale si situa, che appare garanzia di sincerita, un
passo di una lettera al fratello Quinto, a lui indirizzata al momento in cui si
accinge ad esercitare la carica di governatore della provincia d’Asia. In
questa lettera, scritta fra il 60 e il 59 a.C., Cicerone raccomanda al fratello di
trattare le popolazioni della provincia con uno spirito di particolare benevo-
lenza: si tratta infatti, afferma, di «una stirpe di uomini a partire dalla quale
la humanitas stessa — oltre a risiedervi stabilmente — si ritiene sia pervenuta

*Vd. Gabba 1963.

> A cominciare gia dal parallelo istituito fra Empedocle da una parte, Varrone e Lucrezio
dall’altra (1.4.4).

® [dem nobis per Romanos quoque auctores ordo ducendus est (10.1.85).

Faccio qui riferimento a quanto ho scritto in Desideri 1998a, 926-932 [infra, saggio n.

II], specialmente per quanto riguarda le tematica dei rapporti cronologici. Per una nuova
discussione dei passi ciceroniani, nel contesto di una piu generale riflessione (sulla quale ho
molti dubbi) in merito ai caratteri dell’influenza greca sulla letteratura e la cultura latina in eta
repubblicana vd. Habinek 1998.



agli altri»; ¢ dunque evidente, prosegue, che a loro dobbiamo in modo
particolarissimo ricambiarla. «Non mi vergogno (aggiunge Cicerone) di dire
addirittura questo — dato specialmente che la mia vita e le mie azioni sono e
sono state tali da non consentire alcun sospetto di pigrizia o di leggerezza —
che tutto quello che ho conseguito 1’ho ottenuto grazie a quegli studi e a
quelle arti che ci sono stati trasmessi dai testi e dalle discipline (monumentis
disciplinisque) della Grecia. E per questo motivo, al di 1a della generica
lealta che si deve a tutti, sono convinto che con questa stirpe di uomini siamo
tenuti a manifestare una disponibilita del tutto particolare a mostrare cid che
abbiamo appreso, perché sono quelli stessi dai quali noi siamo stati edu-
cati»®. Qui Cicerone fa evidentemente proprio, anche a nome dei Romani, il
principio generale gia formulato da Isocrate, secondo il quale la Toideio —
I’ humanitas in termini latini — non ¢ riservata ai Greci per un diritto diciamo
genetico, ma si pud estendere indefinitamente ad altri popoli. Aveva scritto
in effetti Isocrate nel Panegirico, lodando Atene per i suoi meriti in campo
culturale: «la nostra citta ha fatto si che il nome di Elleni designi non pil la
stirpe ma il modo di pensare (didvoia), e che siano chiamati Elleni non
quelli che hanno la nostra stessa origine, ma quelli che hanno in comune con
noi la nostra cultura (taidevoic)»’.

Sulla base di questa premessa Cicerone dichiara in pill luoghi di sentirsi
personalmente investito della responsabilita di offrire anche ai suoi concitta-
dini la possibilita di accedere ai tesori della letteratura greca, procurandone
delle traduzioni o degli adattamenti in lingua latina. Bastera qui fare riferi-
mento al Proemio generale del De officiis (I’ultima sua opera), dove Cicero-
ne raccomanda al figlio di attenersi ad un principio metodologico fondamen-
tale, quello che egli stesso ha sempre seguito: «come io ho sempre congiunto
con mio vantaggio ’esperienza culturale latina alla greca, non solo nello
studio della filosofia, ma anche nell’esercizio dell’eloquenza, cosi penso che
tu debba fare la stessa cosa, in modo da essere ugualmente esperto nell’uso
dell’una e dell’altra lingua». E prosegue: «In questo credo di avere offerto un
grande aiuto ai nostri connazionali, tanto che non solo gli inesperti, ma
anche gli esperti, delle lettere greche sono convinti di averne tratto qualche
giovamento per quanto riguarda sia I’abilita espressiva che la capacita di
giudizio»". E uno sguardo retrospettivo che Cicerone rivolge con compiaci-
mento alla sua opera di divulgatore della cultura greca a Roma, un’opera alla

¥ Ad Q.fr.1.1.27-28; vd. Ferrary 1988, 511 sgg.

% 4.50: ko1 0 1@V ‘EAMvov Gvopo menoinkev unkétt 100 YEvoug, AAlG Thg Siavolag
dokelv glval, kol pdAlov “EAAnvag kodeloBat tolg Thg mondevoeng ThHg NUETEPOG T TOVG
TG Kowvig dVoEWG peTéyovtog. Per una discussione su questo passo vd. Desideri 1998a, 922-
923 [infra, saggio n. I1].

' De officiis 1.1.
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quale gia aveva fatto poco prima riferimento, in maniera pit impegnativa e
dialettica, nel Proemio del De finibus bonorum et malorum. Qui, difen-
dendosi dalle accuse che gli erano state rivolte proprio per questa sua opera
di divulgazione, egli aveva in particolare affermato che il latino disponeva
delle potenzialita espressive necessarie a rendere i concetti filosofici dei
grandi testi greci, non meno di quelle che servivano per la traduzione di testi
poetici, e segnatamente teatrali, scritti in quella stessa lingua (1.4). E aveva
anche rivendicato la dignita di questo suo lavoro intellettuale, che aveva
avuto di mira, attraverso la promozione del greco, I’innalzamento del livello
culturale dei concittadini: questo lavoro doveva a suo parere essere consi-
derato non meno importante dell’attivita politica e giudiziaria (1.7).

Nello stesso contesto perd Cicerone insisteva anche sull’autonomo valore
ormai acquisito dalla tradizione letteraria latina: «<non mi sembrano in verita
abbastanza colti (aveva affermato) coloro che non conoscono la nostra lette-
ratura» (1.5). E qui si puo cogliere 1’altra istanza forte presente nel pensiero
di Cicerone: quella che lo spingeva a tutelare e valorizzare il patrimonio
culturale romano. Dalla forza equivalente delle due istanze, potenzialmente
contraddittorie, deriva 1’idea di una sorta di complementarieta fra i sistemi di
valori dei due diversi popoli, quale ¢ espressa nella forma piu comprensiva
nel Proemio generale delle Tusculanae disputationes, dove ¢ peraltro affer-
mata in termini assoluti la maggiore versatilitd dei Romani. «Sono sempre
stato convinto (dichiara Cicerone) che in ogni campo i Romani o hanno
inventato loro stessi con maggiore abilita dei Greci, o hanno saputo perfezio-
nare quanto avevano appreso da questi ultimi, naturalmente nei campi ai
quali avessero ritenuto opportuno dedicare i loro sforzi» (1.1). I Romani, o i
loro antenati, prosegue, sono stati superiori per quanto riguarda i costumi e
le istituzioni familiari, sociali e politiche, nonché naturalmente per le arti
della guerra, e infine per un complesso di doti naturali: gravita, fermezza,
magnanimita, onesta, lealta (1.2). I Greci viceversa hanno vinto nel campo
della scienza e della letteratura (doctrina et omni litterarum genere): «vitto-
ria facile (commenta Cicerone), visto che noi non ci difendevamo». E cosi la
poesia ¢ arrivata a Roma tardi (mentre in Grecia, con Omero ed Esiodo, si &
posta alle origini stesse di quella civilta); e tardi € arrivata la musica, come la
geometria e la matematica; per non parlare della filosofia, che a Roma ¢
tuttora completamente trascurata. L’oratoria invece, conclude Cicerone, ap-
partiene alla piu antica tradizione romana, e anche se per molto tempo gli
oratori romani non hanno provveduto ad irrobustire con lo studio la disposi-
zione naturale, da quando di recente hanno iniziato a farlo «hanno raggiunto
un livello cosi alto che I’inferiorita rispetto ai Greci si ¢ ridotta a poco o ¢
addirittura scomparsa» (1.3-5). Cicerone rivendica chiaramente a se stesso il
vanto di aver saputo uguagliare e anzi superare Demostene.
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Nell’ottica romana di Cicerone 1’acculturazione di Roma alla Grecia
tendeva dunque a configurarsi come un processo di acquisizione da parte
romana di un patrimonio culturale, quello greco, sentito certo come di valore
universale, ma di cui ci si doveva appropriare in modo tale da non perdere
certe qualita naturali considerate caratteristicamente romane, che Cicerone
riteneva costituissero motivo di superiorita rispetto al mondo greco. Si
capisce bene a questo punto il senso dello sforzo intellettuale compiuto da
Cicerone stesso nel De re publica per limitare il peso che poteva essere
attribuito alle influenze greche su Roma nel corso della storia pit antica
della citta, e in maniera del tutto particolare per escludere la possibilita
cronologica di un rapporto di discepolato fra Numa e Pitagora. Accettare
I’idea, largamente diffusa nella Roma medio-repubblicana (come pure Cice-
rone ammette), che il grande re Numa Pompilio fosse stato un allievo del
filosofo greco Pitagora, significava infatti mettere in discussione 1’autoctonia
italica, se non romana, dei principi etico-religiosi ai quali secondo la tradi-
zione era stata improntato il suo operato di “legislatore”, affermandone
viceversa 1’ascendenza greca. Ecco la ragione del sospiro di sollievo col
quale Manilio, uno degli interlocutori del De re publica, accoglie la dimo-
strazione di Scipione Emiliano che «Pitagora venne a Sibari ed a Crotone ...
dopo tre anni dall’ascesa al trono di Tarquinio il Superbo, ... circa centoqua-
rant’anni dopo la morte di Numa». «Per gli dei immortali (commenta appun-
to Manilio) qual grosso e radicato sbaglio degli uomini & mai questo! E certo
non mi dispiace che non si sia stati istruiti in arti importate da oltremare, ma
in originali e patrie virti» (2.28-29). E inutile dire che questo stesso passo
ciceroniano dimostra come il problema dell’autoctonia dei valori “numaici”
si sia posto solo nel momento in cui la cultura romana si ¢ sentita minacciata
dal ritmo e dall’intensita della nuova ondata acculturativa greca, dopo la
meta del II secolo (il De re publica, come si ricordera, ¢ infatti ambientato
nel 129 a.C.).

K kK

Questo che si ricava da Cicerone ¢ un punto di vista romano particolar-
mente autorevole sui rapporti acculturativi col mondo greco; e il famoso
passo dell’Eneide virgiliana del tu regere imperio populos Romane memen-
to, che assegna ai due popoli compiti diversi e complementari in una sorta di
missione comune di realizzazione di un governo civile dell’'umanita, mostra
come poi esso sia diventato canonico. Ci si pud ora domandare quale o quali
siano i punti di vista greci sul rapporto col mondo romano. Le cose appaiono
qui pit complesse. Prima di tutto ¢ chiaro che i Greci si sono posti in eta
assai pill antica il problema di come giudicare, se non specificamente i
Romani, almeno le popolazioni centroitaliche gravitanti sul Tirreno (cosi
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come, del resto, quelle gravitanti sull’ Adriatico), nell’ambito di un interesse
generale di tipo etnografico collegato naturalmente al fenomeno della colo-
nizzazione greca d’Occidente: di questo interesse sono prova evidente i
racconti delle peregrinazioni di Odisseo, e quelli che dovevano costituire
I’ossatura dei Ndotot, il poema del Ciclo epico piu strettamente connesso
con I’Odissea. In questo contesto si saranno poste le condizioni per una lenta
elaborazione dell’idea che ha collegato piu specificamente alla costa laziale
I’avventura occidentale di Enea, creando le premesse della piu tarda forma-
zione del mito nazionale romano delle origini troiane''. Di questa elabora-
zione saranno stati principali responsabili i coloni greci dell’Italia meridio-
nale, e nella sua fase conclusiva, da attribuire ai decenni finali del IV secolo,
verosimilmente i Tarantini. Questa ¢ anche ’epoca a partire dalla quale
comincia a manifestarsi un’attenzione specifica per le popolazioni del Lazio,
e per Roma in particolare, da parte della contemporanea storiografia greca, o
per meglio dire siceliota: ¢ infatti a cavallo tra IV e III secolo che vive il
siciliano Timeo di Tauromenio, lo storico che, per ripetere un’espressione
fortunata di Arnaldo Momigliano, ha scoperto Roma'?.

Il vero punto di svolta, nella storia dell’interesse greco per Roma, ¢ in
realtd costituito dall’avventura magno-greca di Pirro. E allora che per la
prima volta si verifica un contatto diretto fra Romani e Greci peninsulari, e
che, non per caso, I’antefatto troiano viene interpretato dai Greci come segno
di contrapposizione fra Roma, progenie del troiano Enea, e il greco Pirro,
che vanta come suo ascendente 1’acheo Achille". Questa contrapposizione
implica ovviamente da parte greca quella connotazione dei Romani come
barbari, che continuera a contraddistinguerli per tutto il periodo della conqui-
sta dell’Oriente mediterraneo, e scomparira solo lentamente, quando si sara
compiuto il processo di acculturazione romana alla Grecia nei termini sopra
descritti. I Romani stessi, del resto, almeno all’inizio I’accettano, come indi-
ca nel modo migliore 1’espressione Plautus vortit barbare (cio¢ “in latino”),
con la quale il grande poeta comico definisce la propria attivita letteraria'*. Il
mito troiano inteso in questo senso diventa anzi uno strumento politico-
ideologico di penetrazione nel mondo greco d’Asia, dopo che gia i Segestani
in Sicilia, e poi gli Acarnani, hanno fatto appello, sulla base di quel mito,
alla cognatio (o cvyyévelro) con i Romani per invocare il loro aiuto, rispet-
tivamente contro i Cartaginesi e contro gli Etoli. Si spiega cosi, in particola-

Y Vanotti 1995; Gabba 1976 € 1997. Il mito occidentale di Enea & riesaminato, nel conte-
sto di una ricostruzione complessiva dei rapporti fra Troia e Roma, in Erskine 2001. [Cfr.
successivamente Desideri 2005-06.]

12 Momigliano 1959.

" Desideri 1998a, 914 sgg. [infra, saggio n. II].

% Trinummus 19; cfr. Asinaria 11 (Maccus vortit barbare), ecc.
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re, la protezione accordata a Lampsaco e altre citta della Troade al tempo
della guerra con Antioco, e nello stesso contesto soprattutto I’episodio del
“pellegrinaggio” compiuto alla cittadella della Nuova Ilio da parte di Scipio-
ne Africano, subito dopo il suo sbarco in Asia, che ¢ ricordato con grande
enfasi da Giustino nella sua Epitome delle Storie filippiche di Pompeo Trogo
(31.8.1-4). Piu avanti nel tempo la distruzione di Corinto ad opera di Mum-
mio sara presentata dall’epigrammatista greco Polistrato come una vendetta
troiana per la distruzione di Troia da parte degli Achei'.

Qui siamo ormai alla meta del II secolo, cio¢ all’epoca in cui ¢ evidente a
tutti che la presenza romana nel Mediterraneo orientale non ¢ un episodio
contingente, ma una situazione di fatto che si avvia a diventare durevole, e
con la quale i Greci devono abituarsi a convivere. Polibio, ’'uomo politico
della Lega achea che & stato deportato a Roma dopo la dissoluzione della
Macedonia, ha gia iniziato una riflessione approfondita sulle ragioni dell’e-
spansione della potenza romana: essa condurra lo storico greco, come ¢ ben
noto, alla teorizzazione della superiorita della struttura politico-istituzionale
di Roma rispetto a quella di tutti gli altri stati dell’ecumene, presenti e pas-
sati. I Greci non potevano piu cullarsi nell’illusione che fosse stata la tToxn
responsabile della loro vittoria, e dovevano elaborare una strategia di so-
pravvivenza nel nuovo ordine mondiale che si stava formando. Polibio tutta-
via non indicava ancora una soluzione del problema del ruolo che avrebbero
potuto assumere i Greci in quel contesto; anzi, si ha ’impressione che nel-
I’ultima fase della sua vita, in concomitanza con una serie di difficolta che si
addensano, dall’interno e dall’esterno, sulla politica romana, abbia assunto
un atteggiamento piu distaccato e possibilista circa le prospettive future di
quel dominio. E non bisogna naturalmente dimenticare che Polibio non
rappresenta che una, per quanto autorevole, delle voci del mondo greco, e
che I’opposta idea della resistenza a Roma continuera ad alimentare i com-
portamenti politici di importanti stati ellenistici fino ad Azio (abbiamo tutti
davanti agli occhi la grande figura di combattente anti-romano che fu
Mitridate VI Eupatore, re del Ponto)'’.

Ma alla fine la linea dell’integrazione prevalse, certo avvantaggiata, oltre
che dalla realta politica concreta, anche dal precoce imporsi a Roma (come
abbiamo visto sopra) di un orientamento culturale compatibile con tale linea,
che si ¢ soliti definire “filellenismo”; questo orientamento filellenico era
uscito vincente da un serrato confronto con quello (solitamente identificato
col personaggio di Catone il Censore) che viceversa mirava ad una difesa a

15 AP 7.297.5-6 = HE 3052 s.
'® Gabba 1974; Ferrary 1998; su Mitridate in particolare vd. Desideri 1990. [Per Polibio
vd. poi Desideri 2009.]



ROMA E LA GRECIA: UNA CULTURA 13

oltranza delle tradizioni e dei valori romani. Non si trattd comunque di una
scelta facile per gli esponenti dell’élite intellettuale e politica greco-
ellenistica, che alla fine sembrano essersi convinti della sua opportunita
soprattutto in considerazione del fatto che il dominio romano era nel
frattempo diventato il piu efficace strumento di difesa dai rischi di sovver-
sione sociale, sempre incombente nelle citta della Grecia e d’Asia a seguito
del collasso dei poteri centrali dei regni ellenistici. Questa almeno sembra
I’interpretazione migliore da dare della linea politica e storiografica di una
personalitd importante come quella del filosofo Posidonio di Apamea,
fieramente ostile a Mitridate e ai suoi sostenitori greci, e molto vicino invece
alle posizioni di Cicerone'’. Nel nuovo mondo governato da Roma i Greci
assunsero cosi prima di tutto il ruolo di “intellettuali”, con funzioni di
rappresentanti viventi di quel sistema di valori culturali che era stato creato
dai loro progenitori; e quindi di educatori di quei Romani che sentivano il
bisogno di farlo proprio, ma anche di consiglieri degli uomini di potere
romani (comandanti militari, 0 amministratori civili, o operatori economici
che fossero)'™: compiti che assai spesso si assommavano nelle stesse perso-
ne. E piu in generale 1’élite greca comincio poi ad assumere, nell’interesse
proprio non meno che di quello dell’amministrazione romana, importanti
cariche pubbliche all’interno delle strutture cittadine e provinciali, rendendo
visibile in forma pill esplicita il sostegno offerto al governo di Roma".

Ci fu anche, da parte dei Greci, una spinta nella direzione del riconosci-
mento ai Romani di uno status etnico particolare, che superava la canonica
opposizione Greci-barbari che era caratteristica della loro tradizione cultu-
rale. Il momento forte di questo indirizzo ¢ rappresentato in eta augustea
dalla gia ricordata Storia di Roma arcaica di Dionigi d’Alicarnasso. Come ¢
ben noto, questo intellettuale asiano adduce una grande quantita di argomenti
a favore dell’ipotesi che i Romani siano in realta un popolo di origine greca;
in particolare egli sostiene il carattere greco di tutte le successive migrazioni
che egli considera costitutive della popolazione romana, ivi compresa quella
dei Troiani di Enea, che a suo parere sarebbero stati originari del Pelopon-
neso (1.61-62). In questo modo Greci e Romani finivano per essere uno stes-
so popolo, anche se I’isolamento italico in cui i Romani erano vissuti per
secoli aveva garantito loro, secondo Dionigi, una migliore conservazione dei
valori originari®®. Qualunque possa essere il valore di questa teoria — che
sembra comunque avere un curioso precedente ad esempio nella definizione

"7'Vd. Giua 1998; Desideri 2001a e 2002a.
¥ Vd. Rawson 1989.
1% Per la storia di una specifica carica vd. Campanile 1994. Cfr., in generale, Desideri
1998b [infra, saggio n. III].
Su quest’opera (e sul suo autore) vd. specialmente Gabba 1996.
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di Roma come noAlg ‘EAAnvig, quale si trovava, secondo Plutarco, in Eracli-
de Pontico® — essa poté costituire un punto di riferimento per tutti coloro che
puntarono a smussare la contrapposizione fra Romani e Greci, e quindi a
consentire ai Greci uno spazio maggiore di partecipazione all’impero di
Roma. Cosi si creavano le premesse di quello che sara in seguito, a partire
specialmente dalla fine del I secolo dopo Cristo, il fenomeno della totale
assunzione di corresponsabilita da parte dei Greci della gestione dell’impe-
rium Romanum, in misura anche maggiore di quanto non sia avvenuto con le
popolazioni indigene della sua parte occidentale®. I Greci finirono poi per
autoidentificarsi a tal punto con le ragioni di questo impero da continuare a
chiamarlo romano, e chiamando se stessi Romani, anche quando i suoi
rapporti con Roma furono diventati un puro ricordo del passato.

In questo processo di auto-corresponsabilizzazione un ruolo importante
spetta, a cavallo tra I e II secolo della nostra era, all’opera storiografica di
Plutarco, caratterizzata dall’idea del parallelismo fra la Grecia e Roma.
Possiamo qui limitarci a dire che I’idea di fondo piu significativa delle Vite
parallele ¢ che Greci e Romani partecipano fin dall’inizio della loro storia,
dall’epoca di Teseo e Romolo, di una cultura sostanzialmente affine, che non
appare mai D’effetto di un processo di acculturazione da parte romana; quale
che ne sia il motivo, passioni, valori costumi degli uni e degli altri trovano
facilmente un denominatore comune, e possono essere definiti con gli stessi
termini. E chiaro che per Plutarco nel dittico Roma-Grecia si riassume il
complesso dei valori di umanita; ¢ un mondo a due valve per cosi dire
speculari, al di fuori del quale non esiste nulla che possa integrarne la
compiutezza in modo significativo. Va anche da sé, perd, nonostante che
Plutarco non ne faccia ostentazione, che la Grecia rappresenta per lui la
pietra di paragone sulla quale si misurano i valori comuni. Il Plutarco
politico locale della sua Cheronea e del santuario di Delfi non ignora certo
che I’amministrazione romana rappresenta un limite della tradizionale liberta
della polis, ma non arriva a lamentarsene; il suo pensiero sull’argomento &
ben sintetizzato in una frase famosa dei Praecepta gerendae rei publicae:
«di liberta le citta ne hanno quanto basta, e di piu forse & meglio che non ce
ne sia» (824C). Anche per lui, come gia per Posidonio, era bene che i Roma-
ni si fossero assunti il compito di custodi di una liberta, della quale i Greci
avevano abusato a loro danno; e il fatto che egli si sia dedicato attivamente
alla politica a livello cittadino prova comunque la sua disponibilita ad
operare nel mondo governato da Roma®.

2 plut. Cam. 22.2-3.
22 Gascé 1998; Salmeri 1999.
2 Vd. Desideri 1986 [infra, saggio n. VII].
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Plutarco ha manifestato invece esplicitamente la sua indisponibilita
all’assunzione di cariche interne all’amministrazione romana, lucrose procu-
ratele e amministrazioni provinciali, «per correre dietro alle quali — afferma
— 1 pill invecchiano alle porte altrui» (Praec. 814D). Era un’estrema linea di
difesa, di tipo moralistico, di fronte ad una tendenza delle élites greche ad
integrarsi nelle strutture politico-amministrative imperiali che anche questa
sua testimonianza indica essere largamente diffusa. Egli stesso del resto
aveva ottenuto la cittadinanza romana, anche se non ce lo rivela nei suoi
scritti (lo sappiamo da un documento epigrafico®!). Nel corso del secondo
secolo queste linee di difesa furono decisamente superate, e altri grandi
storici del periodo (Arriano, Appiano, Cassio Dione) furono funzionari
imperiali, anche di rango elevatissimo. Non & un caso che proprio a questo
secolo appartenga il documento che meglio di qualunque altro esprime il
senso di soddisfazione che i ceti elevati della parte orientale dell’impero
provavano nel collaborare al funzionamento e alla perpetuazione di quella
struttura: alludo naturalmente al discorso A Roma di Elio Aristide, che da
allora ne rappresenta la piu convinta celebrazione. Questo testo pud essere
considerato il punto di arrivo del processo di autoidentificazione greca
nell’impero romano che abbiamo qui cercato di delineare molto sommaria-
mente.

k sk sk

L’integrazione fra cultura romana e cultura greca, quale si ¢ realizzata
negli ultimi due secoli dell’evo antico e nei primi due di quello cristiano, ¢
stato di per sé un fenomeno singolarmente importante, anzi decisivo, per la
storia dell’ecumene antica, e ancora, molto pil tardi, per la rinascita della
cultura occidentale e la formazione dell’Europa moderna. Questa integra-
zione ¢ stato il prodotto di due fenomeni convergenti: da una parte il
riconoscimento da parte romana della superiorita della cultura greca, che si
rivelava depositaria di valori assoluti che anche i Romani dovevano far
propri, pur senza rinunciare alla propria identita “nazionale”; dall’altra il
riconoscimento da parte greca della superiore abilita dei Romani nel campo
dell’organizzazione politica, e quindi 1’accettazione delle strutture politiche
da essi create, entro le quali potevano non solo continuare a funzionare le
antiche cellule di base della politica greca, le citta, ma addirittura crearsi le
condizioni per realizzare una struttura territoriale unitaria di tutto il mondo
greco”. Credo che dobbiamo riconoscere che questa vicenda, con gli speci-
fici elementi che I’hanno caratterizzata, e anche indipendentemente dal

*SIG® 829A.
2 vd. su questo Desideri 2002b [infra, saggio n. V], a cui rinvio anche per una biblio-
grafia aggiornata sul tema.
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significato che ha avuto finora, pud essere considerata ancora oggi esem-
plare, se non altro del ruolo che gli intellettuali possono giocare nella
costruzione dei grandi processi storici. Senza voler con questo mettere in
discussione I’importanza per lo sviluppo storico dei fatti sociali, politici,
economici, militari, e altri ancora, mi pare che sarebbe del tutto inadeguato a
cogliere il significato storico pitt profondo del confronto secolare fra la
Grecia e Roma nel mondo antico un discorso che non desse uno spazio
ancora maggiore al fattore culturale. Senza I’opera in qualche modo conver-
gente di intellettuali come Plauto, Cicerone, Orazio, Quintiliano da parte
romana, Polibio, Posidonio, Dionigi, Plutarco da parte greca — per citare solo
qualcuno dei nomi piu universalmente noti — la realizzazione del grande
impero mediterraneo sarebbe rimasta priva dei suoi caratteri pitt specifici:
quelli per i quali esso ¢ entrato a far parte del patrimonio culturale dell’Euro-
pa moderna, e pud tuttora costituire un punto di riferimento utile per le
nuove sfide che I’attendono.



II
L’IMPERO BILINGUE E IL PARALLELISMO GRECI/ROMANI

1. “Scarse ed esili tracce” .

L’interesse dei Greci per Roma non ¢ un fenomeno di alta antichita. Una
serie apparentemente nutrita di ‘testimonianze’', risalenti addirittura ad Esio-
do, potrebbero indurre a ritenere che fin da epoca remota essi si fossero po-
sto il problema di riconoscere matrici epiche (troiane e/o achee) ad una citta
delle cui origini gli stessi abitanti sapevano in realta ben poco. Sarebbe perd
un’impressione fallace. E vero che i Greci erano portati a ricostruire connes-
sioni mitiche fra loro e gli altri popoli, e che fino da Omero, e dai poemi del
cosiddetto Ciclo epico, il mito della guerra di Troia, e della dispersione degli
eroi seguita alla sua conclusione, aveva costituito il luogo privilegiato per la
tessitura di una grande tela ‘storica’, comprensiva dei popoli e le citta stan-
ziati attorno al bacino del Mediterraneo — una tela al cui centro, punto di ri-
ferimento di tutto il sistema, si collocavano naturalmente i Greci stessi. Ma ¢
altrettanto vero che, in questa costruzione postuma di una rete di relazioni tra
i popoli, a Roma e al Lazio non spettava all’inizio, e non spetto a lungo, al-
cun ruolo privilegiato®’. L’ impressione contraria & solo il frutto di una distor-
sione ottica, derivante dall’influenza esercitata sulla conservazione selettiva
di quelle “testimonianze” dall’assai pil tardo imporsi dell’egemonia, e poi
del dominio, romano su tutta 1’ecumene antica: un fenomeno che indusse i
Greci dei tempi nuovi a ricercare, per svilupparle in pitt complesse costru-
zioni, le “scarse ed esili tracce” di una presenza remota di Roma
nell’universo intellettuale dei loro antenati di qualche secolo prima — favo-
rendone con cid la conservazione nel momento in cui andarono perdute per
sempre le opere degli autori piu antichi che essi avevano diligentemente
compulsato. Con quelle opere scomparvero viceversa i piu generali contesti
epici, o comunque narrativi, nei quali quei singoli dati erano incorporati, e
quindi le notizie relative ad altri centri e popoli verosimilmente presenti, allo
stesso modo, in quell’universo referenziale.

E certo che gia a partire dalle fasi pilt remote della sua vicenda storica,
seppure non in modo uniforme e continuo, e per lo pil attraverso la media-

" S. Settis (ed.), I Greci. Storia cultura arte societa, 11: Una storia greca, 3: Trasforma-
zioni, Torino 1998, 909-939.
Ripercorse ora analiticamente da Vanotti 1999.
? Bickerman 1952.
? Gabba 1997; in generale il mio quadro di riferimento per quanto segue ¢ costituito da
Gabba 1993a.
* Prendo in prestito I’espressione da Plutarco (Vita di Flaminino 11.4).
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zione etrusca, anche Roma ¢ stata esposta, nonostante la sua marginalita
geografica, alle influenze culturali provenienti dal mondo greco, e special-
mente magno-greco’. Tali influenze riguardano la sfera della religione, del
diritto, dell’economia, della lingua, dell’arte, della tecnologia, del costume,
ecc.; e nel loro complesso configurano un processo acculturativo di grande
portata, che si ¢ sviluppato in maniera per cosi dire naturale, cio¢ senza, o
con ben limitate, interferenze di carattere propriamente politico o militare.
Ma non ¢ il fenomeno acculturativo in sé, né in questa prima forma né in
quella successiva, pit imponente e politicamente e ideologicamente connota-
ta, per tradizione identificata con la celebre formula oraziana del Graecia
capta®, che qui interessa. Il nostro problema & piuttosto quello di capire come
il mondo greco abbia vissuto il rapporto con Roma, nella misura in cui, e a
partire dal momento in cui, ¢ possibile ritrovare le tracce di una specifica at-
tenzione per esso; e in particolare il ruolo che questo specifico modo di rap-
portarsi a Roma in quanto alterita — nelle varieta delle sue manifestazioni nel
tempo e nello spazio, e nel gioco di sponda ben presto instauratosi con le
reazioni degli stessi Romani — ha avuto nel continuo rimodellarsi del-
I’autopercezione dei Greci’ nei secoli in cui si & progressivamente imposto il
dominio romano nel Mediterraneo. E inutile dire che si tratta di un processo
“parallelo”, non solo in senso cronologico, a quello per cui ¢ venuta a pren-
der forma 1’autopercezione degli stessi Romani, in quanto vissuta come con-
traddittorio confronto col mondo greco.

Bisogna naturalmente distinguere i due assai diversi contesti nei quali,
pur all’interno del mondo greco, vennero elaborandosi nozioni ed idee su
Roma a partire dal quarto secolo. Per quanto riguarda la Grecia vera e pro-
pria, ancora nella prima meta del quarto secolo — diciamo al tempo delle
leggi Licinie-Sestie a Roma — neppure un uomo avido di notizie storiche,
antiquarie, e di costumi di popoli, qual era Aristotele, che sapeva molto di
Cartagine e della sua costituzione, aveva un’informazione men che vaga
della storia pill antica della lontana cittadina sul Tevere®. Dionigi di Alicar-
nasso, il pil sistematico e motivato dei piu tardi cacciatori di tracce antiche

5 Su una tematica cosi complessa (e controversa) mi limito a rinviare ai profili sintetici (e
alle bibliografie) di Horsfall 1993 e di Maddoli 1996, 1022-1023. Per I’eta piu antica cfr. i
contributi delle prime due sezioni del vol. I (Roma in Italia) della Storia di Roma, Torino
1988; in generale voglio qui ringraziare C. Ampolo per aver letto e migliorato questo saggio,
offrendo generosamente il supporto della sua specifica competenza su molti dei temi in esso
trattati.

® La documentazione complessiva ¢ stata riesaminata da Gruen 1992. Resta d’obbligo il
rinvio a Fraenkel 1935; cfr. inoltre Veyne 1979, e in contesto piu generale Momigliano 1980.
Per un approccio nuovo e stimolante cfr. ora il saggio di Wallace-Hadrill 1998.

7 Cfr. Asheri 1997.

¥ Gabba 1997, 426.
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di conoscenza greca di Roma, tre secoli dopo ci assicura che anche il filo-
sofo aveva voluto avanzare una sua personale, quanto apparentemente
oziosa, versione delle origini della citta, sempre ricollegandole alle storie del
dopo-Troia’. A Dionigi, interessato com’era a dimostrare il carattere ellenico
di Roma, non pareva vero che Aristotele avesse parlato (forse nei Nouiuo
BapPBapikd) di Achei sbandati come autori, per quanto involontari, di uno
stanziamento nel Lazio. E strano invece che gli fosse sfuggita, sembrerebbe,
la definizione di Roma come ndAlg ‘EAANnvig che, stando alla Vita di Camillo
di Plutarco, aveva dato poco pil tardi, non sappiamo su quali basi, 1’allievo
dello stesso Aristotele (ma anche membro dell’Accademia platonica) Era-
clide Pontico. Quest’ultimo parlava in un suo trattato Sull’anima (non si ca-
pisce a che proposito) dell’assalto che i Galli avevano dato a Roma, rive-
lando peraltro di avere idee molto incerte su che cosa fosse la citta al suo
tempo, e addirittura sulla sua collocazione geografica; perfino Plutarco, che
ci conserva la notizia, appare propenso a dare scarso credito ad uno scrittore
che definisce “favolistico e bugiardo™'’: si potra dunque pensare che per que-
sto motivo Dionigi abbia preferito omettere una simile “testimonianza”.
Sempre ad un contesto greco-continentale sembra riconducibile la noti-
zia, risalente ad una data imprecisata di fine IV o inizio III secolo, secondo
la quale il re Demetrio Poliorcete avrebbe conosciuto una “parentela” (cvy-
vévelra) fra Romani e Greci: proprio in omaggio a questa parentela il re ma-
cedone avrebbe infatti restituito ai Romani i pirati anziati che aveva cattu-
rato. La notizia proviene da Strabone, che la da parlando di Anzio, e senza
menzionare la sua fonte; non ¢ detto che questa cuyy€vela vi fosse connessa
alla tradizione dei Nostoi: potrebbe invece implicare una qualche relazione
istituitasi di recente fra Roma e il mondo greco (magari con I’ambasceria ad
Alessandro, sulla quale subito torneremo). Il re si sarebbe infatti in tale cir-
costanza dichiarato sorpreso «che gli stessi uomini fossero al comando
dell’Italia e intanto inviassero bande di pirati; e che, avendo costruito nel
Foro un tempio ai Dioscuri, onorassero quelli che tutti chiamano ‘Salvatori’,
ma poi mandassero in Grecia, la patria dei Dioscuri, gente che andava li per
depredare»''. La conclusione fu, secondo (la fonte di) Strabone, che «allora i
Romani imposero agli Anziati la cessazione di questa attivita». Un segno di
condiscendenza da parte romana, che ricorda quello, assai pill marcato nel
senso della sottomissione, dell’invio ad Alessandro, non molti anni prima, di

°D.H.AR 1.72.3-4 (Arist. fr. 609 Rose).

0 plut. Cam. 22.2-3 (Heraclid. fr. 102 Wehrli); cfr. Musti 1988, 48-49, e Cassola 1996,
22.

1 Strab. 5.3-5 (trad. Biraschi); Canali De Rossi 1997, n. 462 (con bibliografia). Di parti-
colare interesse 1’analisi che fa dell’episodio Veyne 1979, 10.
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un cospicuo donativo in oro; un evento di cui parla Memnone di Eraclea'? —
pur se non coerente in tutti i dettagli — ma sul quale non occorre qui soffer-
marci, perché nessun autore parla in questo contesto di una “parentela” fra
Romani e Greci, e ancor meno di un’origine comune.

I rapporti con Roma erano per forza di cose piu diretti, e quindi I’infor-
mazione pill accurata, nella grecita di Magna Grecia e Sicilia (all’interno
della quale, peraltro, sarebbero necessarie ulteriori piu articolate distinzioni);
anche qui tuttavia un particolare interesse per la citta e i suoi abitanti si ri-
scontra solo a partire dalla meta del IV secolo, in evidente connessione con
la progressiva espansione politica di Roma verso il Mezzogiorno d’Italia".
La prima cosa che ¢ dato osservare & che in questo ambiente a nessuno ve-
niva in mente di considerare i Romani altro che come barbari. Cio risulta con
chiarezza almeno da un passo di Aristosseno di Taranto, vissuto nei decenni
centrali del IV secolo. Nei Zopuikta cvunotikd lo scrittore afferma che i
«Posidoniati che abitano nel golfo tirrenico, essendo stati elleni all’origine,
si erano imbarbariti divenendo etruschi o romani». «Allo stesso modo —
ammonisce 1 suoi concittadini Aristosseno — anche noi, ora che anche 1 teatri
si sono barbarizzati, e che questa musica volgare si ¢ completamente cor-
rotta, siamo in pochi a ricordarci, ritrovandoci fra noi, che cosa era la mu-
sica»'*. Ma anche I’autore dal quale Strabone traeva il giudizio che la grecita
della Magna Grecia era ormai ridotta — non ¢ chiaro quando — alle citta di
Taranto, Reggio e Napoli, collocava i Romani, insieme a Lucani, Bruzzi,
Campani, fra i popoli responsabili di questo imbarbarimento'®. Immediata-
mente a ridosso (282 a.C.) dell’arrivo di Pirro in Italia si situa poi I’episodio,
narrato da Dionigi, dell’ambasciatore Postumio Megello fatto oggetto dei
sarcasmi dei Tarantini per il suo modo, considerato barbaro'®, di esprimersi
in greco. E tuttavia non ¢ possibile sottovalutare una testimonianza come
quella di Eratostene di Cirene, che, come vedremo meglio pill avanti, attri-
buisce tanto ai Romani quanto ai Cartaginesi una struttura politica eccel-
lente. Dietro una presa di posizione del genere si intravede una lunga storia

12 FGrHist 434 F 18; cfr. la discussione su questo e altri passi connessi in Braccesi 1977,
250 sgg.

13 Questo non esclude naturalmente che anche in precedenza accenni a Roma possano
esser stati presenti in contesti letterari greci di quest’area, come 1’ipotetica Cronaca Cumana:
cfr. la discussione di Gabba 1967, 144 sgg.

4 Ath. 14, 632AB; cfr. Fraschetti 1981; Prosdocimi 1989, 68-72. In un altro passo, proba-
bilmente dalla Vita di Pitagora, si parla dei Romani come di una delle popolazioni italiche
(sono citati insieme Messapi, Lucani, Peucezi) tra le quali si sarebbero diffuse le teorie pita-
goriche (sulla circostanza cfr. Gabba 1967, 157); ma non ¢ specificato che si tratti di barbari.
Sulla tradizione del discepolato Pitagora-Numa cfr. oltre.

" Str. 6.1.2; cfr. Asheri 1996, 91.

'®D.H. AR 19.5.1; cfr. App. Samn.72.
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di contatti, probabilmente mediati dalla Sicilia, tra grecita africana e Roma,
nel cui contesto la connotazione dei Romani (e dei Cartaginesi) come barbari
si rivelava assai scarsamente significativa.

2. L’origine troiana di Roma

E in ogni caso dall’ambiente greco di Sicilia che proviene lo storico che
per la prima volta dedico a Roma e al mondo romano una specifica atten-
zione: quel Timeo di Tauromenio che specialmente da Momigliano in poi ¢
d’uso considerare il vero “scopritore” del ruolo e dell’importanza, ormai non
solo italica, della citta sul Tevere'’. Secondo Dionigi Timeo fu il primo (a
non considerare la sbrigativa sintesi di Ieronimo di Cardia) che dedicd uno
spazio adeguato a Roma, e cid non solo in quanto racconto in una specifica
monografia la guerra con Pirro, ma perché gia prima aveva trattato della
parte pil antica della storia della citta nella sua Storia Universale'. In realta,
nel valutare la posizione di Timeo su Roma, ¢ inevitabile che si attribuisca
maggior peso all’episodio della guerra di Pirro; non sara infatti un caso che
proprio dall’opera su Pirro provenga la testimonianza che meglio documenta
la convinzione di Timeo che 1’origine dei Romani dovesse essere ricondotta
ad Ilio. Si tratta dell’argomento — che Polibio ridicolizza — ricavato dalla ce-
rimonia dell” “Equus October”: secondo lo storico siceliota, una sorta di rie-
vocazione annuale della distruzione di Ilio'”. Non & da escludere che I’idea
dell’origine troiana della citta fosse gia presente nelle Storie, ma si puod ra-
gionevolmente ritenere che sia stato il tentativo epirota di espansione in Ma-
gna Grecia, e il sempre pil forte coinvolgimento di Roma negli affari politici
del Sud d’Italia seguito al suo fallimento, a spingere Timeo a cercare un fon-
damento piu solido ad una tradizione che, come si ¢ visto, era gia presente da
tempo nella letteratura sui Nostoi™.

E difficile dire se, oltre a produrre nuovi argomenti, anche sulla base di
una ricognizione autoptica nel Lazio*, a favore di questa tradizione, Timeo
I’abbia orientata nel senso dell’integrazione (come era stato fino ad allora)®,
0 non viceversa per la prima volta in quello dell’opposizione, rispetto al
mondo greco. Il fatto certo ¢ che, in concomitanza con I’avventura italiana di

17 .
Momigliano 1959.
®DH.AR 16.1 (FGrHist 566 T 9b); ¢ possibile che nella monografia 1’«archeologia» di
Roma sia stata trattata di nuovo (cfr. Vattuone 1991, 269 sgg.).
1% Pol. 12.4b (FGrHist 566 F 36); cfr. Vattuone 1991, 282 sgg.
Sulla storia della diffusione del mito dell’origine troiana di Roma cfr. ultimamente
Gruen 1992, 6-51; Vanotti 1995 (per I’epoca che ci interessa cfr. specialmente 41 sgg.).
21 Cfr. FGrHist 566 F 59 (da D.H. AR 1.67.4) sulle reliquie troiane a Lavinio; in realta
non ¢ sicuro che questo frammento sia da attribuire alla monografia (cfr. Vattuone 1991, 283).
22
Cfr. Ampolo 1992.
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Pirro (che rappresentd, come sottolinea Pausania®, probabilmente da Iero-
nimo di Cardia, il primo vero e proprio confronto militare fra Romani e
Greci), per la prima volta I’antefatto mitico dei rapporti fra questi stessi po-
poli — o i loro remoti progenitori — appare configurarsi, almeno nell’ottica di
Pirro, in termini oppositivi. «In Pirro si desto il ricordo della presa di Troia e
la speranza che la sua impresa bellica gli sarebbe riuscita allo stesso modo:
infatti lui, discendente di Achille, avrebbe portato guerra a una colonia di
Troia»**. La conseguenza sembra essere che, per Pirro, i Romani non ab-
biano in comune con i Greci se non la mitica conflittualita di un tempo lon-
tanissimo, e quindi debbano essere senz’altro considerati barbari. Lo prova
in effetti un episodio ricordato da Plutarco nella Vita del re epirota, la rifles-
sione comunicata ad uno degli “amici”’, poco prima della battaglia di Era-
clea, alla vista dell’esercito romano: «La disposizione di questi barbari, o
Megacle, non & barbara; ma li vedremo alla prova»>. E solo a partire da que-
sto momento che I’origine troiana, depurata dell’originaria mistione con la
componente achea, viene a connotarsi come antefatto mitico, e quindi stru-
mento ideologico, dell’opposizione fra i Greci (in quanto eredi degli Achei,
nemici dei Troiani) e Roma (in quando discendenza del troiano Enea). Sem-
bra iniziare dunque qui, apparentemente per una suggestione “romantica’ del
re d’Epiro, il lungo viaggio che condurra, nel contesto culturale romano, alla
formulazione compiuta del mito troiano come connotato di identita “nazio-
nale” dell’Eneide di Virgilio — un’identita definita come alternativa, se non
oppositiva, rispetto a quella greca®.

Ma noi ci occuperemo ora degli sviluppi che tale nuovo orientamento
ebbe nel mondo greco. Non era naturalmente una novita una lettura del mito

2 paus. 1.11.7. Musti (in Musti - Beschi 1982, 301), comm. ad L., scrive: «Pirro & sentito
come un autentico nodo storico sia nei rapporti intragreci, sia in quelli tra greci e romani».

2 Paus. 1.12.1 (trad. S. Rizzo). Gabba 1976 (= 1993b, 108 sgg.) insiste a buon diritto sul
fatto che dal punto di vista romano 1’accettazione del mito di fondazione eneadico non
implica almeno nel III secolo un atteggiamento anti-greco (cosi anche Gruen 1992, 29 sgg.);
dal punto di vista greco pero le cose sembrano diverse. Gia in Erodoto la guerra fra Troiani e
Achei ¢ considerata un episodio del conflitto ‘storico’ fra Europa e Asia (cfr. pit avanti); i
Troiani sono considerati esplicitamente barbari da Isocrate (Paneg. 158 sgg.); I’Alessandra di
Licofrone (vv. 1226-1282) concepisce il futuro impero di Roma, fondato da Enea, come una
delle sventure a cui andranno incontro i distruttori di Troia (sulla profezia eneadica dell’Ales-
sandra cfr. ultimamente la discussione di Vanotti 1995, 41 sgg.).

» Plut., Pyrrh. 16.5 (trad. N. Marasco, Torino 1994); cfr. Flam. 5.4-5 (dove Plutarco isti-
tuisce un confronto tra questa battuta di Pirro e il controverso giudizio dei Greci sui Romani
al tempo della prima vera campagna militare romana in Grecia). Sull’episodio cfr. ora Hartog
1996, 174 sg.

26 Sulle modalita dell’uso romano del mito di Enea cfr. Momigliano 1989; Canfora 1994,
34 sgg.; e ultimamente Giardina 1997, 62 sgg.
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troiano che ne facesse un prototipo di ostilitd fra popoli — e incidentalmente
un fattore di identita greca. Alle origini stesse della storiografia, Erodoto
aveva formulato I’ipotesi che il conflitto greco-persiano non fosse che la ver-
sione attuale di un piu generale e reiterato antagonismo fra I’Europa e 1’ Asia,
di cui la guerra di Troia aveva rappresentato I’episodio fino ad allora piu
grandioso. Un tale genere di lettura ¢ fra 1’altro attestato abbastanza preco-
cemente anche in ambito italico: nel terzo quarto del IV secolo a.C.”, negli
affreschi della tomba Francois di Vulci, alla contrapposizione Achei-Troiani
della scena del sacrificio dei prigionieri risponde la contrapposizione Ro-
mani-Etruschi di quella del massacro dei seguaci di Cneve Tarchunies®. La
novita introdotta da Pirro nell’incipiente III secolo sta nel fatto che ora per la
prima volta la coppia oppositiva Achei-Troiani diventa il punto di riferi-
mento mitico del conflitto greco-romano in Magna Grecia, in funzione di
un’identificazione dei Romani come barbari in quanto Troiani — 1I’equazione
Troiani = barbari si poteva gia trovare in Isocrate — e quindi di una connota-
zione in senso “nazionale” di tale conflitto. Diversi episodi mostrano come
in seguito, e almeno fino alla fine della guerra con Antioco III, questa tema-
tica abbia giocato un ruolo importante nella politica e nella diplomazia
greca, e come i Romani I’abbiano a loro volta saputa sfruttare a proprio van-
taggio.

Prima di tutto va menzionato un episodio accaduto in Sicilia nel corso
della prima guerra punica: la citta di Segesta, che appartiene all’area dell’e-
gemonia cartaginese, sopprime il presidio punico e si da ai consoli romani
«in ragione dell’affinita (oikeiwoig) con i Romani: dicevano infatti di di-
scendere da Enea»”. Anche se qui I’elemento oppositivo & rappresentato dai
Cartaginesi, abbiamo uno schema che si ritrovera poi pill volte applicato in
ambito greco: cittd o popolazioni che invocano protezione romana richia-
mandosi al mito troiano; & caratteristico che, pur trattandosi di Greci, queste
comunita mettono per cosi dire tra parentesi la propria ellenicita per riven-
dicare benemerenze troiane. Il primo caso, quello che vede come protagoni-
sti gli Acarnani, si verifica attorno al 240 a.C.. Questa popolazione chiede
aiuto a Roma contro gli Etoli, ottenendo che un’ambasceria romana richieda
a questi ultimi di sgomberare le citta acarnane occupate, con la motivazione
che gli Acarnani «erano stati i soli a non mandare un tempo aiuti ai Greci

7 vd. Cristofani 1967, ripreso da Coarelli 1983. Sul significato degli affreschi cfr. ora
Giardina 1997, 65.
¥ Per un tentativo di recuperare il punto di vista etrusco cfr. Briquel 1997, 57-116 (e spec.
96 sgg.).
¥ Zonaras 8.9 (Cassio Dione, 1. 11); questa cognatio ¢ ricordata anche da Cicerone (Verr.
2.4.72), mentre ’origine troiana della citta figura gia in Tucidide (6.2.3).
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contro i Troiani, che erano i loro progenitori»*’. Sembra ragionevole ipotiz-
zare che il richiamo omerico sia stato originariamente d’iniziativa acarnana;
ma anche il semplice fatto che il senato romano 1’abbia fatto proprio indica
che a Roma si ¢ capito il vantaggio che si poteva trarre da un simile argo-
mento. Naturalmente non ¢ in discussione il carattere barbaro, o comunque
non-greco, dei Romani: vedremo in effetti che ancora una generazione piu
tardi un Licisco, pure acarnano, parla senz’altro dei Romani come di barbari
— e non sara il solo. Ma, anche cosi, 1’origine troiana della cittd sembra con-
sentire almeno a qualche spezzone di grecita di reclamarne, anche contro al-
tri greci, speciali condizioni di favore.

I casi piu significativi sono quelli delle citta della Troade, che (come
Lampsaco) chiedono aiuto ai romani contro il re Antioco in nome della cvy-
yévelo prima ancora che essi sbarchino in Asia, o che (come Dardano o Ilio)
si schierano dalla loro parte subito dopo lo sbarco. Il quadro politico-diplo-
matico ¢ sempre quello da cui ¢ scaturita la guerra contro Filippo V: i Ro-
mani intervengono in Grecia, e poi in Asia, non solo e non tanto per diretti
motivi di risentimento che li oppongano alla potenza ellenistica, prima i Ma-
cedoni, poi i Siriaci, quanto perché si ergono a paladini di singole citta gre-
che (o addirittura del principio stesso della liberta delle citta greche) minac-
ciate dall’invadenza dei re, che appaiono invece i portatori del principio po-
litico opposto della negazione della liberta delle citta. In questo contesto, ve-
diamo che una serie di cittd d’Asia, minacciate dai progetti dei Seleucidi di
riaffermazione dei propri diritti dinastici su tutta I’ Anatolia, fanno appello a
Roma contro Antioco. Si tratta di Lampsaco, Smirne e Ales-sandria Troas™!,
e almeno per quanto riguarda Lampsaco, che ¢ sita in realta all’estremo
nord-occidentale della Frigia ellespontiaca, sappiamo che ’appello trae il
proprio fondamento da una invocata cvyy€vetlo con Roma.

Una lunga iscrizione ci conserva il testo di un decreto votato dalla citta in
onore del cittadino Egesia, per come ha operato nell’interesse dei concitta-
dini in tale circostanza®. Veniamo cosi a sapere che su richiesta degli stessi
lampsaceni Egesia si ¢ recato, quando ancora era in corso la guerra romano-
macedone, presso il comandante navale Lucio® in Grecia; poi a Marsiglia, i

30 Tust. 28.1 (cfr. Canali de Rossi 1997, n. 2).

3! La notizia proviene da Polibio (21.13.3; cfr. poi Diodoro Siculo 29.7; Appiano, Syr.
2.5). Sul contesto storico e ideologico cfr. Desideri 1970-71, 498 sgg.; Gruen 1984, 538 sgg.;
Ferrary 1988, 133 sgg.

32 SIG3 591; IGR 1V 179; Frisch 1978, n. 4; e ora Canali De Rossi 1997, n. 236.

3 L1.17-18. Si tratta di L. Quinzio Flaminino legato del fratello Tito, comandante in capo
della spedizione romana; la missione di Egesia ¢ cominciata probabilmente fra autunno e
inverno del 197.
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cui cittadini sono “fratelli” dei Lampsaceni®*; poi insieme ad una delegazione
marsigliese a Roma®; infine di nuovo in Grecia, a Corinto, presso il console
Tito (Quinzio Flaminino) e i dieci commissari incaricati della sistemazione
delle questioni post-belliche®. Ovunque Egesia raccomanda ai Romani la
sua cittd — riuscendo alla fine ad ottenerne I’adscriptio al trattato di pace che
chiude la “seconda guerra macedonica” — in nome di questa pil volte richia-
mata cvyyévelo’’, della quale tuttavia non & mai specificata la natura. La
spiegazione piu verosimile di tale omissione, dal momento che la controparte
romana mostra di accettare subito questa “parentela”, potrebbe risiedere pro-
prio nel fatto che non sono necessarie precisazioni: nel senso che entrambe
le citta possano per cosi dire automaticamente riconoscersi nel mito di Enea,
Lampsaco come terra di origine dell’eroe, Roma come citta derivata dalle
sue peregrinazioni in Occidente. Lampsaco ¢ in ogni caso una delle citta che
costituiscono il xkotvdv religioso centrato sul santuario di Athena Ilias della
nuova Ilio®™, e questa circostanza — ciog il collegamento con Ilio — potrebbe
apparire sufficiente a legittimare il richiamo al mito troiano.

In effetti i rapporti fra Roma e Ilio, stretti all’insegna della parentela mi-
tica, sembrano aver avuto inizio qualche tempo prima. Ad un momento im-
precisabile, ma in ogni caso anteriore all’inizio del regno di Antioco III, ri-
sale la lettera, “scritta in greco”, con la quale Roma avrebbe «promesso ad
un re Seleuco ’amicizia e I’alleanza del senato e del popolo, alla sola con-
dizione che assicurasse I’'immunitd da ogni carico (fiscale) agli Iliesi, suoi
consanguinei»®. Di questa lettera, secondo Svetonio, dette lettura I’impera-
tore Claudio in senato per motivare la decisione di rimettere in perpetuo i
tributi ai medesimi Iliesi. Gli Iliesi avrebbero poi figurato fra gli adscripti
alla pace di Fenice (205 a.C.), con cui si chiude la “prima guerra macedo-
nica” — aprendone addirittura la lista di parte romana®. L attendibilita di en-
trambe queste notizie & contestata®', ma a favore dell’accettazione si pud ad-
durre anche la considerazione che difficilmente i Lampsaceni avrebbero po-
tuto proporre una loro parentela, se quella degli Iliesi non fosse gia stata am-
piamente riconosciuta. Lo stesso argomento vale a maggior ragione se si

1. 26-27; 42-48; per I’aderddtng fra Lampsaco e Marsiglia cfr. anche 1. 54.

11, 48-69.

011, 69-77.

3 vd. 11. 18/19, 21, 25, 31, 55, 60 [in corsivo i luoghi in cui il termine ¢ in gran parte
integgato]; alla 1. 31/32 & usato anche il termine di oikeldtng (nella lettera di Lucio).

°° Frisch 1978, 24.

3 Suet. Claud. 253 (consanguineos suos llienses); cfr. Giardina 1997, 62 sg.

¥ Liv.29.12.14.

1 Cfr. ultimamente la discussione di Coppola 1994, 180-181 (favorevole ad accettarla);
contrario invece ad es. Mastrocinque 1983a, 127-128.
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prendono in considerazione gli episodi, ricordati da Livio, relativi alle prese
di contatto con citta della Troade — e in particolare con Ilio — da parte
dell’esercito romano dopo lo sbarco in Asia*. Il pitl importante di questi epi-
sodi, quello che potrebbe definirsi il “pellegrinaggio™ di Scipione Africano
alla cittadella di Ilio, compare con grande enfasi anche nell’ Epitome di Giu-
stino delle perdute Storie Filippiche di Pompeo Trogo®. Anche qui & diffi-
cile pensare che comandanti romani potessero prendere inziative del genere
senza che “il senato e il popolo romano” ne avessero da tempo creato le
premesse diplomatiche e ideologiche — certamente anche sulla spinta di sol-
lecitazioni provenienti dalla stessa cittadina della Troade.

3.1 Romani come barbari.

Ci si pud domandare quale risonanza possano aver avuto questi richiami
troiani, specie i pill antichi, anteriori al primo apparire di una forza militare
romana nelle acque e sulle coste della Grecia vera e propria, nel modo di ve-
dere e valutare Roma da parte dell’opinione pubblica greca del tempo.
L’impressione & che abbiano agito nel senso di rafforzare I’idea che i Ro-
mani fossero barbari; certo non I’hanno indebolita. Come abbiamo antici-
pato, I’acarnano Licisco basava in effetti gran parte della sua argomenta-
zione contro la richiesta etolica a Sparta di partecipare alla lega militare
contro Filippo — siamo nel 210 a.C. — sul fatto che tale alleanza era egemo-
nizzata da una citta barbara: Roma, per ’appunto; Sparta avrebbe tradito i
suoi piu celebrati meriti storici nei confronti della grecita tutta se avesse ac-
cettato la responsabilita di aprire ora ai barbari d’Occidente quelle porte
della Grecia che i suoi antenati avevano cosl eroicamente difeso contro i
Persiani. Possiamo certo pensare che Polibio, lo storico che riporta questo
discorso (insieme a quello di segno opposto dell’etolo Clenea) in una parte
delle sue Storie scritta forse cinquanta anni dopo, lo caricasse di valenze e
sfumature derivanti dall’esperienza dei fatti nel frattempo intercorsi; ma sa-
rebbe ingiustificato dubitare che Licisco possa aver sviluppato argomenti di
questo genere, che lo stesso contraddittore Clenea non contesta**.

La proposizione di tali argomenti appariva fra ’altro pienamente legitti-
mata dall’odiosita (dal punto di vista greco) di una particolare clausola del

2 Liv.37.9.7; 37.37.2-3.

3 Tust. 31.8.1-4. E notevole, come testimonianza di una percezione diffusa, nel mondo
greco, dell’origine troiana dei Romani, il famoso oracolo relativo all’emersione dell’Isola Sa-
cra, ricordato da Plutarco in De Pythiae oraculis 399C, dove essi sono definiti appunto Tpwwv
YEVed: siamo, sembrerebbe, attorno al 197 a.C. (Parke 1988, 131).

4 Su questo discorso (e gli altri relativi al carattere barbaro dei Romani) cfr. Deininger
1971, 29 sgg.
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trattato di alleanza anti-macedone stipulato fra i Romani e gli Etoli*, al
quale gli Spartani erano ora invitati ad aderire: quella in base alla quale la
parte mobile — e specialmente le persone — della preda bellica realizzata da-
gli alleati sarebbe stata di proprietd romana, mentre agli Etoli sarebbe spet-
tata la parte non asportabile, terre e case. Questa clausola aveva gia mostrato,
al momento in cui Licisco pronuncia il suo discorso, i suoi effetti facilmente
prevedibili: la vendita in schiavitu — ad opera dei Romani — degli abitanti di
alcuni centri acarnani saccheggiati. Ma avrebbe continuato a mostrarne an-
che in seguito, quando la stessa sorte colpi popolazioni greche molto meno
periferiche, come gli abitanti di Egina e di Oreo nell’Eubea. E furono questa
volta i Rodiesi, pur legati a Roma se non da trattati da vincoli operativi di
antica data’®, a qualificare senza mezzi termini questi loro ‘“amici”
dell’epiteto di barbari, in un altro non meno celebre discorso, quello pronun-
ciato da Trasicrate*’ in un contesto polibiano non ricostruibile con certezza,
ma che apparteneva comunque al libro XI delle Storie (e quindi da collocare
all’interno della stessa guerra, apparentemente poco prima della conclusione
della pace di Fenice, del 205).

Anche in questo caso non sembra che ne siano seguiti incidenti diploma-
tici o obiezioni polemiche; cosi come quando, al concilio panetolico di Nau-
patto della primavera del 199, i delegati macedoni cercano di dissuadere gli
Etoli dal raccogliere 1’invito romano a muovere di nuovo contro Filippo. E
questa volta Livio (certamente da Polibio, che manca per questa parte) a ri-
portare il loro discorso, nel quale si cerca di mettere in guardia dagli speciosi
argomenti dei Romani. Essi ricordano ironicamente come sia stata mal tute-
lata la liberta delle citta greche di Sicilia e Magna Grecia da coloro che pre-
tendono ora di difendere quella di Atene o di altre comunita elleniche. Per
esse non ¢ certo la Macedonia a rappresentare un pericolo, ma proprio «que-
sti stranieri (alienigenae), separati da noi piu per la lingua, gli usi, le leggi
che non da distanza di mare o di terra... Lasciate che legioni straniere (exter-
nas) si avvezzino a queste terre, e ne subirete il giogo... Cause minori pos-
sono per qualche tempo tenere divisi o alleati Etoli, Acarnani, Macedoni,
tutta gente che parla la stessa lingua; ma con gli stranieri (alienigenis), con i
barbari, tutti i Greci sono e saranno sempre in eterna guerra: SOno nemici
infatti per natura, che ¢ sempre la stessa, e non per cause che continuamente
mutano»*®. Nel successivo intervento gli Ateniesi non contestano la defini-
zione dei Romani come alienigenae e barbari, anche se rilevano che le de-

*3 Per una presentazione di questo trattato (del 212 0 211 a.C.) cfr. Moretti 1976, n. 87.
*% Canali De Rossi 1997, n. 233.

“Tpol. 11.4-5 (in particolare 5.7).

B Liv.31.29 (trad. di C. Vitali, con modifiche).
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vastazioni compiute da Filippo nel territorio dell’ Attica tolgono peso ad ar-
gomenti di questo genere®; né la contestano i Romani stessi nell’intervento
col quale si conclude il concilio™.

Del resto, dall’uso linguistico della commedia di Plauto sembra risultare
una pacifica accettazione da parte dei Romani del proprio status, per chia-
marlo cosi, di barbari: basta pensare al celebre Plautus vortit barbare del
Prologo del Trinummus™, e ai numerosi altri passi plautini, anche di qualche
decennio pil tardi, nei quali col termine barbari si allude ai Romani (e con
barbaria all’Ttalia)’*; Catone peraltro si rende conto del carattere spregiativo,
dal punto di vista greco, della definizione, e chiaramente se ne sente offeso™.
In ogni caso i Romani rivendicano orgogliosamente di fronte ai Greci, e an-
che in senso anti-greco, la loro natura di Troiani. Cosi, nel racconto liviano
dell’istituzione dei ludi Apollinares, troviamo documentata una lettura ro-
mana del mito delle origini troiane, che ne sottolinea gli elementi di opposi-
zione alla Grecia; risulto infatti dalla ricognizione dei testi profetici noti
come Carmina Marciana, fatta nel 212 a.C. per disposizione del senato, che
I’esito infausto della battaglia di Canne vi era prevista in questi termini: Am-
nem, Troiugena, fuge Cannam, ne te alienigenae cogant in campo Diomedis
conserere manus..>*. E allo stesso modo dovranno leggersi le dediche appo-
ste da Flaminino ai propri donativi delfici, quali risultano da un passo della
plutarchea Vita di Flaminino, sul cui contesto torneremo piu avanti. «Tito
stesso fu molto orgoglioso d’aver liberato la Grecia: offrendo infatti a Delfi
degli scudi d’argento e il proprio grande usbergo, vi fece incidere queste
parole: ‘Figli di Zeus che godete delle veloci cavalle, Tindaridi signori di
Sparta: un dono grandissimo vi diede Tito, discendente di Enea, costruendo
la liberta per i figli dei Greci’. Anche ad Apollo dedico una corona d’oro con
questa iscrizione: ‘Questa corona d’oro poso sulle ambrosie chiome del fi-
glio di Latona il grande condottiero degli Eneadi. Tu che da lungi saetti,
concedi al divino Tito la gloria del valore’»”%. Non puo essere casuale que-
sta sottolineatura delle proprie origini troiane nel momento stesso in cui si
concede la liberta alla Grecia. Nel pensiero di Flaminino questa concessione
doveva essere interpretata come una quintessenza di magnanimita: i Romani
avrebbero anche potuto approfittare della vittoria sulla Macedonia per vendi-

* Ibid. 31.30.

% Ibid. 31.32.

S plaut. Trinummus 19; cfr. Asinaria 11, Maccus vortit barbare.

52 Cfr. Miles gloriosus 211, poetae... barbaro (Nevio); Poenulus 598, barbaria (Italia);
Captivi 883, urbes barbaricas (citta italiche); Curculio 150; Stichus 193; ecc.

>3 Plin. NH 29.14.

*Liv.25.12.5 sgg.

53 Plut. Flam. 12.7 (trad. D. Magnino).
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carsi legittimamente sui “figli dei Greci” dell’antica distruzione della loro
citta di origine. Cosi in effetti sara presentata qualche decennio piu tardi
dall’epigrammatista greco Polistrato la distruzione di Corinto ad opera di
Mummio: «gli Eneadi lasciarono incompianti gli Achei che avevano incen-
diato la reggia di Priamo, sottraendo loro gli onori funebri»®.

4. Una via di mezzo fra Greci e barbari.

L’argomento usato dagli Ateniesi contro Filippo ci ricorda perd che la
teoria, o meglio I’ideologia, della contrapposizione “naturale” fra Greci e
barbari (alla quale si richiamava la delegazione macedone) era stata si molto
forte in Grecia per tutto il V secolo e fino ai primi decenni del IV (basta pen-
sare ad Aristotele) — in concomitanza col periodo di massima pressione
espansiva del mondo persiano; ma aveva poi cominciato a lasciare spazio ad
una visione sostanzialmente diversa, quella secondo la quale I’elemento fon-
damentale della distinzione doveva essere identificato, piuttosto che con
connotati naturali (come 1’appartenenza ad un determinato £€6voc), con la di-
sposizione o meno ad acquisire una cultura che, pur essendo per definizione
greca, a nessuno, neppure ai Greci, era offerta in modo per cosi dire automa-
tico. Un’idea di questo genere si puo forse trovare gia in Isocrate, il quale
dichiara nel Panegirico (380 a.C.) che la vera gloria di Atene consiste
nell’aver fatto si «che il nome di Elleni designi non pil la stirpe, ma il modo
di pensare, e che siano chiamati Elleni non quelli che hanno la nostra stessa
origine, ma quelli che hanno in comune con noi la nostra cultura»’’. E stata
pero soprattutto I’eta che ha seguito le imprese di Alessandro a vedere appli-
cato concretamente questo principio in tutte le aree geografiche nelle quali si
¢ poi consolidato, con I’instaurazione delle monarchie ellenistiche, il domi-
nio politico dell’élite macedone. I fenomeno non pud certo essere descritto
o analizzato in questa sede, ma vale la pena di ricordare un aneddoto famoso,
nel quale si riassume emblematicamente la problematica che ci interessa.

Racconta dunque Strabone, a chiusura del primo libro della sua Geogra-
fia, all’interno di una polemica con Eratostene relativa al modo di distin-
guere le zone abitate nella descrizione geografica, che Eratostene stesso
avrebbe negato il valore di una distinzione in tale sede fra Greci e barbari,
polemizzando a sua volta con chi aveva dato ad Alessandro il famoso consi-

%% AP 7.297.5-6 = HE 3052 s. Cfr. Touloumakos 1971, 24.

7 Isocr. Paneg. 50 (trad. di F. Cassola); su questo passo cfr. anche Asheri 1997, 13, e,
con un’interpretazione diversa e probabilmente pill corretta («gli unici Greci ad essere genui-
namente tali sono quelli che hanno assorbito la cultura ateniese»), Most 1997, 1346-1347;
1351-1352. Sulla possibilita che popolazioni barbare si ellenizzino cfr. comunque Isocrate,
Evag.49-50 (365 a.C.).
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glio®® di «trattare i Greci come amici e i barbari come nemici»; consiglio che
Alessandro non avrebbe in realta seguito, «accogliendo con favore e benefi-
cando quanti poteva tra gli uomini di valore». L’argomento, riportato da
Strabone, che secondo Eratostene militava a favore della decisione di Ales-
sandro, era che «in effetti molti dei Greci sono spregevoli (kakot), mentre
molti dei barbari sono civili (dotelot), come gli Indiani e gli Ariani, o an-
cora i Romani e i Cartaginesi, che hanno degli ordinamenti politici cosi
splendidi»™. Strabone sosteneva che in realtd Alessandro aveva seguito il
senso, se non la lettera, del consiglio: «presso gli uni (sc. i Greci) infatti do-
mina 1’ordine, il senso politico, e tutto ci0d che si accompagna all’educazione
e al ragionamento, mentre presso gli altri (sc. i barbari) il contrario»; in tal
modo negando I’evidenza delle simpatie “orientali” di Alessandro. Ma
quello che qui interessa sottolineare ¢ che per Eratostene 1’ordinamento po-
litico romano era gia molto prima di Polibio un modello di perfezione, ed era
di per sé la prova di quanto fosse angusta la posizione di chi pensava di poter
riproporre la contrapposizione Greci/barbari come strumento di classifica-
zione dei popoli.

E difficile dire se ad un’idea del genere fosse ispirata la decisione, presa
nel 228 a.C. dai Corinzi, di ammettere i Romani ai giochi istmici, che Poli-
bio colloca nel contesto di una ricognizione dei movimenti diplomatici ro-
mani al tempo della prima diéBactig in Grecia®. Certo le testimonianze poli-
biane sopra esaminate indicano che nell’opinione pubblica greca i Romani
continuavano ad essere considerati barbari, con tutte le implicazioni politi-
che e propagandistiche del caso, ancora decenni piu tardi; e non c’¢ bisogno
di ricordare che in piena eta augustea ¢ per sradicare un’idea del genere che
Dionigi di Alicarnasso ritiene di dover scrivere le sue Antichita romane®'. E
importante in tale contesto un passo come quello celebre in cui Plutarco
(presumibilmente da Polibio®®, ma non senza aggiungere qualcosa di proprio,
come si vedra meglio pill avanti) riferisce le riflessioni dei Greci nella lunga
notte seguita alla proclamazione della loro liberta da parte di Flaminino, ai
giochi istmici del 196. Al centro di tali riflessioni un paradosso: quegli stessi
Greci tradizionalmente ossessionati dalla preoccupazione per la liberta, al

38 Si trattava di Aristotele, secondo Plutarco (De Alexandri Magni fortuna aut virtute 1.6,
329B).

9 Str. 1.4.9; sul passo cfr. Momigliano 1980, 6 e 18 (datazione al 240-230 a.C.); Thollard
1987, 29-31; Desideri 1992a; ultimamente Nippel 1996, 179; Hartog 1996, 111 sgg.; Gabba
1998.

0 pol.2.12.8 (cfr. Gabba 1976 = 1993b, 111; Forte 1972, 13-14); la notizia ¢ amplificata
in Dione Cassio (Zon. 8.19).

"D H.AR 1.4; cfr. Gabba 1996, 171 sgg.; Hartog 1996, 183 sgg.

52 Cfr. Pol. 18.46.14.
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punto di aver combattuto per essa una serie continua di guerre, si trovavano
ora liberi (dai Macedoni) praticamente senza aver versato una goccia di san-
gue, grazie ai Romani. Tutti i grandi condottieri greci, che avevano vinto
famose battaglie, le avevano vinte in realta per asservire la Grecia. «Vice-
versa uomini di una stirpe diversa, che sembrano avere pochi ed esili rap-
porti di antica comunanza d’origine con la Grecia, dai quali non ci sarebbe
stato da aspettarsi che potesse derivarle qualche vantaggio anche solo con
una parola o un consiglio, proprio questi con grandissimi pericoli e fatiche
I’avevano sottratta a odiosi padroni e tiranni, rendendola libera»®.

Le tradizioni mitiche, diventate da Pirro in poi un argomento di separa-
zione, piuttosto che di unificazione, fra Greci (Achei) e Romani (Troiani) si
stavano in effetti rapidamente trasformando per i Romani stessi, come si ¢
visto, in strumento di un’autopercezione che tendeva a escludere I’elemento
greco, e a contrapporsi ad esso. Ma il loro comportamento sorprendente nei
confronti del mondo greco sembrava tradire il desiderio di impostare i rap-
porti con esso in termini del tutto particolari, e in qualche modo implicava il
riconoscimento di una differenza dei Greci rispetto a qualunque altro popolo.
Per i Greci i Romani restavano comunque dAAd¢pvAot, che ¢ un modo eufe-
mistico per dire barbari; ma — a far uso della concettualizzazione eratostenica
— si doveva trattare di quel tipo di barbari che istituzioni, costumi, ma anche
atteggiamenti politici collocavano di diritto in una categoria per cosi dire in-
termedia®. Molto pil tardi, in piena etd augustea, Strabone ci presenta que-
sto concetto in forma esplicita, quando, polemizzando con Eforo, contrap-
pone il modo romano di trattare con i Greci a quello che avevano avuto gli
stessi Greci (in particolare i Tebani) nei confronti dei loro “connazionali”.
L’egemonia dei Tebani sulla Grecia era fallita, aveva osservato Eforo, «per-
ché si erano curati solo della virti militare, trascurando gli aspetti civili dei
rapporti fra gli uomini. Ma avrebbe dovuto precisare — aggiungeva Strabone
— che quest’ultimo elemento ¢ utile con i Greci, mentre con i barbari la forza
¢ piu utile della ragione. Cosi i Romani, in eta antica, combattendo con po-
polazioni selvagge, non avevano alcun bisogno di un’educazione siffatta,
mentre a partire dal momento in cui cominciarono ad avere contatti con po-
poli e stirpi civili puntarono all’acquisizione anche di quella, diventando cosi
padroni del mondo»®.

83 Plut. Flam. 11.4 (cfr. Forte 1972, 73 n. 110).
6 Cfr. Gabba 1974 = 1993, 27.

5 Str.9.22 (cfr. Forte 1972, 185-186; Ferrary 1988, 507 sgg., con riferimento alla pro-
babile matrice posidoniana). Naturalmente, per Strabone i Romani continuano ancora al suo
tempo 1’opera di “civilizzazione” dei barbari d’occidente (cfr. specialmente 2.5.26, Biraschi
1998, e Hartog 1996, 203 sgg.).
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Gia Polibio deve aver avuto una posizione di questo genere: certo sulla
base di considerazioni di ordine pratico, che suggerivano I’opportunita di
non esasperare sul piano ideologico un contrasto politico fra i due popoli che
alla meta del secolo appariva definitivamente risolto a favore di Roma; ma
probabilmente anche per 1’autentica convinzione, maturata nei decenni di re-
sidenza romana, che esistessero i presupposti per un’interpretatio Graeca
almeno di alcuni aspetti importanti di quel mondo®. La propensione a far
propri i valori del mondo greco poteva spiegare del resto gli atteggiamenti
filellenici di una parte significativa della sua élite politica — pur se debba
considerarsi troppo schematica la tradizionale (e gia antica) contrapposizione
fra filelleni e antielleni. In tal senso potrebbe essere letta la reticenza, a dire
il meno, di Polibio circa la leggenda delle origini troiane, quale emerge, oltre
che dalla mancata menzione di Enea, anche dalla gia ricordata polemica con
Timeo a proposito dell’*Equus October”®’; tale leggenda stava ormai assu-
mendo a Roma caratteri decisamente anti-greci. Molto piu significativa, in
positivo, la sua accentuazione della disponibilita, e del volenteroso interesse,
dei Romani a recepire la cultura greca, come si vede in particolare nei passi
in cui Polibio ripercorre la storia dei suoi rapporti “educativi” con il giovane
Scipione Emiliano, il figlio del vincitore di Pidna. Di per sé il fatto che in
una storia rigorosamente pragmatica — per usare la terminologia dello stesso
Polibio — sia inserita una sezione cosi scopertamente autobiografica fa pen-
sare all’urgenza di un particolare messaggio. Ma quando si guarda ai conte-
nuti di questa sezione, si capisce che Polibio intende in effetti proporvi, at-
traverso la rievocazione di una vicenda specifica, quella che potrebbe essere
una configurazione ideale del ruolo della Grecia in un mondo egemonizzato
da Roma: una competenza di tipo educativo nei confronti dell’élite romana,
nella quale i valori tradizionali che hanno fatto grande la citta non vadano
perduti, ma vengano anzi meglio fondati in una rinnovata consapevolezza di
una missione imperiale®.

Per quanto riguarda la questione delle origini della citta, Polibio poteva
ben sentirsi legittimato dal taglio contemporaneistico e pragmatico della sua
Storia a sorvolare su di esso e a trattarlo in modo evasivo; ma almeno sul
piano ideologico il problema restava, tanto pill in quanto i Romani continua-
vano sulla loro strada di incorporazione del racconto di Enea — costruito in
senso anti-greco — all’interno del proprio mito “nazionale”.

% Cosi ad esempio ’interpretazione come “costituzione mista” della struttura costituzio-
nale romana (su cui cfr. il saggio di Gabba 1998).

57 Cfr. Musti 1974, 130 sgg. (con bibliografia precedente).

58 Ppol. 31.23-30; cfr. Ferrary 1988, 539 sgg. E notevole che, secondo quanto testimonia
Cicerone (De re publica 4.3), Polibio considerasse una grave carenza dell’ordinamento politi-
co romano la mancanza di un sistema educativo.
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5. Cicerone e I’idea di un rapporto speciale tra Greci e Roma.

E dubbio che gia a Polibio debba esser fatta risalire I’idea — che si trova
in Cicerone, e in forma per cosi dire sistematica nelle Vite di Plutarco — se-
condo la quale esisterebbe un rapporto privilegiato, un vero e proprio paral-
lelismo per cosi dire bipolare, fra Greci e Romani, tale che 1’integra-zione
“funzionale” fra i due popoli possa esser considerata come un fenomeno
unico nella storia, diverso da qualunque altro processo di natura che noi de-
finiremmo acculturativa®. Un’idea del genere potrebbe essere di origine ro-
mana, e forse ¢ apparsa chiara proprio a Cicerone, nei cui testi di fatto la tro-
viamo per la prima volta. E qui il caso di ribadire che il livello del nostro di-
scorso ¢ quello della riflessione sul modo in cui gli antichi hanno interpretato
il fenomeno dell’acculturazione greco-romana, in particolare in quanto essa
serva a evidenziare aspetti dell’autocoscienza greca nel contesto romano; e
non quello della ricognizione dei suoi concreti elementi costitutivi. Da que-
sto punto di vista inoltre ¢ evidentemente opportuno, anche se difficile, cer-
care di valutare separatamente I’apporto dato alla riflessione greca da quella
romana — che a partire da un certo momento ¢ significativa — in quanto que-
sta &€ comunque prioritariamente finalizzata, anche se attraverso un confronto
con I’identita greca, ad una definizione di quella romana’.

Non si puo dunque fare a meno di ricordare almeno gli elementi essen-
ziali, e piu generali, del discorso che Cicerone fa sui Greci, o meglio sul pe-
culiare rapporto che lega Roma alla Grecia: un rapporto tanto vitale quanto
pericoloso, nella misura in cui da quella stessa inesauribile ricchezza intel-
lettuale che la seconda puo offrirle, la prima rischia di derivare contempora-
neamente lo smarrimento dei motivi originari della propria grandezza. Da
qui I’'impegno costante che Cicerone dedica a porre in rilievo I’irriduci-bilita
e ’autonoma dignita dei valori romani, nonché la qualita e la quantita delle
risorse di cui il popolo romano dispone, che gli consentirebbero di superare
agevolmente il greco anche sui terreni da questo preferiti, solo che reputasse
utile misurarsi anche su quelli”'. Tuttavia & chiaro che Cicerone giudica pro-
prio preciso dovere — almeno nei momenti o nei periodi nei quali non per
propria scelta gli viene meno la possibilita di operare in senso direttamente
politico — di promuovere la diffusione a Roma della cultura greca: un si-
stema di conoscenze e di valori che, opportunamente adattato al mos ro-
mano, e integrato in esso, ¢ in grado di assicurare la crescita intellettuale e
morale dei suoi concittadini.

% Hartog 1996, 180.
70 Questo ¢ in effetti il punto prospettico da cui si colloca ad es. Gruen 1992.
vd. specialmente il Proemio delle Tusculanae.
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Mai forse la paradigmaticita della moideio greca ¢ affermata con tanta
decisione e partecipazione come in un passo famoso della prima lettera al
fratello Quinto (60-59 a.C.), dove Cicerone lo ammonisce delle responsabi-
lita che gli incombono come governatore della provincia d’Asia. «Se la sorte
ti avesse collocato al governo di Afri, o Ispani, o Galli, genti selvagge e bar-
bare, la tua umanita ti richiederebbe comunque di provvedere alle loro esi-
genze, ai loro interessi, e alla loro salute; ma dal momento che abbiamo la
responsabilita di quella stirpe di uomini a partire dalla quale I’umanita stessa
— oltre a risiedervi stabilmente — si ritiene sia pervenuta agli altri, ¢ evidente
che dobbiamo in modo particolarissimo ricambiarla a coloro dai quali
I’abbiamo ricevuta. Non mi vergogno di dire addirittura questo — dato spe-
cialmente che la mia vita e le mie azioni sono e sono state tali da non con-
sentire alcun sospetto di pigrizia o di leggerezza — che tutto quello che ho
conseguito I’ho ottenuto grazie a quegli studi e a quelle arti che ci sono stati
trasmessi dai monumenti e dalle discipline della Grecia. Motivo per cui, al di
1a della generica lealta che si deve a tutti, sono convinto che con questa
stirpe di uomini siamo tenuti a manifestare una disponibilita del tutto parti-
colare a mostrare cid che abbiamo appreso, perché sono quelli stessi dai
quali siamo stati educati»’.

Si pud pensare che il carattere privato (o semi-privato) della comunica-
zione abbia spinto Cicerone a dichiarare pitl di quanto sarebbe stato disposto
a fare in pubblico. Viceversa avra operato in senso opposto, cio¢ esasperan-
done il “nazionalismo”, la destinazione ad un largo pubblico di altri pronun-
ciamenti di Cicerone, di natura ben diversa. In questa categoria rientra ad
esempio I’altrettanto celebre uscita polemica del secondo libro del De repu-
blica (51 a.C.)” contro la tradizione del discepolato pitagorico di Numa. Alla
domanda esplicita — questo discepolato ¢ vero o ¢ falso? — di Manilio, Sci-
pione Emiliano, il vero protagonista del dialogo e portaparola di Cicerone,
ribatte con inconsueta durezza: «Tutto ci0, Manilio, € falso, e non soltanto
inventato, ma per di pill inventato in maniera ignorante e assurda; non si pud
infatti sopportare nella menzogna quello che non soltanto ¢ inventato, ma
che vediamo non aver nemmeno avuto la possibilita di accadere». Segue la
dimostrazione dell’impossibilita cronologica di un incontro fra Pitagora e
Numa, mentre la riflessione conclusiva di Manilio scopre la vera posta in
gioco della discussione: «Per gli dei immortali, qual grosso e radicato sba-
glio degli uomini ¢ mai questo! Eppure non mi dispiace che non si sia stati

"2 Cic. ad. Q. fr.1.1.27-28; cfr. Ferrary 1988, 511 sgg.
73 La scena del dialogo naturalmente riporta indietro al 129 a.C.
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istruiti in arti importati da oltremare, sibbene in originali e patrie virti»’*.
Altrettanto e pill duri i toni di Livio’®, mentre i Greci Dionigi e Plutarco pru-
dentemente si defileranno’®, non senza tuttavia mostrare forte scetticismo sul
valore di calcoli cronologici applicati ad epoche cosi remote. E abbastanza
chiaro che il rifiuto di questa tradizione, presumibilmente gia a partire dalla
meta del II secolo a.C., rispondeva all’esigenza di affermare 1’importanza
che avevano avuto nella storia di Roma i valori romani, o latini, o sabini,
contro una tendenza opposta a dare la priorita all’elemento greco; una ten-
denza, bisogna aggiungere, che era stata largamente condivisa a Roma fino a
poco tempo prima’’, ma che doveva essere contrastata nel momento in cui
I’invadenza culturale greca minacciava di compromettere la stessa identita
romana.

Diventava a questo punto importante riesaminare i rapporti cronologici
che erano intercorsi fra le due culture — un problema che gia si era posto Po-
libio, da un punto di vista per cosi dire scientifico, ma andava ora ripreso con
una maggiore consapevolezza delle sue implicazioni ideologiche’™. Cicerone
paga generosamente nello stesso contesto del De republica — con le parole di
Scipione — il suo debito di riconoscenza nei confronti del «nostro Polibio,
nessuno pit del quale fu diligente nelle ricerche cronologiche»” (bisogna
pensare che a questa data erano gia disponibili i Chronica di Cornelio Ne-
pote); ma il quadro d’insieme che egli qui configura della cronologia relativa
dei due mondi — e dei loro rari momenti d’incontro — sembra andare molto al
di 1a del campo d’interessi dello storico greco. Cicerone svolge un ragiona-
mento che pretende di ricavare dalla divinizzazione di Romolo argomenti a
favore della grandezza del primo re di Roma, e del popolo romano stesso. La
credenza nella sua immortalita, egli dice, si sviluppd in un’epoca in cui «la
vita umana era gia avanzata e perfezionata dall’esperienza e dalla rifles-

™ Cic. De republ. 2.28-29. C. Ampolo mi ricorda giustamente che nello stesso De repu-

blica (2.34) Cicerone viceversa enfatizza 1’origine corinzia di Tarquinio Prisco (da Demara-
to); sembra percio chiaro che Cicerone non intendesse tanto negare la presenza di influenze
greche a Roma gia in eta regia, quanto tutelare la specificita del patrimonio etico-politico
romano-italico nel suo nucleo originario (quale si esprimeva appunto nella figura di Numa).

7> Liv. 1.18.2-4. Non deve sorprendere che qualche decennio piu tardi Ovidio (Metamor-
fosi 17.7 sgg.) riproponga la versione tradizionale: il panorama culturale e ideologico romano
¢ completamente mutato nella tarda etd augustea (ringrazio il collega ed amico Mario Labate
per un prezioso scambio di idee sulla questione).

* D.H. AR 2.59; Plut. Num. 1; 8. Per una discussione sull’origine della tradizione, e la
sua storia, cfr. Gabba 1967, 155-164.

" Cfr. e considerazioni di Plutarco nel gia citato cap. 8 della Vita di Numa.

78 per quanto segue cfr. Desideri 1992b, 4481 sgg. [infra, saggio n. XV].

7 Cic. De rep. 227 (= Pol. 6.11a.5); piu generale lode a Polibio (e Panezio) per 1’espe-
rienza politica a 1.34.
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sione» — molto lontana cio¢ dalle eta fantastiche delle origini, quando era piu
facile che si attribuisse una natura divina a uomini dotati di grandi qualita. In
effetti, «tanta fu in lui la forza dell’in-gegno e della virtu che il rozzo Giulio
Proculo credette intorno a Romolo cio che gia da molti secoli gli uomini non
avevano piu creduto intorno a nessun altro mortale»: Romolo cio¢, apparso-
gli sul Quirinale, gli avrebbe dichiarato di essere un dio e di chiamarsi Qui-
rino®. La divinizzazione avvenne dunque in un’epoca di pieno razionalismo,
perché il popolo romano, nonostante fosse nato da poco, alla morte del fon-
datore Romolo era “gia adulto e quasi virile”. Alla base di queste considera-
zioni I’idea — o, nel modo di esprimersi di Scipione-Cicerone, il fatto — che
quando Roma fu fondata la Grecia, dove fiorivano ormai le lettere e le
scienze, gia da un pezzo aveva smesso di divinizzare uomini, avendo assunto
un atteggiamento del tutto razionalistico. Non sembra sfiorare Cicerone
I’idea che il tempo di Roma sia diverso dal tempo della Grecia: ovvero che
la divinizzazione di Romolo possa per ’appunto costituire la prova di
un’originaria fase fantastica nella storia della citta.

Cid che in ogni caso piu interessa dal nostro punto di vista ¢ che nel De
republica il rapporto fra Grecia e Roma ¢ considerato allo stesso tempo
esclusivo (altri popoli non vi sono ammessi) e totalizzante (la somma dei due
popoli realizza il complesso dei valori umani). E significativo in tal senso lo
scambio di battute fra Scipione e Lelio con cui presumibilmente si chiudeva,
con i Romani, I’elenco dei popoli barbari presso i quali si era potuta riscon-
trare la forma di governo monarchica. «SCIPIONE ... Or dunque, Romolo fu
forse re di barbari? LELIO Se come dicono i Greci che tutti sono o Greci o
barbari, temo che sia stato re di barbari; ma se poi il nome dobbiamo darlo ai
costumi e non alla lingua, non considero i Greci meno barbari dei Roma-
ni»*. Qui viene rivendicata, in uno spirito eratostenico (se non gia isocrateo)
I’opportunita del superamento di una concezione angustamente etnica di
grecita e barbarie; ma la rivendicazione avviene ad esclusivo beneficio del
popolo romano. Secondo Cicerone le vicende attraversate dalle due diverse
ma convergenti realta culturali e politico-istituzionali della Grecia e di Roma
— e solo da quelle — si collocano in un ordine cronologico che ¢ unico, anche
se quelle realtd hanno conosciuto (e conoscono) delle sequenze differenziate:
¢ chiaro infatti dai passi sopra esaminati che la Grecia si ¢ sviluppata e pie-
namente realizzata prima di Roma — come ¢ affermato del resto anche
nell’ultimo contesto ricordato, quando si dice che al tempo di Romolo «la
Grecia era ormai prossima alla vecchiaia»®*.

80 Cic. De rep.2.20.
81 Ibid. 1.58.
82 Ibid.
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Questo secondo aspetto appare approfondito (anche correggendo affer-
mazioni precedenti) in anni piu tardi, certo sulla spinta delle piu accurate in-
dagini cronologiche svolte nel frattempo da T. Pomponio Attico, il cui Liber
Annalis fu noto a Cicerone nel 47, gia nell’*“esilio” di Brindisi o subito dopo
il ritorno a Roma®. Attico non a caso soppianta Polibio come autore di rife-
rimento di Cicerone per i problemi di questa natura®, come mostra fra 1’altro
— al di la dei numerosi riconoscimenti espliciti — I’abbandono del sistema di
datazione per Olimpiadi, a favore di quello ab urbe condita. Secondo la te-
stimonianza di Plutarco, Cicerone stesso avrebbe progettato in questo
periodo, ma non realizzato, una «storia nazionale inframmezzata di molti
dati storici greci»®’. Certo & che all’inizio del Brutus (primi mesi del 46 a.C.)
Cicerone traccia un sintetico quadro di storia dell’oratoria greca, il cui scopo
primario sembra essere quello di mostrare come 1’oratoria, che pure ¢ uno
dei vanti della cultura greca (o meglio ateniese), si sia sviluppata ad Atene
molto tardi rispetto alle altre arti. «Non vedi allora, in quella stessa citta in
cui I’eloquenza ¢ nata ed ¢ stata nutrita, quanto tardi essa sia uscita alla luce?
Giacché, prima dell’eta di Solone e di Pisistrato, di nessuno ¢ stata traman-
data alla memoria la facondia. Ma costoro, riguardo all’eta del popolo ro-
mano, devono apparire come dei vecchi; invece, se si contano le generazioni
degli Ateniesi, come dei giovani. Infatti, anche se fiorirono all’epoca del re-
gno di Servio Tullio, tuttavia allora Atene esisteva gia da molto pill tempo
che Roma a tutt’oggi»*®. In altri termini ’oratoria a Roma si & sviluppata
prima che ad Atene (a Solone e Pisistrato corrisponderebbe infatti, a Roma,
lo stesso Cicerone), e quindi in questo campo la cultura romana puo essere
considerata superiore a quella greca.

Prima di venire al parallelismo cronologico e situazionale istituito fra
Temistocle e Coriolano, con cui il passo si chiude, osserviamo subito che
siamo qui, molto pill chiaramente che nel De republica, di fronte all’idea di
un’affinita — sfasata nel tempo — fra I’evoluzione di Atene (ovvero della
Grecia) e quella di Roma: un’idea, vale la pena di anticipare, che avra poi un
ruolo importante nelle Vite di Plutarco. Roma sembra cio¢ ripercorrere, se-
condo Cicerone, anche se a tappe pil veloci, le orme dello sviluppo greco.
Cid perd non avviene (e soprattutto non ¢ avvenuto) perché i Romani consa-
pevolmente o inconsapevolmente imitino (o abbiano imitato) i Greci, o se li
siano posti come modelli; si tratta di un parallelismo per cosi dire naturale —
pur non essendo semplicemente riconducibile ad un’universale legge biolo-

%3 Narducci 1995, 14.

8 Cfr. 1a definizione di Attico come «la piu scrupolosa autorita in materia di cose roma-
ne» (sc. in ambito storico) (Cic. Brut. 44).

% Plut. Cic. 41.1

8 Cic. Brut. 39; cfr. anche 26, 27, 29.
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gica — che non esclude differenze anche rilevanti fra i rispettivi caratteri e
comportamenti, ma ¢ comunque tale da configurare — di nuovo — fra i due
popoli un rapporto biunivoco, dal quale tutti gli altri sembrano esclusi. E a
un’idea del genere che potra ricondursi la riflessione su Temistocle, col
quale Cicerone conclude questa sorta di carrellata sulla fase di formazione
dell’oratoria greca. «Segui nel secolo successivo Temistocle, molto antico
rispetto a noi, ma non poi cosi vetusto in rapporto agli Ateniesi. Visse infatti
quando la Grecia era al culmine della sua potenza, non molto dopo che la
nostra citta era stata liberata dal dominio dei re. Difatti la tremenda guerra
contro i Volsci, cui prese parte Coriolano esule, fu all’incirca contemporanea
della guerra contro i persiani, e simile fu la sorte dei due illustri personaggi:
ambedue, dopo essere stati cittadini eccellenti, ingiustamente cacciati da un
popolo ingrato si rifugiarono presso i nemici, e troncarono con la morte
I’avventura cui li aveva trascinati il risentimento»®’.

Lasciando stare la garbata polemica che segue fra Attico e Cicerone, re-
lativa ai modi della morte dei due uomini e al «diritto dei retori di alterare la
storia», ci si deve domandare per quale motivo, come osserva Attico, a Ci-
cerone «torni tanto bene che in Temistocle e in Coriolano ogni cosa fosse
compagna». La spiegazione pill plausibile, per quanto generica, ¢ che la
contemporaneita di queste personalita dalla vicenda cosi simile venga propo-
sta come una sorta di simbolo dell’affinita fra i due popoli. Vale la pena di
osservare come sia diversa I’idea ispiratrice dell’opera biografica di Cornelio
Nepote, nella quale alle vite dei grandi Romani vengono giustapposte, per
blocchi tipologici, quelle dei grandi uomini “exterarum gentium”: Greci si,
ma anche Persiani o Cartaginesi, senza alcuna riconoscibile gerarchia fra di
loro per quanto riguarda la relazione con i Romani.

6. Plutarco e l'impero greco-romano.

Con cio abbiamo in mano gli elementi utili per affrontare il problema del
significato dell’opera pill importante — dal punto di vista letterario — e piu
famosa di Plutarco, le Vite parallele: un’opera che ha evidentemente nell’idea di
un rapporto privilegiato fra la Grecia e Roma il suo centro d’interesse e il
suo motore intellettuale. Se i cent’anni, pill 0 meno, intercorsi fra la morte di
Cicerone e la nascita di Plutarco avevano sdrammatizzato, pur non facendolo
scomparire, il tema della difesa dell’identitd romana, non avevano certo di-
minuito I’attualita di quello del rapporto fra cultura greca e romana. Esso di-
ventava anzi sempre pitl importante nell’ottica dei Greci, man mano che essi
si riprendevano dall’annichilimento politico che avevano subito ad opera
della potenza militare romana: quello che veniva ora in primo piano era in

8 Ibid., 41-42.
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effetti il problema della ridefinizione di un’identita greca rispetto a Roma. Il
contributo offerto da Plutarco alla sua soluzione & stato determinante, nono-
stante che né nelle Vite né nei Moralia si possa ritrovare un’esplicita teoriz-
zazione di un impegno in tal senso, e in particolare una spiegazione del per-
ché lo scrittore abbia ritenuto utile procedere per coppie di biografie, conge-
gnate secondo un rigido schema bipolare, anziché per biografie singole. Non
mancano pero dichiarazioni e osservazioni sparse che consentano di farsene
autonomamente un’idea.

Senza ripercorrerle analiticamente — un lavoro che ¢ stato rifatto anche di
recente® — riassumiamo senz’altro quelle che sembrano essere le implica-
zioni concettuali meno contestabili di un’opera che bene o male ha riper-
corso, attraverso 1’angolo visuale delle biografie di una cinquantina di grandi
uomini, una gran parte della storia politica della Grecia fino al secondo se-
colo, da una parte, e di Roma fino alla fine della repubblica, dall’altra.
L’idea di fondo pil generale ¢ forse quella che Greci e Romani partecipano
di una cultura sostanzialmente affine, che Plutarco non dichiara mai effetto
di un processo di acculturazione da parte romana; quale che ne sia il motivo,
passioni, valori, costumi degli uni e degli altri trovano facilmente un deno-
minatore comune, e possono essere definiti con gli stessi termini. La Grecia
ha una storia piu antica di Roma, ma le sequenze politiche che hanno avuto
luogo nelle sue citta pill eminenti (Atene e Sparta) sono — di nuovo — analo-
ghe a quelle che hanno avuto luogo a Roma; e questo fa si che sia sensato
istituire paralleli fra personaggi distanti tra loro di secoli, in quanto si sono in
realta trovati ad agire in situazioni simili, e i loro modi di rispondere ai ri-
spettivi contesti storici costituiscono una parte importante del sistema com-
parativo di quella coppia. E inoltre pacifico che per Plutarco, come gia per
Cicerone, nel dittico Grecia-Roma si riassume il complesso dei valori di
umanitd; ¢ un mondo a due valve per cosi dire speculari, al di fuori del quale
non esiste nulla che possa integrarne la compiutezza in modo significativo. E
va da sé, anche se Plutarco non ne fa ostentazione, che la Grecia rappresenta
comunque la pietra di paragone sulla quale si misurano i valori comuni.

Con ci0, naturalmente, non si ¢ detto tutto. Resta rilevante il problema
delle condizioni della convivenza politica fra Greci e Romani, anche al
tempo stesso in cui vive Plutarco. Il nostro autore soffre comunque — come si
vede specialmente negli scritti di carattere politico — la subordinazione del
mondo greco, € non sa ancora sentirsi, come avverra per un numero sempre
maggiore di intellettuali greci dalla meta del II secolo in poi, elemento co-
stitutivo (e a poco a poco dominante) dell’impero di Roma. Da questo punto

¥ Cfr. Desideri 1992b e Scuderi 1996, 66. Le sedi privilegiate delle riflessioni plutarchee
su questo tema sono naturalmente i proemi (o almeno alcuni di essi): cfr. Stadter 1988.
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di vista ¢ di rilevante interesse quanto emerge dall’analisi della coppia Filo-
pemene-Flaminino, 1’'unica in cui siano messi a confronto due contempora-
nei, che per di pilt hanno avuto rapporti diretti fra di loro: per questo motivo
questa coppia puo essere considerata depositaria di un messaggio particolare,
forse in qualche modo orientativa rispetto alle altre — specialmente se, come
pare, & stata una delle prime ad essere composta®. E chiaro che essa vive
della tensione ideale fra 1’“ultimo dei Greci”, combattente infaticabile, ma
alla fine sconfitto, in nome di un concetto di liberta che si rivela per
I’ennesima volta incompatibile con 1’unita politica del popolo greco, e il
giovane esponente del popolo nuovo favorito dalla sorte, che del concetto
incarna la versione destinata a prevalere, superando la contraddizione al
prezzo di una delimitazione rigorosa, dall’esterno, dei margini di quella li-
berta. Il passo gia sopra considerato, nel quale Plutarco si sofferma sui
commenti dei Greci alla dichiarazione di liberta di Corinto, rende esplicita
questa tensione, dando insieme la chiave di lettura della coppia stessa; in
particolare & significativa la gia ricordata sottolineatura della circostanza che
tale liberta ¢ stata ottenuta «quasi senza spargimento di sangue e senza
lutti»®.

Flaminino appare a Plutarco come il prototipo del politico capace del
comportamento che secondo Strabone ci si poteva augurare che i Romani
tenessero nei confronti dei Greci. Ma a suo parere fu soprattutto fortuna dei
Romani di poter disporre di un uomo come lui, al cospetto di un popolo «che
non richiedeva un comandante che facesse ricorso per ogni evenienza alla
violenza delle armi», e in situazioni «che potevano piuttosto essere risolte
con la discussione e la persusasione»’'; contro Filippo, al momento dello
sbarco in Macedonia, era vitale per i Romani poter contare sull’aiuto dei
Greci, e grande fu I’abilita di Flaminino nell’attirarsi le loro simpatie. Plu-
tarco rivendica ai Greci un ruolo determinante nel successo romano su Fi-
lippo; non certo per I’aiuto militare degli Etoli, che viene del tutto sottova-
lutato, ma per il sostegno logistico e di opinione che fu offerto al coman-
dante romano: la dichiarazione di liberta viene cosi a configurarsi come
un’adeguata ricompensa per queste benemerenze. Non & certo un caso che
proprio in questo contesto Plutarco faccia riferimento all’analogo provvedi-
mento preso da Nerone “al nostro tempo”°*: nonostante la conclusione rovi-
nosa di quel regno, e la stampa negativa che di seguito lo connotd — e nono-
stante che il provvedimento stesso sia stato immediatamente revocato dopo

% Jones 1966, 68. Su questa coppia cfr. ultimamente Swain 1988; Scuderi 1996.

% Plut. Flam. 11.4.

! Ibid. 2.2; cfr. anche 2.4.

*2 Ibid. 12.8; il provvedimento ¢ ricordato (come attenuante per i crimini dell’imperatore)
anche in Id., De sera numinis vindicta 32, 568A.
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la morte dell’imperatore — sembra evidente che Plutarco consideri la conces-
sione di liberta e immunita all’Acaia un atto dovuto, sulla base delle condi-
zioni che avevano caratterizzato I’istituzione dei primi rapporti fra Roma e la
Grecia, appunto grazie all’opera di Flaminino. Numerosi altri passi di questa
Vita mostrano i conseguenti sviluppi derivati secondo Plutarco da questa
originaria impostazione”.

Quella che qui si delinea ¢ dunque 1’idea di un particolare tipo di consor-
tium imperii, nel quale la funzione specifica dei Greci dovrebbe essere quella
di una legittimazione del dominio romano — e relativa assunzione e promo-
zione di consenso nei confronti di esso — in cambio di un privilegio di li-
berta, anche se non illimitata come un tempo. L’accostamento tra Filope-
mene e Flaminino, espressione emblematica della sostituzione a un modo
vecchio di uno nuovo di concepire la liberta, potrebbe voler significare un
richiamo alle regole a quel tempo fissate della convivenza tra Romani e
Greci in un impero comune. Piacerebbe poter credere che sia stato muo-
vendo da queste premesse che Plutarco ha sviluppato il suo programma di
Vite parallele: almeno nel senso che la ricognizione degli elementi caratte-
rizzanti del rapporto fra Greci e Romani, quali gli apparvero definirsi — at-
traverso il confronto fra due protagonisti come Filopemene e Flaminino — al
momento del primo significativo contatto diretto fra i due popoli, costitui il
punto di riferimento per una generale rivisitazione della loro storia secolare.
Ma poiché la documentazione disponibile non consente certezze per quanto
riguarda la cronologia relativa delle Vite, dovremo contentarci di porre la
questione in termini di logica; senza che sia necessario manifestare nei con-
fronti della cronologia il disprezzo che mostra Plutarco per chi vorrebbe
negare, appunto per motivi cronologici, la storicita dell’incontro fra Solone e
Creso™.

7. Bilinguismo romano e intellettualita greca

La formula biografica di Plutarco non ebbe seguito, nonostante la fortuna
ininterrotta dell’autore, e delle sue Vite parallele in particolare. Corrispose
ad un periodo in cui i Greci cercavano di ricostruirsi un’identita nell’impero,
e fu superata da posizioni pil radicali: dal III secolo in poi, e soprattutto a
partire dalla rinascita di Bisanzio come Costantinopoli, cio¢ da quando

9 Cfr. 1d. Flam. 12; 15; 16 (interventi di Flaminino a tutela di varie comunita greche
durante la guerra contro Antioco).

«Io non sono disposto a rinunciare, sacrificandolo a sedicenti canoni cronologici, ad un
racconto cosi famoso e cosi ben attestato, e soprattutto, che ¢ la cosa pili importante, cosi
consono col carattere di Solone e con la sua nobilta e saggezza; sono canoni continuamente
ricorretti fino ai nostri giorni da un’infinita di persone, che non sono in grado di riportare ad
una minima piattaforma comune di discussione i reciproci dissensi» (Id., Sol. 27).
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I’Oriente ebbe una sua capitale, i Greci si sentirono sempre pill come i veri
‘Pouaiot. All’origine, come abbiamo visto, quella del parallelismo era stata
in effetti un’idea romana, ed era servita ad aprire a Roma, alla sua cultura,
alla sua lingua, e alla sua nascente letteratura, uno spazio adeguato a quella
che era diventata la sua supremazia politica. Se Fabio Pittore aveva potuto,
alla fine del III secolo, scrivere tranquillamente in greco la sua storia della
citta, una generazione o due piu tardi il vecchio Catone riteneva di dover ri-
dicolizzare il senatore Postumio Albino per lo spirito servile con cui aveva
scritto in un greco del resto approssimativo le sue storie’””. I Romani, o al-
meno i loro esponenti piu autorevoli, avevano ormai acquisito la consape-
volezza e la convinzione che anche la lingua latina potesse essere impiegata
con successo per esprimere contenuti elevati di pensiero, e I’ambizione di
contendere in questo campo con i Greci. Cosi Catone scrivera in latino le sue
Origines, con l'intento di inaugurare una storiografia romana che peraltro
dovette aspettare a lungo per affermarsi. E pit tardi Cicerone potra teoriz-
zare (ad esempio nel Proemio del De finibus bonorum et malorum) che la
lingua latina pud a buon diritto essere usata anche per la trattazione filoso-
fica®, e ribadire nel Proemio del De officiis 1a necessitd di «unire sempre
cum Graecis Latina, non solo nella filosofia, ma anche nell’esercizio dell’e-
loquenza»”’.

Anche il bilinguismo greco-romano, cosi come la concezione paralleli-
stica alla quale esso si appoggiava, rimase peraltro un fenomeno con assoluta
prevalenza romano, specie in ambito intellettuale — in quanto distinto da
quelli dell’amministrazione e del diritto, nei quali per forza di cose I’appren-
dimento e 'uso della lingua latina rappresentd un sine qua non per i Greci.
Nell’ultimo dei passi citati Cicerone si rivolgeva al figlio Marco, residente
pro tempore ad Atene per i suoi studi di filosofia, ricordandogli 1’opportunita
di acquisire pari padronanza dell’una e dell’altra lingua; e in effetti almeno a
partire dalla generazione anteriore a quella di Cicerone il viaggio di studio in
Grecia sembra aver caratterizzato il curricolo educativo del giovane romano
di buona famiglia®®. Ma nella pill tarda riflessione “tecnica” di un maestro
come Quintiliano si trovera addirittura I’indicazione di cominciare dal greco
I’educazione linguistica del bambino romano. «Non solo perché — precisa —
il latino, che ¢ piu diffuso, lo assorbira anche se noi non lo volessimo, ma
anche perché egli deve essere istruito prima nelle discipline greche, dalle

3 pol. 39.1; per quanto segue cfr. Wallace-Hadrill 1998 e Cassio 1998.

% vd. specialmente Cic. De fin. 1.4 sgg. (sul modo ciceroniano di rapportarsi alla filoso-
fia greca cfr. loppolo 1998). Resta naturalmente 1’idea della superiorita espressiva del greco:
cfr. Canfora 1994, 23 sgg.

7 Cic. De off. 1.1.

% Cfr. 1d., De or.2.1-4.
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quali le nostre sono derivate»”. Dal seguito del passo si ricava che in verita
I’uso corrente a Roma era quello di privilegiare il greco, tanto che Quinti-
liano appare piuttosto preoccupato di ridurre il periodo di tempo in cui lo si
insegna da solo; possono infatti derivare da cid — osserva — difetti nella pro-
nuncia del latino e nel modo di esprimersi in quest’ultima lingua: difetti che
in eta successiva ¢ difficile correggere.

Sarebbe tuttavia un errore pensare che l’istanza di fondo di Plutarco,
quella per la quale si attribuiva ai Greci un ruolo essenziale nell’impero dei
Romani, sia venuta meno con 1’esaurimento di una formula biografica. Sem-
pre piu chiaramente nel corso del secondo secolo i Greci si assunsero il
compito di “intellettuali”, nel senso che si considerarono investiti del compi-
to di sorvegliare I’esercizio del potere politico da parte dei Romani, riservan-
dosi di concedere o negare legittimita all’imperatore che di volta in volta lo
rappresentava, e operando conseguentemente per ottenergli il consenso da
parte delle popolazioni, o al contrario per sottrarglielo. Non si pud sostenere
che sia stato questo il pensiero esclusivo o dominante degli uomini di cultura
greci dell’epoca, ma ¢ certo che una preoccupazione e un impegno del ge-
nere sono riscontrabili in Plutarco come in Dione di Prusa, in Elio Aristide
come in Luciano, in Apollonio di Tyana come in Galeno, in Pausania come
in Dione Cassio; in una parola, in tutti o gran parte di quelli che hanno con-
cepito la loro attivitd come necessariamente legata al contesto socio-culturale
nel quale si sono trovati ad operare. Da questo punto di vista, non ¢ impro-
prio riconoscere in particolare a Plutarco, proprio in quanto inventore del si-
stema delle Vite parallele, una funzione determinante nel creare le premesse
per la nascita di una figura di questo genere. Il mondo greco accettd questa
valorizzazione, e cerco di evitare di far entrare in conflitto la nuova figura di
intellettuale con la sua antica e tradizionale dimensione civica: giacché an-
che il rilancio della citta come centro di autonoma vita politica (ed econo-
mica) fu oggetto delle cure congiunte di imperatori romani e operatori cul-
turali greci. In ogni caso gli eroi di Plutarco, greci e romani, poterono fornire
un modello per I’uno e per I’altro tipo di impegno culturale.

% Quint. 1.1.12.






III

FORME DELL’IMPEGNO POLITICO
DI INTELLETTUALI GRECI DELL’IMPERO *

1. Da Dionigi al Sublime: la crisi della polis.

Tra le conseguenze della battaglia di Azio una di quelle comunemente
pil trascurate ¢ la fine della polis, in quanto centro di autonoma vita politica.
Non si trattd di una fine repentina; si puo dire che veniva ora a compimento
un lungo processo iniziato con 1’ascesa politica della Macedonia, alla meta
del IV secolo, proseguito con alterne vicende, e differenziazioni da luogo a
luogo, per tutta I’eta che noi chiamiamo ellenistica, e con un ritmo accelerato
dal momento in cui Roma comincio a imporre la sua egemonia in Oriente.
Un sussulto in controtendenza si verificd in concomitanza con 1’esplosione
del fenomeno Mitridate. Ma il presentarsi sulla scena “internazionale” di una
forza come quella del re pontico, che appariva, almeno in principio, in grado
di opporsi vittoriosamente a Roma — e proprio per questo apri, o riapri, una
dialettica politica all’interno delle singole citta — fece consumare molto
rapidamente ogni idea di recupero di un significato politico reale che in
qualche citta potesse essere stata concepita. Anzi, se si guarda a un aspetto
importante della riflessione politologica e della prassi politica greca, come il
ruolo che puo o deve avere nel determinare le scelte della sua citta I’'uomo di
cultura, in particolare il filosofo — un tema che riassume in sé ’idea della
polis come costruzione intellettuale — 1’episodio mitridatico provoco quella
che, per 'importanza della citta coinvolta, pud essere considerata la prima
denuncia clamorosa dell’esaurimento di quella figura: in effetti il disastro di
Atene nella prima guerra mitridatica conservo poi a lungo un valore quasi
esemplare'. Atene — cosi venne letta la storia gia da Posidonio, contempora-
neo dei fatti’ — si era lasciata coinvolgere, contro Roma, in una politica
suicida i cui promotori e sostenitori erano stati dei filosofi irresponsabili;
facendo proprie parole d’ordine demagogiche, e assumendo poi i provvedi-
menti conseguenti, essi avevano governato la cittd con 1’appoggio della
plebe, finché 1’assedio e I’assalto finale dei Romani non aveva riportato
P’ordine sociale e politico nella citta — un risultato felice e meritorio
(Strabone 9.1.20), nonostante il grande spargimento di sangue. Prima che ad

" «RSI» 110, 1998, 60-87.

! Appiano (Mithr. 110-111) ne trae occasione per una violenta tirata contro i filosofi in
politica, che «hanno esercitato un potere piut violento e tirannico dei normali tiranni».

2 Vd. Desideri 1973. Il racconto base & naturalmente quello del Mithridateios di Appiano
(108 sgg.).
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Atene, in molte altre citta, greche o ellenizzate, d’ Asia Minore, I’avanzata di
Mitridate aveva provocato contraccolpi dello stesso genere’; in quel contesto
in effetti si erano realizzate condizioni favorevoli all’emergere di personalita
dotate di qualita intellettuali, e specialmente oratorie*. Cid comunque &
documentato con sicurezza solo per un’epoca successiva, quando la persi-
stente situazione di guerra civile romana — che proprio in Oriente fece
registrare gran parte degli episodi militari piu rilevanti — produsse una
fioritura di intellettuali’, che fecero da punto di riferimento alle cittd, poste
continuamente di fronte alla necessita di scegliere da quale parte schierarsi
fra 1 numerosi “signori della guerra” che scorrazzavano sui loro territori.
Strabone, nei libri dedicati alla descrizione dell’ Asia Minore, e in particolare
nelle sezioni relative agli uomini di cultura pitt famosi delle varie citta, ci
conserva una documentazione singolarmente ricca di questo fenomeno®; una
documentazione certo orientata ideologicamente in senso filo-romano e
“augusteo”, ma non per questo meno illuminante.

Con la vittoria definitiva di Augusto le citta — tanto d’Oriente quanto
d’Occidente — non ebbero pil scelte importanti da fare. Poteva piacere o non
piacere, e si poteva argomentare nell’'uno e nell’altro senso. In un passo in
questi ultimi anni molto e variamente esaminato’, col quale apriva una sua
trattazione sugli oratori attici antichi (De antiquis oratoribus), il retore greco
Dionigi, originario di un’antica citta dorica d’Asia, Alicarnasso, riassumeva

*Vd. ora Campanile 1996.

4 Bowersock 1965, 5-6.

3 Luso di questo termine per I’epoca che ci interessa ¢ naturalmente convenzionale, ma
sono ben convinto della sua legittimita (vd. le considerazioni introduttive in Desideri 1991a,
235-240). E bene tuttavia precisare che, come risultera del resto evidente dalla trattazione che
segue, ci0 che in questa sede interessa ¢ analizzare le modalita d’intervento pubblico, e
specificamente in contesti di tipo assembleare, di “comunicatori” di qualunque natura, cio¢
indipendentemente dalle definizioni — filosofo, oratore, sofista — che essi stessi davano di sé, o
altri davano di loro, in generale o volta per volta; e tentare di valutarne le conseguenze sul
piano della definizione delle idee politiche, o delle ideologie, correnti. Piuttosto che di figure
(pitt 0 meno) professionali, mi occupo dunque dell’attivita oratoria in quanto tale, in quanto
essa si configura come il pill ovvio strumento di formazione di una pubblica opinione
nell’ Antichita. Percid sono anch'io per la “flessibilita” (vd. Anderson 1994, 3-4), piuttosto che
per il rigore classificatorio (cosi invece, per “filosofo”, Hahn 1989, 12 sgg.; per “sofista”,
ultimamente Brunt 1994, 26-33; 38-43; 48-50), che finisce del resto per urtare quasi sempre
in contraddizioni non superabili senza virtuosismi “sofistici”.

Per una rassegna degli episodi rilevanti vd. ora Desideri 2000a. Per il caso meglio noto
vd. Noe 1996.

7 Mi limito a ricordare Dihle 1977, 164 sgg.; Desideri 1978, 78 sg.; 524 sgg.; Bowersock
1979, 59 sgg.; 76 sg.; Gabba 1982, 44 sgg.; Swain 1996, 25 sg. Per una riconsiderazione
complessiva vd. Gabba 1996, 32 sgg.
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con cristallina chiarezza — proprio dal punto di vista della capacita di mettere
in evidenza le interconnessioni fra fenomeni politici e culturali — gli
argomenti di coloro a cui piaceva. La felicita dei nostri tempi — scriveva
dunque Dionigi da Roma, il nuovo centro dell’ecumene, dove ormai risie-
deva — si misura anche dal fatto che c’¢ stato un grande miglioramento di
qualita dell’oratoria politica, un genere che il lungo periodo di decadenza
iniziato con la morte di Alessandro il Macedone aveva condotto quasi
all’estinzione. «L’aveva soppiantata un’altra oratoria, insopportabile per la
sua spudoratezza teatrale, triviale, inesperta di qualunque rudimento
filosofico o anche semplicemente liberale, che facendo presa sull’ignoranza
delle masse da lei ingannate non solo otteneva ricchezza, lusso e riconosci-
menti superiori alla prima, ma era riuscita ad accaparrarsi le cariche e i ruoli
pill importanti entro le citta, che sarebbero invece spettati all’oratoria
filosofica». Come una donna di facili costumi che ha preso il posto della
padrona di casa in una famiglia gia ordinata e prospera, cosi «in ogni citta,
ivi comprese — questo il guaio peggiore — anche le pil colte, la Musa attica,
antica e autoctona, aveva perduto i suoi beni e il suo rango; mentre aveva
preteso di governare cittd greche, soppiantando 1’altra dagli affari pubblici,
quella arrivata ieri o il giorno prima da certe voragini d’Asia, originaria della
Misia o della Frigia, o un vero malanno di Caria: ’incultura al posto della
filosofia, la follia al posto della saggezza»®.

E facile capire che il principale elemento di avversione nei confronti di
questa oratoria d’Asia’ stava nel fatto che, a differenza di quella “filosofica”,
le si attribuiva un carattere fortemente demagogico: proprio per questo
sarebbe riuscita a scalzare ’altra dai posti di comando da lei tradizional-
mente occupati nella politica cittadina. Cio implica evidentemente — cosa
che Dionigi omette di notare — che si fossero alterati, rispetto alla situazione
antecedente considerata positiva, i meccanismi che presiedevano al recluta-
mento del personale della politica: cio¢ che la plebe cittadina si fosse trovata
nella condizione di far sentire la sua voce a questo livello. Dionigi non
omette perod di sottolineare come il rovesciamento, che ¢ iniziato e sta proce-
dendo speditamente, di questa ingiusta situazione di privilegio dell’oratoria
d’Asia, sia stato merito di «Roma che tutto domina», «che costringe le
singole citta a rivolgere verso di sé la propria attenzione»; e in particolare

¥ 1l testo di Dionigi si legge nell’ed. di Usher 1974 o in quella di Aujac 1978.

Non entrerd qui nella discussione sui rapporti, a proposito degli “asiani”, fra Dionigi e
Cicerone, molto sottolineati da Bowersock 1979, limitandomi a rinviare, per 1’essenziale, a
Narducci 1997, 124 sgg. Ricordo perd che un giudizio analogo a quello di Dionigi si ritrova
in Strabone (14.1.41; 14.2.25), e rinvio a Gabba 1982, 59-61, per le generali connessioni fra i
due autori.
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dei suoi capi, «che amministrano la cosa pubblica secondo virtl e con la
massima cura». E grazie alle loro qualita umane e intellettuali che «la parte
assennata dello Stato (scil. in ogni singola citta) ha rafforzato le proprie
posizioni, mentre la parte che difetta di ragione ¢ stata costretta a mettere la
testa a partito».

Fin qui ¢ tutto abbastanza chiaro; nel senso che, secondo Dionigi, il
ristabilimento del dominio romano — definitivo, a quello che si poteva
giudicare — aveva posto fine al lungo periodo di “libera uscita” delle forze
sociali tradizionalmente prive di rappresentanza e significato politico: queste
forze “irrazionali” erano state richiuse nei loro recinti, e 1’esercizio del po-
tere aveva potuto essere ricollocato nelle mani da sempre abituate a gestirlo.
Nelle voragini da cui era uscita stava ora conseguentemente rientrando anche
quell’oratoria “spudorata” che era stata lo strumento di cui gli oratori si
erano serviti per comunicare con queste forze. Ed ecco che, a parere di
Dionigi, cominciava a rifiorire I’antico stile: «gli autori di oggi scrivono
storie di buon livello, circolano molti eleganti scritti politici, e trattazioni
filosofiche, per Zeus, non spregevoli, sono state pubblicate (e verosimil-
mente lo saranno nel prossimo futuro) molte altre e belle composizioni,
opere davvero ben elaborate sia di Romani che di Greci». La riflessione sui
pitt famosi oratori e storici antichi che Dionigi propone ai suoi lettori nasce
proprio dal desiderio di assecondare e rafforzare un processo del genere, ad
uso di «coloro che esercitano la filosofia politica», nella convinzione che
comunque «quella voga di discorsi folli sia destinata ormai a non durare piu
di una generazione».

E qui che cominciano i problemi. Dionigi non sembra rendersi conto che
i problemi politici sono pit complicati di quelli letterari o stilistici, con i
quali pure sono intrecciati (molto strettamente in tutto il periodo che
c’interessa'’); che non & semplice (ammesso che sia auspicabile) sigillare la
plebe nelle viscere della terra; che non necessariamente 1’ordine sociale e la
pace favoriscono la fioritura di grandi opere di letteratura, e dell’oratoria in
particolare. Per cominciare con quest’ultimo punto, che tocca direttamente
Pottimistica descrizione dionigiana della situazione culturale al suo tempo, e
la sua previsione per il futuro, bisogna osservare che Dionigi ¢ forse il solo
scrittore a sostenere in tutto il primo secolo dell’Impero la tesi (fatta poi
propria, in eta flavia, dall’Apro del Dialogus tacitiano'') di una ripresa del
genere. Anzi ¢ pill 0 meno un topos in quest’epoca I’opposta idea che ci si
trovi in una fase di decadenza culturale, e specialmente di crisi dell’oratoria.

2 vd. ora Swain 1996, 7; 17 sgg.
"'vd. su questo Desideri 1985a.
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Ad insistere su questo punto non sono solo gli scrittori latini, da Seneca il
Vecchio allo stesso Tacito, che spiegano il fenomeno col fatto che la vittoria
di Augusto, in qualunque modo si voglia definire il regime da lui instaurato,
ha significato la fine della liberta politica a Roma, e quindi del presupposto
stesso dell’oratoria. Non ha dubbi in proposito neppure uno scrittore greco
come [’autore del Sublime (un testo che oggi si attribuisce correntemente al
primo secolo, forse alla prima meta di quel secolo'”); o meglio non li ha
I’anonimo filosofo, al cui parere viene dato ampio risalto nel celebre capitolo
finale dell’operetta (44). Il filosofo si fa in effetti portavoce di quella che
viene presentata come un’«opinione corrente» (6pvAovpévm), ciog «che la
democrazia ¢ ottima nutrice degli spiriti grandi, ed ¢ forse solamente per
causa sua che i grandi nomi dell’oratoria hanno avuto la loro stagione e si
sono spenti»; ¢ la libertd — precisa — che nutre i sentimenti degli spiriti
grandi, ed «¢ attraverso gli onori che sono la posta dei regimi democratici,
che in ogni occasione le superiori qualita psichiche degli oratori si aguzzano
mediante I’esercizio, e quasi si affinano»'. L’autore non concorda in verita
con questa opinione, ma non contesta il punto di partenza, la situazione di
crisi dell’oratoria, che appare un dato di fatto.

Anche se ’*“opinione corrente”, almeno come ¢ presentata dal filosofo
anonimo, non si occupa dello stile oratorio — che & viceversa il problema
principale di Dionigi — ¢ lecito pensare che le fosse ben presente lo sfondo
socio-politico — che Dionigi cerca di rimuovere — sul quale giocavano le
ambizioni degli oratori; che necessariamente dovevano far leva sui contrasti
interni al corpo cittadino, del quale si trattava di conquistare, con la forza
dell’argomentazione, I’assenso ad un ragionamento, ad un’iniziativa, ad un
provvedimento, piuttosto che ad un altro. L’oratoria insomma doveva
mirare, in un autentico contesto politico quale quello che qui viene conside-
rato caratteristico di un’epoca ormai trascorsa, a creare un orientamento di
pensiero collettivo — che possiamo anche chiamare “opinione pubblica” —
capace di tradursi in una decisione politica, o in una serie di decisioni
politiche conseguenti. Ed ¢ qui che tocchiamo il secondo dei punti sopra
indicati, nei quali emerge I’insufficienza dell’approccio di Dionigi: cio¢ il
fatto che egli sembra ignorare che 1’attivita oratoria, in particolare quella
politica, presuppone necessariamente un pubblico che ascolta, giudica, e
sceglie; puo darsi che le scelte non siano dettate da considerazioni di natura
razionale, o che il pubblico non sia qualificato a decidere: ma se si elimina il
pubblico, si elimina anche 1’oratoria.

2 Gabba 1996, 47 n. 55; e Haiissler 1995, il quale propende per I’eta tiberiana.
" Donadi 1991, 395-397.
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E proprio I’eliminazione del pubblico che sembra si sia verificata, tanto a
Roma quanto — ed ¢ questo che ora esclusivamente ci interessa — nelle
singole citta dell’Oriente ellenizzato, in conseguenza della vittoria di Azio.
Puo essere utile cercare di trovare una conferma concreta del «rovescia-
mento» (Dionigi usa spesso il termine petafoAn, o simili, per definire il
fenomeno) intervenuto dopo questo evento, certo epocale anche da questo
punto di vista. Si vedra che, anche se fosse vero — cosa in realta dubbia — che
con Azio & cominciata la fine dell’*“asianesimo” deprecato da Dionigi, si € in
realtd sviluppato un esasperato purismo atticistico, non solo stilistico ma
anche linguistico, destinato ad acquisire, in quanto connotato specifico di
una ristretta élite sociale, posizioni dominanti nell’alta cultura letteraria
greca; mentre, nonostante la sua previsione ottimistica, 1’oratoria politica di
tipo cittadino ¢ scomparsa, lasciando il campo a forme di comunicazione
socio-culturale di tutt’altra natura. Si constatera cio¢ quanto si ¢ ricordato
all’inizio, cio¢ che nel frattempo ¢ venuta meno la polis, intesa non solo
come libera istanza politica, ma anche come punto di riferimento ideologico
e sociale.

2. Nuovi connettivi socio-culturali: il ruolo di Dione di Prusa.

Per la verita, sembra proprio che quello di Dionigi (e di Strabone) sia, per
un bel po’ di tempo, quasi un canto del cigno della produzione letteraria
greca in generale; cosa che viene, tra ’altro, evidenziata per contrasto dal
fatto che nello stesso periodo continua invece la fioritura della grande
letteratura latina, iniziata con I’ultimo secolo della Repubblica. Non ¢ facile
indicare qualche nome significativo di prosatore greco (considerando natu-
ralmente a sé la produzione in lingua greca di ambito ebraico) per tutta I’eta
giulio-claudia, prima cio¢ delle grandi personalita attive a partire dagli ultimi
decenni del secolo, Plutarco, Dione, Epitteto”. Ma in particolare mancano
gli oratori, intesi, prima e piu che come scrittori, come comunicatori sociali,
e cioe¢ in quanto distinti da una parte da coloro che pill propriamente possono
definirsi maestri di retorica (o eventualmente autori di trattati di retorica),
dall’altra da coloro che esercitano un’eloquenza tecnica di tipo giudiziario, o
si producono in contesti molto selezionati (conferenzieri, ecc.): tipologie,
queste, di attivita oratoria che si possono chiamare politiche — quindi
paragonabili a quelle dei grandi modelli evocati da Dionigi nel De antiquis
oratoribus: Lisia, Isocrate, Iseo, Demostene, etc. — solo a patto di dimenti-
care appunto le essenziali valenze socio-politiche di quell’oratoria. Possiamo

14 . . - , .
Un caso a parte (anche per le incertezze cronologiche) ¢ il “romanzo”, per la cui gesta-
zione e le prime manifestazioni colte vd. Bowie 1985.
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anche pensare di liberarci facilmente — accusando il suo autore di ignoranza
— dell’implicita testimonianza in tal senso di Filostrato, il quale, parlando
della “Seconda Sofistica” (di cui tratteremo piu avanti), afferma che fu nella
seconda meta del I secolo che il suo (re)inventore, Nicete di Smirne,
«avendo ereditato 1’arte oratoria in condizioni di estremo disagio, le aperse
vie molto pill splendide di quelle che aveva costruito per Smirne»', e
comunque conosce ben pochi nomi di sofisti prima dell’eta di Traiano. Ma il
fatto ¢ che non si riesce a integrare in maniera significativa, per il primo
secolo dell’Impero, i dati che ci fornisce Filostrato'®; senza dire che il
Messalla del Dialogus tacitiano dichiara esplicitamente che I’oratoria greca ¢
in crisi tanto quanto quella romana (15.7). Il problema ¢ in effetti se in quel
periodo esista una qualche forma di oratoria politica, che Dionigi potrebbe
considerare corretta secondo i suoi standard; e la risposta sembra essere
invariabilmente no.

Non si puo dire perd che manchino del tutto nella parte greco-orientale
dell’Impero, tra Augusto e i Flavi, tracce di comunicazione diretta tra
intellettuali e masse sociali, finalizzate alla creazione di orientamenti in
senso lato politici — quali possono rientrare nel concetto di opinione pub-
blica. Le testimonianze, comunque scarse, disegnano perd contesti che, in
quanto pit o meno radicalmente prescindono dall’organizzazione poliadica
(a parte il fatto di aver luogo, eventualmente, in uno spazio urbano), pill
appropriatamente si potrebbero forse chiamare pre-politici. Nel loro
complesso costituiscono insomma di per sé la prova del fatto che la polis
non costituisce pill un elemento importante di aggregazione politica, e c’¢ da
dubitare che Dionigi o altri avrebbero potuto rintracciarvi elementi da
prendere in considerazione per un’analisi di natura stilistica o letteraria. Il
pil consistente e diffuso di questi fenomeni & forse quello della “predica-
zione” popolare dei filosofi di strada, per lo piu connotati come cinici,
operanti sia nelle cittd che nelle campagne'’. Sono note almeno dall’eta di

15 V.S.1.19 (511); cfr. Tac., Dial. 15.7 e Plin., Ep. 6.6.3. La datazione oscilla fra I’eta di
Nerone e quella di Nerva, perché i codici presentano entrambe le varianti a proposito di un
episodio in cui Nicete ¢ coinvolto: vd. Radermacher 1936. Il Wilamowitz (1925, 126 = 1969,
421) definisce la Seconda Sofistica un’«invenzione di Filostrato». Ultimamente la tesi & stata
ripresa da Brunt 1994, 33 sgg., che argomenta a favore di una decadenza, anziché una
rinascita, del mondo greco a partire dalla fine del I secolo.

16 Non cambia certo le cose I’accenno di Dione (18.12) ad Antipatro, Teodoro, Plutione,
Conone, che hanno del resto (per quanto ne sappiamo) la fisionomia del retore piuttosto che
del sofista, e sono comunque almeno di un paio di generazioni anteriori a Dione.

11 termine “predicazione”, usato spesso in questo contesto nella letteratura scientifica di
fine Ottocento, implica uno sforzo per collegare il cinismo di strada alla diffusione del cristia-
nesimo (specialmente paolino), il pit fortunato dei numerosi movimenti religiosi che si
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Claudio in poi a Roma figure individuali di veri e propri filosofi cinici — a
partire dal famoso Demetrio, «la prima persona che noi conosciamo per
nome, nota come cinico a Roma»'®, guida spirituale di Peto Trasea, e in
seguito antagonista accanito dell’imperatore Vespasiano, dal quale fu esi-
liato. Come proprio questa vicenda mostra (e confermano altri casi analoghi,
anche prima delle formulazioni icastiche di Epitteto), nel patrimonio gene-
tico del cinico ¢ iscritta I’affermazione dell’assoluta indipendenza del
filosofo rispetto al potere politico, specialmente in quanto si incarni nella
figura di un re (ovvero tiranno): un tema che rinvia direttamente al confronto
prototipico fra Diogene e Alessandro. Ma quello che in questa sede ci
interessa ¢ piuttosto il cinismo per cosi dire diffuso, quale si esprime, oltre
che a Roma essenzialmente nella parte greco-orientale dell’Impero, in una
molteplicita di anonimi rappresentanti, comunemente identificati per una
sorta di divisa — il rozzo mantello e la barba incolta —, i quali intrattengono
con la gente comune un rapporto centrato sulla provocazione, fatto di dialo-
ghi brevi e serrati con singoli, ma anche di invettive, allocuzioni, incitamen-
ti, requisitorie, indirizzate a folle occasionalmente raccolte. In comune con il
cinismo per cosi dire “alto” questa predicazione ha la tendenza a promuo-
vere un forte senso individualistico e anarchico, e dunque di estraneita, e di
avversione, nei confronti dell’ordinamento politico, in qualunque forma esso
si configuri. In quanto il cinico di strada sia in condizione di instaurare un
rapporto con una massa, ¢’¢ percio da aspettarsi che egli tenda ad orientarla
nello stesso senso, del rifiuto dell’ordine politico e della resistenza alle sue
leggi®.

Le notizie relative alla predicazione cinica non sono anteriori all’epoca
flavia, ma ci mostrano una situazione per cosi dire consolidata, che fa pensa-
re ad un pitt o meno lungo periodo precedente di gestazione e di sviluppo del
fenomeno. La pill antica testimonianza che ne possediamo — a tacere di
quella relativa all’“opposizione filosofica” stoico-cinica a Vespasiano, che
secondo Cassio Dione godé a Roma di un seguito di massa® — & un passo del
Discorso di Alessandria (32) di Dione di Prusa (pronunciato, a mio parere,

sviluppano in quest’epoca. Personalmente sono convinto che la dimensione apostolica e il
proselitismo connotino il cristianesimo in maniera tale da farne comunque un caso diverso,
ma ritengo che il concetto di predicazione di per sé, in quanto fa riferimento a una modalita
comunicativa, si adatti bene a comprendere anche il fenomeno che qui ci interessa, a prescin-
dere da possibili punti di contatto sul piano dottrinale (su cui vd. ultimamente Gascé 1985;
Downing 1993; Jones 1993; Anderson 1994, 6).

'8 Billerbeck 1979, 10. Sul cinismo di eta imperiale vd. in generale Goulet-Cazé 1990;
Moles 1983a; Brancacci 1994.

19 Rostovzev 1933, 132-133; Dudley 1937, 125-201.

0 vq. specialmente 65 (66).12-13; Desideri 1978, 28-29.
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sotto il regno di Vespasiano®'). Qui il fenomeno, in effetti, non solo &
analizzato in termini quasi “sociologici”’, ma & anche criticato proprio come
modo inadeguato di impostare il rapporto fra intellettuale e pubblico di
massa, al quale viene contrapposto il modo che Dione stesso ha di interpre-
tare questo rapporto — che ¢ poi la chiave di lettura del suo intervento di
fronte alla popolazione di Alessandria. Parlando all’indomani di una rivolta
antiromana, che appunto i cinici avrebbero provocato, Dione propone una
distinzione fondamentale tra intellettuali che affrontano la massa, e intellet-
tuali che non D’affrontano. Egli dichiara la propria insoddisfazione per il
comportamento di questi ultimi, i “cosiddetti filosofi”, si manifesti come
vero e proprio rifiuto di apparire in pubblico, o come disponibilita a parlare
solo «tra ascoltatori addomesticati e arrendevoli» (32.9)**; & a loro che si
deve attribuire la principale responsabilita di quanto ¢ successo, in quanto
essi hanno tradito il loro compito di «migliorare la massa», lasciando via
libera — con la loro latitanza — per I’appunto a «quelli che vengono detti
cinici», il cui modo di operare viene descritto come segue. «Si tratta di una
razza di bastardi ignobili, che non sanno niente, per modo di dire, salvo il
bisogno di mangiare. Questi radunano nei crocicchi, nelle strettoie delle
strade, nei vestiboli dei templi, schiavi, marinai, e gentaglia del genere, che
attirano con facezie e spiritosaggini varie, e con un contraddittorio volgare;
in tal modo non fanno alcun bene, anzi il massimo possibile di male, in
quanto abituano la gente a disprezzare i veri filosofi (come se uno abituasse i
bambini a disprezzare i maestri), € mentre sarebbe necessario porre un freno
alla sua arroganza, essi I’accrescono ancora di pit» (32.10).

Altri discorsi dionei, di quelli tenuti in contesti affini, ed anche in epoca
successiva, in altre grandi citta ellenizzate (Tarso, Apamea di Frigia), ma
anche I’Olimpico (12), contengono riferimenti e accenni polemici della
stessa natura, confermati del resto, assai piu tardi, da passi ben noti di
Luciano, specialmente nel Fugitivi. Sintetizzando in poche parole quanto ho
gia avuto modo di esporre con maggiori dettagli altrove™, contro questi
intellettuali Dione sembra interpretare, probabilmente anche in consonanza

2 Seguo Rostovzev 1933, 132, e specialmente Jones 1973; per un’attribuzione all’eta di
Traiano, gia sostenuta da H. von Arnim (1898, 435-438), vd. ultimamente Salmeri 1982, 97-
98; Sidebottom 1992 e 1996; Swain 1996, 429. Il problema generale del rapporto di Dione
con i Flavi, sul quale sono tornato anche in Desideri 1994a, 843-844, non puo essere ritrattato
qui ([ZJer recentissimi nuovi orientamenti vd. Sidebottom 1996).

2 yvd. Desideri 1991b, 3904-3908.

2 Desideri 1978, specialmente il cap. I (Il discorso di Alessandria e la linea politica di
Dione sotto Vespasiano).
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con indirizzi autorevolmente formulati nelle sedi del potere romano**, un
strategia di rilancio dell’oratoria come strumento di controllo e di orienta-
mento delle grandi masse cittadine. Come risulta da numerosi passaggi dei
suoi discorsi di questa natura, I’idea ¢ quella di presentarsi all’uditorio con
un aspetto simile o identico a quello dei «cosiddetti cinici», per sviluppare
naturalmente un messaggio del tutto diverso, anzi alternativo, rispetto a
quello proposto da costoro: il messaggio del «vero cinico». Potremmo
definire questo atteggiamento come una sorta di mimetismo, che dovrebbe
consentire a chi lo usa di profittare del vantaggio della sorpresa; come anche
potrebbe trattarsi di una difesa in buona fede di una figura ideale di filosofo
cinico, che rifugga non gia il contatto con la massa, ma una compiacenza
demagogica nei suoi confronti, tale da degradare la filosofia a puro stru-
mento di corruzione®. In ogni caso abbiamo qui una conferma ulteriore della
forza, anche d’immagine, gia acquisita da questi «filosofi di strada», e delle
difficoltd che incontra il tentativo di scalzarne le posizioni. In una certa
misura, le modalita di questo intervento oratorio pubblico di Dione possono
apparire conformi all’esigenza di una «nuova oratoria antica» a suo tempo
prospettata da Dionigi, priva peraltro del necessario contesto di tipo
poliadico™.

Il cinismo di strada non ¢ ['unica risposta “intellettuale” del mondo
ellenistico alla crisi della politica sancita dalla vittoria definitiva di Roma.
Altre forme di comunicazione, che producono aggregazione sociale ed
eventualmente opinione politica, sono costituite da fenomeni nei quali
I’ascendente intellettuale acquista forti venature di carattere religioso.
L’insorgere di nuove esigenze religiose, e il corrispondente diffondersi di
varie e inusitate forme devozionali, da un capo all’altro dell’Impero, non puo

2 ¢ ora una tendenza a negare la possibilita di rapporti “operativi” fra potere imperiale
e intellettuali (ultimamente Sidebottom 1996, passim); € una tendenza che non condivido.

25 Sul cinismo “ideale” di Dione vd. ultimamente la mia discussione in Desideri 1994a,
854-856, e Billerbeck 1993, 327-329.

® Sulle qualita atticistiche del greco dioneo (su cui non sono in grado di formulare giudizi
personali) vd. Schmid 1887, 82-187; Id. 1898, 19. Lo Schmid insiste comunque decisamente
sulla “semplicita” del tessuto espressivo dei testi dionei. Cio di cui oserei dichiararmi certo ¢
che molti di quelli che per noi sono testi scritti di Dione sono stati originariamente discorsi
pronunciati da Dione in specifiche situazioni pubbliche, come tali verosimilmente compresi
dai loro destinatari (vd. Desideri 1991b, 3926-3929). Da questo punto di vista non mi convin-
ce 1’accentuazione che fa Swain (1996, 27 sgg.) della divaricazione, prima di tutto linguistica,
fra élite sociale e culturale greca, e strati sociali inferiori della popolazione: che talora fa
pensare a una vera e propria incomunicabilita fra i due elementi. Il gap va in qualche modo
sanato, se non ci si vuole precludere la possibilita di comprendere il senso storico non solo
della gran parte dei testi dionei, ma anche della “Seconda Sofistica” stessa, che ¢ prima di
tutto un fenomeno oratorio (vd. oltre).
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essere qui naturalmente altro che menzionato come caratteristica saliente
dell’epoca nella quale si ¢ imposta la pace romana. Cosi come non ci si potra
soffermare sulla considerazione ovvia — per quanto importante dal nostro
punto di vista — che, se si indeboliscono, a favore di nuovi verbi, fedi o
pratiche religiose precedentemente sentite come esaustive del bisogno di
divino, comunemente presente in singoli e comunita, in una certa misura ci0o
¢ dovuto anche al fatto che si ¢ usurata la dimensione poliadica, con il senso
di radicamento politico, morale e religioso che assicurava all’individuo®.
Cid che pil interessa in questa sede ¢ il fatto che si assiste in particolare al
manifestarsi di un nuovo tipo di carisma, a forte contenuto intellettuale,
esercitato su masse pill 0 meno consistenti da parte di “uvomini divini”,
ovvero ‘“saggi, santi e sofisti” (per riprendere I’emblematica sfaccettatura
essenziale che ne propone G. Anderson) — tra i quali sarebbe, incidental-
mente, immetodica una distinzione troppo netta fra contesto greco-romano e
contesto giudeo-cristiano®. Allo strumento della parola questi uomini sanno
associare la proposizione di una vita altamente scenografica, se non sempre
esemplare, ed eventualmente capacita superiori, ad esempio terapeutiche, o
profetiche, o di altra natura®; ma non & questo il punto su cui ci si deve
soffermare ora.

Tra coloro per i quali appare meglio rilevata la connotazione piu propria-
mente politica — nel senso di una disposizione a dare uno spazio consistente,
nella propria predicazione, a problematiche di tipo politico, o0 comunque a
operare per conto di una comunita cittadina — I’esempio forse pill antico e
pill completo, una sorta di prototipo, di questa nuova versione di personalita
religiosa auto-legittimante, ¢ quello rappresentato dal saggio asiano Apollo-
nio di Tiana (nella Cappadocia meridionale, immediatamente a Nord del
Tauro), attivo gia dal regno di Nerone, nella cui storia sono presenti momen-
ti di confronto, anche violento, con tutti gli imperatori della casa flavia®. Per
questo aspetto essa comprende in sé elementi caratteristici della filosofia
alto-imperiale (come il cinismo, del quale gia abbiamo parlato, o lo stoici-
smo) — anche se piu propriamente Apollonio si richiama ad un modello
neopitagorico, che pure gode di grande fortuna all’epoca. A lui ha dedicato
una biografia a forte carattere agiografico (la Vita di Apollonio), a circa un
secolo e mezzo di distanza, quello stesso Filostrato di Lemno che abbiamo

27 Per un’importante, ben nota, discussione antica sulla crisi, ad es., della religiosita
oracolare vd. Desideri 1996a.

2% Anderson 1994, 32-33.

%% Anderson 1994, 34-53.

% Su di lui vd. ultimamente Flinterman 1995; Anderson 1994, 102 sgg. (per la dimen-
sione cittadina); 160 sgg. (per i rapporti con gli imperatori).
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ricordato (e ritroveremo) come autore delle Vite dei sofisti: in tale biografia ¢
in particolare evidente la “normalizzazione” del personaggio in senso intel-
lettualistico, rispetto ad una tradizione precedente che verosimilmente ne
poneva in rilievo soprattutto la dimensione magica e taumaturgica’'. Apollo-
nio si presenta, nella Vita di Filostrato, come un grande viaggiatore, e non
solo entro i confini dell’Impero: specialmente perché 1’acquisizione della
sapienza non pud prescindere da contatti diretti con esperienze e forme
culturali lontane da quelle consuete. Ma egli ¢ soprattutto un grande predica-
tore, nonostante il suo modo ascetico di vita — che sembrerebbe doverlo
isolare dalla societa umana —, e la sua predicazione si indirizza agli abitanti
delle piu grandi citta del mondo greco-orientale, dalla Grecia vera e propria
all’Egitto, e specialmente dell’Asia Minore. Il suo messaggio ¢ di natura
essenzialmente morale, ma uno spazio importante ¢ lasciato alla rivendica-
zione dei valori dell’ellenismo, un patrimonio di cultura che tende a confi-
gurarsi con caratteri “nazionali”**>. E questo un punto che deve essere sotto-
lineato, perché vi si puo intravvedere la prefigurazione di un orientamento
ideologico destinato a futuri importanti sviluppi — anche se, dato il limitato
valore documentario che pud essere riconosciuto alla Vita filostratea, si
dovesse propendere per I’ipotesi che la presenza in essa di questo elemento
sia dovuta a Filostrato piuttosto che ad Apollonio.

Una dimensione religiosa ¢ presente in ogni caso anche in molti dei
discorsi di quel Dione di Prusa che abbiamo gia incontrato come primo
testimone dell’attivita dei cinici ad Alessandria e in altre citta dell’Oriente
greco, discorsi che sono stati certamente pronunciati fra I’etd di Vespasiano
e quella di Traiano. Si potra dunque pensare anche per lui — e, dal momento
che ci resta una cospicua selezione dei suoi discorsi, con garanzie di
attendibilita sicuramente maggiori di quelle disponibili per Apollonio — ad
un intento di configurare la sua stessa figura, almeno in parte, in termini di
“uomo divino”. Basta ricordare che in almeno due di questi discorsi, fra i piu
impegnativi, il gia ricordato Agli Alessandrini, e il cosiddetto Secondo
Tarsico (34), egli dichiara di essere 1i, ad Alessandria e a Tarso, in qualita di

3! Sui limiti del valore documentario di questa Vita vd. ora specialmente Flinterman 1995,
52 sg.

*2 Flinterman 1995, 89-124. “Nazione” e derivati sono naturalmente usati qui in modo
convenzionale, ma sembrano inevitabili (¢ comunque, almeno in italiano, preferibili a “etnia”
e derivati), in quanto sia necessario distinguere questo tipo di “identita” (un concetto comple-
mentare, su cui vd. oltre) da quella poliadica: deve essere comunque chiaro che 1’'uso che ne
facciamo presuppone la consapevolezza del carattere “culturale”, e non “etnico” di questo
concetto (diversamente ad es. Schmid 1898, 3, 5,9, ecc.). Sulla questione vd. Dihle 1994, 4, ¢

ora Swain 1996, 6 sgg.; 68 sg.; 87.
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inviato dal dio, paragonandosi ad Ermes messaggero di Zeus*. E probabile
che sia un modo di dire, una metafora per designare una presenza che ¢ in
realta una sorta di missione “ufficiale”, ispirata direttamente dall’imperatore:
ma il fatto che, almeno nel caso di Tarso, Dione dichiari esplicitamente di
indossare la veste caratteristica del cinico, pud lasciare qualche dubbio in
proposito™. Inoltre contesti situazionali come quelli costruiti per 1’Olimpico
(12) e il Boristenitico (36), anche al di la dei contenuti specifici dei due
discorsi — nel primo Dione espone (prendendo lo spunto dalla statua fidiaca
di Zeus ad Olimpia), la teoria della funzione religiosa delle immagini di
culto, nel secondo disegna un mito cosmologico di origine zoroastriana —
sembrano fatti apposta per evidenziare un ruolo, che 1’oratore si assume, di
interprete e predicatore del divino. E lo stesso ruolo che Dione dichiara di
assolvere anche di fronte all’imperatore, quando, nel primo dei suoi discorsi
Sulla regalita (1), indirizzato a Traiano, rievoca 1’antico mito prodicheo di
Eracle al bivio, che una vecchia sacerdotessa (e profetessa) dell’Elide
conosciuta durante ’esilio gli avrebbe raccontato, impegnandolo a riferirlo
all’*‘uomo potente, signore di moltissima terra e uomini”, in cui si sarebbe un
giorno imbattuto (1.49 sgg.).

Non ¢ certo un caso che un antico intelligente lettore di Dione, Sinesio di
Cirene, abbia dato una valenza profondamente religiosa alla “conversione”
dalla sofistica alla filosofia, che a suo parere aveva segnato in maniera
decisiva la vita di Dione, in concomitanza con |’esperienza drammatica
dell’esilio. In effetti Sinesio sviluppava a fondo le riflessioni proposte dallo
stesso Dione all’inizio del discorso In Atene sull’esilio (13), dove quella che
era stata una vicenda per eccellenza personale veniva assunta a significare,
in modo emblematico, la violenza del potere e la necessita di richiamarsi ai
valori religiosi per fronteggiarla®®. Ma Sinesio aveva torto a sottovalutare
(nell’opuscolo Dione, o sull’educazione secondo il suo modello) la persi-
stente attenzione prestata da Dione, anche dopo la conversione, o comunque
dopo D’esilio, al problema dell’impegno politico intellettuale. Nelle Vite dei
sofisti Filostrato, che incontrava con Dione problemi di classificazione,
apertamente dichiarati, aveva preferito collocarlo senz’altro fra i filosofi, ma
aveva inventato appositamente per lui (e per il suo allievo Favorino) una
categoria di «filosofi che avevano avuto fama di sofisti»*®. Si trattava di un
espediente, ma aveva il pregio di rispettare la fondamentale istanza di
comunicazione politica, che ¢ propria di questa singolare personalitd, senza

332.12;21; 34 4.

3* Dubbi di altra natura formulati dal Sidebottom (1996, 449).
3vd. Moles 1978; Desideri 1991b, 3939.

% Sulla figura dello “Halbphilosoph” vd. Desideri 1994a, 852-853.
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pero svilirne la forte componente speculativa, che fra 1’altro costituisce parte
integrante della sua stessa attivita di predicazione popolare. Di fatto, prima
ancora di porsi il problema di una sua autoconfigurazione come uomo
divino, Dione aveva dovuto porsi quello di come ricostruire quel linguaggio,
appropriato a istituire un rapporto corretto con la gente comune, che Dionigi
aveva ottimisticamente dato per rinato sulle ceneri dell’asianismo tre
generazioni prima. Ed ¢ possibile che su questa strada Dione avesse avuto
come battistrada proprio quell’ Apollonio del quale Filostrato fara, come si ¢
ricordato, un modello di «uomo divino»*’.

Se comunque il problema era quello di sottrarre all’azione “diseducativa”
dei cinici le plebi grecofone delle citta (e verosimilmente non solo delle
cittd) dell’Oriente ellenistico, bisognava sintonizzarsi, per cosi dire, sulle
loro lunghezze d’onda, cio¢ assumere come uditorio quello costituito poten-
zialmente da tutti i parlanti greco nelle piu varie parti dell’impero, e trovare
il modo espressivo piu adatto ad assicurare la comunicazione con costoro.
Ho esaminato altrove analiticamente gli accorgimenti “tecnici” messi in
opera a questo fine da Dione, complessivamente interpretabili come frutto
dell’intento di assicurare al messaggio la pili ampia possibile ricezione, ma
non per questo rinunciando ad un livello apprezzabile di profondita®®. Nel
conseguimento di questo difficile obiettivo un ruolo importante gioca, oltre
alla semplicita del linguaggio, la capacita, propria del discorso di Dione — e
da lui anche teorizzata — di risolvere in immagini i passaggi concettuali piu
ardui; cosi come, parallelamente, quella sorta di riscoperta di un discorso
“mitologico”, che si traduce nell’adattamento a nuovi significati di frammen-
ti del patrimonio mitologico tradizionale, ma anche in una vera e propria
invenzione di miti nuovi. L’essenziale era naturalmente il contenuto del
messaggio; e da questo punto di vista, I’aspetto forse pil significativo del
discorso dioneo ¢ la sua capacita di fare appello a valori universali, ma al
tempo stesso presentandoli come quelli piu propri del mondo ellenico, quasi
suo patrimonio genetico pur all’interno del mondo unificato da Roma®. Si
potrebbe parlare in effetti di un tentativo di (ri)creazione di una vera e
propria “identita culturale ellenica”, che non si contrappone ad una cultura
romana semplicemente perché Dione ha poco o nulla da dire a proposito di

37 Nella Vita di Apollonio, in effetti, dove Filostrato tratta ampiamente dei rapporti inter-
corsi fra Dione e Apollonio, Dione definisce Apollonio suo maestro (5.38): su cio vd. Desi-
deri 1978, 21 sgg.

38 Desideri 1978, 469-523; 1991b, 3929 sgg.

¥ Vd. Gascé 1992a, 48 sgg.; Swain 1996, 9.
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quest’ultima®. Probabilmente 1’atteggiamento di fondo & simile — a dispetto
delle differenze che intercorrono fra i due personaggi quanto al modo stesso
di concepire e svolgere un’attivita culturale — a quello di Plutarco, di poco
pil giovane: il meglio che i Romani possono fare ¢ cercare di omologarsi ai
Greci, perché Grecia significa tout-court civilta. L’impero romano ¢ una
realta che si deve accettare, naturalmente, forse anche una realta provviden-
ziale; ma il suo valore non oltrepassa i limiti della costruzione politica.
Rovesciando I’enfasi del famoso passo virgiliano, Dione e Plutarco rivendi-
cano ai Greci il primato delle realizzazioni nel campo culturale; e cercano di
(ri)fondare su questa base un senso di identita collettiva del popolo greco.

3. Identita ellenica, identita cittadina.

L’impegno dell’intellettuale nella (ri)costruzione dei connettivi socio-
culturali della societa ellenistica non era perd esaurito con 1’elaborazione di
un modello di discorso valido per ogni contesto geografico, da Alessandria a
Boristene, da Marsiglia a Seleucia sul Tigri, di fatto cosmopolitico anche se
di un cosmopolitismo ellenocentrico. La grave depoliticizzazione, della
quale abbiamo parlato, della citta greco-orientale, che Roma aveva puntato a
ridurre al ruolo — tradizionale delle colonie romano-latine — di puro e sempli-
ce punto di snodo dell’amministrazione imperiale del territorio, aveva col
tempo evidenziato il rischio di una deriva sociale e morale di questa stessa
citta, minacciata dalla disaffezione dei cittadini, e dalla impossibilita pratica
dei suoi maggiorenti di adempiere la loro funzione di garanti dell’ordine
sociale: una funzione che richiedeva pure un livello minimo di autonomia e
responsabilith politica*'. Apparve dunque necessario anche agli occhi del
governo romano, almeno a partire dall’eta flavia, proprio al fine di assicurare
un piu efficace e stabile controllo del territorio, fare corrispondere alla
politica di intensa urbanizzazione e reurbanizzazione delle aree dell’impero
a piu scarsa densitd urbana — un’iniziativa, questa, che per la verita non era
mai venuta meno per tutto il primo secolo dell’Impero — un impegno volto
alla ricostituzione, o alla rivitalizzazione, del contesto politico-culturale cit-
tadino*. Questo processo & stato spesso definito “rinascita” (se non “rinasci-

*0vd. Desideri 1991c¢. Sul rapporto fra cultura romana e identita greca vd. Woolf 1994,
125-130. L’idea di un’identita greca, o meglio un sistema di identita greche, era gia stata
“inventata” nel V secolo (vd. Asheri 1997); naturalmente i suoi caratteri erano almeno in
parte diversi da questi.

Su questo punto mi soffermo in Desideri 2000b. Sulla citta greca in eta romana vd.
ultimamente Millar 1993; Lewin 1996.
*2Vd. Desideri 1994b [infra, saggio n. IV].
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mento”) del mondo greco®; viste le obiezioni che 1’uso di tale termine ha
suscitato ultimamente, si pud anche convenire sull’opportunita di lasciarlo
cadere: ma questo non deve significare misconoscimento di quanto di nuovo
la cultura greca ha prodotto, su quelle premesse, a partire dalla fine del I
secolo d.C. Se poi i frutti migliori di questo rilancio debbano essere imputati
alla oratoria o alla filosofia, ¢ questione che in questa sede pud rimanere
impregiudicata*; a noi interessano ora solo le condizioni di ordine socio-
culturale che furono allora create, e che resero possibile il rilancio, quali che
ne siano stati gli effetti pil significativi e duraturi. In particolare interessa la
parte che nella creazione e nel consolidamento di queste condizioni ebbero
una serie di intellettuali greci, che furono particolarmente impegnati su que-
sto versante.

Di nuovo appare qui fondamentale la personalita di Dione, il quale non
solo ripropone (verosimilmente nell’ultima parte della sua vita, dopo la fine
dell’esilio e il rientro nella sua piccola patria Prusa) temi ormai dimenticati
da tempo, come quello della necessita di un impegno politico da parte del
filosofo*’, ma opera anche attivamente per una riqualificazione delle strut-
ture politiche della sua citta; e in particolare — per quanto ha piu direttamente
a che vedere col tema che qui interessa — promuove iniziative di coinvol-
gimento dei suoi concittadini che, al di 1a dei risultati conseguiti, comporta-
no comunque un dibattito e una discussione all’interno della cittadinanza,
definibili in termini di formazione e mobilitazione di un’opinione pubblica.
Anche in questo caso non ripeterd quanto ho gia scritto altrove, limitandomi
a ricordare che nel corpus dioneo si conservano una dozzina di discorsi — i
cosiddetti Bitinici'*® — che costituiscono un vero e proprio dossier di
significativi interventi oratori tenuti da Dione in varie sedi politiche cittadine
(in consiglio, in assemblea, in occasione di missioni “diplomatiche” presso
altre citta della Bitinia, come Apamea, Nicea, Nicomedia). In questi discorsi
¢ frequente il riferimento al modo in cui maturano le decisioni in ambito
cittadino; o eventualmente al modo in cui dovrebbero correttamente matura-
re; o all’uso strumentale che secondo Dione i suoi avversari politici fanno
dell’opinione pubblica, mettendogli contro i cittadini con argomenti dema-
gogici e capziosi. In particolare in tutta la vicenda dell’incriminazione di

* Cosi gia con particolare enfasi Schmid 1898; vd. ultimamente la discussione di Reardon
1984.

“ Per interpretazioni opposte vd. Schmid 1898, 8-9 (oratoria); Brunt 1994, 46 (filosofia).

% Desideri 1978, 376-382. Per le considerazioni che seguono ibid., 382-422, nonché
Jones 1978, 83-114; Salmeri 1982, 30-66.

* Ora disponibili nella traduzione francese di Cuvigny 1994, che ne offre anche un ricco
commento.
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Dione davanti al governatore romano giocano un ruolo determinante le
accuse, secondo Dione ad arte confezionate contro di lui e ripetute in coro
dai cittadini ben imbeccati. In un punto Dione esprime il suo rammarico
perché i suoi avversari continuano ad usare lo strumento delle “eterie”,
mentre egli ha inteso introdurre un sistema che noi definiremmo autentica-
mente democratico, sollecitando, anche a rischio di offrire spazi alle mano-
vre altrui, magari dirette contro di lui, la formazione di autonomi convinci-
menti politici da parte dei cittadini (45.7-8); se ¢ stato effettivamente cost, il
nostro Dione sarebbe stato severamente censurato da Plutarco, il quale
dichiara esplicitamente che la democrazia deve essere un’apparenza, piut-
tosto che una realta’’. Ma & probabile che Dione credesse veramente a quello
che diceva, se perfino nel pil 0 meno fantasioso racconto filostrateo
dell’incontro ad Alessandria di fronte a Vespasiano di Eufrate, Apollonio e
Dione, proprio a lui viene messa in bocca la proposta — ridicolizzata da
Apollonio — di tenere un referendum popolare sulla forma di governo (V.A.
5.34)%.

Oltre che a Dione possiamo in effetti richiamarci su questo punto al
Plutarco politico, un personaggio al quale solo in tempi recenti si ¢ dedicato
I’interesse che merita*’, anche se, a differenza di quello di Dione, il suo
corpus non ci propone documenti di un’attivitd intellettuale di carattere
oratorio, di nessuno dei due tipi che abbiamo individuati in Dione. Prevale
decisamente in lui la dimensione letteraria, e quindi 1’attenzione agli aspetti
formali dell’elaborazione del discorso, e i suoi testi non sono stati predispo-
sti per essere pronunciati in pubblico, ma per essere letti; tuttavia 1’interesse
per la politica, e specialmente per la politica locale, ¢ ben vivo, come risulta
da una serie di scritti, dai Praecepta gerendae rei publicae, all’An seni res
publica gerenda sit, al De vitando aere alieno ecc.. Si tratta di un com-
plesso solo apparentemente disorganico di riflessioni e suggerimenti, indiriz-
zati a vari destinatari, che consentono di disegnare un quadro del modo in
cui secondo 1’autore si doveva svolgere attivita politica nella citta greca del
suo tempo; nessuna attenzione Plutarco manifesta invece, apparentemente,
per il nuovo modello di intervento intellettuale — quello di livello globale,
valido per tutto il territorio dell’impero — che abbiamo visto elaborato da
Dione. A parte questo, & di per sé rilevante, e merita dunque di essere sotto-

4T Praec. 802B (con riferimento a Thuc. 2.65.9).

48 Sull’episodio vd. ora Sidebottom 1996, 447-448.

49 Jones 1971; Carriere 1977; Desideri 1986 [infra, saggio n. VII].

%% Su cui vd. Desideri 1985b; 1986 [infra, saggio n. VII]; 1994b [infra, saggio n. IV]. E
evidente che non condivido I’opinione di Brunt (1994, 35), che Plutarco e Dione rappre-
sentino 1’ultima voce dell’autonomia cittadina greca.
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lineato, il fatto che anche questi testi — come del resto i contemporanei
Bitinici di Dione — interrompono decenni, per non dire secoli, di silenzio di
testimonianze del genere.

Dal nostro punto di vista ¢ particolarmente importante notare quanto sia
centrale il ruolo che Plutarco assegna alla formazione oratoria del politico
cittadino®. La capacita di parlare in pubbliche assemblee viene considerata
un requisito essenziale per I’esercizio efficace di un’attivita politica a livello
locale; si potrebbe interpretare questa insistenza come adesione ad un model-
lo tradizionale, ma in realta appare chiaro che questa abilita ¢ prevista anche
in funzione di prestazioni di tipo particolare che il politico del tempo di
Plutarco deve essere in grado di produrre. Si deve infatti osservare che al
vero centro dell’interesse politologico di Plutarco sta I’analisi delle possibi-
lita che esistono di rendere credibili, e di far funzionare, delle strutture politi-
che che hanno un’autonomia pili apparente che reale; ¢ immediatamente
evidente dall’articolazione del discorso che secondo Plutarco la politica deve
essere concepita come strumento per la creazione del massimo consenso
possibile — piuttosto che come libero confronto di posizioni, che possono
anche esprimere interessi contrastanti, tra i quali si deve trovare una compo-
sizione. Anche la considerazione, piu volte ribadita, che obbiettivo primario
dei politici ¢ quello di evitare la stasis, ovvero la lotta civile, ¢ meno ovvia di
quanto possa sembrare, quando ci si renda conto che per Plutarco la stasis
implica il rischio di provocare un intervento romano, e per conseguenza di
mostrare clamorosamente i limiti dell’autonomia cittadina. L’esigenza di un
necessario addomesticamento della contesa politica incide comunque molto
pil in profondita nella riflessione teorica, e arriva a suggerimenti assai signi-
ficativi, che riguardano sia i modi di funzionamento delle istituzioni popola-
ri, sia i processi di formazione della mentalita collettiva in ambito cittadino.
Per il primo punto, basta ricordare il famoso passo “machiavellico” dei
Praecepta, quello nel quale Plutarco raccomanda al suo interlocutore, Mene-
maco di Sardi, ’opportunita che i maggiorenti della citta si accordino fra
loro sul modo di gestire la discussione nell’assemblea popolare quando siano
in discussione provvedimenti importanti ¢ che devono comunque essere
presi: fingendo cio¢ un dissenso interno che in realtd non esiste, al fine di
evitare, presso il popolo, appunto il sospetto di un accordo preventivo
(813B-C). Per il secondo punto, sempre dai Praecepta, la raccomandazione
agli oratori politici ad evitare riferimenti ad episodi del glorioso passato
greco «non consoni alla situazione presente», in quanto suscettibili di

51 Desideri 1986, 375-376.
32 Carriére 1977, 239 sgg.
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provocare 1’insorgere nelle popolazioni di modi di pensiero “iperna-
zionalistici”, che potrebbero destare sospetti nel governo romano, e favorire
lo scoppio di episodi di violenza e di ribellione. Plutarco cita ad esempio,
emblematicamente, i casi delle battaglie di Maratona, Salamina e Platea
(814A-C)™. E interessante rilevare — anche in vista di quanto si dira a pro-
posito della “Seconda Sofistica” — da una parte che Plutarco allude aper-
tamente alle scuole di retorica come alle sedi nelle quali atteggiamenti del
genere trovano la loro sede naturale di gestazione; dall’altra che abbiamo su
questo punto una conferma implicita, in almeno due passi di discorsi di
Dione, dell’uso di questo genere di argomenti, con le conseguenze temute da
Plutarco, da parte di oratori politici cittadini (34.49-51; 38.25-26).

E evidente qui che il richiamo al passato & un ingrediente inevitabile
(come del resto lo era stato nelle citta greche, o almeno ad Atene, nel V e
specialmente nel IV secolo) nella discussione politica. Ma la novita sta nel
fatto che dal III secolo la storia si era ridotta a strumento dell’educazione
retorica, in quanto repertorio di exempla che 1’oratore, specie forense, dove-
va essere in grado di maneggiare per meglio servire alla sua causa®; mentre
ora il rilancio ideologico della citta la sta reimmettendo nel circuito politico
cittadino, e il problema diventa quello di controllare le modalita del suo uso,
per evitarne effetti indesiderati. Parallelamente ¢ chiaro che la stimolazione
della vita politica cittadina rischia di suscitare autentici dibattiti e contese, e
quindi di ridare fiato ad un’oratoria che certamente Dionigi avrebbe definito
“asiana”: Plutarco parla infatti, a proposito dell’uso di certi esempi storici, di
magistrati che «aizzano le masse» (€€aipovot 16 TANON).

4. La “Seconda Sofistica” .

Il ripensamento e 1’attualizzazione del passato sarebbe comunque diven-
tato, dal II secolo in poi, I’elemento dominante della cultura e del modo di
essere del mondo ellenistico: o per lo meno della parte di quel mondo che
confermo definitivamente la sua opzione per Roma, accettando lo spazio che
Roma poteva offrire senza mettere a repentaglio la stabilita dell’assetto
politico dell’'Impero®. La manifestazione pill vistosa di questa tendenza, da
un punto di vista storico-letterario, ¢ la grande produzione storiografica che,
da Plutarco a Cassio Dione, passando per Appiano, Arriano, e, nella sua
peculiare ottica antiquaria, Pausania, riscrive integralmente in lingua greca la

>3 Vd. Gasc6 1990.

3% Vd. anche il sarcasmo di Luciano in Rhet. Praec. 18.

> Nicolai 1992.

%% vd. ora in generale Swain 1996, 65-100, con una ricca ricognizione della documenta-
zione tanto letteraria quanto epigrafica e monumentale.
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storia universale del mondo greco (e romano): e ci limitiamo a menzionare
gli autori la cui opera si & almeno in parte conservata®’. Il richiamo al passato
¢ inoltre un elemento importante nella storia dell’arte figurativa, dell’archi-
tettura, dell’urbanistica, del periodo: anche a questo proposito deve bastare
un cenno al fenomeno, senza che si ci possa soffermare su di esso’®. Cid su
cui invece si deve qui appuntare la nostra attenzione ¢ il terreno della
produzione e del consumo delle idee destinate a fungere da connettivo
sociale, e quindi a sostanziare nella vita di tutti i giorni ’impegno e la
responsabilita degli intellettuali. Da questo punto di vista si impone la
considerazione di quel complesso di evidenze culturali che si riassumono
sotto il nome di “Seconda Sofistica”: sulla base delle Vite dei sofisti di
Filostrato™, certo, ma non senza puntuali conferme in presa diretta dai
Discorsi sacri di Elio Aristide, o in chiave polemica dal Rhetorum prae-
ceptor® o dallo Pseudologista® (5-6) di Luciano, per non richiamare ancora
passi dionei come il proemio dell’Olimpico o del Boristenitico. Con quel
nome viene in effetti ad essere identificato un terzo tipo di intervento orato-
rio, che aggiunto ai due che abbiamo ritrovato in Dione completa il quadro
del discorso di fronte a grandi uditorii in etd alto-imperiale; in quanto,
s’intende, abbia per obiettivo insieme la stimolazione nell’opinione pubblica
di un interesse per un’identita ellenica, tanto “nazionale” quanto poliadica,
da riscoprire, e la promozione del consenso nei confronti della realta politica
romana.

La chiave di volta di quest’ultimo tipo di discorso ¢ dunque I’insistente
riproposizione, in contesti performativi che offrono la garanzia della massi-
ma possibile partecipazione pubblica®, di una serie di episodi e momenti
particolarmente illustri della grande tradizione storico-culturale ellenica. E
inutile dire che Filostrato non si esprime in questi termini, anche se significa
forse qualcosa il fatto che egli veda nella historia, in quanto contrapposta
alla filosofia, I’elemento distintivo fra I’antica e la “seconda” sofistica®. In

" Un quadro completo offre Bowie 1970.

%% Vd. Walker — Cameron 1989. Preziosa conferma del fenomeno offrono ora le rifles-
sioni di P. Zanker sulla ritrattistica del periodo (1997, cap. V La barba di Adriano).

%I motivi che dimostrano la sensatezza del taglio filostrateo sono ultimamente discussi in
Nicosia 1994, § 1, con la cui interpretazione del fenomeno per I’essenziale concordo. Tra gli
studi recenti piu significativi sulla Seconda Sofistica ricordo Bowersock 1969; Bowie 1970;
Bowersock 1974; Bowie 1982; Anderson 1989; Bowie 1989; Anderson 1993; Brunt 1994.

%'vd. Gasco 1992b.

%! vd. Billault 1994.

%2vd. Anderson 1989, 90-91.

%3 Vd. Desideri 1992¢, 62 sgg.
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ogni caso & certo che i protagonisti del suo sistema di biografie — i sofisti® —
sono dei personaggi la cui dimensione fondamentale — che ¢ anche il motivo
per cui sono presenti nelle Vite — ¢ un’attivita oratoria di tipo epidittico, nella
particolare variante della declamazione®, che si svolge per lo pill in ambito
cittadino — ma anche in contesti panellenici, come ad Olimpia — nell’intero
mondo ellenistico, e verte prevalentemente su temi di carattere storico, e
precisamente di storia della Grecia fino ad Alessandro Magno (e non oltre)®.
Per lo pil i sofisti uniscono a questa attivita interventi politici di natura
oratoria all’interno o per conto delle citta di origine, o di adozione, per le
quali molti di essi sono anche munifici evergeti, e talora vi rivestono vere e
proprie cariche pubbliche®. E in effetti evidente che il “brodo di coltura” di
questa sofistica, il luogo nel quale essa nasce e pud prosperare, ¢ appunto la
citta, quale Dione e Plutarco la rilanciano ideologicamente e politicamente;
la citta che non a caso ¢ spesso oggetto in quest’epoca di consistenti trasfor-
mazioni e rinnovamenti di carattere urbanistico, che sembrano avere il senso
generale di un potenziamento non solo amministrativo; la citta che diventa in
Elio Aristide, lui stesso sofista dei piu prestigiosi, il punto di riferimento di
un’interpretazione — certo forzata — dell’Impero come una sorta di federazio-
ne poliadica, coordinata da Roma, la piu grande e la piu splendida fra tutte le
citta.

Cid che salta prima di tutto agli occhi nell’esposizione di Filostrato ¢ la
“risonanza” popolare che accompagna la gran parte di queste esibizioni
oratorie; anche se ¢ difficile ipotizzare 1’esistenza di un largo pubblico in
grado di apprezzare da un punto di vista tecnico — come invece sanno fare gli
specialisti, e Filostrato lo rileva spesso — sfumature di forma e di contenuto
nel modo in cui sono “interpretati” i temi, non si puo fare a meno di ricono-
scere il ruolo determinante che riveste nelle Vitae sophistarum il contesto
socio-politico nel quale si produce — e si consuma — questa particolare forma
oratoria®. L’attivitd dei sofisti & in effetti finalizzata prioritariamente ad
un’esibizione pubblica, in linea di principio irripetibile, che vive dell’istitu-
zione di una comunita d’ascolto tra sofista e pubblico; ¢ dunque per eccel-
lenza un fatto di comunicazione, e pill precisamente di comunicazione orale,

% Un utile elenco ne forniscono G.W. Bowersock e C.P. Jones, in Bowersock 1974,
Appendix II. A Guide to the Sophists in Philostratus' Vitae Sophistarum, 35-40.

% va. Kennedy 1974; Gascé 1992c. Non intendo naturalmente sottovalutare la differenza
che c’¢ fra oratoria politica e declamazione (vd. soprattutto Brunt 1994, 36); ma la novita sta
nel fatto che la declamazione diventa ora un fenomeno che coinvolge le popolazioni cittadine.

% Per un elenco di temi vd. Bowie 1970, 6-8; Desideri 1992¢, 59-60.

7 vd. Gasco 1995.

%8 Vd. Desideri 1992c, 66 sgg.; Nicosia 1994, 98 sgg. Esistono naturalmente anche altri
contesti di declamazione, come la scuola, o audizioni private (vd. Anderson 1989, 90).
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e cio¢ a carattere propriamente spettacolare®. Non c¢’& dubbio che i temi di
per sé appartengono alla lunga storia della declamazione retorica™; come
non c’¢ dubbio che le scuole di retorica continuano ad essere una realta
importante della vita cittadina anche in eta romana, e per cosi dire la sede
naturale della formazione degli stessi sofisti’'. Ma non esiste traccia, prima
dell’epoca di cui stiamo trattando, di un’uscita di questi temi da tali scuole, e
tanto meno di spettacoli destinati al largo pubblico, consistenti — giacché ¢
questa particolare competenza che fa il sofista — in recitazioni, improvvisate
0 no, di discorsi che grandi personaggi del passato avrebbero pronunciato in
determinate, universalmente note, circostanze’. Il passato viene in questo
modo coralmente rivissuto attraverso la reinterpretazione delle passioni e
degli stati d’animo dei protagonisti — e naturalmente il successo della rappre-
sentazione dipende tanto dalla credibilita, rispetto alla situazione di partenza,
delle parole e dei concetti che vengono posti in bocca ai personaggi interpre-
tati, quanto dalle qualita propriamente sceniche dell’esibizione del sofista-
attore. Viene da pensare che una tale forma di spettacolarizzazione presup-
ponga in qualche modo la concezione biografica di Plutarco, con la sua idea
dell’evocazione dei grandi a spiegare i motivi e le intenzioni delle loro
imprese’; 0 quanto meno che i due fenomeni si possano considerare prodotti
di una medesima atmosfera culturale. Ma quello che dal nostro punto di vista
deve essere soprattutto sottolineato ¢ la forza dell’impatto emotivo che
questo tipo di spettacolo puo esercitare sul pubblico — come del resto ne fa
fede in pil punti il testo stesso di Filostrato — e I’effetto finale di duratura
acquisizione di un patrimonio di idee, o di idee-passione, con cui ci si acco-
sta a un lontano e nobile passato sentito sempre pill come proprio: specie se,
come sembrerebbe, esibizioni del genere vengono a rappresentare, sull’arco
di diverse generazioni, un’occasione frequente e importante d’incontro pub-
blico di una comunita cittadina, o per meglio dire di un sistema di comunita
cittadine.

La “Seconda Sofistica” rappresenta dunque prima di tutto un capitolo
nella storia della formazione di un’opinione pubblica, e almeno da questo
punto di vista non ¢’¢ dubbio, a mio parere, che «abbia pil importanza per la

% Naturalmente in un secondo momento i testi possono essere pubblicati: vd. ad es. VS
1.19, 512 (Nicete).

"0 vd. Russell 1983, 107; lo attesta gia Polibio nella sua polemica con Timeo (12.25a.5;
26b.5;26.9).

vd. vs 1.20, 513 (Iseo), scuola e discepoli; 1.24, 529 (Marco); 1.25, 531 (Polemone).

72 Nicosia (1994, 94-95), parla di «trasformazione di quella che era pratica scolastica o
esercizio per intenditori in un imponente fenomeno sociale e culturale».

" Vd. Desideri 1989 [infra, saggio n. XIII].
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storia romana che per la letteratura greca»’*: in quanto cio¢ si tratta di un
fenomeno che nel complesso ha operato nel senso della creazione di un
consenso popolare nei confronti delle strutture del potere imperiale romano.
Questo si vede bene solo che si consideri 1’altro aspetto rilevante dell’attivita
dei sofisti, quello che ¢ stato finora piu evidenziato dalla critica: il rapporto
diretto che spesso essi hanno con l’imperatore romano stesso o con i
funzionari dell’amministrazione imperiale”. Per quanto riguarda in partico-
lare il primo punto, non si tratta solo del fatto che 1’imperatore & talora
destinatario di ambascerie cittadine di cui un sofista ¢ protagonista, o ¢
spettatore di esibizioni o confronti oratori o addirittura li promuove (essendo
a volte personalmente un intenditore); cid0 che soprattutto conta & che il
sofista ha la possibilita di accedere a nome della citta a colui che & visto
come la suprema istanza di giustizia, e dunque il garante dei fondamenti
stessi della vita cittadina’: un fatto che diventa come il simbolo della sua
potenza, e rendendo visibile 1’unita sotterranea delle diverse modalita in cui
si esprime 1’azione intellettuale del sofista, consente a noi di capire le ragioni
pil profonde della sua forza. L’imperatore, centro del potere, deve intratte-
nere un rapporto diretto e a pit livelli con la figura che detiene idealmente le
chiavi di un sistema di consenso sociale, che ha ormai sostituito in larga
misura ’apparato militare come strumento di controllo politico. I costi
sociali ed economici di un ritorno al sistema precedente — cosa che del resto
nessuno auspica — sarebbero insostenibili; ed & per questo che I’Impero, gia
da Vespasiano, ma specialmente da Adriano, in poi punta decisamente al
potenziamento delle strutture che rafforzano istituzionalmente le figure
professionali dell’intellettuale’”.

Una visione esclusivamente o prevalentemente letteraria del fenomeno
sofistico rischia di non coglierne il piu autentico significato storico proprio
perché non ¢ in grado di vedere la forza politica di cui i sofisti stessi dispon-
gono: essi sono titolari e gestori di un patrimonio ideale che puo trasformarsi
in strumento di manovra di masse cittadine, e la cui sistematica riproposi-
zione diventa comunque col tempo un sistema di idee, una mentalita diffusa,
un’opinione pubblica consolidata, con la quale I'Impero deve necessaria-
mente fare i conti. Se si tiene conto di tutto ci0, si potra evitare di cadere
nella tentazione di considerare il fenomeno come una manifestazione esclu-

™ Bowersock 1969, 58 (il Bowersock perd non sottolinea il punto per me piu rilevante);
la dimensione intellettuale del fenomeno ¢ negata da Brunt 1994, 34.

7> Nicosia 1994, 105 sgg.

7° Vd. Aristide, A Roma 38.

" Sull’iniziativa imperiale nel campo dell’organizzazione scolastica di livello superiore
vd. Desideri 1978, 65-67.
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sivamente “retrospettiva”, con tutto quello che ne consegue di nostalgie, rim-
pianti per il grande passato, e quindi, implicitamente, insoddisfazione per il
dominio romano presente, che dovrebbe essere la cifra essenziale del mondo
greco dell’epoca. D’altro canto, e per lo stesso motivo, non si possono
vedere i sofisti solo dal punto di vista del sistema di potere romano al quale
ineriscono, come se il semplice fatto di essere intellettuali di successo costi-
tuisse titolo preferenziale per essere cooptati nei ranghi dell’ammini-
strazione, e divenire cosi membri della classe dirigente imperiale, e dei pil
esclusivi circoli di potere della capitale. A questa stregua, ¢ facile obiettare,
come & stato fatto’®, che non tanto in quanto intellettuali, ma in quanto di
regola personaggi di rango delle aristocrazie locali, i sofisti sono stati intro-
dotti ai vertici della societa romana’. Bisogna invece ammettere che la
posizione di eminenza sociale e politica da molti di essi detenuta a livello
locale ¢ diventata un fattore di promozione al livello politico centrale nel
momento in cui si ¢ saldata con la nuova forza da essi acquisita in quanto
punto di riferimento di un’ideologia “nazionale”. La Seconda Sofistica mo-
stra in effetti 1’acquisita consapevolezza che I’'Impero ¢ almeno tanto greco
quanto romano®; non passera molto tempo che gli stessi Greci, rivendicando
come propria I’eredita dell’Impero, potranno definire se stessi “Romani”.

5. Conclusioni.

Se ripensiamo la vicenda dal principio, si ha I’impressione che nel
complesso essa mostri un profilo sensato: cio¢ che vi si disegni una linea
intelligibile di sviluppo di un capitolo della storia della funzione dell’intel-
lettuale, in quanto creatore di orientamenti ideologici che penetrano nel
contesto sociale e diventano pensiero diffuso, opinione pubblica. In sostanza
¢ la storia della costruzione nel mondo greco-orientale di etd imperiale, sulle
ceneri di un connettivo socio-culturale a valenza essenzialmente intra-
cittadina esaurito con la fine dell’esperienza della polis, di un complesso ed
originale sistema di comunicazione sociale a carattere inter-cittadino, che
contribui ad assicurare la stabilita delle strutture politiche dell’Impero; si
trattava di strutture che erano state create dalla forza militare di Roma, ma in
tal modo esse furono messe in condizione di funzionare di regola — non
mancarono naturalmente le resistenze, le opposizioni, i momenti di tensione
— attraverso meccanismi di produzione di consenso. E perd anche la storia
della formazione di un’identita “nazionale” ellenica, che costituira poi un

78 Bowie 1982 (contro Bowersock).
7 Per la discussione Bowersock-Bowie e seguito vd. ora Flintermann 1995, 34 sgg.
%0vd. Swain 1996, 83-89.
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punto di forza nel processo di autonomizzazione della parte orientale
dell’Impero, e nella mutazione dell’Impero stesso da romano in bizantino.

Se fra gli effetti della consistente adesione intellettuale ad un progetto di
gestione consensuale dell’Impero dovessimo annoverare anche, almeno in
una certa misura, il fatto che dell’eta antonina si € continuamente rinnovato
nei secoli il ricordo come di uno dei periodi piu felici dell’umanita, avrem-
mo un ulteriore motivo per considerare importante la nostra vicenda nella
lunga storia dei rapporti fra I’intellettuale e il potere. Ma questo potrebbe
essere il tema di un’altra ricerca.






v
LA LETTERATURA POLITICA DELLE ELITES PROVINCIALI *

1. Premessa.

La polis rappresenta ancora nell’eta alto-imperiale uno dei referenti e una
delle sedi principali della produzione letteraria di lingua greca. Numerosi
sono infatti in questo periodo i testi direttamente o indirettamente connessi
con I’esercizio di un’attivita politica di livello cittadino; e pill in generale si
puo dire che 1’organizzazione cittadina offre di nuovo, come nell’eta clas-
sica, condizioni favorevoli all’espletamento di un’attivita culturale intensa,
pur se forse meno originale di un tempo.

E naturalmente chiaro che I’imporsi dell’unico dominio romano su gran
parte del mondo di lingua greca ha ormai portato ad una conclusione irrever-
sibile il processo di concentrazione politica messo in moto dalla costituzione
degli stati ellenistici; ma se la polis ¢ venuta con cio a perdere definitiva-
mente la sua antica liberta di movimento verso 1’esterno, i suoi ordinamenti
interni continuano a funzionare pill 0 meno come in passato nella nuova
dimensione municipale per essa creata, e in quei limiti garantita, dall’impe-
rium sine fine. Se I'Impero, anche quello illuminato degli Antonini, non
riesce nell’impossibile miracolo di conciliare il dominio e la liberta, sa perd
almeno dare I’illusione che la vita politica cittadina conservi un senso anche
nelle nuove condizioni; e in ogni caso promuove con ogni mezzo 1’urbaniz-
zazione anche nelle sue regioni pill periferiche, proclama la funzione civi-
lizzatrice della cittd in mezzo alle popolazioni culturalmente piu arretrate,
cerca di sostenerne la vitalita e la soliditd economica e sociale'.

Di questa illusione si ¢ cosi alimentata, fino alla grande mutazione
dell’eta severiana, la vita culturale delle citta dell’Oriente ellenistico, e
ancora oggi ¢ difficile sottrarsi all’impressione, ampiamente diffusa fra i
contemporanei, che a partire dalla seconda meta del I secolo la produzione
non solo letteraria, ma pil in generale artistica greca abbia, proprio in
conseguenza di cid, conosciuto una consistente ripresa’.

*

G. Cambiano — L. Canfora — D. Lanza (edd.), Lo spazio letterario della Grecia antica 1
3,Roma 1994, 11-33.

! Per questo quadro storico il punto di riferimento fondamentale resta Rostovzev 1933.
Segnaliamo anche, tra i titoli piu recenti e piu significativi che offrono una panoramica del
periodo, Crawford 1986; Schiavone 1990-92; Jacques — Scheid 1992. Per la situazione parti-
colare del mondo greco-orientale, Sartre 1991. Per il rapporto fra Impero e citta Norr 1966 e
1979; Stahl 1978. Sintetiche interpretazioni complessive del rapporto fra Greci e Romani in
quest’epoca: Syme 1963; Jones 1963.

* Walker — Cameron 1989.

Paolo Desideri, Saggi su Plutarco e la sua fortuna (raccolti a cura di Angelo Casanova), ISBN 978-88-6655-
178-2 (print), ISBN 978-88-6655-179-9 (online), © 2012 Firenze University Press
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Agli intellettuali pensanti dell’epoca non sfugge certo il carattere almeno
in parte artificiale di questa rinascita, anche se di regola essi condividono gli
slogan ufficiali, e magari partecipano agli entusiasmi degli eruditi per la
riesumazione dei mezzi espressivi, linguistici o figurativi, del passato. In
ogni caso, a parte gli assetti politici generali, essi sono bene in grado di
rendersi conto di un fatto fondamentale che, dal punto di vista delle modalita
di espletamento dell’attivita culturale, fa la reale differenza tra I’eta in cui
vivono e quella classica: quello della polis ¢ ora uno spazio aperto € cosmo-
polita, che si allarga a comprendere tutte le poleis disseminate sull’enorme
estensione del mondo egemonizzato dalla cultura greca, al di 1a dell’infinita
varieta delle popolazioni che le abitano, e delle forme di convivenza che si
sono venute definendo nelle singole situazioni. Nella convinzione di potersi
in realta rivolgere ad un pubblico molto piu vasto di quello della loro citta,
un pubblico costituito in linea di principio da tutti i parlanti greco entro e
fuori I’impero, essi dunque per lo piu viaggiano da un capo all’altro di
questo gigantesco comprensorio, o vi fanno circolare i propri scritti, e, per
quello che qui ci interessa, utilizzano questo spazio anche per la loro attivita
politica, intesa naturalmente in senso lato, come “predicazione popolare™.
Tuttavia questi intellettuali conservano quasi sempre un rapporto privilegiato
con una singola citta, che sia quella di origine o una di elezione: spesso vi
esercitano cariche pubbliche o vi svolgono attivita politica e di intervento
pubblico, volentieri ne rappresentano gli interessi di fronte ai governatori
provinciali o allo stesso imperatore, non di rado ne raccolgono le tradizioni e
le glorie in scritti destinati a conservarne il ricordo nel tempo. Di tutta questa
attivita a livello di “piccola patria” abbiamo ampia testimonianza per quanto
riguarda tanto le vicende biografiche dei singoli, quanto gli scritti che di
alcuni di essi si conservano; cosi come d’altra parte si conservano tracce,
anche nella produzione letteraria, degli interessi di tipo pit cosmopolitico di
cui si & detto. E chiaro comunque che sempre di pill, via via che ci si inoltra
nel II secolo, questi intellettuali si rendono conto che solo facendosi
conoscere ed apprezzare nei nuovi centri del potere, a Roma presso la corte
imperiale, o nelle sedi amministrative locali del governo romano, potranno
ottenere autentica fama e prestigio. Ed ¢ in realta da questa parte che
proviene la minaccia pill temibile al restaurato mondo della polis: Roma
esercita sugli ingegni pill vivaci un’attrazione alla quale alla lunga sara
sempre piu difficile resistere; e cid non solo per grette considerazioni di
opportunismo, come pretende Plutarco, il quale parla con disprezzo, nei suoi

? Per questo concetto vd. Desideri 1978, 151.
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Praecepta gerendae rei publicae, di coloro che ricercano le «lucrosissime
funzioni di procuratori, e le amministrazioni provinciali»®.

Proprio Plutarco ci fornisce forse la migliore introduzione a questo
mondo politico locale, alla cui vitalita egli ha sinceramente creduto, pur non
nascondendosene i limiti’.

2. Plutarco e i problemi della politica cittadina.

Un nutrito gruppo di scritti compresi nei Moralia ruotano in modo vario
attorno ai problemi della vita politica cittadina, e testimoniano dell’attenzio-
ne che I’intellettuale greco ha dedicato a questa realta, della quale ha avuto
esperienza diretta. Del resto anche le Vite rivelano un forte interesse per i
temi politici; e non ¢ certo un caso che molti degli episodi e delle riflessioni
che compaiono nelle biografie si ritrovino spesso negli scritti politici, usate
in modo per cosi dire sistematico (questo non significa necessariamente che
questi siano stati composti piu tardi). Due sono i testi che affrontano diretta-
mente questioni di questa natura, i gia menzionati Praecepta gerendae rei
publicae, e I’An seni res publica gerenda sit®; altri, come il De vitando aere
alieno, o il De capienda ex inimicis utilitate, 1i presuppongono come sfondo
di riflessioni che hanno un carattere piu spiccatamente morale. Dei primi, i
Praecepta si presentano come una lettera di risposta indirizzata ad un
giovane aristocratico, Menemaco di Sardi, che ha chiesto a Plutarco di
iniziarlo alla vita politica, mentre 1’An seni ¢ dedicato all’amico Eufane, un
anziano uomo politico ateniese. Né 1’uno né 1’altro di questi scritti possono
essere considerati, a parte la configurazione letteraria, dei veri e propri
trattati politici’; si potrebbero definire piuttosto dei manuali pratici di attivita
politica, che indicano quelli che devono essere gli obiettivi di questa attivita,

4 814D. Sul fenomeno del progressivo reclutamento provinciale della classe dirigente
dell’Impero vd. Salmeri 1991. Per I’integrazione intellettuale resta fondamentale Gabba 1959.

* Su questo aspetto di Plutarco vd. Jones 1971, 110-121; Carriere 1977; Desideri 1986
[infra, saggio n. VII]; e la letteratura citata alla n. 6.

® 11 primo dei due opuscoli & stato in questi ultimi anni ripetutamente edito, con introdu-
zione, traduzione in lingua moderna e commento: nella Coll. Les Belles Lettres (Carriére, in
Carriere — Cuvigny 1984); nella collana Clasicos Politicos (Gascé 1991); in Pisani 1992, 1-
166; nel Corpus Plutarchi Moralium (Caiazza 1993a). Resta sempre molto utile 1’edizione, di
poco pil vecchia, di Valgiglio 1976. Quanto al secondo, se ne veda la recente edizione, con
introd., trad. franc. e comm., nella Coll. Les Belles Lettres (Cuvigny 1984); nonché quella,
corredata da trad. ital., di Pisani 1992, 167-251. Una trad. ital. commentata, seguita da un
saggio Il buon uso della vecchiaia, ne ha curata De Lazzer 1989.

A questa categoria si potrebbe viceversa ricondurre il frammento De unius in re publica
dominatione, populari statu, et paucorum imperio (826A-827C), di cui vd. I’ed. nella Coll.
Les Belles Lettres (Cuvigny, in Carriere — Cuvigny 1984), quella di Pisani (1992, 403-418), e
ora quella (con intr., trad. ital. e comm.) di Caiazza 1993b nel Corpus Plutarchi Moralium.
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e gli strumenti pill adeguati per conseguirli. E dunque un discorso che ha di
mira gli uomini, e i loro comportamenti, non le istituzioni o le strutture
politiche, e che tuttavia ha poco a che vedere anche con la precettistica di
tipo “regale” (un tipo di scrittura che peraltro proprio in questo periodo
conosce, come vedremo, un rigoglioso sviluppo), nella quale si manifesta,
pill 0 meno apertamente, un intento encomiastico qui decisamente assente.
L’idea fondamentale ¢ che I’esercizio della politica a livello cittadino ¢ un
obbligo al quale coloro che hanno le qualita per dedicarvisi non possono
sottrarsi, e dal quale non li esime neppure I’eta avanzata. Nei Praecepta
Plutarco afferma che la passione per la politica ¢ un requisito necessario ma
non sufficiente; si deve poter disporre anche di una serie di doti morali e di
una adeguata preparazione culturale, che consentano di affrontare con senso
di responsabilita ma anche con freddezza e spregiudicatezza i problemi
spesso difficili che si pongono di giorno in giorno nella vita di una citta. E
vero che non ci si deve piu preoccupare di problemi una volta cruciali, come
in primo luogo quelli di carattere militare; la pace universale instaurata
dall’Impero di Roma ha spostato ben lontano dall’orizzonte delle singole
cittd questioni di tale natura. Ma questo non significa che siano scomparsi i
tradizionali problemi sociali ed economici, la cui soluzione deve restare
affidata alle capacita di governo della classe politica locale; la sua insuffi-
cienza infatti apre di necessita la strada all’intervento repressivo del potere
centrale romano. Emerge chiaramente in pill passaggi di questi testi che il
vero problema politico della vita cittadina non ¢ tanto la limitatezza della sua
autonomia, quanto il fatto che questi limiti debbano essere occultati, perché
altrimenti le istituzioni perdono la loro credibilita. Questa situazione pone i
politici in una situazione particolarmente difficile: essi devono stimolare lo
spirito civico della popolazione, ma non fino al punto da rischiare che si
determinino atteggiamenti di insofferenza nei confronti di Roma; d’altra
parte non si pud nemmeno premere troppo sul tasto del campanilismo, ciog
dell’antagonismo con citta vicine, per non destare o ridestare contrasti che
possono diventare accesi, e, di nuovo, difficilmente controllabili. Si creano
cosi le premesse di un’ambiguita per cosi dire esistenziale di questo politico,
al quale Plutarco raccomanda comportamenti di tipo opportunistico assai
poco nobili, e al limite decisamente cinici, come nel passo che segue:
«Quando il popolo sospetta di qualche provvedimento importante e
salutare, gli uomini politici non devono esprimere tutti la stessa opinione,
come se venissero in assemblea dopo essersi messi d’accordo, ma due o tre
tra gli amici, staccatisi dagli altri, devono parlare in tutta calma contro il
provvedimento, e, ad un certo punto, figurandosi convinti, cambiare opinio-
ne; in tal modo, infatti, essi trascinano con sé il popolo, in quanto danno a
vedere di essere mossi dall’utile pubblico. Tuttavia, nelle questioni minori,
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destinate ad approdare a nulla di importante, non ¢ inopportuno anche il
lasciare che gli amici siano realmente discordi, ognuno col suo modo di
ragionare, e cio affinché, sulle questioni principali e di maggiore importanza,
per il bene supremo dello Stato, diano 1’'impressione di pensarla allo stesso
modo non per previo accordo» (Praec. 813BC, trad. Valgiglio)®.

E evidente, qui ed altrove, che in realta Plutarco presuppone, o comunque
considera essenziale, un’intesa ferrea all’interno della classe dirigente, se
deve essere in grado di gestire comportamenti concertati di tale complessita;
e del resto & proprio con la drammatica raccomandazione ad evitare 1’insor-
gere delle discordie all’interno di essa che si conclude la lettera a Menemaco
(Praec. 823E-825F). Ci si puo peraltro domandare se Plutarco avesse in
mente qualcosa di piu convincente, oltre agli inviti accorati alla concordia,
per ovviare a questa difficolta, e assicurare di conseguenza 1’ordine nella
citta. Forse la risposta sta nell’altro scritto sopra menzionato, I’An seni res
publica gerenda sit, dedicato alla definizione dello specifico ruolo politico
che secondo Plutarco deve essere riconosciuto agli anziani. Plutarco spiega
come gli uomini che hanno speso tutta una vita nella politica, e percid sono
ormai solidamente in possesso di quella autorita e di quel consenso sociale
che i giovani devono faticare per procurarsi, non siano solo gli educatori dei
futuri politici, o il naturale punto di riferimento quando insorgano maggiori
difficolta. Proprio perché alla loro eta non si addice pil la contesa per le
cariche pubbliche, e, se non in casi del tutto eccezionali, I’esercizio delle
medesime, essi possono rappresentare quel necessario elemento di pondera-
tezza e di equilibrio che finisce per fare di loro, piti che non dei titolari
ufficiali dell’autorita, il baricentro della politica cittadina.

Ma al di 1a del contenuto di pensiero e dei risvolti politici concreti, quello
che in questa sede ¢ forse pil rilevante osservare ¢ che scritti come questi
costituiscono una novita nella storia letteraria greca, anche se & naturalmente
possibile individuare dei prodotti parzialmente simili nella piu antica lettera-
tura parenetica o in quella consolatoria. Inoltre, per quanto attiene al tipo di
circolazione, sembra da presumere che 1’omogeneita delle situazioni istitu-
zionali in buona parte delle citta dell’Oriente greco (attestata, oltre che dalla
documentazione giuridica ed epigrafica, anche dagli scrittori dell’epoca che
andiamo esaminando), abbia assicurato a questi testi una larga diffusione,
naturalmente all’interno della classe fornita di cultura di governo (da questo
punto di vista, ¢ viceversa del tutto improbabile, tenuto conto di quanto si ¢

8 Sull’impronta “machiavelliana” di questi passi vd. ora Desideri 1995b [infra, saggio n.
XVII].
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osservato circa il realismo politico di molte riflessioni plutarchee, la
definizione “lettera aperta ai Greci” che & stata data dei Praecepta’®).

Come accennavamo, caratteri simili a questi che abbiamo rilevato nei
Praecepta e nell’An seni, presentano altri scritti “morali” di Plutarco, che
toccano in maniera meno marginale di quello che pud sembrare i problemi
dell’organizzazione politica, e anche sociale ed economica, delle citta
greche. Al di la delle considerazioni propriamente moralistiche, come quelle
che fanno discendere la raccomandazione di non indebitarsi dall’esigenza di
contenere le proprie esigenze, e di non farsi asservire dalle passioni, il De
vitando aere alieno, ad esempio, lascia filtrare con assoluta chiarezza mes-
saggi di natura pit generale'’. Cosi emerge la preoccupazione per la
situazione di indebitamento generalizzato delle citta della Grecia, che non ¢
pill un fatto privato, ma ha gravi conseguenze per I’economia e la societa
della regione: gli usurai «portano contro la Grecia vasi pieni di obbligazioni
e di contratti che sono altrettanti ceppi [...] seminano radici di debiti che
producono in quantitd affanni e interessi di cui sara difficile liberarsi [...]
queste radici, attorcigliandosi e proliferando torno torno, piegano e soffo-
cano le citta» (829A-B). E nell’attacco agli usurai ¢ notevole la considera-
zione «non coltivano i campi che strappano ai loro debitori, né abitano le
case dalle quali li cacciano, né apparecchiano le loro tavole né indossano le
loro vesti» (829D): dove si esprime la consapevolezza del carattere parassi-
tario dell’attivita finanziaria. Mentre in uno scritto che Plutarco stesso
definisce una sorta di integrazione dei Praecepta (86C-D), il De capienda ex
inimicis utilitate'', una lettera ad un amico (come i Praecepta e I’An seni),
questa volta Cornelio Pulcro, vengono approfonditi aspetti importanti del
costume politico cittadino, considerato dal punto di vista delle dinamiche dei
rapporti interpersonali nell’ambito della classe emergente. Considerazioni
analoghe potrebbero farsi per il De cupiditate divitiarum' o il De se ipsum
citra invidiam laudando®, e altri ancora dei Moralia; ma anche alcuni dei
discorsi di Dione di Prusa, contemporaneo di Plutarco e per certi aspetti a lui
molto vicino, rivelano un analogo forte sfondo politico di riflessioni

? Renoirte 1951; il libro resta comunque un importante contributo all’interpretazione del
testo plutarcheo.

'%vd. I’ed. nella Coll. Les Belles Lettres (Cuvigny — Lachenaud 1981).

"'Vd. I’ed. nella Coll. Les Belles Lettres (Klaerr — Philippon — Sirinelli 1989), e quella a
cura di Pisani 1992, 253-294.

12Vd. I’ed. a cura di Pisani 1989, 471-499.

3 Vd. I’ed. nella Coll. Les Belles Lettres (Klaerr — Verniere 1974), e quella a cura di
Pisani 1992, 295-353.
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apparentemente solo moralistiche: basta pensare al primo Sulla fama (LXVI)
o al secondo Sull’invidia (LXXVIII).

3. La nuova oratoria politica.

Tra le forme espressive in prosa nessuna forse era stata caratteristica della
polis classica come 1’oratoria. L’arte della parola pubblica, o retorica, stru-
mento essenziale della vita della citta democratica, si era anzi costituita in
titolare per antonomasia della competenza della fissazione delle norme che
regolano 1’organizzazione del discorso; regole destinate a valere tanto per il
discorso parlato quanto per quello scritto, cosi come un tutt’'uno avrebbero
dovuto essere considerate la vera e propria prestazione oratoria e la sua
redazione scritta.

L’oratoria politica e quella giudiziaria furono fin dall’inizio le due forme
pill importanti di questa attivita, certo perché erano quelle delle quali, in
quanto funzionali a specifiche situazioni di rilevanza istituzionale nella vita
della polis, meglio si identificavano le caratteristiche specifiche'*; ma era
emersa ben presto 1’opportunita di attribuire il giusto rilievo, in una classifi-
cazione generale, a discorsi pubblici diversi, che rispondevano ad altri
momenti di quella vita, non tanto meno significativi quanto piu dispersi: e
per questi si parlo, in forma per cosi dire cumulativa, di oratoria epidittica,
cioé¢ di esibizioni a carattere pit propriamente declamatorio’. Poteva
trattarsi di discorsi destinati ad essere pronunciati in occasione di feste
cittadine e panelleniche, oppure di elogi funebri di singoli personaggi o di
caduti in guerra, oppure piu genericamente di conferenze sugli argomenti piu
vari, di fronte ad uditorii altrettanto vari. Per tutte queste manifestazioni di
oratoria, che scandivano il tempo della sua esistenza quotidiana, la polis era
venuta col tempo creando uno specifico apparato di addestramento dei
giovani, che costitui di fatto il nucleo della scuola superiore ellenistica, e poi
romana'®. Si erano anche formate, relativamente alle modalita di esercizio
dell’attivita oratoria, scuole di pensiero diverse, che propugnavano tecniche
formative diverse; cio risulta specialmente dalle notizie che ce ne fornisce un
osservatore e discepolo attento come Cicerone, in particolare nel De oratore.

Queste divergenze finirono anche per interferire, almeno nella tarda eta
ellenistica, e in concomitanza con la progressiva acquisizione da parte di
Roma del predominio sul mondo greco, con i diversi orientamenti politici
assunti nei confronti di quella potenza da singoli e da comunita. Una celebre
testimonianza ce ne ha lasciato, proprio agli inizi dell’Impero, il retore e

" Vd. ora rispettivamente Canfora 1992 e Avezzu 1992.
" Russell 1983.
' Marrou 1950, 265-278.
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storico Dionigi di Alicarnasso nell’introduzione del De antiquis rhetoribus"’ .
Qui viene istituito un collegamento esplicito fra forme oratorie e atteggia-
menti politici, nella misura in cui si identifica un tipo di discorso (definito di
origine asiana) di cui viene denunciata, tanto per i modi espressivi che per i
contenuti, la connotazione demagogica, al quale ne viene contrapposto un
altro, ben diversamente ispirato, atto a frenare anziché ad eccitare le passioni
popolari. Dionigi esulta perché quella che appare ormai, con Azio e I’ascesa
di Augusto, la definitiva vittoria romana, ha segnato contemporaneamente la
fine del primo tipo di oratoria, e quindi anche, a suo parere, delle minacce di
sovvertimento sociale che avevano agitato gli ultimi decenni di vita politica
nelle citta'®. A questo modo di vedere se ne giustappongono altri di segno
diverso. Specialmente in ambiente romano sembra prevalere 1’opinione di
chi ritiene che la fine della liberta repubblicana abbia portato con sé la
decadenza della vera oratoria politica, anche se non manca neppure qui chi ¢
convinto viceversa che la moderna oratoria sia di gran lunga superiore
all’antica: si ricordera I’articolato dibattito che Tacito mette in scena nel
Dialogus de oratoribus, dove sembra possibile riconoscere le posizioni
politiche e sociali che stanno a monte delle tesi sostenute dai singoli interve-
nuti'’. Ma anche uno scrittore greco della prima et imperiale come 1’anoni-
mo autore del Sublime richiama 1’opinione (attribuita a “uno dei filosofi”) di
chi sostiene che la liberta politica & un alimento necessario per 1’oratoria®.
All’inizio del secondo secolo dell’Impero, comunque, Plutarco dedica
largo spazio, nei suoi Praecepta gerendae rei publicae (del quale si sono gia
esaminati alcuni aspetti), ad un accurato esame dei caratteri dell’oratoria, che
si continua a considerare elemento essenziale del bagaglio tecnico dell’'uomo
politico®’. Anche Plutarco, come Dionigi, raccomanda inoltre al politico di
non cedere alla tentazione di parlare in pubblico in modo demagogico per
forma e per contenuti*’, mettendolo in guardia in particolare dal richiamarsi
alle grandi imprese militari del passato greco, che possono produrre turba-
mento ed eccitazione negli ascoltatori®, e mettere in forse il delicato equili-
brio istituzionale che garantisce alle cittd una certa liberta. Plutarco d’altra

7' vd. ed. degli opuscoli retorici di Dionigi nella Coll. Les Belles Lettres (Aujac 1978).

"% Vd. Desideri 1978, 78 sgg.; Gabba 1996.

" Desideri 1985a.

20 44 .2-5; I’autore del saggio non condivide peraltro questa tesi (44.6-11). Il I1epi Uyovg
¢ ora comodamente accessibile al lettore italiano nell’ed. B.U.R. di Donadi 1991.

2 Capp. 5-9 (801C-804C). Desideri 1986, 375-376 [infra, saggio n. VII].

Per quanto riguarda i contenuti vd. anche 818C.

2 praec. 814AC; su questo avvertimento vd. Gascé 1990; Desideri 1992¢c, 66-67. La
denuncia dell’oratoria demagogica, che ha per obiettivo di creare conflittualita a livello citta-
dino o provinciale, si trova anche in Dione (ad es. 32.10), e in Elio Aristide (23.1; 5).
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parte non manca di precisare con brutale franchezza quelli che sono i limiti
dell’autonomia cittadina rispetto agli organi di governo provinciale romano™.

Il quadro che dell’attivita oratoria degli intellettuali greci del II secolo
disegna assai pill tardi, in etd severiana, il sofista® Filostrato nelle sue Vitae
sophistarum® & certamente parziale, anche se non del tutto inattendibile.
Filostrato ¢ specialmente interessato a quel vasto settore di discorsi pubblici
che secondo la teoria retorica antica si definiscono epidittici, e ancora piu
precisamente a quelli che si configurano come rievocazioni di avvenimenti
famosi del passato, sorta di reinterpretazioni teatrali di grandi personaggi
della Grecia del V e del IV secolo; in effetti tale ¢ stata in quest’epoca la
fortuna di questo particolare tipo di esibizione oratoria (di cui si possono
dare diverse spiegazioni)?’ che per Filostrato la scelta di soggetti storici & la
caratteristica principale di quello che egli considera il pilt grande movimento
culturale del tempo, la “seconda sofistica” (Vite dei Sofisti 1, p. 481)**. In
ogni caso Filostrato non manca neppure di fare qualche cenno all’oratoria
politica, che risulta anche per lui parte cospicua dell’attivita di certi oratori,
come Dione, di cui ricorda espressamente i discorsi alle citta (che, come
vedremo, ci sono pervenuti in una quantitd apprezzabile). Analogamente
Filostrato fa menzione, per quanto incidentalmente, di discorsi politici di
Scopeliano di Clazomene (Vite dei Sofisti 1.21, p. 519), e del padre di
Alessandro Peloplatone di Seleucia (Vite dei Sofisti 2.5, p. 570); e ricorda
che Marco Aurelio affido a Teodoto di Atene la direzione dell’educazione
dei giovani, “in quanto maestro di discorsi politici e vanto della retorica”
(Vite dei Sofisti 2.2, p. 567).

Tuttavia, per avere un’idea di quella che ¢ stata I’importanza dell’oratoria
politica in questo periodo, si puo piu utilmente rifarsi ai non pochi testi che
se ne sono conservati; naturalmente bisogna subito precisare che le tipologie
di questi discorsi sono molto varie, e che in certi casi la dimensione politica
¢ pil apparente che reale, prevalendo su di essa 1’aspetto epidittico. Il gruppo
pill consistente di questi testi ¢ certamente quello costituito da una larga
parte degli ottanta logoi del corpus di Dione, il famoso filosofo-sofista di

2 praec. 813DE; 824C, F. Ma vd. anche 815A. Il rischio di un intervento militare romano
per risolvere situazioni di conflittualita sociale che le dirigenze locali non hanno saputo af-
frontare € chiaro anche in Dione (vd. ad es. 46.14) e in Elio Aristide (vd. 24.22).

25 Sul concetto e il termine (e sul parallelo-concorrente “filosofo”) vd. Bowersock 1969,
11-12; Stanton 1973; Anderson 1990, 92-94.

% gj leggono nell’ed. di Kayser 1870-71, alla quale si ¢ rifatto Wright 1922. Per il lettore
italiano si raccomanda la traduzione (con intr. e comm.) di Brussich 1987. Sulla personalita di
Filostrato vd. Anderson 1986; sui suoi personaggi Anderson 1989.

7 Per un orientamento bibliografico vd. Desideri 1992c, 55 n. 2.

* Desideri 1992¢, 57-61.
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Prusa di Bitinia, soprannominato Crisostomo, vissuto fra I’eta dei Flavi e il
principato di Traiano®. Di questa parte, i testi che meglio corrispondono al
tipo tradizionale di discorso politico sono i cosiddetti “Bitinici” (38-51), che
Dione ha pronunciato in massima parte nella sua cittd di origine (qualcuno in
altre citta della provincia, come Apamea, Nicomedia, Nicea, legate perd a
Prusa da interessi comuni) nella prima eta traianea™. C’& poi una serie di
interventi su temi politici generali, svolti in tempi diversi in varie importanti
citta dell’Oriente greco: Rodi (31), Alessandria d’Egitto (32), Tarso (33-34),
Apamea-Celene (35). Altri discorsi, pur pronunciati in contesti cittadini,
come il 13 (ad Atene), o il 36 (a Prusa), o altri ancora che lasciano pre-
supporre un contesto analogo (7, Euboico; 11, Troiano), anche se toccano
temi di possibile interesse politico hanno caratteristiche formali del tutto
diverse. Limitandoci dunque a prendere in considerazione i primi due
gruppi, possiamo dire che i “Bitinici” sono testi di discorsi pronunciati in
sedi politiche (assemblee popolari, consigli ristretti), il cui obiettivo ¢ quello
di proporre e cercare di realizzare un progetto di trasformazione urbanistica
e sociale della citta di Prusa e del suo territorio, sullo sfondo di un ancor piu
ambizioso piano di riorganizzazione in senso politico dell’intera provincia di
Bitinia®'; tutta questa azione sviluppata da Dione, che rivesti in qualche
momento anche cariche pubbliche (ed ebbe fino a un certo punto I’appoggio
di Traiano), trova conferma in alcune delle lettere “bitiniche” di Plinio®>.
Siamo dunque di fronte ad un complesso di testi che possono essere posti
sullo stesso piano dei discorsi politici di Demostene, o di Cicerone, anche se
in Dione i limiti dell’autonomia dell’azione politica cittadina appaiono talora
evidenti.

Per quanto riguarda i discorsi del secondo gruppo, in questo caso Dione
non parla evidentemente in qualitd di cittadino di quelle citta, e 1’intervento
non si svolge necessariamente in una sede per cosi dire istituzionale; esso
acquista percio connotati parzialmente diversi, in quanto all’elemento politi-
co si affianca piu decisamente quello morale; inoltre emerge talvolta, in
maniera pill o meno esplicita, la circostanza che Dione ¢ stato espressamente
inviato dall’autorita imperiale per esercitare opera di persuasione nei

2 Per una analisi sistematica dei tipi di questi logoi vd. Desideri 1991b, 3926-3929.

Sulla personalita di Dione resta fondamentale von Arnim 1898; vd. anche Desideri 1978;
Jones 1978; Salmeri 1982; Desideri 1994a.

3% Con I’eccezione del discorso 46 (Prima di filosofare, in patria), che si colloca in un
contesto del tutto diverso (Desideri 1978, 131-135).

*! Per un’analisi dettagliata di questo progetto vd. Desideri 1978, cap. VI; vd. anche Jones
1978, cap. 11.

2 Ep.10.81; 82; etc.
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confronti di cittd che hanno suscitato sospetti e preoccupazioni a Roma™. Se
da una parte dunque questi discorsi richiamano temi tipici della predicazione
cinica dell’epoca (quali li conosciamo da altri discorsi di Dione stesso, come
i cosiddetti “Diogenici”, o dalla descrizione che ne da Luciano nel Fugitivi),
dall’altra si spiegano con una seconda dimensione politica del personaggio,
quella che fa capo ai suoi rapporti, di altissimo livello, col mondo romano, ai
quali si riconducono poi discorsi politici a carattere teorico come i Sulla
Regalita (1-4), su cui torneremo pill avanti. In ogni caso questi discorsi
pronunciati in diverse citta dell’Impero del tempo, nei quali viene messa in
opera una strumentazione tecnica e viene presupposto un sistema di referenti
culturali assolutamente omogenei, sono la prova migliore del carattere
cosmopolitico di quel mondo, e dell’egemonia che in esso esercita la cultura
greca.

Numerosi testi oratori di tipo politico compaiono anche nel corpus di Elio
Aristide di Smirne™, un altro celebre sofista d’Asia minore, di un paio di
generazioni pit giovane di Dione; e anche qui, come nel corpus dioneo (ma
in misura decisamente minore), compaiono tanto discorsi pronunciati nella
propria citta o nella provincia (in questo caso I’Asia), quanto in altre citta
dell’Oriente greco. La dimensione pil letteraria dell’intellettuale di Smirne
si rivela gia nel fatto che alcuni di questi discorsi sono in realta delle lettere,
pur scritte per essere recitate in pubblico, e con finalita in senso lato politi-
che®. La fisionomia del personaggio & in ogni caso molto diversa da quella
di Dione™: in particolare non c¢’¢ traccia in lui di quella passione politica
cittadina che caratterizza in maniera cosi decisa I’intellettuale di Prusa. Per
Aristide si puo parlare senz’altro di amore per la sua “piccola patria”, che
perd non si traduce in desiderio di adoperarsi nel quotidiano della politica
locale, neppure al fine di conseguire degli obiettivi di maggiore respiro: un
campo nel quale si era cimentato non solo Dione, ma anche Plutarco. I suoi
interventi oratori di tipo civico, a differenza di quelli di Dione, in particolare
dei “Bitinici”, sono percid sempre, per cosi dire, al di sopra della mischia, e
sempre si configurano come discorsi d’occasione, anche se i contenuti hanno
spesso, come si & detto, concreta rilevanza politica.

B ya. specialmente 32.12; 34 4.

* Citati secondo I’ed. di Keil 1898. Un’analisi tipologica di questi discorsi da Reardon
1971, 124-142.

3 18; 21; 24. Una lettera & anche il 19 (Lettera su Smirne agli imperatori), i cui contenuti
fanno pero capo ad un contesto diverso.

3% L’ unica monografia complessiva resta quella di Boulanger 1923; vd. pero la ricca voce
di Pernot 1989. Ha dedicato inoltre grandi cure al testo e all’interpretazione di questo autore
C.A. Behr, di cui segnaliamo in particolare 1’ottima trad. inglese, con note ed appendice (Behr
1981-86).
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Uno solo di questi discorsi, la cui paternita aristidea non ¢ per la verita al
di 1a di ogni ragionevole dubbio®’, & stato pronunciato fuori della provincia
d’Asia: il Rodiese (25), che ha del resto ben poco di politico, in quanto si
tratta di un discorso di consolazione e incitamento alla citta che ¢ stata
colpita da un terremoto rovinoso (142 d. C.)**. E perd sicuramente aristidea
una lettera inviata a Rodi da Smirne (24, Ai Rodiesi sulla concordia, del
149), nella quale l’oratore svolge un appassionato intervento al fine di
convincere gli abitanti della citta a ripristinare un’atmosfera di civile convi-
venza, che ponga fine alla conflittualita che si ¢ instaurata presso di loro,
pericolosa anche perché puod rendere necessario 1’uso della forza da parte di
Roma®. Al gruppo dei discorsi asiani devono essere assegnati prima di tutto
quelli (17; 18; 20; 21) che sono stati pronunciati (nel caso della lettera, 18,
fatta leggere) a Smirne; poi i due pronunciati a Pergamo (23) e a Cizico (27).
Tra tutti questi il discorso che ha piu propriamente carattere politico ¢ quello
di Pergamo, Sulla concordia alle citta, indirizzato al koinon d’Asia, cio¢
all’assemblea generale delle citta della provincia, il 3 gennaio del 167%. 11
tema ¢ ancora, come nella lettera ai Rodiesi, quello della concordia, questa
volta pero a livello non cittadino, ma provinciale. Il problema & quello della
conflittualita, sempre molto accesa, fra le tre citta pili importanti d’Asia,
Pergamo stessa, Smirne e Efeso; Elio Aristide produce gli argomenti che
dovrebbero indurre queste citta a porre un freno ad uno spirito di campanile
che va molto al di la di quello che potrebbe essere definito amore di patria, e
viceversa contagia tutta la provincia di un’atmosfera rissosa, tanto piu
pericolosa quanto pil ingiustificata nella situazione generale di pace che
domina I'Impero. E una tematica gia presente negli stessi termini, con
riferimento alla Bitinia, nel discorso di Dione Ai Nicomediesi, sulla
concordia con i Niceni (38), e con riferimento alla Cilicia nel Tarsico
secondo (34); manca pero in Elio Aristide ogni considerazione in merito ad
un punto che invece Dione sottolinea con forza, cio¢ I’interesse che i
governatori romani hanno a stimolare questi contrasti interni nelle province.
Forse ¢ un’altra prova della sua scarsa sensibilita politica; o forse non gli ¢
possibile toccare un punto del genere, data I'ufficialita della sede in cui
parla. Certo Elio Aristide preferisce contesti di questo genere, in cui si sente

3 Keil 1898, in app.; cosi anche Behr 1981-86, 11 371.

¥ Lo stesso carattere ha un altro dei testi che fanno parte di questa sezione del corpus
aristideo (18, Monodia su Smirne), una lettera indirizzata alla citta in occasione del terremoto
del 177.

311 tema della homonoia & centrale nella pubblicistica politica dell’epoca, come si ¢ gia
accennato trattando di Plutarco.

*0 Behr 1981-86, 11 365.
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investito di una funzione di rappresentanza: la sua dimensione politica non
prevede un contraddittorio. Cosi il primo Smirneo (17) € un indirizzo
ufficiale rivolto a nome della citta ad un governatore che fa il suo ingresso in
citta, forse nel 157*', per la sessione giudiziaria; la situazione si presta ad una
descrizione di Smirne, delle sue bellezze naturali e artistiche, delle sue glorie
storiche. Identica & la situazione del secondo Smirneo (21), del 179*, che
perd ¢ una lettera che Elio Aristide invia, perché sia letta davanti al
governatore, dalla sua residenza di campagna in Misia. E non c’¢ bisogno di
sottolineare il carattere ufficiale del Panegirico a Cizico sul tempio (27),
pronunciato nel settembre del 166 nella citta della Propontide, in occasione
della seconda inaugurazione del famoso tempio di Adriano, ad opera di
Marco Aurelio e Lucio Vero; qui, come nel gia ricordato discorso di
Pergamo, I’oratore rappresenta addirittura 1’intera provincia. Tuttavia anche
qui, prendendo per 1’occasione lo spunto dal sistema diarchico realizzato dai
due imperatori, egli ripropone con energia il tema politico che piu gli sta a
cuore, quello della concordia tra le citta (41 sgg.), che devono diventare
«sorelle fra di loro».

Analoga funzione di rappresentanza, ma in un contesto ben diverso, Elio
Aristide assume in una lettera® indirizzata agli imperatori Marco Aurelio e
Commodo per chiedere aiuto in nome della citta di Smirne colpita da un
disastroso terremoto. Questo testo ¢ in effetti un esempio concreto di tipo di
discorso politico che esula per cosi dire istituzionalmente dal mondo della
polis, anche allargato al livello dell’organizzazione intercittadina del koinon
provinciale; il discorso di fronte all’imperatore nel contesto di un’ambasce-
ria cittadina (di cui questa lettera ¢ la versione scritta) ¢ ovviamente un
momento importante della vita della nuova polis**, ma sottolinea il carattere
di subordinazione della struttura cittadina ad un organismo territoriale che la
ingloba.

4. Roma e il principe.

Tra i discorsi di Elio Aristide ce n’¢ ancora uno che deve essere ricorda-
to; ¢ un discorso che 1’oratore pronuncio a Roma alla presenza dell’impera-
tore Antonino Pio e della corte in una data non precisabile con certezza®, e

*! Behr 1981-86, 11 356.

*2 Behr 1981-86, 11 361.

43 21, Lettera su Smirne agli imperatori, del 177.

*Vd. ad esempio il riferimento plutarcheo in Praec. 805A, con il commento storico del
Gasc6; Plutarco parla anche di missioni in generale a 819A, e di missioni al governatore a
816D.

*3vd. Behr 1981-86, 11 373.
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che ¢ conservato nel corpus col titolo A Roma (26). Si tratta evidentemente
di un discorso epidittico, ma il contenuto di pensiero politico travalica
ampiamente i limiti del genere; sicché ¢ legittimo trattarne in questa sede:
forse pill di quanto non lo sia dei discorsi aristidei che abbiamo finora
esaminato, nei quali troppo spesso la dimensione celebrativa oscura la sede
politica. Piu che ad un elogio della citta di Roma siamo qui di fronte ad una
descrizione, certamente encomiastica, ma non priva di intelligenza, delle
strutture dell’Impero, nei loro aspetti politici, sociali, economici, militari,
religiosi*®. Qui bastera sottolineare due elementi, che appaiono particolar-
mente importanti. Da una parte c’¢ 1’idea dell’Impero come una sorta di
federazione di citta, unite fra loro dal fatto di partecipare della comune
cultura greca; dall’altra la convinzione che la superiorita dell’ Impero romano
su tutti i precedenti, tanto per estensione che per durata, dipende dal fatto di
aver coinvolto nell’amministrazione le popolazioni a suo tempo vinte,
concedendo agli elementi migliori, con la cittadinanza, la possibilita di
colmare ogni differenza rispetto agli antichi vincitori. Per I’azione congiunta
di questi due fattori, secondo Elio Aristide, il mondo ¢ diventato veramente
una “casa comune”; e si puo dire percio che i Romani «hanno aperto tutte le
porte della terra, dato a chiunque la possibilita di vedere ogni cosa con i
propri occhi, fissato norme comuni per tutti» (102), e mantengono ovunque
la pace e il benessere (103-104). Ben al di 1a di quelli che sono gli schemi
collaudati dell’“elogio di citta”"’, abbiamo dunque qui una teorizzazione
politica, che naturalmente ingloba una consistente porzione di aspirazioni
collettive della classe superiore della parte orientale dell’Impero, alla quale
Elio Aristide appartiene, e comprende anche personali suggerimenti e racco-
mandazioni dell’oratore all’imperatore stesso. Da questo punto di vista il
discorso di Elio Aristide ha molto in comune con un indirizzo di pensiero, e
una produzione letteraria, che da tempo si proponeva 1I’ambizioso obiettivo
di esercitare una funzione di controllo, o almeno di orientamento politico-
ideologico, appunto nei confronti dell’imperatore. Nel corpus dello stesso
Elio Aristide si & anzi conservato uno scritto (35, All’imperatore), peraltro
quasi certamente pseudepigrafo, che si configura come il testo di un discorso
in onore di un imperatore, non identificabile con certezza: e per la verita si
tratta di un discorso che, a parte le debolezze stilistiche, si segnala solo per
una tonalita fortemente adulatoria.

E possibile, anche se non se ne hanno tracce sicure, che una pubblicistica
politica con al centro la figura del sovrano si sia avuta gia in eta ellenistica; ¢

B stato il Rostovzev il primo a sfruttare in modo sistematico questo testo come docu-

mento storico (1933, 151 sgg.); vd. poi Bleicken 1966 ¢ i due volumi di Klein 1981 e 1983.
4T Una codificazione se ne puo vedere in Quintiliano (3.7.26-27).
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perod certo che nella teoria politica accademica ¢ sempre stata fondamentale
I’idea del filosofo-re e, in subordine, del filosofo consigliere del re*s; e che
pure la media Stoa ha fatto propria questa dottrina®: anche se nella prima eta
imperiale romana lo Stoicismo ¢ stata piuttosto la filosofia della resistenza al
potere autocratico. L’idea del filosofo consigliere aveva comunque trovato a
Roma larga applicazione gia dalla tarda eta repubblicana™, ed era stata poi
recepita da filosofi di tendenze stoiche come Seneca e Musonio; essa si
ritrova in due figure significative del platonismo eclettico del tempo, come
quel Dione di Prusa e quel Plutarco che per molti aspetti sono risultati
importanti in questa nostra panoramica. Dione afferma in pil luoghi che
compito del filosofo ¢ il governo degli uomini, “se gli ¢ consentito”, e
quanto meno il consiglio a chi governa®; e di Plutarco basta ricordare i due
brevi scritti Ad principem ineruditum, e Maxime cum principibus philosopho
esse disserendum.

Ma Dione non si limitava a teorizzare questo dovere del filosofo. Almeno
in quattro dei suoi discorsi, i gia menzionati Sulla regalita (1-4), la cui
redazione definitiva ¢ da attribuire all’eta traianea (ma che contengono
elementi sicuramente riconducibili alla tarda eta flavia)®, egli affronta in
maniera diversa il tema delle virtt del sovrano, producendo cosi il com-
plesso pill importante sull’argomento in tutta la letteratura antica, destinato a
grande fortuna fino all’etd bizantina®. Diverso & prima di tutto il contesto
performativo: mentre il primo e il terzo sono certamente discorsi pronunciati
di fronte all’imperatore (Traiano), per il secondo e il quarto quest’ipotesi
appare a me improbabile. Diversa ¢ anche la struttura dei discorsi, per
nessuno dei quali ¢ comunque possibile parlare di una esposizione di tipo
sistematico, cio¢ di una sorta di trattato. Non ¢ naturalmente possibile qui
entrare in dettagli’’, data anche la complessita dell’articolazione interna di

*8 Prima che accademica del resto questa concezione ¢ pitagorica (vd. ora le messe a
punto rispettivamente di Casertano 1988a e di Isnardi Parente 1988).

* Erskine 1990, 64 sgg.

*0'vd. Rawson 1989.

Svd. specialmente il 49, Rifiuto di carica in consiglio; in generale Desideri 1978, 376-
382.

52 Su cui vd. ultimamente Squilloni 1989.

33 Resto dell’avviso che nella prima parte del 4 si debba riconoscere una sorta di pamphlet
anti-imperiale, pensato al tempo dell’esilio sotto Domiziano. Non credo invece pil (convinto
dagli argomenti di Moles 1984) che si possa pensare ad una datazione all’epoca di Nerva per
il 3, Sulla regalita.

% Alla stessa tematica si riconducono anche altri testi dionei: 56;57; 58; 62.

33 Vd. il resoconto che ne ho fatto in Desideri 1978, cap. V, parr. 2-5; e le analisi di Moles
1983b e 1990.
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alcuni di essi, e ci limiteremo pertanto a qualche cenno sommario. Il primo
della serie (1) si apre con il richiamo ad un exemplum storico (il rapporto che
c’era stato fra il musico Timoteo ed Alessandro) per definire (per contrasto)
il rapporto che Dione intende instaurare con Traiano: che dovra configurarsi
come una costante rammemorazione al sovrano di quelli che sono i suoi
obblighi verso i sudditi e verso la divinita. L’elenco di questi obblighi
assume naturalmente [’aspetto di un elogio delle sue virtl; ma con la
elaborata ricostruzione (alla quale ¢ dedicata tutta la seconda parte di questo
discorso) che Dione fa del mito di Eracle al bivio (Xen. Mem. 2.1.21-22) si
intende presumibilmente ricordare al sovrano che 'osservanza di queste
virta richiede un impegno superumano. Il secondo Sulla regalita (2) si
presenta come il resoconto di un dialogo che avrebbe avuto luogo fra
Alessandro e il padre Filippo, re di Macedonia, sul tema se qualunque tipo di
composizione poetica sia adatta ad un re. Alessandro, che ¢ il vero protago-
nista del dialogo, sostiene di no, e afferma che guida adeguata del re puo
essere solo Omero. Sullo sfondo la figura di Aristotele, il maestro di Ales-
sandro, una sorta di autorevole prefigurazione dello stesso Dione. Il terzo
(3), che per pil aspetti sembra un discorso incompiuto, si apre con il
parallelo istituito da Dione fra se stesso e Socrate; anche in questo caso per
contrasto, perché se Socrate non poteva parlare del re dei Persiani, che non
conosceva, Dione invece puo parlare dell’imperatore, che conosce bene.
Cosi si apre la via ad una celebrazione delle virth imperiali, che dovrebbe
suonare come una responsabilizzazione del sovrano rispetto ai difficili com-
piti che incombono su di lui; in particolare Dione sembra sollecitare la sua
attenzione sulla necessita di offrire spazio alla collaborazione delle élites
provinciali all’attivita di governo. Il quarto infine (4) si compone di una
prima parte, che pretende di essere una ricostruzione verosimile del famoso
incontro fra Diogene e Alessandro a Corinto; e di una seconda, che contiene
la descrizione dei “demoni” che rappresentano la personificazione di alcuni
gravi vizi, quelli dai quali un sovrano dovrebbe particolarmente guardarsi.
La prima parte ¢ in realta una requisitoria di Diogene contro Alessandro, del
quale vengono messe seriamente in dubbio le qualita regali; se si tiene conto
della funzione ideologica che ¢ attribuita a Diogene, chiaro simbolo e
modello di vita “anarchica”, in una serie di altri discorsi di Dione (6; 7; 9; 10,
detti appunto “Diogenici”, che ¢ ragionevole supporre risalgano all’epoca
dell’esilio di Dione), ¢ difficile sfuggire alla conclusione che questa parte
corrisponda ad una fase del pensiero di Dione nella quale ¢’¢ poco spazio
per un apprezzamento dell’istituzione imperiale, e molto per un’esaltazione

gy questo periodo della vita di Dione vd. Desideri 1978, 187-260.
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della liberta intellettuale. Ma anche la seconda, con la descrizione dei
“demoni” dell’avidita, della passione erotica, e dell’ambizione, fatta
naturalmente in funzione deterrente, non lascia filtrare concreti elementi di
positivita; e manca, anche se ¢ anticipata nella fase finale del discorso, la
descrizione del «demone e dio buono e saggio», cio¢ del vero modello del
re.

Un bilancio complessivo di questi quattro discorsi non pud dunque non
tener conto degli elementi di riserva, non irrilevanti, che in essi si manife-
stano nei confronti dell’istituzione imperiale, sia fondata o meno 1’ipotesi
che risalgano all’epoca in cui Dione fu messo al bando dell’impero; in
questo caso questi elementi sarebbero stati rifusi, ma non tanto da diventare
irriconoscibili, nel nuovo contesto discorsivo e ideologico dell’apprezza-
mento dell’Impero: un apprezzamento che resta, appunto, condizionato dalla
verifica, affidata al filosofo, dell’effettiva presenza nel titolare del potere di
quelle virth che sole possono fare di lui un re. Diverso I'impianto di una
serie di testi Sulla regalita dei quali si sono conservati estratti nella
Antologia di Stobeo, che li attribuisce ai pitagorici Ecfanto, Diotogene,
Stenida’’; testi della cui datazione all’eth imperiale romana, pur probabile,
non si pud del resto essere certi’®. Qui domina una concezione decisamente
ieratica del potere del re, che & quasi assimilato alla divinita, e il cui effettivo
possesso delle virtli regie non sembra poter essere messo in discussione se
non dalla divinita stessa. La forma dell’esposizione ¢ in questi testi quella
propria del trattato filosofico; e 1’apoditticita del tono appare ben lontana
dall’andamento discorsivo e dal frequente contraddittorio degli scritti dionei.
E improbabile che essi possano essere considerati il prodotto di un’élite
politica cittadina greca, almeno dell’eta alto-imperiale; essi hanno il sapore
inconfondibile della produzione di palazzo.

7 Vedine I’edizione, corredata da una traduzione francese, da un’introduzione, € da un
ricco commento, che ne ha curata Delatte 1942.
38 Per i diversi punti di vista vd. Desideri 1978, 55 n. 68.
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DIMENSIONI DELLA POLIS
IN ETA ALTO-IMPERIALE ROMANA"

Premessa.

Svolgerd alcune considerazioni sulla presenza della storia nel mondo
greco di etd romana, specialmente per quanto attiene al ruolo che il ricordo
della passata grandezza politica ha avuto per 1’autocoscienza della moALG.
Riconsiderer0d in quest’ottica le Vite Parallele di Plutarco, e per un altro
verso le sezioni di storia greca presenti nell’Eig Pdunv di Elio Aristide.
Cerchero di far vedere conclusivamente come nell’interpretazione dell’intel-
lettuale di Smirne quella sorta di “consorzio fra le citta” che I’impero roma-
no a suo parere realizza possa definire uno spazio che non esclude del tutto
la dimensione politica della moAlg. Tale consorzio potrebbe in effetti rappre-
sentare un superamento del rigido sbarramento che la concezione politica
classica da una parte, e dall’altra la deplorevole conflittualita reciproca fra le
citta greche delle epoche passate, avevano posto ad ogni possibilita di indivi-
duare uno spazio intermedio fra il mondo della liberta e il mondo del
dispotismo. Se e in che misura questa interpretazione dell’impero romano
possa essere considerata attendibile ¢ naturalmente materia di discussione;
ma qui ci occuperemo solo del ruolo che giocano il ragionamento storico, e
I’uso della storia, nel creare la possibilita di proporla.

1. La fine della politica cittadina.

Quello di moAlg appare, nell’alta eta imperiale romana, un concetto biso-
gnoso di definizione, o di ridefinizione. I centri urbani della parte orientale
dell’impero, per la gran parte di origine greca, o di fondazione ellenistica, o
comunque ellenizzati dopo la conquista di Alessandro, hanno per lo pill una
tradizione di autonomia politica che deve fare conti non facili — indipen-
dentemente dalla condizione giuridica che definisce i rapporti con Roma di
ciascuno di essi — con le strutture tanto centrali quanto periferiche del
dominio romano. L’impero non ¢ certo interessato ad una smobilitazione
degli apparati amministrativi e burocratici locali, se e nella misura in cui essi
possano essere recuperati ad una funzione di gangli su cui si incardini
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I’ordine e la lealta a Roma delle popolazioni; ma la fondata convinzione che
le decisioni pit importanti per la vita della comunita fossero prese al di fuori
dei suoi organi istituzionali deve avere avuto effetti deleteri sul senso di
identita e di appartenenza che ne garantivano la credibilita ai cittadini. Se e
come fosse possibile in queste condizioni parlare di moiic, e quali fossero i
limiti non oltrepassabili di rivendicazione di liberta nei confronti di Roma,
deve essere stato un problema reale. La sensazione che uno dei termini piu
antichi e comuni del lessico greco si sia rivelato a un certo punto carente di
contenuti significativi si affaccia con insistenza, a cavallo tra I e II secolo, da
una quantita di contesti oratori di Dione di Prusa, lo scrittore che, insieme a
Plutarco, segna la rinascita della prosa greca dopo pitt di mezzo secolo di
silenzio. L’idea generale — o per meglio dire, la raccomandazione che Dione
rivolge ai destinatari dei suoi discorsi cittadini, ad esempio in passi ben noti
del discorso Ai Nicomediesi, del Secondo Tarsico, del Rodiese — & natural-
mente quella che la dimensione propriamente politica della polis ¢ un ricordo
del passato; e anche un ricordo di quelli che meglio sarebbe non coltivare, se
non nella misura in cui esso consenta di conservare un minimo di dignita nei
confronti dei Romani. Dagli stessi contesti appare pero chiaro che viceversa
almeno alcune poleis sembrano voler ignorare lo stato di inferiorita in cui si
trovano, e cercano di allargare il proprio spazio politico, rischiando in questo
modo — secondo Dione — di aggravare ulteriormente la propria soggezione
nei confronti del potere soverchiante dell’impero. E d’altra parte Dione
stesso, specialmente ma non solo nel Rodiese, che incita i suoi ascoltatori ad
evitare comportamenti servili, indegni delle loro tradizioni patrie.

A parte il caso-limite di Alessandria, dove ’oratore interviene all’indo-
mani di una vera e propria rivolta contro Roma, i discorsi di Tarso e di
Nicomedia apena menzionati ci propongono due diversi tipi di azione poli-
tica — o di progetto di azione politica — di citta greche pur all’interno
dell’impero romano. Nel Secondo Tarsico (34) lo scenario ¢ quello di una
citta, appunto Tarso, che punta a dare un contenuto politico al proprio ruolo
di metropoli di Cilicia, entrando in competizione col governatore romano da
una parte, e con le cittd minori della provincia dall’altra. Sembra di poter
individuare nella dirigenza politica locale un progetto tutto sommato coeren-
te, nonostante le critiche dionee: la citta ha ultimamente promosso la denun-
cia — verosimilmente per malversazione — di ben due governatori di Cilicia,
riuscendo a ottenerne la condanna: in questo modo si ¢ guadagnata il rispetto
e I’ammirazione degli abitanti della provincia, che sono ora indotti a identi-
ficare nella citta la rappresentanza gli interessi comuni, in quanto collidenti
con quelli di Roma — o meglio del governatore romano. D’altra parte Tarso
appare impegnata a difendere quella che ¢ in effetti una posizione di
primazia politica — e certo anche economica — rispetto ad altre citta, della
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provincia, che vorrebbero eroderla: da qui la resistenza accanita che essa
oppone a rivendicazioni di tipo autonomistico come quelle avanzate da Egee,
Soli, Adana, o addirittura di natura territoriale, come nel caso di Mallo. Piu
complessa la situazione della Bitinia (la provincia della quale Dione stesso &
originario), quale si ricava dal discorso Ai Nicomediesi. Anche Nicomedia ¢
metropoli, ma in questo caso ¢ proprio il suo ruolo di citta capitale che viene
messo in discussione, ad opera di Nicea che tenta di scalzarla per sostituirsi
ad essa. Anche qui si delinea una sorta di rapporto triangolare fra metropoli,
altre citta della provincia, governatore, ma in forme diverse dalla Cilicia. In
Bitinia infatti il contrasto fra le due citta pit importanti determina il formarsi
di due sistemi contrapposti di citta minori, schierate con 1’una o con I’altra
delle dominanti: una situazione nella quale il governatore romano trova
facilmente il suo tornaconto. Come dichiara platealmente Dione, «chi vuole
tiranneggiare la gente di Bitinia, quando arriva qui sa gia che cosa deve fare
per non dover rispondere del proprio comportamento. O appoggia il partito
(¢toipeia) di quelli di Nicea, e ha in cambio 1’aiuto di quella parte, o sceglie
quelli di Nicomedia, e sono loro a salvarlo» (38.36). Come si fa con i
bambini, continua Dione in un passo celebre, vi si abbindola con i titoli —
inutili segni di primato — per mettervi gli uni contro gli altri, e in cambio
«non vi si rende giustizia, vi si saccheggiano le citta, vi si deruba, vi si
insulta, vi si schernisce» (38.37).

In questo caso Dione non segnala contrasti interni alle citta (né a Nico-
media né altrove) circa la linea politica da seguire; tutta la popolazione
sembra condividere unanimemente la posizione della dirigenza — e c’¢ da
pensare che Dione avrebbe messo in evidenza dei contrasti se ce ne fossero
stati. Viceversa il titolo dell’intervento a Nicea (39) — Sulla concordia, dopo
la fine della contesa (Ilepi ouovoiag, merauuevng Mg ordoews) — allude
chiaramente ad una pregressa situazione di discordia in citta, anche se dal
contenuto del breve discorso non si capisce a che cosa sia stata dovuta. Nel
discorso di Tarso ricordato sopra la situazione da questo punto di vista ¢ piu
complicata. Dione insiste sulle divisioni interne alla citta, e specialmente sul
suo disordine istituzionale (34.16), ma sembra che si tratti di un argomento
capzioso: all’oratore viene fatto osservare, dal pubblico, che sulla materia in
discussione (rapporti col governatore) la cittadinanza ha raggiunto un
accordo (34.17); e a Dione non resta a questo punto che denunciare il carat-
tere artificioso e malcerto di questa oudvotia, che € oltretutto messa in forse
dalla scarsa rappresentativita degli organismi politici che prendono le deci-
sioni o le convalidano (34.19-20; qui si apre il discorso sui Atvovpyot, che
sono “fuori della cittadinanza”: 21-22). In ogni modo lotte politiche vivaci,
che coinvolgono lo stesso Dione, sono evidenti a Prusa, la patria dell’ora-
tore, sia prima dell’esilio che dopo il ritorno in citta, quando egli appare
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impegnato, con 1’appoggio di Traiano, in un complesso e contestato progetto
di riorganizzazione urbanistica e istituzionale della citta, sul quale ora non ci
soffermeremo. Gia nel discorso Prima di filosofare, in patria (IIpo 100
d1L0c00ETY €v 1) motpidi), che risalira all’epoca di Domiziano, o anche di
Vespasiano, I’oratore si presenta in effetti come reduce da un tentativo di
assalto alla sua casa nel corso di una sollevazione popolare; egli denuncia le
responsabilita che altri esponenti dell’élite — ben pil coinvolti di lui, a suo
parere, nella situazione che ha dato origine al malumore popolare — si sono
presi nello scaricarlo su di lui. La raccomandazione, rivolta specialmente a
costoro, ¢ di evitare che la situzione di disordine provochi interventi repres-
sivi da parte dei Romani: «perché nulla di quanto accade nelle citta sfugge ai
capi (yeudveg) — dico quelli che sono ben piu potenti dei capi di qui, ai
quali vengono denunziati i falli dei popoli, come ai maestri quelli degli
scolari da parte dei parenti» (46.14).

Il potere coercitivo dei Romani fa da corposo sfondo di contemporaneita
al desiderio, o all’illusione, degli abitanti della citta di operare in una situa-
zione di liberta politica reale; il paragone con la scuola serve a fissare i limiti
di quella liberta, e a definirne il carattere di convenzionalita. Ma vi si pud
forse percepire anche un’allusione alle responsabilita che proprio alla scuola
possono viceversa ricondursi per il perpetuarsi di un immaginario che finisce
per alimentare I’illusione di vivere in un mondo senza Romani. E troppo ben
noto per dover essere commentato il passo dei Praecepta gerendae rei
publicae (813E) nel quale Plutarco, subito dopo aver ricordato 1’incombenza
dei “calzari romani”, raccomanda ai politici locali di «lasciare alle scuole dei
sofisti (talg oyoloig 1@V coprotdv) gli esempi storici (mopadeiyuota) che
fanno gonfiare e insolentire vanamente la gente (tovg moAlovg)» (814C), e
di andare viceversa a cercare negli archivi della memoria del lontano passato
ellenico quelli pitl consoni alla situazione presente (e ne propone alcuni). Del
resto anche Dione, sia nel discorso di Nicomedia che in quello di Tarso,
richiama esempi tratti dallo stesso armamentario in funzione contrastiva —
cio¢ per contrapporli al basso profilo del presente, e in concreto per dissua-
dere da comportamenti dei quali il confronto col passato consente di eviden-
ziare la ridicolezza. C’¢ perd una differenza importante fra i passi dei due
autori. Mentre Plutarco fa riferimento ad episodi del passato la cui evocazio-
ne ¢ da evitare, perché pericolosa — Maratona, Eurimedonte, Platea sono le
battaglie-simbolo dell’orgoglio “nazionale” ellenico, che evidentemente si
potevano usare, € venivano usate, in funzione anti-romana — Dione implica
nel suo uditorio un richiamo alle contese fra Sparta ed Atene, le citta
egemoni della Grecia di un tempo: contese, osserva, che, a differenza di
quelle odierne, avevano una posta in gioco reale, e cio¢ 1’effettiva egemonia,
politica ed economica, all’interno del mondo greco. In questo caso il
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problema non & quello di operare una sorta di rimozione della memoria —
almeno a livello simbolico — quanto quello di effettuare una lettura piu
corretta degli episodi storici che si richiamavano a legittimare comporta-
menti attuali: questi episodi non potevano essere meccanicamente trasposti,
con rudimentali interpretazioni analogistiche, ad un presente caratterizzato
da troppi e sostanziali elementi di diversita rispetto al preteso modello.
Quello che ¢ comune tuttavia ad entrambi gli autori ¢ naturalmente il
fatto stesso della presupposta dimestichezza dei destinatari dei loro testi con
I’esperienza storica del passato greco — sovente utilizzata in forme politica-
mente sbagliate — e quindi la consapevolezza della possibilita di operare su
un tale patrimonio di conoscenze di base ai fini dello sviluppo di un
determinato discorso ideologico. Un altro passo di Dione indica chiaramente
che anche per lui ¢ alle scuole che deve ricondursi, nel bene e nel male, la
responsabilita di questa informazione di base. Nel discorso Troiano, sul fatto
che llio non é stata presa, dopo aver preannunziato quello che sara I’argo-
mento della sua conferenza — e cio¢ la confutazione della manipolazione che
a suo dire Omero avrebbe fatto della vera storia della guerra di Troia —
Dione aggiunge: «so bene che alcuni sofisti mi accuseranno di empieta
perché mi oppongo ad Omero, e cercheranno di denigrarmi presso i loro
sventurati allievi; ma io li considero meno che scimmie» (11.14; cfr. 4). Qui
si parla evidentemente di quella che noi chiameremmo scuola media, cio¢
quella che prevedeva la lettura dei poeti: e dunque il termine “sofista” &
usato — come del resto quasi sempre in Dione — in senso spregiativo, nel
senso che la categoria & abbassata al livello di quella dei grammatici, i veri
responsabili di questa fascia di eta scolare; ma ¢ a maggior ragione chiaro
che I’informazione storica ¢ considerata come largamente veicolata dalla
scuola, media o superiore che sia. Non diverse conclusioni si ricavano, per
quanto riguarda questa volta una fascia di eta di discenti piu elevata, ed
epoche per noi pill propriamente storiche — la cui conoscenza si basa dunque
sulle opere di prosatori, i veri e propri storici — da un altro testo dioneo, il
Sull’esercizio oratorio, che contiene una sorta di programma di studi
superiori per un giovane di alto rango, non identificabile con sicurezza,
destinato ad una carriera politica di primo piano: qui una parte importante
nel curricolo formativo & prevista per gli storici, presenti con Erodoto,
Tucidide, Teopompo, Eforo (18.9-10), e in una posizione di assoluto rilievo
Senofonte, di cui ¢ specialmente raccomandata la lettura dell’Anabasi
(18.14-17). Raccomandazioni analoghe, relative alla presenza degli storici
nella preparazione dell’oratore, provengono come ¢ noto dall’Institutio
oratoria di Quintiliano (10.1). Va da sé che all’educazione propriamente
scolastica si sara affiancata, per alcuni — come il destinatario dell’opuscolo
dioneo — una lettura personale e diretta di opere storiche (o contenenti
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notizie di carattere storico): ma questo tipo di esperienza sara stata sicura-
mente riservata a pochi.

2. Dal parallelismo di Plutarco alla Seconda Sofistica.

Questa informazione scolastica di base doveva mettere in linea di princi-
pio gran parte della popolazione delle varie citta greche o ellenizzate
dell’impero romano in condizioni di orientarsi approssimativamente sulle
grandi linee dello sviluppo storico del mondo greco — naturalmente, ¢ bene
ribadirlo, in quanto fosse coperto nelle narrazioni dei grandi storici del
passato — il che equivale a dire sui grandi eventi di quella storia, fino ad
Alessandro Magno. Su questa base doveva potersi impostare, tanto nelle
scuole di retorica quanto sulle piazze, il tipo di argomentazione politico-
ideologico che abbiamo visto all’opera nei passi citati di Plutarco e Dione di
Prusa. Tuttavia, proprio nel momento in cui tanto Dione quanto Plutarco
esercitavano la loro attivita di publicisti filosofi e politici, lo stesso Plutarco
aveva avviato, nella forma della creazione di una grande enciclopedia
biografica, un generale ripensamento e aggiornamento di quella storia; essa
veniva ricostruita, tenendo conto di quello che sembrava esserne il punto di
arrivo — una sorta di consortium imperii, sia pure su piani diversi, fra le due
culture egemoni — come ricomposizione in un quadro unitario e parallelo
delle tradizioni storiche della Grecia e di Roma. Questa linea di pensiero
storiografico avrebbe poi dato origine nel corso del II secolo, in modo vario,
ma sostanzialmente coerente, a molte delle opere di Appiano, di Arriano e di
Cassio Dione. Ci furono naturalmente in questa stessa epoca altri indirizzi
storiografici, non meno vivaci anche se per noi piu difficili da ricostruire e
valutare, perché si tratta di opere quasi completamente perdute. In partico-
lare deve essere stata rilevante la produzione a carattere storico-antiquario e
localistico (basta pensare alla storia locale di Memnone di Eraclea Pontica).
Ma questo tipo di produzione non sembra aver avuto delle ricadute significa-
tive sul piano dell’utilizzo della storia ai fini politico-ideologici che abbiamo
visto. Viceversa ripensamenti della storia generale quali quelli sopra ricor-
dati, e in particolare quello di Plutarco, possono essere ben visti come
raccordati con quell’esigenza.

Plutarco riscriveva la storia prima di tutto, come si ¢ gia detto, installando
a posteriori — per cosi dire — la storia di Roma sulla stessa radice di quella
della Grecia. Il messaggio di fondo era che i Romani c’erano sempre stati, e
che dunque non doveva essere impossibile accettarli anche ora che avevano
costruito un impero, nel quale peraltro ai Greci era stato assicurato un posto
di riguardo: era infatti il sistema di valori etici, politici, e culturali in senso
lato dei Greci, che i Romani stessi avevano fatto proprio e imposto al resto
dell’ecumene. Vale la pena di sottolineare gli elementi di novita, sia di
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contenuto che di forma, che contrassegnano la costruzione plutarchea
rispetto ad elaborazioni precedenti che possono apparire simili. Subito dopo
Azio Dionigi di Alicarnasso era stato pronto a raccomandare al mondo greco
di prendere le distanze da quella storiografia antiromana che puntava a
mettere in evidenza il carattere per cosi dire meticcio della societa romana, e
I’ignobilta delle sue origini, macchiate fin dall’inizio da un istituto come
I’asilo di Romolo. I Romani, dimostrava Dionigi, non erano altro che Greci,
anzi i migliori tra i Greci, quelli che avevano conservato pill a lungo nel
tempo i caratteri originari della cultura che si rifaceva ad Omero. Una
prospettiva di questo genere sara certo apparsa a Plutarco talmente adulatoria
da rischiare addirittura di suscitare fastidio e disgusto nei Romani, che
dopotutto ci tenevano alle loro tradizioni — come proprio la politica culturale
di Augusto aveva mostrato. Ma il rapporto della Grecia con Roma non si
poteva neppure mettere nei termini di un puro e semplice comparatismo fra
popoli diversi, come lo avevano posto intellettuali romani tipo Cornelio
Nepote o Valerio Massimo, che avevano annegato la Grecia fra le “exterae
gentes” destinate a fare da sfondo ai cortei trionfali del popolo dominante. Il
rapporto con la Grecia era per Plutarco quello di un parallelismo esclusivo
tra due popoli che avevano vissuto una storia per pill versi intersecata, nella
quale perd al greco era sempre spettato il ruolo di guida e di riferimento: qui
Plutarco recepiva e faceva propria, con gli opportuni aggiustamenti, quella
che era stata la prospettiva del Cicerone privato — penso in particolare alla
celebre lettera 1.1. al fratello Quinto (27-28) — meno esposto alle esigenze
dell’edificazione nazionalistica che caratterizzano passi non meno noti del
De finibus (1.1-6) o delle Tusculanae (1.1-2).

La formula storiografica della quale Plutarco si serviva per lanciare
questo suo messaggio di peculiare integrazione greco-romana — quella della
sequenza di coppie parallele destinato a configurare alla fine un sistema
complessivo di parallelismo fra le due culture — puo essere giudicata, almeno
a posteriori, particolarmente felice, ed adeguata allo scopo. Non si puo in
effetti affermare (ma neppure negare) che Plutarco avesse chiaro fin
dall’inizio il programma completo dell’operazione a cui si accingeva, dal
momento che ¢ perduta la coppia Epaminonda-Scipione — la prima della
raccolta, secondo 1’opinione corrente — che forse conteneva indicazioni in tal
senso. In ogni modo quello che qui interessa soprattutto ¢ evidenziare il
peculiare significato che poteva assumere nella prospettiva sopra delineata il
fatto di utilizzare il genere biografico. La biografia, nella sua variante della
biografia politica, era un tipo di discorso storiografico dal quale ci si
aspettava la costruzione-ricostruzione di una personalita storica, e quindi la
valorizzazione, tra gli elementi di una vicenda, di quelli pit immediatamente
riconducibili alla natura e alla psicologia di un protagonista. Nel modo
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“parallelo” in cui la impostava Plutarco, essa offriva la possibilita di indivi-
duare, a questo livello, caratteri di comune umanita tra i due membri della
coppia, tali che le differenze storico-culturali tra di loro, che pure venivano
spesso rilevate, potevano essere interpretate semplicemente come un modo
per far meglio risaltare le rispettive doti e caratteri naturali, in quanto messe
a confronto con contingenze esterne diversamente sollecitanti. In effetti
anche la “filosofia della storia” di Plutarco — ammesso che si possa utilizzare
per il nostro biografo un concetto come questo — sembra prevedere una
parallelismo, per quanto sfasato, fra lo sviluppo storico della Grecia (o per
meglio dire di Atene) e di Roma: in tempi diversi, le due culture e societa
avrebbero attraversato vicissitudini storiche sostanzialmente simili (questo
almeno & quello che Plutarco implica specialmente nell’introduzione al
Focione e nel Confronto fra Aristide e Catone). E naturalmente non si pos-
sono sottovalutare, per un altro verso, le opportunita che dal genere bio-
grafico discendevano di una rappresentazione in senso visivo — come effetto
della stessa impostazione personalistica — delle grandi figure del passato: cid
gia per lo scrittore, prima ancora che per il lettore. Anche da questo punto di
vista restano fondamentali le considerazioni sviluppate all’inizio dell’ Emilio
Paolo, dove Plutarco definisce la propria attivita storiografica nei termini di
una evocazione delle anime dei suoi eroi: il dialogo che con essi si instaura
“come in uno specchio” ne definisce emblematicamente la dimensione
iconografica.

A me pare che questa globale rivisitazione in senso biografico operata da
Plutarco della grande storia della Grecia e di Roma — anche per quanto,
inevitabilmente ma non inconsapevolmente, essa ha avuto di selettivo —
possa essere considerata una premessa significativa del fenomeno culturale
della Seconda Sofistica: almeno altrettanto significativa di quell’attivita di
esercizio retorico dalla quale tradizionalmente si ritiene che i sofisti del II
secolo siano per cosi dire promanati. Fondamentale mi pare la considera-
zione che 1’opera di Plutarco reimmetteva dopo un lungo silenzio nel circuito
culturale greco non solo la letteratura in prosa, ma in particolare una nuova
storia del passato greco (oltre che romano, naturalmente). Anche se non ce
ne sono prove dirette, non ¢’¢ motivo di non pensare che le Vite si siano
inserite ben presto in tale circuito, e che il rinnovamento di modi e
prospettive storiografiche del quale 1’opera era portatrice abbia potuto avere
degli effetti importanti anche sulle forme nelle quali si ¢ espressa la vita
culturale dell’epoca immmediatamente successiva. Filostrato dice che la
sofistica pill antica si poneva dei temi filosofici, mentre quella che egli
chiama “seconda” € caratterizzata dal fatto di sbozzare (Unetunwooto) quelli
contrassegnati da nomi, che appartengono alla storia (to¢ €¢ dvouo VrodE-
o€lg, €lg 0¢ M totopla dyer). Qualunque cosa intendesse dire con cio, &
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chiaro almeno che egli sapeva — e del resto lo si verifica facilmente scorren-
do gli argomenti della gran parte delle piu fortunate esibizioni attribuite a
questi sofisti — che il loro repertorio verteva appunto su temi storici. Ma la
cosa ancora piu interessante ¢ che questi sofisti non proponevano al loro
vario e numeroso pubblico, sulle piazze o nei teatri delle citta d’Asia e di
Grecia, delle pure e semplici conferenze su soggetto storico: in realta essi
offrivano uno spettacolo, nel quale “incarnavano” grandi uomini del passato
— non sempre e neppure prevalentemente degli oratori — o anche, meno di
frequente, soggetti collettivi (gli Spartani, gli Ateniesi prigionieri in Sicilia,
etc.), messi in scena nel momento in cui si accingono a prendere o proporre
decisioni gravi e determinanti per il futuro loro e della loro patria, e
riflettono sul pro e il contro delle possibili alternative. Si trattava insomma di
un ripercorrere, in forma spettacolare, momenti particolarmente significativi
della storia del passato greco, attraverso la rievocazione scenografica della
riflessione che aveva portato i protagonisti a optare per la decisione che alla
fine avevano preso. Non sembra improprio pensare che I’impianto formale e
ideologico delle Vite di Plutarco, nella misura in cui ha suggerito una lettura
di tipo parallelistico e personalistico della storia, possa avere da una parte
contribuito a disinnescare il potenziale eversivo in senso anti-romano dell’e-
ta d’oro della storia greca, e dall’altra favorito le operazioni di trasposizione
sul piano scenografico che Filostrato considera caratteristiche della Seconda
Sofistica. Plutarco potrebbe insomma avere avviato con la sua opera biogra-
fica un processo di depoliticizzazione della conoscenza e della memoria
storica della Grecia.

3. Elio Aristide e I'impero come sistema di citta.

A queste condizioni la storia antica greca poteva anche — per riprendere
I’immagine dei Praecepta plutarchei — uscire dalle scuole di retorica e
andare sulle piazze delle citta. Ma conosciamo anche un altro modo in cui
questa storia poteva essere resa compatibile con la presenza romana nel
mondo greco. Di almeno uno dei sofisti di Filostrato possiamo parlare con
qualche cognizione di causa, perché ci ¢ pervenuta una larga selezione delle
sue opere. Si tratta di Elio Aristide di Smirne, che anche se non rappre-
sentava, secondo Filostrato, I’esempio piu significativo del genere — in
quanto era carente per ci0 che riguarda la capacita d’improvvisazione,
considerata qualita essenziale di un sofista — aveva comunque goduto di un
enorme prestigio per le sue doti espressive, e con cid si era meritato un posto
nel complesso delle Vite dello stesso Filostrato. Il suo corpus presenta una
grande varieta di forme compositive, ivi compresa quella che meglio
risponde al tipo considerato da Filostrato caratteristico dei suoi sofisti, quello
della riproposizione in forme dilemmatiche e scenografiche di momenti
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chiave della storia greca; ¢ in ogni caso evidente a prima vista la capacita del
nostro Aristide di operare con soggetti storici nel modo che abbiamo sopra
schematicamente descritto. Quello che perd cercheremo di vedere ora non ¢
tanto quale sia la rispondenza dell’ Aristide reale al tipo sofistico disegnato
da Filostrato, quanto quale sia 1’'uso che egli fa della storia in contesti
diversi, dove cio¢ essa viene usata direttamente ai fini di un ragionamento
politico. In tale ambito viene in discussione prima di tutto, evidentemente,
quello che ¢ oggi il piu celebre dei discorsi contenuti nel corpus — che perd
non ¢ menzionato da Filostrato, forse proprio perché non appartenente alla
categoria da lui preferita — vale a dire 1’ Ei¢ ‘Pounv, il discorso pronunciato a
Roma alla presenza dell’imperatore Antonino Pio, probabilmente nel 142 o
143.

Si sa che questo discorso, che nasce come esempio del tipo retorico
dell’elogio di una citta — ben noto ai manuali di retorica almeno a partire da
Quintiliano, ma certo assai piu antico — si trasforma ben presto in una sorta
di analisi e descrizione politica dell’impero romano: un impero che ¢ in
effetti considerato come una sorta di espansione e prolungamento della citta,
e le cui estreme propaggini, le fortificazioni di confine che separano e
proteggono il mondo civile dal mondo dei barbari, appaiono ad Elio Aristide
come vere e proprie mura di citta. I maggiore impegno intellettuale
dell’oratore ¢ quindi indirizzato a mostrare come i Romani siano stati capaci
di una costruzione politica che risolveva una delle piu serie aporie del
pensiero politico greco: quella che contemplava una contraddizione insana-
bile tra la vera e propria struttura politica, la TdAic, caratteristica dei greci in
quanto governabile in regime di liberta, e lo stato territoriale, la BaciAela,
caratteristico dei barbari in quanto richiedente necessariamente il dominio di
un solo e la servitu di tutti gli altri. La dimostrazione si sviluppa — ed ¢
questo il punto che interessa in questa sede — attraverso un’analisi accurata
di quelle che erano state le deficienze del sistema egemonico organizzato
prima dagli Ateniesi, poi dagli Spartani e infine dai Tebani: sistemi falliti
I'uno dopo Daltro perché incapaci tutti di elaborare una logica politica
alternativa a quella del dominio di una noAlg su tutte le altre, conseguibile
solo attraverso la messa in opera di un dispositivo militare di controllo e
repressione, alla lunga insostenibile per la dominante. La storia politica
greca diventava cosi la storia di un fallimento senza attenuanti, rievocato al
solo scopo di consentire un migliore apprezzamento della superiore arte di
governo dei Romani: essi avevano saputo infatti conferire al loro dominio
una durata e una stabilita senza pari avendo escogitato, attraverso la formula
della concessione della loro cittadinanza alle élites cittadine del mondo
greco, uno strumento di governo che assicurava ai sudditi la liberta.
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Gia Polibio e Dionigi di Alicarnasso avevano istituito un confronto fra
Roma e le egemonie greche (oltre che, naturalmente, con i grandi imperi del
passato); ma essi si erano limitati a registrare il dato della maggiore durata
ed estensione del dominio romano, senza indagare le cause di questa supe-
riorita. E solo Elio Aristide che affronta questo tema, arrivando ad un
giudizio decisamente negativo sull’intero complesso della vicenda politica
del mondo greco nell’epoca tradizionalmente considerata della sua maggiore
fioritura. Era toccato al dominio politico dei Romani di realizzare quel
consorzio di citta unite da un comune vincolo di consenso ad una dominante
che rappresentava ’'unico modo possibile di realizzare 1’unita del mondo
greco. Una attenta riconsiderazione della storia avrebbe dovuto indurre
dunque a superare il pessimismo col quale qualche decennio primo avevano
guardato alle prospettive di sopravvivenza politica della moAig in etd romana
intellettuali come Dione di Prusa e Plutarco. Si trattava naturalmente di
un’interpretazione per cosi dire eufemistica: sempre pill inserita nel contesto
amministrativo periferico dell’impero romano la TéA1g era in realta destinata
a diventarne una cellula funzionale; mentre la sua dirigenza politica sempre
pill optava per le lucrose e prestigiose cariche della corte e dell’ammi-
nistrazione centrale dell’impero, contro la cui forza di attrazione gia Plutarco
nei Praecepta aveva invano messo in guardia qualche decennio prima. Ma
quello che in questa sede interessa rilevare ¢ come anche questa revisione
critica del tradizionale trionfalismo col quale veniva considerata la storia del
periodo migliore della grecita poteva essere finalizzata — allo stesso modo
della sua rilettura in senso biografico-parallelistico — ad una riconfigurazione
dei rapporti politico-ideologici delle citta greche con la dominante, Roma. E
in ultima analisi, ad una ridefinizione del concetto stesso di ToALg, allo scopo
di renderlo meglio compatibile con la realtd di un impero territoriale.

Nota bibliografica.

Il tema del rapporto fra citta greche e impero romano ¢ molto discusso nella storiografia
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rale sulla citta di eta romana (anche per quanto attiene agli aspetti istituzionali) vd. Cracco
Ruggini 1987.

Delle testimonianze dionee relative alla vita delle citta mi sono occupato estesamente in
Desideri 1978, passim; piu di recente (per quanto riguarda in particolare la Cilicia) in Desideri
2001b. Ultimamente, per i Bitinici, vd. anche Cuvigny 1994 e Salmeri 1999. Per la posizione
di Plutarco vd. Desideri 1986 [infra, saggio n. VII].

Per I’'impianto concettuale delle Vite parallele vd. i due capitoli finali (Una introduzione
alle Vite, e Plutarco e il corso futuro della storia) del volume di Barigazzi 1994. Il mio punto
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VI
BARIGAZZI LETTORE DI PLUTARCO *

Ringrazio I’amico prof. Angelo Casanova per avermi proposto di contri-
buire a rendere oggi omaggio alla figura del suo Maestro prof. Adelmo
Barigazzi. E un impegno di cui sento tutta la responsabilita, sia per I’impor-
tanza della sede nella quale questa giornata si svolge; sia per la presenza di
tanti discepoli legati al Maestro da vincoli di affetto e di lavoro; sia per il
prestigio dei colleghi insieme ai quali si ricordano qui ’'uomo e lo studioso:
tutti, per diversi motivi, assai pitl qualificati di me rispetto a questo compito.

E tuttavia ho accettato con grande piacere 1’invito rivoltomi da un allievo
che so essergli stato molto caro, perché, al di l1a della simpatia istintiva che
ho sempre avuto per 'uomo Barigazzi (una simpatia credo ricambiata), da
lui mi sono sempre sentito autorevolmente sostenuto per quella certa comu-
nanza di problematiche scientifiche che c’era tra noi: come se principal-
mente a lui fosse dovuta la creazione e la tutela, in questa citta, dello spazio
culturale che era necessario per coltivare una parte consistente anche dei
miei interessi. Percio vorrei che quanto dird venisse considerato un ricono-
scimento di questo mio debito nei suoi confronti; anche se, naturalmente, ne
emergeranno divergenze anche rilevanti fra i rispettivi campi di ricerca, e le
modalita di lettura dello stesso scrittore e della stessa epoca storica. Spero
anche che quanti fra i presenti lo conoscevano assai meglio di me possano
ritrovarlo nelle mie parole, o quanto meno vogliano ascoltare con indulgenza
le riflessioni su di lui che sto per proporre; riflessioni che sono stimolate
dalla lettura di questa raccolta di suoi scritti, ma che — ¢ bene dichiararlo
subito — sono ben lungi dall’esaurirne la ricchezza e varieta di temi.

Questo libro su Plutarco, alla cui organizzazione Barigazzi lavorava da
tempo, e che vede ora la luce per le cure affettuose di Angelo Casanova,
rappresenta in effetti dal mio punto di vista un’occasione ideale, anche se la
presenza dell’ Autore 1’avrebbe resa ben diversamente lieta, per ripensare
uno degli aspetti pit significativi della sua attivita. Esso conferma prima di
tutto che uno dei centri piu vitali d’interesse dello studioso maturo restava
quello che gia oltre quaranta anni fa aveva ispirato le sue ricerche su Favori-
no di Arelate (da cui sarebbe scaturita 1’edizione fiorentina del 1966); cio¢ la
letteratura greca dell’eta alto-imperiale romana, indagata prestando la dovuta

* «Prometheus» 22, 1996, 3-10. In margine al volume di A. Barigazzi, Studi su Plutarco,
Universita degli Studi di Firenze, Dipartimento di Scienze dell’ Antichita ‘Giorgio Pasquali’,
Firenze 1994. (In origine, testo dell’intervento alla giornata in ricordo di Adelmo Barigazzi,
nell’ Aula Magna del Rettorato dell'Universita di Firenze, il 16 gennaio 1995).

Paolo Desideri, Saggi su Plutarco e la sua fortuna (raccolti a cura di Angelo Casanova), ISBN 978-88-6655-
178-2 (print), ISBN 978-88-6655-179-9 (online), © 2012 Firenze University Press



102 VI

attenzione anche agli aspetti che la connettono alla vita sociale e politica, e
insomma alla storia, del periodo. Di questa temperie culturale la personalita
di Plutarco costituisce naturalmente un testimone fondamentale, e non sor-
prende che nell’ultimo quindicennio di vita il Barigazzi abbia dedicato tanto
impegno allo studio della sua opera, specialmente della sezione cosiddetta
“morale”, un impegno dei cui risultati (per lo pitt gia editi nella rivista
«Prometheus», o altrove, ma tre inediti) il libro appena uscito presenta
appunto un prezioso florilegio.

Barigazzi non intendeva presentare una pura e semplice raccolta dei suoi
scritti su Plutarco: fra I’altro, non tutti sono qui compresi. Sono state sacrifi-
cate sei ricerche — a carattere prevalentemente filologico —, come quelle del
777 e del *78 sul Non posse suaviter vivi secundum Epicurum, quelle dell” °84
sui Praecepta gerendae rei publicae e 1’An seni res publica gerenda sit,
quelle dell’ *86 sull’Erotikos: verosimilmente considerate da Barigazzi poco
utili ai fini della delineazione di quel profilo essenziale di Plutarco, che era
ci0 a cui egli ora mirava. Assai pit difficile mi riesce spiegare, in una
prospettiva del genere, 1’esclusione dell’Introduzione generale alle Vite
U.T.E.T., per la quale si dovra forse pensare a ragioni esterne. In effetti,
appare evidente dalla selezione dei testi, e dalla loro disposizione, che egli
ha voluto disegnare un quadro nel quale potessero acquisire a posteriori una
precisa collocazione le principali linee lungo le quali si era svolta e si stava
svolgendo la sua indagine: un’indagine che gli si rivelava sempre pil
indirizzata a cogliere il senso complessivo dell’azione e dell’opera culturale
di Plutarco nel suo tempo, e quindi il segreto della sua fortuna nei secoli
avvenire. Ma ¢ lo schema di ordinamento della raccolta che conferma questa
impressione al di 1& di ogni dubbio. L’articolazione dei tredici contributi
nelle due sezioni Fra retorica e filosofia e Fra storia e filosofia mostra che
Barigazzi poneva la filosofia al centro del suo ripensamento di Plutarco.
Questa dimensione fondamentale del suo autore, da intendersi specialmente
nel senso di riflessione morale, gli appariva come alla confluenza di due
diversi sistemi di riferimento: da una parte la retorica, un elemento costi-
tutivo della personalita di Plutarco, dall’altra quello che Barigazzi chiama la
storia, cio¢ la realta concreta in cui ¢ vissuto. Retorica e storia rappresentano
in realta per Barigazzi due opposti limiti che si frappongono alla nostra
comprensione dell’autentico Plutarco: la prima perché spesso una certa
tradizione declamatoria e sofistica, che & propria della scuola alla quale
Plutarco si ¢ formato, lo deresponsabilizza, specie negli scritti giovanili,
rispetto ai contenuti di pensiero del suo discorso; la seconda perché il
contesto politico nel quale egli ha vissuto, e in particolare i rapporti che ha
intrattenuto, a vari livelli, con 1’élite romana, e con I’amministrazione impe-
riale, costituiscono un altro, non meno grave, elemento di relativizzazione
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morale e intellettuale. All’'uno e all’altro limite Barigazzi oppone una con-
cezione unitaria dello scrittore di Cheronea, sentito, pit che come un autore,
come una persona, con la quale ci si pud sintonizzare anche a distanza di
secoli: un’ottica in cui si fondono personalismo cristiano e profondo senso
della continuita dei valori piu alti della tradizione classica, e in cui sembra
rivivere la convinzione stessa del Plutarco delle Vite di poter stabilire un
contatto spirituale con i suoi eroi, come ¢ formulata nella famosa dichiara-
zione di apertura della Vita di Emilio Paolo.

Questa prospettiva spinge Barigazzi a ricercare una fortissima unita di
pensiero nei testi plutarchei, sino al punto, ad esempio, di ritenere di poter
ricostruire, disponendo in una sequenza logica cinque grossi frammenti che
si conservano nel corpus plutarcheo come opuscoli separati (naturalmente
incompleti), quella che a suo parere deve esser stata originariamente un’am-
pia trattazione unitaria sul tema Se la virti si debba insegnare (come tale
pubblicata nel 1993 dall’editore D’Auria di Napoli, nel vol. 17 del “Corpus
Plutarchi Moralium”, diretto da Italo Gallo e dal compianto Renato Lau-
renti). Sulla fondatezza di quest’operazione di «recupero» (come Barigazzi
stesso ’ha definita) devono pronunciarsi filologi e filosofi; a me preme
rilevare che Barigazzi le attribuisce un valore emblematico, come risulta gia
dal fatto che la nostra raccolta si apre proprio con ’articolo — pubblicato in
«Prometheus» nell’ 87 — nel quale lo studioso espone gli argomenti a
sostegno di questa sua ipotesi. Il principio che sembra presiedere a questa
argomentazione ¢ che si possa e si debba in ogni modo cercare di ricostruire
la concatenazione di un supposto «pensiero di Plutarco», anche in un testo
«giovanile», e che secondo lo stesso Barigazzi presenta i caratteri della
declamazione retorica, piu che della riflessione filosofica (p. 36; cfr. 76).

Ma se talora la componente retorica di Plutarco pud essere per cosi dire
sublimata, cio¢ ricondotta alla dimensione di ancilla philosophiae, specie in
quanto garante degli aspetti formali del discorso (vd. ad es. p. 83; 87), nella
prospettiva — come Barigazzi si esprime — di «conciliare retorica e filosofia»
(p- 68): in altri casi lo studioso ritiene di non poter fare a meno di escludere
che testi anche sicuramente plutarchei possano essere considerati autentica
testimonianza del suo pensiero, e ricorre alla collaudata ipotesi del puro
esercizio retorico, con 1’eventuale corollario di una pubblicazione dopo la
morte dell’autore. Leggiamo ad esempio che cosa dice a proposito del De
gloria Atheniensium. «Come si pud pensare che la declamazione De gloria
Atheniensium, o pill esattamente Se gli Ateniesi furono piu illustri nella
guerra o nella sapienza, nella quale si cerca di dimostrare la prima parte
umiliando letterati e filosofi, rappresenti il pensiero genuino di Plutarco, in
un’epoca di esaltazione della paideia greca sotto la guida politica di Roma,
che cercava di assicurare la pace dovunque e di favorire la cultura». Lo
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stridente contrasto si spiega pensando che al giovane Plutarco fu assegnato il
compito piu ingrato in una lettura tenuta ad Atene, probabilmente nella
scuola di retorica, nella trattazione di quel duplice argomento» (pp. 67-68).

Possiamo partire da questa sorta di invettiva sdegnata contro quello che
gli appare un «falso Plutarco» per renderci meglio conto di certi motivi di
perplessita che suscita la lettura barigazziana di Plutarco. Barigazzi fa qui
implicitamente riferimento ai fondamenti della sua interpretazione comples-
siva del Plutarco uomo del suo tempo, gia proposti nell’articolo dell’ 84 su
Plutarco e il corso futuro della storia (qui ristampato come cap. XIII); un
titolo singolare, la cui spiegazione sta in un passo di un articolo dell’ ’81
(qui ristampato come cap. X), dedicato all’opuscolo «Sulla necessita che il
filosofo discuta soprattutto coi principi» (Maxime cum principibus philo-
sopho esse disserendum). Vale la pena di rileggere questo passo, perché
Barigazzi vi tocca per la prima volta, a quanto ho potuto vedere, il problema
del rapporto fra Greci e Romani. «Anche ’amicizia fra Greci e Romani —
scriveva — deve fondarsi, come ogni altra amicizia, sul principio dell’ugua-
glianza... e su questa base Plutarco intravvede un nuovo corso della storia in
cui Greci e Romani hanno una missione comune, cosicché il suo realismo
politico si associa ad una visione teorica dentro la sua concezione filosofica
universale». E concludeva: «Questo ¢ un argomento molto importante che
merita un’illustrazione a parte» (pp. 235-236 del volume): manifesto annun-
cio della riflessione, appunto, sul «corso futuro della storia».

Al centro di questa riflessione sta 1’idea, con la quale gli storici oggi — e
anche chi vi parla — di massima concordano, che ¢ sbagliato presentare «i
Greci dell’eta imperiale — per usare le parole di Barigazzi — rivolti solo alle
memorie del passato, intenti a salvare la tradizione e a disporla come in un
museo o in una galleria di ritratti e di statue, perché se ne conservi il ricordo
per i posteri»; ed & sbagliato immaginare un Plutarco che «si rivolgerebbe al
passato per trovare un rifugio e una consolazione a causa della condizione
presente della Grecia soggetta ai Romani, e sarebbe intento a contrapporre ai
grandi personaggi della storia romana altrettanti della storia greca per spirito
patriottico o nazionalistico» (pp. 303-304; considerazioni analoghe anche
nell’inedito Una introduzione alle Vite, che costituisce il cap. XII della rac—
colta, pp. 294; 298). E cosi che nel De Pythiae oraculis, scritto al tempo di
Adriano, Plutarco esprime, almeno una volta, positivamente la sua gioia per
la situazione presente: «Sono felice e contento per questa nostra tranquillita,
perché regna dovunque una grande pace: ogni guerra € cessata, non ci sono
pilt né emigrazioni e rivolte né tirannidi né altre malattie e flagelli endemici
della Grecia» (c. 28, 408BC, nella traduzione di Barigazzi, p. 305 del volu—
me). Non sembra neppure creare imbarazzo a Plutarco il fatto che sia stato
Nerone, non certo il migliore fra gli imperatori, a concedere ai Greci una
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condizione di speciale privilegio rispetto a tutti i provinciali (un privilegio
poi subito revocato da Vespasiano): per «aver liberato il popolo migliore in
tutto il suo impero e il pit caro agli dei» (dal De sera numinis vindicta,
568A, trad. di Barigazzi, p. 307) Plutarco lo assolve anzi, seppure parzial-
mente, dai suoi crimini.

Su questa base Barigazzi sviluppa la sua idea che Plutarco avrebbe in
realta visto nel dominio romano lo strumento per la diffusione della paideia
greca: «i Greci insieme ai Romani erano chiamati a educare e governare
I’'umanita; non era un’accettazione rassegnata perché non si vedeva alcun
modo di cambiare lo stato delle cose, ma un’accettazione ragionata, per cui
si poteva e si doveva cooperare prontamente, perché il corso della storia si
era svolto secondo un piano divino» (p. 309). Richiamandosi al De fortuna
Romanorum (cap. 2) lo studioso attribuisce infatti a Plutarco I’idea che
«come I’ordine nel cosmo, secondo il pensiero platonico, ¢ un effetto dell’a-
zione divina per la disposizione degli elementi nel luogo adatto, cosi I’ordine
procurato da Roma in un governo mondiale non puo che essere stato voluto
da Dio» (p. 309). In verita, nonostante nella Vita di Romolo (8.7) Plutarco
dichiari che «Roma non avrebbe potuto arrivare a tal punto di potenza se non
avesse avuto un’origine in qualche modo divina» si pud nutrire qualche
dubbio sul fatto che egli considerasse senz’altro provvidenziale (in senso
religioso) lo sviluppo della potenza romana, e in particolare 1’asservimento
del mondo greco. Soprattutto lascia perplessi il fatto che la testimonianza
principale in tal senso sia contenuta in uno scritto — il De fortuna Romano-
rum — il cui carattere retorico ¢ pacificamente ammesso anche da Barigazzi;
e naturalmente ¢ rischioso argomentare, come egli fa, che «il carattere reto-
rico non implica necessariamente mancanza di sincerita» (p. 322), perché
questa argomentazione potrebbe essere estesa ad altri ragionamenti, dello
stesso e di altri scritti retorici, dei quali invece per questo motivo viene
negata la sincerita. Cid non inficia perd a mio parere la tesi principale di
Barigazzi, che Plutarco abbia ritenuto di poter cooperare ad un progetto
educativo che il dominio romano rendeva comunque possibile e utile, in
particolare concependo e realizzando il piano delle Vite parallele, un’opera
che di questo progetto rappresenta come il simbolo, e che per secoli ha
svolto in Occidente la funzione di fondare storicamente il concetto della
«paideia greco-romana».

Pitu seri problemi sorgono quando si considera 1’intendimento di Bari-
gazzi di individuare in questo punto la chiave unica della personalita di
Plutarco: una personalita che il complesso degli scritti rivela in realta molto
variegata, ben al di l1a delle contraddizioni che possono spiegarsi con il
carattere retorico di alcune delle sue composizioni. Il fatto ¢ che, mentre
pensa alla «storia futura», Plutarco deve pur fare i conti con la «storia



106 VI

presente», e cio¢ — per citare dalla gia ricordata introduzione dell’Emilio
Paolo — con «ci0 che di malvagio e abietto e vile ci offre I’ambiente in cui
siamo costretti a vivere ogni giorno» (trad. di Barigazzi, dal gia citato inedito
Una introduzione alle Vite, p. 292). E non ¢ un caso che Barigazzi cerchi di
espungere la «storia presente» dal contesto degli scritti plutarchei, anche la
dove essa ¢ ben presente; come ad esempio quando lo studioso considera un
«esempio fittizio» (p. 28) il passo di chiusa dell’Animine an corporis
affectiones sint peiores (S01EF), in cui c’¢ una vivace descrizione dell’atmo-
sfera in cui si svolgono i processi alla presenza del governatore romano in
una citta della provincia d’Asia. Appare infatti evidente che la vivacita della
descrizione non va disgiunta da un giudizio severo su una manifestazione
che diventa I’emblema stesso del disordine delle passioni umane, e viene
intenzionalmente contrapposta alle cerimonie religiose tradizionali: e si tratta
del momento centrale dell’amministrazione civile romana in ambito provin-
ciale! Analoghi atteggiamenti critici sulla situazione presente si possono
riscontrare in altri passi plutarchei: ad esempio il De vitando aere alieno puo
essere considerato una denuncia drammatica delle difficolta finanziarie in
cui si dibatte la Grecia; ma anche in questo caso Barigazzi preferisce sottoli-
neare il carattere morale dello scritto, non senza qualche spunto polemico nei
confronti di chi vi ha cercato notizie di carattere storico-economico 0
storico-sociale (pp. 107-109, dall’inedito Un’altra declamazione contro la
brama della ricchezza: De vitando aere alieno).

Il fatto ¢ che Plutarco non ¢, appunto, solo I’autore delle Vite parallele; e
tra gli scritti vari, raccolti piu tardi sotto il titolo collettivo di Moralia, ce ne
sono diversi nei quali la realtd del presente si rivela talora in stridente
contrasto con le prospettive di un futuro da costruire in termini di educazione
morale. Prima di tutto gli scritti a carattere propriamente politico, e special-
mente quelli dedicati non alla teoria politica, con al centro il tema dei
rapporti fra filosofo e principe (come il Maxime cum principibus philosopho
esse disserendum o I’Ad principem ineruditum, studiati da Barigazzi in due
articoli su «Prometheus» dell’ ’81 e dell’ ’82, che sono riproposti con
ritocchi in questa raccolta come capp. X e XI), ma ai problemi della gestione
quotidiana delle comunita cittadine nell’Impero: insomma i Praecepta
gerendae rei publicae e I’An seni res publica gerenda sit: due opuscoli che
Barigazzi aveva esaminato in altrettanti articoli dell’ *84 su «Prometheus», e
non ha inserito, come si ¢ gia ricordato, nella raccolta. Questi testi, per i
quali non € a mio parere sconveniente pensare ad una circolazione origina-
riamente limitata ad un’élite politica, danno parecchio filo da torcere a chi
pretenda di leggerli come espressione di una riflessione di natura solo o
prevalentemente morale; nonché a chi ritenga che Plutarco fosse convinto
che il governo romano fosse il meglio possibile per i Greci. C’¢ poco di
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morale ad esempio nella raccomandazione che viene rivolta ai politici
cittadini, quando ci sia qualche provvedimento importante da prendere, di
fingere di fronte all’assemblea popolare di essere in disaccordo fra di loro,
per suscitare I’illusione di un pubblico dibattito; e fingere poi, di nuovo, di
essere stati convinti dagli argomenti, convergendo cosi alla fine sulle posi-
zioni che erano state preventivemente concordate (Praec. 813B). Né ¢ facile
sostenere che vi sia dell’entusiasmo nella frase celebre con la quale Plutarco
definisce la sostanza della politica nell’Impero: «di liberta i popoli ne hanno
tanta quanta gliene concedono i dominatori, e forse ¢ meglio che non ce ne
sia di piu» (Praec. 824C); una frase di cui tutto I’opuscolo pud essere consi-
derato un efficace commento.

Se si pretende che Plutarco fosse perfettamente sincero nel dare questi
suggerimenti e nell’esprimere questi giudizi, bisogna convenire che il
cinismo, o un machiavellismo ante litteram, costituiscono parte integrante
della sua cultura politica; fosse pure questo il prezzo che si doveva necessa-
riamente pagare per conservare agli ingenui ’illusione di una continuazione
delle forme tradizionali dell’organizzazione sociale e politica del mondo
greco sotto Roma. In ogni caso, non ¢ facile esorcizzare il fantasma dell’am-
biguitd, gia evocato dal Wilamowitz: ¢ ad esempio ben strano che Plutarco,
il quale non ¢ avaro di notizie autobiografiche, non faccia mai menzione nei
suoi scritti del piccolo particolare di essere stato insignito della cittadinanza
romana; circostanza che risulta viceversa da un’iscrizione delfica che ci
conserva il nome completo di Mestrio Plutarco (SIG® 829A). Ma non mi pare
rovinoso ammettere, almeno, in Plutarco la consapevolezza di uno scarto fra
la ristrettezza, specialmente politica, del presente, per vivere nel quale &
necessario ricorrere anche a qualche aggiustamento, e I’ambizione di un pro-
getto culturale senza limiti: ¢ proprio in casi come questo che il fatto di poter
attingere a un grande passato offre delle risorse impensate per il futuro.

Non vorrei perd, e concludo, dare 1I’impressione di un troppo forte dissen-
so nei confronti della valutazione barigazziana di Plutarco: un dissenso del
resto che nasce con tutta evidenza dal diverso peso che puo esser attribuito ai
diversi elementi costitutivi di una grande personalita. Quello che in ogni
caso non puo essere messo in discussione ¢ I’importanza di questa sapiente
rivisitazione di un autore complesso, prezioso testimone e artefice di un’epo-
ca della quale Barigazzi ha il grande merito di avere sottolineato la centralita
nella formazione culturale dell’Europa moderna. Barigazzi vedeva con pre-
occupazione il declino della fortuna di Plutarco ai giorni nostri — un declino
iniziato in realtd da ben piu di un secolo —, e lo considerava un segno
dell’odierna crisi di valori: «Il mondo contemporaneo — scriveva poco prima
di morire — non ¢ affatto idoneo ad accogliere, come in passato, lo spirito di
Plutarco... In una societa materialistica e consumistica come la nostra, nella
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quale i beni economici tengono il primo posto nella scala dei valori e gli
animi sono indotti a desiderare sopra ogni cosa il benessere materiale e il
piacere, non c’¢ posto per Plutarco» (Introduzione generale alle Vite, UT.E.T.,
Torino 1992, p. 64; cfr. I’attacco dell’inedito cap. V, p. 99). Ma forse questo
pessimismo ¢ esagerato, anche perché probabilmente neppure la societa in
cui viveva Plutarco era cosi immune dai difetti della nostra; Plutarco conti-
nua a proporci i suoi valori, ma insieme ad insegnarci, grazie anche alla
rilettura di Barigazzi, che questa proposizione & sempre un’impresa difficile,
perché deve misurarsi con la realta della vita di tutti i giorni, che ¢ sempre
alternativa rispetto ad essi. Quello che conta, allora come oggi, ¢ non perdere
la speranza in un «corso futuro della storia».
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VII

LA VITA POLITICA CITTADINA NELL’ IMPERO:
LETTURA DEI PRAECEPTA GERENDAE REI PUBLICAE
E DELL’AN SENI RES PUBLICA GERENDA SIT "

Non ¢ una novitd che questi due scritti plutarchei non sono importanti
tanto per la storia del pensiero politico quanto per quella dell’ammini-
strazione romana in oriente, e della cultura ellenistica nella prima eta
imperiale; vale pero forse la pena di ritentarne una lettura complessiva, che
mettendo a fuoco insieme i problemi che Plutarco si trovava di fronte e le
soluzioni che prospettava consenta di apprezzare meglio anche le valenze
teoriche del discorso plutarcheo.

Il punto di partenza ¢ la doppia realta politico-istituzionale in cui
Plutarco, e con lui gran parte della popolazione del mondo greco e d’Asia
minore, ¢ immerso: da un lato il grande impero territoriale, con le sue com-
plesse strutture amministrative centrali e periferiche, dall’altro la costella-
zione delle citta, diverse per la varieta delle posizioni giuridiche rispetto
all’impero, e ancora di piu per la peculiarita delle esperienze storiche e delle
tradizioni politiche, ma nel complesso costituenti la rete di riferimento del
sistema sociale, economico, finanziario, militare in cui si esprimeva 1’impe-
ro. Il problema politico fondamentale era dunque quello di far convivere
nelle citta I’anima per cosi dire amministrativa, quella della subordinazione
alle esigenze dell’organizzazione imperiale, e I’anima politica, quella dell’au-
tonomia e del patriottismo locale: problema non facile, non molto dissimile
da quella del rapporto fra amministrazione locale e governo centrale nei
moderni stati territoriali, risolto oggi in maniera abbastanza sodisfacente col
coinvolgimento, attraverso le elezioni politiche generali e gli organismi
rappresentativi, di tutta la massa della popolazione nella vita dello stato; una
soluzione naturalmente neppure pensabile a quel tempo. Questo ¢ comunque
il problema che Plutarco si pone, non in maniera diretta ed esplicita, ma in
termini di difesa e valorizzazione della tradizione politica cittadina nel
contesto territoriale imperiale; ed ¢ alla soluzione di questo problema che
sono principalmente dedicati i due scritti che dobbiamo esaminare.

& ok ok

La trattatistica politica classica non ha teorizzato prima di Plutarco le
articolazioni interne di uno stato territoriale; ha sempre visto la monarchia
come forma politica propria di questo tipo di stato, ma ha sempre in sostanza

* «Athenaeum» 64, 1986, 371-381.
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considerato I’amministrazione come emanazione tramite delega a funzionari
del potere unico del re (questo ancora nei trattati di Dione di Prusa Sulla
regalita): il problema vero che si poneva era quello delle qualita del re, delle
virtll che erano necessarie per poter reggere convenientemente questo stato.
Con assai maggiore consapevolezza teorica di Dione (anche se proba-
bilmente con minore impegno pratico) Plutarco afferma invece chiaramente
il ruolo autonomo della politica locale entro spazi di autonomia controllati
come componente imprescindibile del sistema politico generale: il corpo
sociale della citta, organizzato in strutture di autogoverno, assicura il consen-
so e 'ordine all’impero di Roma, perché ad esso riconosce la capacita di
conservare la pace, al prezzo accettabile di una modesta limitazione della
liberta delle singole sedi politiche; 1’'uomo politico deve muoversi nello
spazio consentito, e realizzare 1’assorbimento al suo interno delle tensioni e
dei contrasti individuali e sociali.

Non ¢ una prospettiva peggiore di quella che I’instaurazione del potere
imperiale riserva gia da tempo ai membri della antica classe dirigente
romana, ridimensionata nello spazio assegnato da Quintiliano al suo oratore;
I’analogia delle posizioni plutarchee con Quintiliano e la sua opera politico-
culturale puo essere estesa al comune atteggiamento mistificatorio di fondo,
quello per cui si pretende non, come dovrebbe essere, di esprimere il neces-
sario adattamento ad una realta che non ¢ pit né quella della repubblica
romana né quella, e da ben pill lungo tempo, delle libere citta greche del V e
del IV secolo, ma di formulare una teoria valida per sempre, nella quale nel
modo migliore si riassumerebbe l’essenza del mestiere di oratore e di
politico: in Plutarco, per la verita, questo atteggiamento non si manifesta con
dichiarazioni esplicite (come in Quintiliano), perché anzi alcuni precisi rife-
rimenti alla realta contemporanea introducono salutari correttivi, ma in
maniera surrettizia, col ricorrere a scopo esemplificativo a personaggi ed
eventi della grande tradizione della liberta cittadina greca e della repubblica
romana.

In ogni modo Plutarco, come Quintiliano, mira a costruire un personaggio
esemplare, 0 meglio un personaggio-funzione: mentre Quintiliano da vita al
politico burocrate', Plutarco realizza il politico amministratore locale, cio¢ il
politico in grado di adempiere la funzione che nella situazione attuale gli
pare la pill importante, la piu simile a quella del politico antico, e comunque
I’unica realisticamente possibile all’interno delle strutture dell’impero roma-
no. La trattazione piu organica ¢ certamente quella dei Praecepta, (che ¢
anche lo scritto pil antico, risalente presumibilmente alla prima eta traia-

! Per queste interpretazioni di Quintiliano vd. Desideri 1978, 88-90, e Desideri 1985a.
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nea’), e dunque da Ii prenderemo le mosse, non senza aver precisato prelimi-
narmente che I’opuscolo non ha carattere sistematico, e che 1’argomenta-
zione procede, pur all’interno di una sequenza logica elementare, per asso-
ciazioni d’idee e con ragionamenti di tipo analogico. Per sequenza logica
elementare s’intende che I’opuscolo si apre con considerazioni circa i requi-
siti essenziali che deve possedere chi intende dedicarsi all’attivita politica
(capp. 1-9), e prosegue con una serie di indicazioni sul modo in cui conviene
iniziare questa attivita (capp. 10-12), e successivamente esercitarla (capp.
13-28), progressivamente mettendo a fuoco quello che ¢ il vero obiettivo del
politico secondo Plutarco, assicurare la concordia fra i cittadini ed evitare le
contese pubbliche e private, per ridurre al minimo le occasioni della
supervisione romana (capp. 29-32). Entro questo generico involucro, che
promette di privilegiare la rappresentazione dei caratteri di un tipo ideale di
politico, si agita una materia estremamente varia, di cui in effetti la costru-
zione di un certo tipo di politico rappresenta un punto di riferimento
unificante, ma in cui si individuano analiticamente due tematiche principali,
rispetto alle quali si definisce per 1’appunto quella figura di politico: gli
obiettivi dell’azione politica e gli strumenti usati per conseguirli.

Gli obiettivi vengono precisandosi e concretizzandosi nel corso dell’espo-
sizione, ma fin dall’inizio ¢ chiaro in quale ambito ci si muove: «I’'uomo
politico... deve cercare di regolare il carattere dei cittadini, guidandoli lenta-
mente verso il meglio e trattandoli dolcemente: laboriosa infatti ¢ 1’opera di
trasformazione della massa (t®@v ToAA®V)» (Praec. 800AB, c. 4); e il concet-
to ¢ subito ribadito: «la moltitudine (6 dyAog) non & facile ad essere maneg-
giata né facilmente subirebbe una conquista salutare da parte del primo
venuto; ma c’¢ da essere contenti se & disposta ad accettare 1’autorita politica
senza adombrarsi alla vista o alla voce, come una fiera sospettosa e astuta»
(Praec. 800C, c. 4; cfr. anche ’esempio di Nicia, 802ED). Controllare il
popolo a che scopo? I ripetuti accenni al contesto in cui la cittad ¢ inserita
definiscono prima di tutto in negativo i limiti del campo d’azione politica:
«la situazione delle citta non offre occasioni a comandi di guerra, a rovescia-
mento di tirannidi, a imprese tra alleati» (Praec. 805A, c. 10; cfr. 824C, c.
32; An seni 784F, c. 3; altri passi in Valgiglio, comm. ad loc.); o, con piu
brutale chiarezza, nel passo in cui Plutarco ricorda al suo politico il discorso
che deve fare a se stesso: «‘comandi, ma sei a tua volta comandato, comandi
su una citta sottoposta a proconsoli, luogotenenti di Cesare...’; devi rendere
pitt modesta la tua clamide, guardare dal tuo posto di stratega alla tribuna,
non insuperbire troppo per la corona, non nutrire troppa fiducia in essa,

2 Perla cronologia vd. Jones 1966, spec. 72-73.
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tenendo fisso I’occhio sui calzari romani al di sopra del tuo capo» (Praec.
813DE, c. 17). Il giudizio di Plutarco sui politici che fingono d’ignorare 1’e-
sistenza di questi limiti & durissimo e minaccioso: «i governanti (Gpy0VTeC)
che nelle citta rivolgono stoltamente inviti ad imitare dagli antenati opere,
sentimenti ed azioni, che sono in disarmonia con i tempi e le condizioni
attuali, eccitano le masse (ta mAN6n), e, pur facendo cose ridicole, non
suscitano piu, nei loro confronti, il riso, a meno che non siano completamen-
te disprezzati» (Praec. 814A, c. 17), e possono addirittura mettere a repen-
taglio la loro vita in quanto provocano un duro intervento romano (Praec.
813EF, c. 17).

Le indicazioni sui contenuti positivi dell’azione politica si sviluppano
all’interno di quella formula di carattere generale («rendere irreprensibile se
stesso e la patria agli occhi di chi esercita su di noi il dominio, Tovg
nyovuévoug»: Praec. 814C, c. 18; cfr. anche 814E, c. 19; 816E, c. 21; e tutto
il c. 32) che ne definisce la subalternita e la funzionalita rispetto ad un
superiore livello di potere; ma che al contempo esclude una subordinazione
totale, quale ¢ quella di quanti, «demandando a chi esercita su di noi il
dominio (tovg Nyouvpévoug) sia le piccole sia le grandi questioni, arrecano
alla citta I’oltraggio di farla sentire schiava, anzi ne distruggono completa-
mente la vita politica (v moAtteiav), rendendola stordita, timorosa, esauto-
rata in tutto» (Praec. 814E, c. 19). Esiste dunque un settore decisionale, che
¢ riservato alla competenza degli organismi politici locali, 0 meglio sul quale
si pud e si deve rivendicare tale competenza, tanto pill che i Romani non
pretendono di controllare tutto®: questo settore fa capo ad una serie di sedi
istituzionali, il consiglio (BouAn), I’assemblea popolare (8fjuoc), i tribunali
(dikaotpra), le magistrature (dpyn naoo) (Praec. 815A, c. 19) delle quali
promana un complesso di atti che hanno pieno valore legale, senza bisogno
di alcuna ratifica superiore (Myepovikn xpioig) (Praec. 814F, c. 19), cioé
delibere di carattere propriamente politico (80yLaTL KOl GUVEIPL®), iniziati-
ve a favore di singoli cittadini (xdpttt), atti amministrativi di vario genere
(drowknoet) (Praec. 814F, c. 19). Plutarco non fa una trattazione sistematica
in proposito (i destinatari del suo opuscolo non ne avevano certo bisogno),
ma ricorda incidentalmente che le occasioni politiche di maggior rilievo

3 Lidea espressa da Plutarco (Praec. 814F, c. 19) che i Romani «sono costretti ad essere
padroni pil di quanto essi stessi lo vogliano» ¢ condivisa da Dione, il quale nega (31.111) che
i Romani «preferiscano avere sotto di sé degli schiavi».

* Di assemblee come tuttora esistenti al tempo suo Plutarco parla espressamente a Praec.
810D, c. 14; An seni 796C, c. 26; ne presuppone chiaramente 1’esistenza a Praec. 813B, c. 16,
e in generale dovunque parli di oratoria pubblica (specialmente Praec. capp. 5-9). Vd. comun-
que la discussione in Desideri 1978, 445-446, e in Jones 1978, 66 sgg.
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nelle citta del suo tempo sono i processi che vedono coinvolti personaggi di
rango (Praec. 805A, c. 10; 815B, c. 19; 819A, c. 25; 819C, c. 26; 825E, c.
32), e le ambascerie, dirette 0 all’imperatore, o pill facilmente ai governatori
provinciali o a citta vicine (Praec. 805A, c. 10: all’imperatore; 808C, c. 13:
a un governatore O a una cittd; 815D, c. 19; 816D, c. 20: al governatore;
819A, c. 25); possono inoltre verificarsi situazioni che richiedono 1’appron-
tamento di strumenti operativi straordinari (Praec. 808C, c. 13; 819A, c. 25),
e naturalmente c’¢ I’ordinaria amministrazione, che si articola in compiti di
maggiore 0 minore responsabilita (Praec. 808B, c. 13: dtoiknoig €vio&og;
vd. poi la discussione nel c. 15 e, in An seni, ai cc. 18-20, sui vari tipi di
apyoi). E un complesso di compiti tutt’altro che indifferente’, se commi-
surato alla realta di un grande stato territoriale e al grado di autonomia che
esso puo funzionalmente concedere alle istanze locali: ed in effetti Plutarco
afferma che «della liberta le citta (tolg dnpotc) ne hanno tanta quanta ¢ la
loro consentita da chi li domina (ol kpatodvteg), e di piu forse € meglio che
non ce ne sia» (Praec. 824C, c. 32); il problema che assilla Plutarco ¢ che
questo sistema politico non pare, nonostante ci0, in grado di assorbire le
tensioni che si producono al suo interno, e minaccia di essere distrutto ad
opera di quelle forze che, non accettando le sue regole, lo aggirano richia-
mandosi al livello di potere superiore (Praec. 815A, c. 19). Un compor-
tamento come questo, che scredita presso il popolo le istituzioni, di cui
evidenzia la precarieta, ¢ da condannare allo stesso modo di quello di coloro
che, come si ¢ gia visto, ignorando questa precarieta, o meglio i limiti delle
competenze istituzionali cittadine, eccitano il popolo con discorsi che
potrebbero aver senso se la citta fosse pienamente padrona di se stessa: en-
trambi questi comportamenti rendono difficile per motivi opposti il controllo
del popolo, e finiscono per bruciare il ristretto spazio politico disponibile.
Plutarco ¢ convinto che questo spazio esista ed abbia una sua ragione di
esistere, e ritiene che i pericoli per la sua integrita provengano dalla disedu-
cazione e dall’irresponsabilita delle dirigenze cittadine.

Con questo si apre il discorso sugli strumenti dell’azione politica, la parte
dell’opuscolo che per certi aspetti & forse lecito definire «machiavellica»,
come vuole il Carriere, anche se la convinzione plutarchea che si possano
indurre gli uomini a modificare il loro comportamento sulla base di conside-
razioni politico-morali, nonché lo stesso tono fortemente parenetico dello
scritto hanno poco a che vedere con la scientificita e il rigore del Machia-
velli, e con la sua assolutizzazione dell’elemento politico; ma ¢ vero che non
mancano nell’esposizione plutarchea spunti anche rilevanti di spregiudica-

3 Sulla descrizione plutarchea di questi compiti vd. Renoirte 1951, 43-63.
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tezza, propria di un tecnico esperto. Se 1’obiettivo finale del politico ¢ quello
di controllare efficacemente la propria citta e di evitare pertanto le occasioni
d’intervento diretto dei Romani, egli dovra riuscire ad eliminare il massimo
ostacolo che si frappone al conseguimento di tale obiettivo: le discordie fra i
cittadini (Praec. 824B, c. 32: «la cosa migliore ¢ il darsi cura in tempo per-
ché non scoppino sedizioni, e il pensare che questo sia il compito pill grande
e pil nobile di quella che si puod chiamare 1’arte politica»), discordie che a
parere di Plutarco devono di regola la loro origine a contrasti di natura
privata o politica fra i maggiorenti (tp®tot dvvorol); cio significa che si
deve suscitare all’interno di questo gruppo di cittadini la ferma consape-
volezza che ¢ interesse comune mantenere un accordo di fondo sulle cose
importanti, da non rimettere in discussione ad ogni pi¢ sospinto (Praec.
815AE, c. 19; 824AF, c. 32). Siffatta coesione del ceto socialmente domi-
nante, che s’identifica in larga misura con la classe politica, rappresenta la
garanzia piu sicura di un ordinato funzionamento delle strutture istituzionali
della citta, ed ¢ la condizione necessaria e sufficiente perché possano essere
risolti all’interno i problemi di ordine economico e sociale che naturalmente
si pongono nella vita di essa; e solo in questa condizione la strumentazione
strettamente tecnica di cui il politico dispone servira alla salvezza e non alla
rovina della sua patria.

Al politico ¢ dunque indispensabile anzitutto una infinita disponibilita
alla mediazione, che gli consenta di affrontare e risolvere tempestivamente i
contrasti fra i maggiorenti; ma egli dovra avere anche doti d’altro genere,
quelle che gli permetteranno di instaurare un buon rapporto con il popolo. Di
due tipi saranno di conseguenza le sue qualita, da una parte 1’arte del
maneggio e la capacita di gestire i rapporti personali, dall’altra il possesso
degli strumenti di quella che potremmo definire in termini moderni la
«comunicazione di massa», che sono per Plutarco prima di tutto, ma non
esclusivamente, I’oratoria politica. Plutarco dedica in effetti diversi capitoli
alla descrizione delle qualita oratorie indispensabili al politico, ma non perde
occasione per rilevare che quello che conta veramente non & tanto la veste
esterna del discorso, cio¢ gli aspetti formali ai quali ¢ prevalentemente
interessata la trattatistica retorica; cio che fa il politico ¢ la sua capacita di
corrispondere nel suo discorso alle aspettative e al livello socio-culturale del
suo auditorio, non nel senso che egli debba farsi demagogicamente interprete
delle sue aspirazioni e delle sue velleita (Plutarco mette anzi severamente in
guardia contro questa idea: vd. specialmente i capp. 29 e 30), ma che sappia
apparire ai suoi concittadini come uno di loro, con la stessa tradizione, con
gli stessi interessi, in grado pero di discernere meglio degli altri che cosa sia
veramente vantaggioso per tutti (Praec., capp. 3-9; cfr. anche 823B, c. 31).11
fondamentale obiettivo dell’identificazione del politico con il suo popolo si
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consegue anche con altri mezzi, che si riassumono nell’imperativo di una
totale trasparenza della vita del politico: egli perde la sua vita privata, o
meglio deve trasformarla in un elemento della sua immagine pubblica, che ¢
quella che garantisce la credibilia delle sue parole e delle sue azioni di fronte
al popolo (Praec.,c. 4).

Plutarco non ¢ pero cosi ingenuo da credere o cosi ipocrita da pretendere
di far credere che il rapporto del politico col popolo si esaurisca e si risolva
nella costruzione da parte del primo di un elegante modello di se stesso, al
quale il secondo tributera fede e acclamazioni; sara certamente vero che «di
tutti gli amori il pil forte e insieme il piu divino ¢ quello nutrito dalle citta e
dai popoli per una sola persona e causa della sua virtu» (Praec. 821E, c. 29),
ma anche Plutarco ¢ dell’avviso che non sia il caso di mettere questo amore
alla prova forse troppo severa delle difficolta economiche o, peggio ancora,
della concorrenza di un rivale spregiudicato. E cosi che, nel finale dei
Praecepta, viene affrontato lo scottante tema della munificenza pubblica, il
che equivale quasi a dire il problema della componente economica del fatto
politico a livello cittadino; Plutarco non ne sottovaluta la portata, solo lo
vede come elemento particolare del piu generale, e per lui pil rilevante,
problema politico: in cid ¢ coerente con I’impostazione tradizionale degli
antichi. Il popolo dunque reclama delle elargizioni dalla classe politica, e
poco gli importa se il denaro dal quale esse derivano sia pubblico o privato
(cosi mi pare si debba interpretare Praec. 822A, c. 30); Plutarco si guarda
bene dal dire che non si devono fare elargizioni, ma chiede al buon politico,
con un intento che non dovrebbe essere considerato solo moralistico, di
saper gestire politicamente le occasioni di tali manifestazioni di munifi-
cenza: in sostanza di comprarsi il favore popolare, ma possibilmente senza
aggiungere alla corruzione in cid gia compresa anche la corruzione indotta
dalla circostanza nella quale la largizione ¢ effettuata. «Caccia quanto pit ti
¢ possibile dalla citta tutte quelle forme di liberalita (¢tiotipior) che
suscitano ed alimentano 1’elemento sanguinario e belluino dell’anima o
quello trivale e licenzioso; 0 almeno cerca di evitarlo, e di resistere alla
massa (tol¢ ToArolc) quando chiede spettacoli del genere» (Praec. 822C, c.
30); Plutarco ha evidentemente in mente gli spettacoli di tipo gladiatorio
(menzionati esplicitamente in Praec. 821F, c. 29) che da Roma e dall’Italia
si stanno diffondendo, nonostante le resistenze sue e di altri (vd. ad esempio
Dione di Prusa 31.121-122), anche nell’oriente ellenistico; egli raccomanda
invece di largheggiare in occasione di manifestazioni cultuali, perché in
questo modo ritiene si rafforzi il sentimento religioso, la cui utilita dal punto
di vista politico non si cura di sottolineare presumibilmente perché lo consi-
dera ovvio (Praec. 822B, c. 30).
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Ma se le largizioni sono necessarie, sembra conseguirne la necessita che
il politico disponga di adeguati mezzi finanziari, se non si vuole che attinga
alle risorse pubbliche; Plutarco ha I’onesta intellettuale di non sottrarsi a
questo problema, ma la soluzione che ne da presenta larghi margini di
contradditorieta con quanto ha appena affermato: egli dichiara infatti che il
politico pud essere anche povero, e cid0 nonostante non «essere inferiore in
potenza a coloro che sono in grado di offrire banchetti e di sostenere spese
pubbliche» (Praec. 822F, c. 31; cfr. 821C, c. 28; la ricchezza ¢ di nuovo
considerata necessaria al politico nel De cup. div. 525D, c. 5; va da sé che
Plutarco condanna severamente 1’appropriazione di denaro pubblico: Praec.
819DE, c. 26). Sara sufficiente, egli dice, che rinunci fin dall’inizio a com-
petere coi ricchi sul loro terreno, e compensi questo suo handicap con altri
pregi che il popolo finira per apprezzare di piu delle ricchezze dei concor-
renti, come la continua disponibilita morale, 1’equilibrio, il senso di giustizia,
e soprattutto 1’essere uno come gli altri (Praec. 823AC, c. 31). 1l popolo,
definito altrove «una fiera sospettosa ed astuta» (Praec. 800C, c. 4; cfr.
802D, c. 5) e generalmente gratificato di epiteti tutt’altro che lusinghieri
(Praec. 801E, c. 5), in coerenza con la tradizionale terminologia della tratta-
tistica politica, viene cosi inopinatamente eretto a giudice imparziale e
incorruttibile di chi sia buono e chi cattivo politico: se ¢ un ripensamento, ¢
uno di quelli che imporrebbero una revisione generale del sistema, perché a
questo punto non potrebbe essere obiettivo primario del politico I’educazio-
ne del popolo, ma piuttosto il contrario, obiettivo del popolo 1’educazione
del politico; in realta, la contraddizione in cui & incappato Plutarco ¢ nel
cuore della societa che egli sta descrivendo, una societa il cui apparato
politico ha la finalita di assicurare il consenso ad una struttura lontana e di
dimensioni enormi, e che non puo permettersi di stimolare autentici valori di
civismo e senso di comunita, perché potrebbero sfociare in comportamenti
ostili all’impero (Plutarco stesso, come si & visto, proibisce al politico di far
appello a sentimenti nazionalistici).

Una volta che si ha presente questa situazione, si ¢ anche in grado di
capire meglio il tipo di difficolta che il politico plutarcheo incontra sull’altro
versante della sua attivita, quello dei rapporti con gli altri politici e con 1
maggiorenti cittadini. Abbiamo visto che il suo impegno costante deve
essere rivolto ad assicurare 1’unita della classe politica; 1’ideale sarebbe per
Plutarco che i dissensi di fronte al popolo, necessari per assicurare la
credibilita delle istituzioni, fossero programmati e fittizi: «quando il popolo
sospetta di qualche provvedimento importante e salutare, gli uomini politici
non devono esprimere tutti la stessa opinione, come se venissero in assem-
blea dopo essersi messi d’accordo, ma due o tre tra gli amici, staccatisi dagli
altri, devono parlare in tutta calma contro il provvedimento, e, a un certo
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punto, figurandosi convinti, cambiare opinione; in tal modo, infatti, essi
trascinano con s¢ il popolo, in quanto danno a vedere di essere mossi
dall’utile pubblico» (Praec. 813B, c. 16). Cio purtroppo doveva capitare, ed
esser capitato, assai di rado, altrimenti Plutarco ci avrebbe fornito qualche
esempio storico di un comportamento del genere; quello che invece era
accaduto in passato ed accadeva ancora era che gli uomini politici conten-
dessero realmente fra loro, per pura ¢rroveikio secondo lui (vd. Praec.
806F, c. 13; 815A, c. 19; 824F, c. 32), pill spesso privata che pubblica, e che
le loro contese si ribaltassero sul popolo. E quando le contese erano arrivate
al popolo, esse si svolgevano secondo un copione fisso, con uno dei conten-
denti che faceva appello ai Romani per far prevalere il proprio punto di vista,
e I’altro che di rimando invocava il sentimento nazionale; comportamenti
entrambi deprecabili, come si ¢ visto, perché eversori dell’autonomia locale.
Non sorprende che i dibattimenti assumessero questa piega, e certo neppure
Plutarco ne era sorpreso, nonostante le deprecazioni; ma sembra difficile
accettare 1’idea che i contrasti fossero dovuti esclusivamente a fatti personali
o anche al semplice desiderio di primeggiare dei membri dell’élite locale, e
che il popolo non portasse niente di proprio nelle lotte interne che scoppia-
vano nelle citta, limitandosi a parteggiare per 1’uno o ’altro dei contendenti:
non ¢ cosi che agisce un popolo al quale si riconosce la capacita di apprezza-
re correttamente il valore dei politici senza lasciarsi corrompere da demago-
gici donativi.

Quello che interessa naturalmente non ¢ rivelare contraddizioni formali
nel pensiero di Plutarco, ma indagare il perché di queste contraddizioni; e
qui si deve probabilmente concludere che I’incertezza sul ruolo da assegnare
al popolo come elemento della vita politica locale tradisce un’assai piu grave
insicurezza sul significato di quella stessa vita politica e sulle sue reali
possibilita di funzionamento: i problemi economici e sociali esistevano dav-
vero, anche se Plutarco non ce lo vuol dire, e giocavano un ruolo non
secondario in quelli che egli preferisce considerare contrasti personali fra i
membri della classe dirigente, ma le strutture politiche erano largamente
inadeguate a risolverli, e anche solo ad affrontarli, salvo il ricorso, in casi
estremi, all’intervento repressivo delle armi romane, e nella prassi corrente
alla minaccia di quell’intervento®. Il sistema integrato di amministrazione
centrale e amministrazione locale soffriva di disfunzioni, evidenziate dagli
interventi armati, che probabilmente derivavano da una non equa ripartizione
di strumenti operativi e competenze fra le due istanze, e pit addietro dal dato
di partenza ineliminabile di una distinzione fra i vincitori e i vinti di un

® Anche qui il richiamo a Dione (spec. il discorso XL VI) ¢ d’obbligo.
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tempo; ma 1'élite sociale ed economica dei vinti era stata ed era a poco a
poco chiamata dai Romani a condividere le responsabilita e i privilegi del
governo, a condizione di garantire localmente I’ordine e la lealta all’impero,
mentre alla gran massa della popolazione non era stata data la possibilita di
giocare per cosi dire su due terreni, identificandosi sia con le strutture
dell’impero che con quelle della polis: per il popolo la citta e il suo territorio
rappresentavano tutto lo spazio politico possibile, ed era arduo convincerlo
che anche questo era fittizio e insieme reclamare, in contraddizione fra
I’altro con il condiviso atteggiamento tradizionale di disprezzo nei suoi con-
fronti, quella convinta partecipazione alla vita della citta che sola avrebbe
potuto consentirgli I’auspicata incorruttibilita e una responsabile sensibilita
per I’interesse collettivo. Non potevano bastare a rovesciare questa situazio-
ne l'ostentato rifiuto plutarcheo a ricoprire cariche amministrative romane
(Praec. 814D, c. 18), del resto sempre meno diffuso fra i membri della sua
classe, e neppure il pill generoso e complesso progetto di rivitalizzazione
delle strutture sociali e politiche di Prusa, con pill ampie implicazioni a
livello regionale, tentato da Dione e subito bloccato dalla convergente oppo-
sizione degli altri notabili della citta e di citta vicine, nonostante la cauta
disponibilita di alcuni governatori provinciali’: in fin dei conti, chi se non dei
puri idealisti 0 dei pericolosi avventurieri poteva essere veramente interes-
sato, ammesso che fosse possibile, a risvegliare il popolo di Maratona o di
Salamina?

La caratteristica saliente del politico plutarcheo ¢ dunque 1’ambiguita nei
confronti del popolo, e piu in generale un’insicurezza di sé, che ben si rivela
nella definizione delle sue virtl in termini soprattutto negativi: ne risulta il
quadro di un personaggio molto civile ma poco esaltante, abile e maneggio-
ne ma non certo dotato di iniziativa, impegnato a mantenere buoni rapporti
con tutti e quindi ad assicurare la conservazione e impedire i mutamenti (¢
appena il caso di ricordare il grave monito di Praec. 818C, c. 24), un perso-
naggio istituzionalmente e programmaticamente vecchio; 1’An seni res publi-
ca gerenda sit rappresenta da questo punto di vista il logico completamento
e l’organico sviluppo di certe premesse poste nei Praecepta. 1l politico
ideale ¢ prima di tutto un professionista, sia per la strumentazione tecnica
che deve procurarsi e possedere per poter svolgere efficacemente la propria
attivita, sia per la dedizione e I’'impegno che quella attivita richiede: nello
sceglierla non ci si puo lasciar trasportare da considerazioni grette e utilita-
ristiche o dall’ambizione o dalla mancanza di alternative (Praec. 798C, c. 2;
cfr. An seni 796F, c. 26); & una scelta per la vita che Plutarco paragona a

7 Su cid vd. Desideri 1978, c. VI (Il potenziamento delle strutture cittadine).
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quella delle Vestali romane (An seni 795D, c. 24). Analogamente a quello
delle Vestali il ciclo del politico comprende tre fasi: quella dell’apprendi-
mento dell’arte politica, quella del suo esercizio diretto, e quella della sua
trasmissione ai pill giovani; Plutarco auspica un ricambio assai lento della
classe politica, e comunque che si effettui attraverso un tirocinio controllato
dai politici della generazione precedente: egli guarda con molto sospetto ai
giovani che emergono all’improvviso, non garantiti da qualche anziano (vd.
le discussioni in Praec., capp. 10-12, e in An seni, capp. 12-13; 22-23).

In realta i vecchi non devono mai scomparire dalla scena: essi lasceranno
si opportuni spazi ai giovani che devono farsi le ossa all’ombra della loro
protezione, ma questi spazi saranno ricavati nei settori meno impegnativi
dell’azione pubblica, restando saldamente in mano ai vecchi le maggiori
responsabilita e in ogni caso le situazioni di emergenza (vd. specialmente An
seni, capp. 18-22); il sistema descritto ¢ quello di una totale gerontocrazia, e
non a caso ricorrono continuamente i modelli di Sparta e della Roma medio-
repubblicana (An seni 789E, c. 10; c. 25; Praec. 817A, c. 21). Non ¢ soltanto
I’esperienza maturata dai vecchi e la loro capacita di trasmetterla, non ¢ solo
cioe il fatto di concepire la politica come una tecnica, a portare Plutarco su
questa strada; ancora piu rilevante ¢ la considerazione che le virtl che egli
richiede al politico, in quanto come dicevamo virtl della cautela, sono
decisamente piu congeniali alla psicologia dell’eta matura che non a quella
della giovinezza. Gia nei Praecepta Plutarco chiedeva se non il possesso
almeno una costante esibizione di virtt morali, indispensabile per conqui-
stare la fiducia dei cittadini (Praec., cap. 4), che deve essere presente anche
nello stile oratorio (Praec. 802F, c. 6); un comportamento capace di evitare
I’insorgere dell’invidia, $06vog (Praec. 804D, c. 10), il piu grave dei mali
della vita politica (vd. Praec. 812D, c. 15; 816D, c. 20; 821C, c. 28),
rispettoso nei confronti dei piu anziani (Praec. 805F, c. 11), magnanimo
verso i pill giovani (Praec. 806A, c. 12; cfr. c. 26); la capacita di scegliere
¢gli amici e di servirsene politicamente, senza pero appropriarsi dei meriti che
ad essi spettano (Praec., cap. 13); la generosita verso gli avversari e il
riconoscimento delle loro qualitd (Praec., cap. 14); la moderazione nelle
contese, da non scambiare per altro per remissivita 0 mancanza di coraggio
(Praec., cap. 19); la correttezza nei confronti dei colleghi (Praec., cap. 20);
I’incorruttibilita (Praec. 819DE, c¢. 26); la mancanza di ambizione (360,
oLAoTLuLO), rara a trovarsi specialmente fra i giovani (Praec., cap. 28), e di
atteggiamenti demagogici (Praec., capp. 29-30); la franchezza nell’am-
mettere la propria poverta, e il saper compensare questa condizione con il
potenziamento delle virth civili (Praec., cap. 31); e infine e soprattutto la
saggezza e 1’equilibrio che gli consentano sempre di trovare il punto d’in-
contro tra le parti in contrasto nella citta (Praec., cap. 32). Questo complesso
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di qualita, e quelle a carattere pil spiccatamente politico che abbiamo gia
visto, sono considerate in larga misura qualita tipiche della vecchiaia nell’An
seni. 1 vecchi anzitutto, essendo gia provvisti di un prestigio che hanno
accumulato nel corso della vita, non hanno bisogno di atteggiamenti dema-
gogici o di fatica per conservarlo (An seni 787AB, c. 6), e di conseguenza
non hanno difficolta ad evitare I’invidia (An seni 787CF, c. 7; cfr. anche c.
25); inoltre gli eventuali danni derivati dalla debolezza sono ampiamente
compensati dalle virtu loro proprie, come la cautela, la prudenza, la mode-
razione e la gravita (An seni 788D, c. 8), nonché la mancanza di ambizione,
il pregio maggiore (An seni 788C, c. 8). «La giovinezza ¢ fatta per obbedire,
la vecchiaia per comandare» (An seni 789E, c. 10), e sara una rovina per la
citta se i vecchi si ritireranno dalla politica, perché il loro posto sara preso da
giovani «assetati di gloria e di potere, ma privi di senno politico» (An seni
790D, c. 12): i vecchi devono dunque restare per educare politicamente i
giovani (An seni, cap. 13), come abbiamo gia ricordato; inoltre la politica ¢
anche e soprattutto arte del vivere civile e umano, e questa certamente si
perfeziona con l’eta (An seni, cap. 14 e soprattutto c. 26). L’unico vero
limite della capacita politica dei vecchi ¢ la loro minore energia: ma anche
questo ¢ solo apparentemente uno svantaggio, perché in realta rappresentera
un opportuno stimolo e guida alla scoperta individuale del ruolo tradizional-
mente proprio dell’eta, quello caratterizzato dall’azione dietro le quinte,
attraverso incontri personali con i pill giovani, titolari delle posizioni formali
di potere, e dall’accettazione di cariche solo al massimo livello e solo su
pressante richiesta della cittadinanza (An seni, capp. 18-20): cosi i vecchi, i
grandi «maestri segreti» (Lvotoywyol) della politica (An seni 795E, c. 24),
restano sulla breccia «finché hanno fiato» (An seni 794F, c. 22).

sksksk

L’An seni, come dicevamo all’inizio, ¢ di per sé uno scritto meno signifi-
cativo, dal punto di vista del pensiero politico e soprattutto della descrizione
della vita politica cittadina e dell’individuazione dei suoi aspetti problema-
tici, rispetto ai Praecepta, anche se ne conferma certi aspetti di fondo; i suoi
silenzi, come quasi tutti i silenzi, sono difficili da spiegare, in particolare la
mancanza di ogni riferimento alla presenza romana; in complesso si puo dire
che l’interesse ¢ rivolto a mettere in luce fatti di natura psicologica e
sociologica piu che in senso stretto politica. Ma ¢ d’indubbia rilevanza,
anche dal punto di vista storico-politico, e nonostante che Plutarco parli, in
una certa misura, per giustificare il proprio comportamento personale (vd. il
riferimento di 792F, c. 17), la rivendicazione del primato dei vecchi nella
gestione della vita politica; essa ¢ una spia della difficolta di far funzionare
una struttura, quella dell’amministrazione locale, stretta fra le opposte
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esigenze di credere all’esistenza di un’autonomia politica cittadina e di
rispettare 1’incombente realta dell’impero: i vecchi, per il loro equilibrio, la
loro moderazione, la loro esperienza, si presentano come i soli in grado di
assicurare una direzione priva di spiacevoli imprevisti. Naturalmente, sono
anche il simbolo di una carenza di prospettive.

ks

Ricordo i pill importanti contributi recenti allo studio dei due opuscoli:
Jones 1971, spec. 110-121; Carriere 1977; ancora utile il piu lontano Renoirte
1951. Stimolanti indagini d’assieme sul pensiero politico di Plutarco sono
quelle di Panagopoulos 1977 e di Quet 1978. Per il testo dei due opuscoli c’¢
I’ed. Teubner di Hubert — Pohlenz — Drexler 1960. Per quanto riguarda in
particolare i Praecepta assai utile ¢ I’ed., con introduz., traduz. ital. e note, di
Valgiglio 1976. Per I’An seni segnalo lo studio di Byl 1977. Mi sia consen-
tito infine far riferimento, per i notevoli punti di contatto fra le esperienze
politiche e ideologiche di Plutarco e Dione, a Desideri 1978.






VIII

GREEK POLEIS AND THE ROMAN EMPIRE:
NATURE AND FEATURES OF POLITICAL
VIRTUES IN AN AUTOCRATIC SYSTEM °

My contribution to this symposium will be to assess the particular char-
acteristics which mark Plutarch’s idea of the perfect statesman: better said,
of the perfect Greek statesman in a situation of autocratic external control of
the city-state, i.e., in the context of the Roman Imperial age in which
Plutarch himself lived'. The first point to make is, in fact, that in his
statements Plutarch accurately distinguished the politicians of his own
lifetime (of whom he spoke mostly in his Moralia) from the great men both
of Greek and Roman past history (who were the protagonists of his Vitae
parallelae). This is not to deny that his historiographical ideas were strongly
influenced by, and imbued with, contemporary problems and impressions,
but simply to acknowledge Plutarch’s keen awareness that the world of his
heroes was completely different from that of his own times, especially as
regarded its political aspects and requirements. Reviewing once again the
history of the two peoples as represented by the most influential personages
of both sides, Plutarch aimed at reaffirming the dignity, not to say the
superiority, of Greek values and culture over Roman ones. The Greek
statesmen of modern times, who lived under the overall dominion of Rome,
were, however, strongly advised not to emphasize the great political past of
Greece in their political activity — a behaviour which was decidedly defined
as ‘demagogical’, because of the unwholesome effects it was likely to
produce on the public order of the Greek towns. This idea was all too clearly

* G. Roskam — L. Van der Stockt (edd.), Virtues for the People: Aspects of Plutarchan
Ethics, Leuven 2011, 83-98.

" I touched more than once upon the problems discussed in this paper: see especially
Desideri 1986 [supra, essay n. VII], 1994b [supra, essay n. IV], and 2002b [supra, essay n.
V]; in those essays the most relevant recent bibliographical contributions are conveniently
quoted, but I would like to add at least Merola 2001. As far as Plutarch is concerned, it will be
enough to mention here Renoirte 1951 and Carriere 1977 — which are alluded to in the text —
and the quite recent collections of essays: Stadter — Van der Stockt 2002; De Blois et al. 2004
and 2005; see also Boulogne 1994. As regards Aelius Aristides’ Eig Pdunv, Klein 1983, with
a German translation and a rich commentary, is still the best guide. As for Dio’s speeches, 1
ought to refer to Desideri 1978, 1991c, 1994a, and, for the particular situation of Tarsus,
2001b. The translations of Plutarch and Dio given in my text are those of the LCL editions,
respectively by Fowler 1927 (Plutarch) and Cohoon — Crosby 1932-51 (Dio). The translations
of Aelius Aristides are by Behr 1981-86.

Paolo Desideri, Saggi su Plutarco e la sua fortuna (raccolti a cura di Angelo Casanova), ISBN 978-88-6655-
178-2 (print), ISBN 978-88-6655-179-9 (online), © 2012 Firenze University Press
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expressed by Plutarch in a celebrated passage of his Praecepta gerendae
reipublicae (the most important of his political essays), regarding the mem-
ories of Thermopylae, Eurymedon, Plataea — which he suggested should be
left to the schools of rhetoric (814C).

To emphasize the relevance of the gap which Plutarch envisaged between
the political situations of past and present Greece, recalling a few passages
of these same Praecepta will suffice. «Nowadays», Plutarch asks, «where
the affairs of the cities no longer include leadership in wars, nor the over-
throwing of tyrannies, nor acts of alliances, what opening for a conspicuous
and brilliant public career could a young man find?» (805A). Later on, after
affirming that «the greatest blessings which States can enjoy are peace,
liberty, plenty, abundance of men, and concord», Plutarch goes on to obser-
ve that «so far as peace is concerned the peoples have no need of statesman-
ship at present, for all war, both Greek and foreign, has been banished from
among us and has disappeared; and of liberty the peoples have as great a
share as our rulers grant them, and perhaps more would not be better for
them» (824C). These same ideas are echoed in a passage of the An seni res
publica gerenda sit, where Plutarch observes that in the present day — «when
one lives in luxury in states that are free from tyranny or any war or siege» —
continuing one’s political activity is much easier and safer than in past times,
when physical requisites could discourage or even hinder an elderly man
from engagement in politics (784F). In all these passages Plutarch ostensibly
considers the present situation as happier for the Greeks than that of past
ages; but the same Plutarch denounces, a few lines after the second quoted
passage of the Praecepta, «the weak condition of Greek affairs, in which it
is best for wise men to accept one advantage — a life of harmony and quiet —
since fortune has left us no prize open for competition» (824E). I will deal
extensively with this apparent contradiction inside Plutarch’s mind. For the
moment, it is enough to point out Plutarch’s consciousness of the diversity
between the ancient and modern Greek political situations, and of the effects
it is likely to produce on the characters of statesmanship in single Greek
poleis.

Returning to the first of the above-mentioned passages, it is useful to
remember the context in which it is inserted: Plutarch is dealing with the
ways a young man may best begin his political career, and, in the fields of
both external and internal politics, excludes the most traditional ones, which
assumed a situation of complete autonomy on the part of the political
subject. What then does he suggest as the most convenient point of departure
in the present situation? «There remain», he says, «the public lawsuits and
embassies to the emperor, which demand a man of ardent temperament and
who possesses both courage and intellect» (805A). As far as embassies are
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concerned, Plutarch recalls later having taken part, when still young, in one
which his motherland, Chaeronea, had sent to the proconsul (Gvtiotpa-
myog), the provincial governor of Achaia (816D), and which apparently had
been the beginning of his own career, considering that Plutarch had the main
responsibility in its handling and that its results were presumably profitable
for the town (otherwise Plutarch would not have mentioned the episode). As
for lawsuits, possible different occasions for them are enumerated: one may
complain to the local authorities who do not care about useful improvements
in the managing of public affairs, or denounce a single politician’s bad
practices, or even better protect a weak client against a powerful opponent
(805B). Finally Plutarch mentions in this context «boldness of speech in
behalf of the right against a wicked governor (fiyep@vo pox6npdv)»: as we
will see later, the provincial governor is, together with the emperor, the real
interlocutor of the statesman of a polis, the man whose mere presence marks
the limits of both the latter’s political autonomy and that of the polis itself.

If these are the ways Plutarch indicates for the rapid rise of a political
leader in the present situation, it is fair to add at once that he does not
recommend a sudden jump into the political scene. On the contrary, he
strongly suggests a slow career for the future statesman, constructed in the
shadow of some older politician, safely rooted in the social and civil terrain
of the polis (805F-806F). A slow ascent does not change, of course, the
general conditions in which a political life may develop under the Empire; it
only serves to give the local statesman more time to learn about them, and to
equip himself with the political qualities he needs to become able to face the
particular difficulties to which these conditions are likely to expose him in
the future. These particular difficulties are foreshadowed in the above-
mentioned passages. If the polis has scarce real autonomy before the
territorial empire of Rome, even though it still preserves its political
structures — magistrates, councils, assemblies, law courts, and so on — the
main problem is how to ensure for these structures the greatest possible
vitality as against the imperial administration, with its organization and
officers. As we learn from Aelius Aristides’ celebrated speech Regarding
Rome (Eig Pounv) — which was written and delivered more or less a
generation after Plutarch’s Praecepta — the Greek towns of the East do in
fact have an important role to play inside the Empire; that is why they may
aspire to preserve some portion of their political freedom. Let us look, once
again, at this interesting text, which in my opinion is not to be considered
mainly (as some scholars believe) a rhetorical product, a cold and conven-
tional praise of the Roman Empire, but rather an intelligent attempt to
analyse and interpret its complicated and original political structure — even
though the eulogistic aspects of a speech given before the Emperor and the
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Roman Senate cannot be ignored, of course. As our main interest is to
expound upon Plutarch’s ideas concerning the virtues of a statesman I will
limit myself to singling out the elements of that speech that can most
profitably be brought into relation with the Plutarchan topics and problems
which have already been pointed out, and others which will have to be
detected.

As is well known, Aristides’ discourse aims not only at affirming and
emphasizing the superiority, both in terms of territorial extension and of
chronological duration, of the Roman Empire, above all the previous
imperial, or hegemonic, experiences of the Eastern and Greek worlds, as in,
for example, Polybius’ or Dionysius’ Proems; but his discourse especially
aims at researching and identifying the reasons for that superiority. Of these,
the first and most important had been, in his opinion, the Roman ability to
ensure the loyalty of subdued cities and peoples, which in its turn had, and
still, depended on two main factors: 1) their liberality in awarding other
peoples or, better said, the best elements of other peoples, with their own
citizenship, thus giving them the civic and political rights of the ruling
power; and 2) their skill in controlling the administrative personnel sent to
govern their foreign dominions, the provinces. Leaving aside for the moment
the former of the two factors, let us concentrate on the latter, which is more
important from the point of view of Plutarch’s political interests. Plutarch, in
fact, does not urge the Greeks towards a more intense integration into the
Roman imperial government. On the contrary, he tries to discourage them
from it. «Is there any comparison», he asks in another passage of the
Praecepta, «between such a favour and the procuratorships and governor-
ships of provinces from which many talents may be gained and in pursuit of
which most public men grow old haunting the doors of other men’s houses
and leaving their own affairs uncared for?» (814D). The favour (xdpig) he is
speaking of is that which an influential Greek personage (such as Plutarch
himself) may obtain for his own town thanks to his Roman friends — the
correct way, in his opinion, of posing the problem of the political relation-
ships between Greeks and Romans, which ought not to mean an annihilation
of Greek identity amidst the bureaucratic requirements of the imperial
administration.

According to Aelius Aristides, then, the Romans were much cleverer than
the Persians — the greatest historical parallel as builders of a universal empire
— in structuring the administration of their territories. The Persians «had not
cared for the empire as their own, nor had increased the beauty and greatness
of either the cities or the territories, but like those who have made an
incursion upon what does not belong to them, shamefully and badly had
depleted their empire, seeking to rule over the weakest possible subjects»
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(19). «The reason», Aristides comments, «is that they did not know how to
rule nor did their subjects fulfil their duty: for it is impossible to be good
subjects whenever the rulers rule badly. Empire and despotism had not yet
been distinguished, but king and master were the same (oVn® yap 7 T€ dpyN
Kol 10 deomdlelv dupnto, GAL My icov Baciielg kal deomdtng)» (23).
The symbol of this political insufficiency was the Persians’ inability to
establish a real administration of their empire, which was always character-
ized by extreme disorder and instability: satraps fighting against one another,
as if they had no king; some cities siding with these and others with those;
garrisons sent to some and expelled from others (29). Nor had the Greek
ephemeral hegemonies been better from this point of view. The Athenians,
for instance, had not been able to ensure the control of their nominally allied
cities, which they tried to rule by imposing strong garrisons, always no less
numerous than the individual native population. In this way they created
suspicion in the minds of those not yet guarded by garrisons, and as a
consequence they did not hold the cities securely and were hated as well
(52). Conversely, the Romans had been able to discover and fulfil a real art
of external, so to speak, government (58), as regards first of all the
opportunity of limiting the inevitable interferences of the dominant power in
the local affairs of the subjected communities, but also by preventing any
malfeasances on the part of their representatives in even the remotest regions
of the empire.

The fact is that «the rulers who are sent to the cities and to the peoples
(i.e., the provincial governors) are each the rulers of those under them, but in
regard to their personal position and their relations to each other are equally
subjects. And, indeed, one would say that in this respect they differ from
their subjects, in that they first teach the duties of a subject. So much fear is
instilled in all for the great ruler and president of the whole» (31), that is, the
emperor. Aristides is pleased to stress this point in front of the emperor
himself (Antoninus Pius), who is invoked as a guarantee of the fact that the
Romans «are the only ones ever to rule over free men (udévor yap T@V
nonote EAeVOEpmV dpxete)». And Caria, he goes on,

«has not been given to Tissaphernes nor Phrygia to Pharnabazus, nor
Egypt to another, nor are the people, like a household (oikog), spoken of as
belonging to so-and-so, to whomever they were given to serve, although not
even that man was free. But like those in individual cities, you govern
throughout the whole inhabited world as if in a single city and you appoint
governors as it were by elections for the protection and care of their subjects,
not to be their masters. Therefore governor is succeeded by governor when-
ever his term has expired; and it is improbable that he would even meet his
successor — so far would he be from raising a dispute as if the land were his
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own» (36).

What we have here is the acknowledgment — or the request, at worst — of
the strong engagement of the imperial government in controlling the
activities of the Roman governors in the provinces, apparently to the end of
preserving local political space. That is why Aristides concludes this point
by crying out, «<How is this form of government not beyond every democra-
cy?» (38).

This definition of the Roman Empire as a political system superior even
to democracy — evidently considered the best possible politeia, as is
confirmed by a later passage (60) where Aristides acclaims that, thanks to
this same Empire, «there has been established a common democracy of the
world» (xowvn thg yhg dnuokpotic) — seems to be an answer to other
ideologists who supposedly exalted democracy as against the autocracy of
the imperial government. In any case, it leads us back to Plutarch’s
statesman in at least two senses. On the one hand, it reminds us of the
famous Thucydidean definition (II, 65.9) of the Athenian political system in
Pericles’ time as one which was «in name a democracy, but in fact the rule
of the foremost man». Plutarch actually appropriated that definition in the
Praecepta (802C), even if only to underline that mastership of rhetorical
equipment — so far as it can ensure a single man’s supremacy even in a
democratic system — is the necessary prerequisite for political activity. In
Aristides the reference to democracy as the general scheme of the Empire
does not have any implication of this kind, but apparently takes up the same
Thucydidean suggestion, but in a slightly different sense: that a true
democracy needs a strong authoritative guardianship. On the other hand, and
more significantly, that definition offers a fundamental key for the correct
understanding of the special characteristics which, according to Plutarch, the
municipal statesmanship ought to assume in the general imperial system. As
we have already anticipated, and will examine in detail, the major problem is
perhaps that of marking the appropriate limits between the provincial
administration on the one side, and the municipal autonomies on the other.

But before resuming our main discourse on Plutarch, we must dedicate
our attention to the first of those points whose importance for the stability of
the Roman Empire we have, following Aristides, underlined above: that of
Roman liberality in awarding citizenship to foreign peoples. Here we can, in
fact, find the premises of the political role that, in Aristides opinion, the
ancient Greek towns are called to play inside the Roman organization.
Briefly, what Aristides says is that the social and political élites of the towns,
to whom the imperial government grants Roman citizenship, are the real
warrantors of the stability of the empire itself:

«You (sc. the Romans) have divided into two parts all the men in your
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empire... and everywhere you have made citizens all those who are the most
accomplished, noble and powerful people, even if they retain their native
affinities, while the remainder you have made subjects and the governed (59)
... Since people have been divided in this way, many in each town are
citizens of yours no less than of their fellow natives, and some of them have
not even seen this city. There is no need of garrisons holding acropolises, but
the most important and powerful people in each place guard their countries
for you. And you hold their cities in a double way, from here (i.e., from
Rome, where Aristides is speaking), and individually through them» (64).

The reference to the garrisons in the acropolises is of course directed at
the hegemonial system which the orator had previously described as typical
of the Athenian Empire: a system which had caused the collapse of that
empire. Aristides strongly underlines that the present system, which ensures
the stability of the Roman Empire, is in itself proof of the Roman political
ability. At the same time it attributes to the local political élites a role to
which some degree of joint political responsibility with the Roman establish-
ment must necessarily correspond. Thanks to the loyal activity of local
statesmanship, the Romans may refrain from the direct political and military
engagement which otherwise would be necessary to preserve their empire.
But at this point they must safeguard the credibility of that same statesman-
ship before the populations of individual towns, and must consequently
reduce the initiatives (and eventually embezzlement) by their provincial
governors, as we have already seen.

Plutarch’s political writings, which are not interested so much in
analysing systems of government or theorizing on them, as in indicating
ways of behaving on the part of the political actors, reflect a very similar
situation, although with special nuances, probably as a consequence of a
different chronological stage of development of the Empire. The problem of
the confrontation of the local statesman with the Roman governor and the
Roman administration is in fact at the centre of his attention. Let us recall
the well-known main passages in the Praecepta. The first, in the natural
sequence of the Plutarchan text, is rather shocking:

«When entering upon any office whatsoever, you must not only call to
mind those considerations of which Pericles reminded himself when he
assumed the cloak of a general: “Take care, Pericles; you are ruling free
men, you are ruling Greeks, Athenian citizens”; but you must also say to
yourself: “You who rule are a subject (Gpyouevog dpyerc), ruling a State
controlled by proconsuls, the agents of Caesar... You should arrange your
cloak more carefully and from the office of the generals (a0 t00 ctpoTn-
yiov) keep your eyes upon the orators’ platform, and not have great pride or
confidence in your crown, since you see the boots of the [Roman] soldiers
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just above your head. No, you should imitate the actors, who, while putting
into the performance their own passion, character, and reputation, yet listen
to the prompter and do not go beyond the degree of liberty in rhythms and
metres permitted by those in authority over them”» (813D-F).

Continuing, Plutarch obscurely refers to a recent cruel punishment
inflicted by the Roman administration on the Sardian Pardalas and his
followers, «who had forgotten their proper limitations», and launches his
famous, already mentioned, attack against the politicians who incorrectly use
the great past of Greece, «foolishly urging the people to imitate the deeds,
ideals, and actions of their ancestors, however unsuitable they may be to the
present time and conditions». He concludes by confirming that «the
statesman should show himself and his native State blameless towards our
rulers» (814A-C).

It is hard to find any hint of the scheme of the relations between the urban
communities and the governor, such as Aristides describes, in the above
passages. But if we move ahead a few lines, we read:

«The statesman, while making his native State readily obedient to its sov-
ereigns (to1lg kpatovot), must not further humble it; nor, when the leg has
been fettered, go on and subject the neck to the yoke, as some do who, by
referring everything, great or small, to the sovereigns (7yepdvag), bring the
reproach of slavery upon their country, or rather fully destroy its constitu-
tional government, making it dazed, timid and powerless in everything.
For... those who invite the sovereign’s decision (fyepoviknyv kpiciv) on
every decree, meeting of a council, granting of a privilege, or administrative
measure, force their sovereign (nyovpuévoug) to be their master more than he
desires.»

According to Plutarch, the reason for referring everything to the sover-
eign officials is the «greed and contentiousness of the foremost citizens»,
who, not accepting being defeated by their fellow citizens, «call in those
who are mightier (tovg kpeitrovg, the Roman officials)», and, as a result
«senate, popular assembly, courts, and the entire local government lose their
authority» (815AB). So, the real problem would seem to be that the Greeks
themselves were unable to profit even from the fixed amount of liberty the
Roman government would have liked to give them. But at the end of his
booklet Plutarch again states that it is the Roman dominion which has to be
attributed the responsibility for this situation: «What sort of power is it
which a small edict of a proconsul may annul or transfer to another man and
which, even if it lasts, has nothing in it seriously worthwhile?» (824EF).
Summing up, it appears that Plutarch is genuinely uncertain as regards the
final responsibility for the political weakness of the Greek world — aside
from the problem of how to explain Greek decline against the backround of
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the overall happiness of the Roman times.

It may be useful to compare this Plutarchan uncertainty with the positions
which emerge on this same theme from some of the writings of another great
intellectual figure of the period, Dio Chrysostom, a native of the Bithynian
town of Prusa. In this case, unlike in Aristides’, we are dealing with a strict
contemporary of Plutarch’s. After considering Dio’s positions, it should be
easier to understand Plutarch’s point of view, and in particular to realize why
he believes that it makes sense, anyway, to give political instructions to the
category of local statesmen; that is, to define the kind of statesman who
would be able to cope in the best (moral and political) way with the difficult
situations of his times. The first Dionean text to consider is the Rhodian (31).
In this discourse, which is addressed to a public assembly of one of the most
glorious Greek towns, the rhetor speaks in very general terms about the
situation of the Greeks inside the Roman Empire. The Rhodians’ disgusting
practice of erasing the dedications on ancient statues, in order to be able to
offer those same statues anew, with a different inscription, to the then
important, mostly Roman, personages, becomes — in Dio’s opinion — a sort
of symbol of the shameful Greek demobilization of their past and political
traditions before the Romans. To the eventual Rhodian objection that it
would be too expensive for them to dedicate completely new statues, while,
at the same time, some act of adulation was necessary to preserve their
freedom, Dio expresses great indignation: «If your freedom is in so
precarious a state that it can be stripped from you on any petty pretext, it
would in every way be better for you to be slaves forthwith» (112). In fact,
as he has already observed, «you must not suppose that the Romans are so
stupid and ignorant as to choose that none of their subjects should be
independent or honourable but would rather rule over slaves» (111). We are
confronted with the same dilemma we found in the Plutarchan Praecepta:
are not the Greeks themselves the most responsible for their servility
towards the Romans? In the case of the Rhodians, moreover, there is the
aggravating circumstance that the island is a ‘free town’, meaning in princi-
ple not subjected to the control of a Roman governor.

More analytical elements, which have to do with the concrete relations
between provincial towns and Roman governors, and among the towns
themselves of one and the same province, are to be found in the Nicomedian
(38) and in the second Tarsian (34) discourses, respectively dedicated to the
situation of the two Asian provinces of Bithynia and Cilicia. In the
Nicomedian we find the clearest analysis of the conditions which offer an
unscrupulous governor the possibility of mismanaging a province, taking
advantage of the rivalry among its towns; while the Tarsian, which is
concerned with problems of rivalry among the Cilician towns as well as of
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internal political disorder in the provincial capital, puts in a better light the
behaviour of the governors, who appear to search for a difficult balance
among the local parties. The governors even risk paying the price themselves
for a situation which only in part depends on them: they may actually be
prosecuted, at the request of the provincial assembly (koivdv), at the end of
their governorships. Summarizing briefly Dio’s arguments in the Nicome-
dian, we see that he urges his audience — who are the inhabitants of one of
the two most important towns of the province — not to exasperate their
disputes with the other, Nicaea, in order to avoid unpleasant consequences
for the whole province that might derive from their quarrelling. Dio asks:

«Is it possible you are not aware of the tyrannical power your own strife
offers to those who govern you? For at once whoever wishes to mistreat
your (i.e., the Bithynian) people comes armed with the knowledge of what
he must do to escape the penalty. For either he allies himself with the
Nicaean party and has their group for support, or else by choosing the party
of Nicomedia he is protected by you. Moreover, while he has no love for
either side, he appears to love one of the two; yet all the while he is wrong-
ing them all. Still, despite the wrongs he commits, he is protected by those
who believe they alone are loved by him» (36-37).

According to Dio, there is no reason at all for strife between the two
towns: the quarrel is merely about the ‘primacy’, that is, the honorific titles
they claim, which ought to sanction the superiority of one of them above the
other: «objects of utter contempt in the eyes of all persons of discernment,
[which] especially in Rome excite laughter and, what is still more humiliat-
ing, are called ‘Greek failings’ » (38).

As far as the Tarsian is concerned, we are confronted, through Dio’s
eyes, with what could be called a rebellion of many of the minor towns of
Cilicia — Mallus, Aegeae, Adana, Soli — against the provincial capital, a
situation which urges the Tarsians themselves to stress exaggeratedly their
‘nationalistic’ sense of defence of the interests of the province against the
Roman governors, two of whom had recently been accused before the
imperial tribunal (9; 42). At the same time, a series of internal conflicts
inside the town emerges, which tends to dissolve its political and social
cohesion: «Is it not true that but a day or two ago the assembly [dfjpog] took
one course and the council [BovAn] another, and that the elders [yépovtec]
still maintain a position of independence, each body clearly consulting its
own self-interest?» (16). Recommending that the civic assembly — which he
«is addressing and counselling by divine guidance» (4) — not persist in their
resistance to the claims of the minor towns of the province, Dio goes on to
observe that real harmony can be obtained in a community «only by getting
rid of the vices that excite and disturb men, the vices of envy, greed,
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contentiousness, the striving in each case to promote one’s own welfare at
the expenses of both one’s native land and the common wealth» (19). This is
precisely what is not happening in Tarsus at that moment, in spite of
apparent manifestations of last-minute concord. In fact, according to Dio, it
is essential to preserve imperial favour «through good behaviour and through
giving no occasion for criticism» (25) — a sentence that exposes him to the
inevitable objection of his listeners, concerning the insignificance of political
life at the municipal level, as we can infer from Dio’s anticipated answer:

«Let no one suppose that in saying this I am advising you to put up with
absolutely anybody and to endure any and every thing; nay, my purpose is
rather that you, being acquainted with your own situation, may not only take
better counsel in the present instance, but may also in the future demand that
the man who comes forward to speak shall make his proposals to you, not in
an off-hand manner nor on the inspiration of the moment, but with full
knowledge and after careful examination of every detail» (26).

Dio is openly discrediting — as is obvious in even more explicit words in
the passages that follow (27-37) — the local politicians, who are suggesting
to the Tarsians a line of political behaviour which does not correspond to the
Roman interests in the area.

Later on Dio insists, as regards relations with the governor, that the
Tarsians «should be so minded as not, on the one hand, to submit to any and
every thing and allow those in authority to treat them simply as they please,
no matter to what lengths of insolence and greed they may proceed; nor, on
the other hand, to be disposed to put up with nothing disagreeable whatever,
or to expect, as you might, that some Minos or Perseus — these are two great
Tarsian divinities — will arrive in these days to take care of them»: the
former way of behaving would be typical of slaves, the latter would be
irresponsible (38-39). The important thing is to decide immediately what to
do, in order to avoid suspicion and uncertainties, but it is clear that, at the
end, Dio’s suggestion to the Tarsian assembly is — confirming what was
previously stated — to renounce their alleged rights towards the other Cilician
towns, as the stakes are not so high: «it is an ass’s shadow, as the saying
goes, over which you squabble» (49). The final consideration that «actually,
the right to lead and wield authority belongs to others» introduces a
retrospective reference to the longstanding ancient quarrel between Sparta
and Athens, which led to the successive ruin of both poleis: «and yet those
states of old possessed real power and great utility... whereas anyone seeing
the disputes and occasions for hostility of the present time would, methinks,
blush for shame, for in reality they make one think of fellow-slaves
quarrelling with one another over glory and pre-eminence». The question
immediately following, which Dio attributes to the listeners — the same



136 VIII

question as above, and the same we had already found at the end of the
Plutarchan Praecepta — is inescapable: «What then? Is there nothing noble in
this day of ours to merit one’s serious pursuit?» (51). Dio’s answer, too, is
very similar to Plutarch’s: the great ethical and political values do not
change with time, and it is for them that one must strive, putting aside «the
base and unprofitable pursuits and ambitions». Yet the abrupt conclusion of
the speech, with its allusion to a storm which is going to rage, seems to indi-
cate that the assembly is not well-disposed towards this type of argument.

And now, let us return to Plutarch and to his statesman, beginning from
the obvious connection between the final considerations of the Tarsian and
the Praecepta. Plutarch specifies that the fundamental (and only) task of the
modern politician is

«always to instil concord and friendship in those who dwell together with
him and to remove strife, discords and all enmity. He will talk, as in the case
of quarrels among friends, first with the persons who think they are the more
aggrieved, and will appear to share their feeling of wrong and anger, then he
will try in this way to mollify them and teach them that those who let wrongs
go unheeded are superior to those who are quarrelsome and try to compel
and overcome others, not only in reasonableness and character, but also in
wisdom and greatness of spirit, and that by yielding in a small thing they
gain their point in the best and most important matters» (824DE).

The importance of this special virtue — the ability to produce and ensure
concord among the citizens — in the political context of Plutarch’s times can
be easily understood: it serves to prevent any police intrusion by the
Romans, based on the necessity of guaranteeing public order inside the
town. Plutarch makes clear this aim through his reference to the already
mentioned troubles which had occurred recently in Sardis, «which came near
to destruction» as a consequence of the enmity between Pardalas and
Tyrrhenus — events all too present, he underlines, to the Sardian Menema-
chus (825D), the addressee of the letter-booklet which is the formal envelope
of the Praecepta. (Plutarch had, in fact, as we saw above, already mentioned
a bloody Roman intervention in Sardis, otherwise unknown, in the Prae-
cepta 813EF). This reference, strategically placed close to the end of the
letter, could in itself be a reminder of the relevance of this theme in
Plutarch’s mind. In another passage Plutarch speaks metaphorically of the
opportunity, in case of sedition, of «having as little need as possible of
physicians and medicine drawn from outside» (815B): once again, a
reference to the Romans. The same is true for Dio, as we have just seen,
even though Plutarch apparently never considers an aspect of concord which
is perhaps even more important than that of the social cohesion inside the
town: the concord among the various towns of a province. This is probably
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owed to the fact that no such problem happens to be present in Achaia in this
particular period.

Direct Roman intervention, in a military form, had to be avoided — first of
all because its disavowal of whatever ideology of liberty could be promoted
at the local level was too evident. One, and not the least important, of
Plutarch’s aims was in fact stimulating well-to-do Greeks towards active and
proper participation in the political activities of their own towns. Politically
revivifying the towns was the best way to preserve and improve what could
be useful from the glorious heritage of the Greek past. This vitality was
necessary for the survival of Greekness, but it was also welcomed by the
Roman government, which could avail itself of the loyalism of the local
élites in order to ensure the stability of their empire and avoid excessive
administrative costs. To this end Plutarch displayed great intellectual energy,
which is recognizable in many other works of his Moralia. It was not an
easy job: on the one hand, political interest meant political ambition and
competition, and almost inevitably would produce internal dissension among
the inhabitants of a town; on the other, stimulating local pride and sense of
superiority had as a possible consequence violent rivalry among the citizens
of different towns. These negative effects of political activity became even
more dangerous in a context like that of the Greek towns in the Roman
Empire. The Romans, in fact, not only could not tolerate any political
excesses, not to say disturbances, inside or outside towns, but also demanded
that their will be at any rate respected. At the same time, however, it was
easily to be expected that the local political leaders, or most of them, aimed
at obtaining the support of the Roman provincial authorities, first of all the
governors, in order to overcome their rivals. In this situation — of which we
also have clear, coherent testimonies in other Greek (and Latin) texts of the
same period — the kind of political virtue that Plutarch might propose to his
candidate statesman was far from exalting. One can speak of balance or
equilibrium, but in fact — probably using too harsh an expression, and one
which Plutarch would not have accepted — it was the virtue of systematic
compromise, which inevitably meant, in particular, the ability to deceive the
people as regards the real conditions of political life and the real issues at
stake.

The objective to conceal as far as possible the Roman presence, in order
to safeguard the political prestige of the municipal organization, demanded
indeed that the Plutarchan statesman possess a complete set of virtues which,
in general terms, following Carriere’s suggestion, one could call ‘Machia-
vellian’. If the Praecepta may, in fact, be defined an ‘open letter’ (Renoirte),
it must be added at once that it was open only to the Greek political class,
surely not to the common Greek people. In what is probably the most



138 VIII

significant passage from this point of view Plutarch advises the political élite
to overcome the possible distrust of the people towards an important
measure which has to be taken, by feigning not to agree on it: «in the
assembly the statesmen ought not all express the same opinion, as if by
previous agreement, but two or three of the friends should dissent and
quietly speak on the other side, then change their position as if they had been
convinced; for in this way they draw the people along with them, since they
appear to be influenced only by the public advantage» (§13B). But deceiving
the popular assemblies was not the only Machiavellian element in the
political equipment of the local politician: Plutarch plainly degrades the idea
of freedom (824C), and suggests using religion as a political instrument
(818D; 822B), and in a word shakes the very foundations of that ‘democra-
cy’ which is in theory advocated (816EF; cf. 802B) as the normal political
system of a Greek polis. Contempt of the people and the democratic
institutions is the keynote of these suggestions. When recommending that his
statesman always keep in mind what Pericles used to say to himself about
the limits of his power — the passage we mentioned above: 813D-F —
Plutarch completely changes the sense of the great statesman’s sentence: in
fact, it becomes an open confession of the necessity the statesman has of
deceiving the people in order to comply with the Roman governor’s wishes.
Actually, it is not difficult to find clear indications throughout Plutarch’s
work of the author’s lack of confidence in any capability of the people to
exercise political rights and duties: the population is «a suspicious and
capricious beast» (800C), and it is to «be held chiefly by the ears», that is,
managed by rhetorical skill; otherwise it will become the prey of the
demagogues, «who pull them by the belly, by means of banquets or gifts of
money or arranging ballet-dances or gladiatorial shows» (802D).

We could ask ourselves what amount, if any, of political responsibility or
awareness Plutarch was prepared to acknowledge in the urban demos, in
order to bestow a simulacrum at least of plausibility to this pretended de-
mocracy — in other words, whether or not the people could, in Plutarch’s
opinion, be expected to behave politically in an acceptable way, and what
this way ought to be. It is a difficult question to answer, precisely because
the people nearly always appear in the Praecepta as political objects, not as
independent actors. The following may be said, at any rate: the people have
the right, and the duty, to judge the customs and the behaviour of the
statesmen (800E-801C), even though they may be misled by the rhetorical
ability of some of them; indeed, it is the people’s job to select their
magistrates (§13C). Moreover — and what is more interesting, in my opinion
— Plutarch strongly asserts the right of humble and poor persons to compete
for public appointments, and the obligation of the rich and famous to «obey
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those in authority, even if they happen to be deficient in power and reputa-
tion» (816F). Otherwise they would «use their own high standing to insult
and destroy that of the State, instead of enhancing it rather and adding to the
office and power derived from themselves» (817A). Plutarch goes so far as
to suggest that the well-to-do «endure the evil speech and anger of a man in
office», thinking that they will have the possibility of a requital at the right
time, that is, «after the magistrate’s term of office is ended» (817C). Acting
in this way, they will save ‘democracy’, Plutarch comments. They are also
expected to cooperate with the magistrates, giving them good advice on what
has to be done, but — Plutarch underlines — if the magistrates themselves
reveal «any reluctance, delay, or ill-will as to putting such suggestions into
effect, then one ought to come forward of oneself and address the people,
and he should not neglect or slight the public interests on the ground that
because someone else is in office it is not proper for him to meddle and mix
in the administration of affairs». The appropriate model here is Xenophon,
who saved the Ten Thousand though he was «neither a general nor a
captain» (817DE). One can speak of a democracy under guardianship, as in
the Thucydidean judgement about Athenian democracy, which Plutarch had
previously (802C) recalled in a slightly different meaning, and what is
fundamental, truly «statesmanlike» (moAttikov), is to keep the people in the
dark about that arcanum imperii, a result which can be obtained by
following this precept: «Win the favour of the people by giving way in small
things in order that in greater matters you may oppose them stubbornly, and
thus prevent them from committing errors» (§818A). This is, perhaps, ‘virtue
for the people’, but one wonders if, behaving in this manner, the Plutarchan
statesman had any possibility of preserving Greek dignity against Roman
imperial pressure. The reverse was much more likely to happen.






IX

IMPERO DI ALESSANDRO E IMPERO DI ROMA
SECONDO PLUTARCO *

Il mio intervento avra come punti di riferimento principali passaggi del
De fortuna Romanorum e dei due De Alexandri Magni fortuna aut virtute,
tre scritti dei Moralia di Plutarco appartenenti al genere retorico-epidittico,
che cio¢ possono essere considerati discorsi (o parti di discorsi) pronunziati
dinanzi ad un uditorio, costruiti secondo le regole e gli strumenti che la reto-
rica antica metteva a disposizione di chi volesse tessere un elogio di un
popolo (in questo caso quello romano) o di un uomo (in questo caso Ales-
sandro). La critica ha a lungo discusso — e continua a discutere, con scarse
probabilita di giungere ad una soluzione condivisa — epoca di composizione
e stato di conservazione di questi testi; ¢ stato anche posto, anche se sembra
per il momento accantonato, il problema della loro “autenticita”, cio¢ dell’at-
tendibilita della loro attribuzione a Plutarco. Questi problemi sono ampia-
mente presentati nelle Introduzioni alle piu recenti edizioni disponibili:
quelle di Francoise Frazier e di Christian Froidefond (che hanno curato
rispettivamente il De fortuna Romanorum e i due De Alexandri Magni fortu-
na aut virtute), per il vol. V, parte 1* dell’edizione Les Belles Lettres, del
1990 (ora 2003%); quella di Giovanni Forni per il De fortuna Romanorum,
del 1989, e quelle di Annamaria D’Angelo e di Maria Rubina Cammarota
(curatrice rispettivamente del primo e del secondo dei De Alexandri Magni
Jortuna aut virtute), per il “Corpus Plutarchi Moralium”, del 1998. Anche
per i ragionamenti che cerco di sviluppare in questo intervento sarebbe molto
utile disporre di una soluzione sicura per quanto riguarda la datazione e lo
stato di conservazione di questi testi; tuttavia questi ragionamenti possono
essere proposti, credo, anche se tali dati non sono certi, € in ogni caso io non
ho niente di nuovo da dire in proposito: dunque mi limito a rinviare agli
studi che ho detto (e a qualcun altro che si pud aggiungere') chi volesse
saperne di pil. Preciso solo che prenderd comunque sul serio gli argomenti
di Plutarco, anche se prodotti in un contesto che si puo definire “retorico”, e
anche se si deve ammettere che ci possono essere delle contraddizioni, o per
meglio dire delle diversita di accento e di impostazione, rispetto a quello che
si puod leggere in altri scritti di Plutarco, e prima di tutto nella Vita di
Alessandro. Ma io sono di quelli che pensano che ai diversi scritti di Plutar-

* A. Casanova (ed.), Plutarco e I’eta ellenistica (Atti del convegno internazionale di studi,
Firenze 23-24 settembre 2004), Firenze 2005, 3-21.
'In particolare vd. Swain 1989, 515-516; Cammarota 1992; Cammarota 2000.

Paolo Desideri, Saggi su Plutarco e la sua fortuna (raccolti a cura di Angelo Casanova), ISBN 978-88-6655-
178-2 (print), ISBN 978-88-6655-179-9 (online), © 2012 Firenze University Press
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co, concepiti per tipologie diverse di lettori, non possa essere richiesta una
coerenza rigorosa nei dettagli o anche nelle impostazioni; e che cid valga
prima di tutto per quanto riguarda i rapporti fra le Virte, un’opera sorretta da
un vigoroso progetto storiografico complessivo, e il variegato panorama di
quegli scritti dagli interessi molteplici che noi chiamiamo Moralia.

Tra i passi di Plutarco dai quali risulta pit evidente 1’apprezzamento
positivo per I’impero di Roma, per i benefici che arreca all’intera ecumene?,
il pitt importante ¢ probabilmente quello nel quale, all’inizio del De fortuna
Romanorum?®, lo scrittore dichiara la sua convinzione che «la fortuna e la
virtl (toym kol Gpetn), quantunque si facciano continuamente guerra e siano
fra loro discordi, tuttavia, almeno per reggere una siffatta compagine di
impero e di potenza [sc. quelli di Roma], sospese le ostilita, si siano con-
giunte e, una volta unitesi, abbiano cooperato e portato a termine la piu
meravigliosa fra le opere umane» (316E)*. Poco pil avanti, nel contesto di
una riflessione di ordine cosmologico, nella quale si propone un parallelo fra
il costituirsi di questo impero e I’emergere della terra dal caos primigenio,
Plutarco fornisce delle precisazioni di natura storica: «allo stesso modo, le
maggiori potenze ed egemonie fra gli uomini (ueylotwv €v AvOpdmOLS
duvduewv kol MYEUOVIAV) erano trascinate e sbattute dai rivolgimenti di
fortuna, perché nessuna deteneva il potere e tutte lo bramavano, e non c’era
rimedio alla assoluta rovina, allo sbandamento, all’instabilita dell’universo
politico, finché, avendo acquisito Roma forza e sviluppo, e avendo avvinto a
sé tanto genti e popoli, quanto regni stranieri e oltremarini, le strutture
fondamentali (del mondo) trovarono un punto di riferimento e furono messe
in sicurezza; I’egemonia di Roma realizzdo un ordine di pace e si mosse
secondo un’orbita immutabile, perché da una parte coloro che operarono a
questo fine furono uomini dotati di ogni virtu, e dall’altra ci fu il concorso di
molta fortuna: come sara possibile dimostrare nel seguito del discorso»
(317BC)°. E noto che in realta nel seguito del discorso Plutarco lascia ampio

% Vd. specialmente Barigazzi 1994, 309 sgg. (con la mia discussione in Desideri 1996b
[supra, saggio n. VI]). Per una ricognizione pill generale dei temi connessi all’azione intel-
lettuale di Plutarco nel contesto storico del suo tempo vd. ora i contributi raccolti in Stadter —
Van der Stockt 2002, e in particolare 1’introduzione di Ph. Stadter stesso.

® Tra gli studi recenti pil significativi sull’opuscolo, oltre le introduzioni alle edd. di G.
Forni e di F. Frazier citate nel testo, ricordo Swain 1989 (in particolare sui rapporti con le
Vite); vd. anche Dillon 1997, 236 sgg.

4 L’idea della necessita di una collaborazione fra i due elementi ricompare altrove nelle
Vite, anche per quanto riguarda il caso specifico della crescita di Roma: vd. Swain 1989, 508.

* L’analisi di questo passo in Ash 1997, 202-203, porta, sulla base del collegamento isti-
tuito con Galb. 1.6, argomenti a favore di una datazione dell’opuscolo a dopo il 96; ma anche
la datazione del Galba-Otone (come di tutte le vite di imperatori) &€ molto discussa: vd. anche
Giannattasio Andria in Meriani — Giannattasio Andria 1998, 729 sgg. Sui risvolti storico-
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spazio all’esposizione delle circostanze nelle quali pill manifestamente la
fortuna aveva operato a favore di Roma, mentre sono pressoché assenti i
riferimenti alle virtl degli uomini che avevano promosso la crescita politica
della citta; in sostanza essi si riducono all’elenco iniziale di personaggi che
furono tutt’altro che fortunati: Fabrizio, Camillo, Cincinnato, Fabio Mas-
simo, Marcello, Scipione, Mario, Muzio Scevola, Orazio Coclite (317DE).
Si ¢ naturalmente ipotizzato che I’opuscolo plutarcheo, cosi come noi lo
possediamo, non sia completo: 1’ipotesi ¢ a mio parere fondata — in effetti,
che manchi una conclusione, e che il discorso si interrompa improvvisa-
mente, ¢ fuori discussione — e non ¢ necessario qui affrontare il problema
dell’alternativa che subito si pone, se Plutarco non abbia mai completato il
suo testo (come a me sembrerebbe verosimile, per la ragione che esporro fra
poco), o se si sia invece perduta una seconda parte, quella in cui ex hypothesi
si sarebbe dato spazio alle ragioni della virtd®: in ogni caso, I’immagine della
compartecipazione di virti e fortuna alla grandezza della citta, e della
contesa fra queste due forze su quale di esse vi abbia piu fortemente contri-
buito, ¢ riproposta in piu punti (317E; 320AB).

Da perd da pensare il fatto che I’opuscolo si interrompa nel bel mezzo
della dimostrazione di quello che secondo Plutarco rappresentava probabil-
mente I’argomento pil forte che la fortuna potesse invocare a suo favore: la
morte prematura di Alessandro Magno, che se fosse sopravvissuto senza
dubbio avrebbe mosso verso occidente, e avrebbe forse bloccato lo sviluppo
della potenza romana. Una prova decisiva di quella che doveva essere la
centralita dell’argomento mi pare data dal rilievo con cui & presentato,
all’interno della seconda ed ultima sezione del ragionamento della fortuna,
quella in cui si considerano i casi di aiuto da essa fornito alla citta in
occasione di grandi sventure’. In questa seconda sezione, dopo aver narrato
con dovizia di dettagli I’episodio delle oche capitoline, che avevano consen-
tito ai difensori romani di respingere 1’assalto gallico, Plutarco esprime
ostentamente la sua insofferenza per aver dovuto menzionare «vicende che
non hanno nulla di certo e di definito, dato che gli scritti dei Romani sono
andati distrutti, e sono state messe sottosopra le loro stesse memorie» —
esplicito ¢ qui il riferimento al celebre inizio del sesto libro degli Ab urbe
condita, dove Livio si sofferma sul carattere estremamente precario, proprio

universalistici della concezione plutarchea (con i riferimenti ad altri passi come De Pyth. or.
408BC; Praec. ger. r. p. 824CD) vd. ultimamente Dillon 1997 (che istituisce un suggestivo
parallelo fra I’'immagine di Plutarco e I’idea di F. Fukuyama della “fine della storia”).

® Sulla questione vd. ora Frazier in Frazier — Froidefond 2003, 14-15.

7 La prima sezione, articolata in due parti, & costituita da riconoscimenti degli stessi roma-
ni circa il loro debito alla fortuna (318B-320A), e dalle testimonianze “dei fatti stessi” (320A-
324D).
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a seguito dell’incendio gallico, della documentazione disponibile per la
storia di Roma arcaica. E meglio rifarsi, prosegue Plutarco, agli avvenimenti
posteriori, che sono pil chiari e meglio attestati, e prima di tutto riandare alla
morte di Alessandro, come prova della «benevolenza della fortuna» nei
confronti dei Romani (326A). Insomma per Plutarco questo ¢ un tema
sicuramente storico ed incontestabile. Alessandro ¢ definito «uomo dai
grandi successi e dalle brillanti imprese, trascinato vorticosamente, a guisa di
astro, da oriente a occidente da un coraggio e da un pensiero invincibili, e
gia pronto a far balenare le armi in Italia», col pretesto, precisa Plutarco, di
vendicare Alessandro il Molosso®, ma in realta spinto da amore di gloria e da
ansia di predominio: nella piena consapevolezza che «la potenza e il valore
di Roma erano spiegate a protezione dell’Italia come la fronte di un esercito»
(326BC). A questo punto I’opuscolo plutarcheo s’interrompe sulla conside-
razione, fatta con le parole di Omero, che «non senza spargimento di sangue
si sarebbe deciso lo scontro tra le armi invincibili (di Alessandro) e gli spiriti
mai asserviti (dei Romani)», e dunque senza una presa di posizione netta
sull’esito di questa lotta: anche se dal contesto si evince che la bilancia
avrebbe dovuto pendere dalla parte di Alessandro, dal momento appunto che
la sua morte prematura viene considerato una prova importante della fortuna
dei Romani’.

Questo finale, per cosi dire, “interrotto” ci preclude la possibilita di
comprendere in che senso la morte di Alessandro possa essere considerato —
al pari dell’episodio delle oche — un aiuto offerto dalla fortuna a Roma in un
momento di grave difficolta; ci fa capire pero che il problema del rapporto
con I’impero incompiuto di Alessandro costituiva ancora, circa un secolo
dopo I’articolata risposta di Livio alla polemica anti-romana dei levissimi ex
Graecis, qui Parthorum quoque contra nomen Romanum gloriae favent', un
passaggio obbligato anche per un discorso, come quello di Plutarco, orien-
tato al contrario a rilevare il valore positivo dell’esperienza politica romana.
Il rapporto non si poneva, né si era mai potuto porre, in modo diretto, ma in
forma, si direbbe oggi, virtuale, cio¢ come speculazione sul «che cosa
sarebbe successo se..» — nel nostro caso «se Alessandro non fosse morto
giovane» — ed era ancora la spia, se non positivamente di atteggiamenti di

® Questo elemento non compare altrove, ed & dunque un’invenzione di Plutarco: Swain
1989, 515.

? Nel Pirro (19.1) Plutarco attribuisce gia ad un discorso di Appio Claudio Cieco il tema
“Alessandro e i Romani”, affermando naturalmente che i Romani sarebbero stati vincitori
nello scontro diretto; Appio Claudio lo definisce un 8pviotpevog Adyog.

10°9.18.6; siamo all’interno del celebre excursus su Alessandro occasionato dal racconto di
un episodio della seconda guerra sannitica (naturalmente la bibliografia qui € enorme; per un
orientamento vd. infra, n. 30).
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dissenso o di “resistenza” dei Greci al dominio romano, certo di una qualche
insoddisfazione, che la riproposizione del tema serviva evidentemente a
tenere viva ed alimentare. La mancata indicazione esplicita da parte di
Plutarco su quello che avrebbe potuto o dovuto essere 1’esito di una guerra
fra Alessandro e i Romani potrebbe anche essere interpretata come un segno
di imbarazzo di fronte a una scelta che forse poteva comportare ancora dei
rischi: accuse di scarso lealismo nei confronti dell’Impero, o viceversa di
scarso patriottismo greco; non ¢ forse azzardato ritenere che questa incer-
tezza possa essere stata un buon motivo per interrompere qui la scrittura di
questo testo. Essa non pud perO autorizzare, a mio parere, a mettere in
discussione la premessa generale dell’opuscolo, che ¢ la volonta di dimostra-
re che I'impero di Roma deve essere interpretato, in quanto sintesi di virtu e
fortuna, come «la pitt meravigliosa fra le opere umane». Da questo punto di
vista, anche la morte prematura di Alessandro rappresenta, piu che una
fortuna dei Romani, un evento provvidenziale11 , che ha consentito ai Romani
stessi, molto tempo dopo, di avere le forze per imporre un ordine duraturo ad
un’ecumene altrimenti destinata al disastro. Sembra anche a me ingiustifi-
cato, come a Simon Swain, il sospetto del Flaceliere che «Plutarco, in fondo
al cuore, rimpiangesse che Alessandro non avesse avuto il tempo di impa-
dronirsi dell’Italia e di impiantare a profitto di una dinastia ellenizzata
quell’impero universale che Roma avrebbe fondato»'?.

In questa sede, in cui si discute su “Plutarco e 1’eta ellenistica”, quello
che in effetti dovrebbe interessare di piu & 1’idea che Plutarco poteva essersi
fatta su quella fase della storia del mondo greco che si era aperta con le
imprese di Alessandro, e chiusa con I’estendersi della potenza romana su
tutta o quasi I’area che Alessandro aveva conquistato. Si tratta come ¢ noto
di un’epoca che, al di 1a della figura di Alessandro, & quasi completamente
ignorata, almeno come storia politica, nella tradizione culturale greca del 11
secolo dell’Impero, e in particolare nella letteratura storiografica e in
quell’uso oratorio del riferimento al glorioso passato, tipico di quest’epoca,
che si riassume nel fenomeno culturale della Seconda Sofistica”. E non ¢’¢
bisogno di ricordare che di tutte le vite greche (parallele) di Plutarco solo
quattro (Demetrio, Pirro, Agide e Cleomene, Filopemene) sono dedicate a
personaggi di quest’epoca; né che proprio nel Proemio di una di queste
(Demetrio) si trova la formulazione del principio «che & opportuno inserire

' Nell’opuscolo il significato del termine toyn oscilla del resto fra “caso” e “provvi-
denza”: Barigazzi 1994, 310; Swain 1989, 506-507 (con discussione di Barrow 1967, 126-
127); e ora Frazier in Frazier — Froidefond 2003, 19-26.

12 Flaceliere 1966, 374; Swain 1989, 515-516 (con considerazioni di ordine pill generale).

" Vd. una ricognizione completa della produzione storiografica (e affine) greca nel peri-
odo in Bowie 1970; per i temi trattati dai sofisti vd. Desideri 1992¢, 59-61.
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fra gli esempi di vite una o due coppie di personaggi che si comportarono in
maniera sconsiderata e divennero celebri nel male per la grandezza del loro
potere e delle loro imprese» (1.5)'*. Nel passo di esordio del De fortuna
Romanorum, al quale abbiamo di sopra fatto riferimento, all’ammirazione
per Roma e per la sua capacita di dare ordine al mondo fa in ogni caso da
sfondo una valutazione pesantemente negativa della situazione nella quale
quest’ordine si era imposto. Quello che oggi si definisce il sistema delle
potenze ellenistiche, un equilibrio politico “internazionale” fatto di accordi
sempre precari e provvisori fra le tre grandi monarchie, Macedonia, Siria,
Egitto, e di queste con una quantita crescente di potentati minori (o addirit-
tura di singole poleis), ciascuno aspirante ad un proprio spazio autonomo
negli interstizi del sistema stesso'’, & in realtd per Plutarco un vero e proprio
caos. E in un passo della Vita di Demetrio (5.1) I'immagine del De fortuna
Romanorum ¢ riproposta in termini storicamente piu concreti (anche se, di
nuovo, accompagnata da una similitudine “cosmica”): «Come gli elementi di
Empedocle, a causa della discordia, sono in contrasto reciproco e in lotta,
soprattutto quando si toccano e si avvicinano 1’un I’altro, cosi la concomi-
tanza degli interessi e la contiguita dei territori resero pill aperta e piu viva in
certi casi la guerra continua che tutti i successori di Alessandro si facevano
reciprocamente»'®.

Non meno significativo, e del tutto coerente con quelli gia menzionati, ¢
infine il passo del secondo Adyog del De Alexandri Magni fortuna aut virtute
(336F-337A)" in cui si descrivono le condizioni dell’impero dopo la morte
di Alessandro: «come le parti dei cadaveri, quando 1’anima li ha abbando-
nati, non sono piu collegate ed unite, ma escono e si separano le une dalle
altre, si allontanano e svaniscono, cosi il potere (dUvouig), una volta lasciato
Alessandro, ansimava, tremava, era oppresso da gran febbre sotto il coman-
do di Perdicca, Meleagro, Seleuco e Antigono che, come spiriti ancora caldi
e palpitanti, erravano qua e la ed erano in disaccordo; alla fine, putrefatto e
marcio, fece pullulare intorno a sé alcuni vermi di re senza valore e di
comandanti agonizzanti». Immagini tratte dal mondo della fisiologia, della
cosmologia, dell’etica, convergono dunque in una rappresentazione plutar-
chea della realta politica del periodo seguito alla morte di Alessandro in
termini quanto mai negativi. Bisogna sottolineare che in tutti questi passi
Plutarco collega la situazione di disordine direttamente a questo evento,
rifiutando evidentemente di prendere in considerazione il fatto, ovvio non

' Su questo proemio, e pill in generale sul modo in cui si devono leggere gli intendimenti
educativi che caratterizzano il “programma” delle Vite vd. Duff 2011.

'3 Per una sintetica presentazione della vita politica del priodo vd. Boffo 1998.

' Duff 1999, 115; 301.

1" Barigazzi 1994, 312.
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solo per noi a tanta distanza di tempo, che era stato piuttosto 1’ingresso di
Roma nel mondo ellenistico, a partire dalle guerre macedoniche, che aveva
rappresentato un fattore sempre pil decisivo di destabilizzazione del sistema.
Polibio aveva parlato di un’epoca di topayn kol kivnoig, che per lui era
iniziata con la distruzione del regno di Macedonia (168 a.C.), e Posidonio
nelle sue Storie aveva fatto di questi concetti la chiave di lettura del periodo
successivo alla distruzione di Cartagine e Corinto (146 a.C.)'®; ma per
Plutarco la tapaymn xal kivnolg era cominciata gia con la scomparsa del
grande condottiero, e non poteva essere imputata a Roma. In un altro passo
(317F) del De fortuna Romanorum !’instabilta viene presentata come un
carattere di ben piu lungo periodo nella storia del Vicino Oriente, e in
sostanza identificata con la volubilita della fortuna: «quando ebbe abbando-
nato Persiani e Assiri, [la fortuna] sorvolo snella la Macedonia, rapidamente
si scosse di dosso Alessandro, passo attraverso i regni di Egitto e di Siria, e
trasmutando spesso esalto i Cartaginesi»; solo «a Roma entrd con I’intento di
rimanervi, e come tale si presenta al giudizio (sc. con la virtl)», ribadisce in
conclusione Plutarco, citando un verso di Alcmane che definisce la fortuna
«sorella del Buon Governo e della Persuasione, e figlia della Previdenza»
(318A)".

Solo I'impero di Alessandro aveva rappresentato un momento di unita e
di stabilita, per quanto provvisoria, e solo con esso aveva senso confrontare
I’impero di Roma, mettendo dunque come tra parentesi quella che a Plutarco
appariva, in una prospettiva di “storia universale”, la lunga e disastrosa
agonia delle monarchie “ellenistiche”. Come ai Romani e all’edificio politi-
co da essi costruito, cosi anche ad Alessandro e alla sua opera militare e
culturale Plutarco ha dedicato in effetti uno scritto centrato sul tema se il suo
successo sia stato dovuto alla virth o alla fortuna; in questo secondo caso
anzi I’impegno di Plutarco & stato assai maggiore, in quanto il De Alexandri
Magni fortuna aut virtute ¢ ben pil ampio ed elaborato del De fortuna
Romanorum, anche se non lo vogliamo dividere in due diversi opuscoli,
secondo 1'uso editoriale corrente. Senza ripercorrere analiticamente la
struttura e i contenuti dei due Adyot bastera qui ricordare il punto per noi pit
interessante, all’interno della sezione del primo Adyog nella quale Plutarco
sviluppa il tema della “filosoficita” di Alessandro. In effetti Plutarco afferma
che il re macedone non solo avrebbe ricevuto dall’insegnamento di
Aristotele magnanimita (ueyoloyvyio), intelligenza (cvveoig), mode-

'® Desideri 2002a.

' Non mi pare cosi sicuro che qui ci sia un’allusione alla teoria delle quattro (o cinque)
monarchie: Swain 1989, n. 24; ¢’¢ sicuramente un’eco del ITept tUyng di Demetrio di Falero
(Pol. 29.21).
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razione (cwopocvivn), coraggio (Gvépayadia), ma sarebbe stato veramente
filosofo (pur non avendo scritto nulla e non avendo discettato su temi
filosofici) «per le parole che disse, le azioni che compi, 1’educazione che
imparti» (olg einev olg énpoev olg €naidevoe). Si tratta di un passo che
vale la pena di ripercorrere nei tratti essenziali, anche se ¢ naturalmente
notissimo. Come maestro Alessandro avrebbe «educato gli Ircani al matri-
monio, insegnato agli Aracoti a coltivare la terra, convinto i Sogdiani ad
assistere i loro padri e a non ucciderli, ed i Persiani ad aver rispetto per le
madri ma a non sposarle». In conseguenza gli Indi (come la Battriana e il
Caucaso) adorano gli dei greci, gli Sciti seppelliscono e non mangiano i
morti; e mentre nessuno ha adottato la costituzione di Platone (perché troppo
severa), Alessandro «avendo fondato oltre settanta citta fra popolazioni
barbare e disseminato I’ Asia di magistrature greche, ebbe ragione del modo
di vivere selvatico e ferino di quelle genti», di modo che «i vinti furono piu
felici di coloro che riuscirono a sfuggirgli: infatti, nessuno fece desistere gli
uni dal vivere miseramente, mentre il vincitore costrinse gli altri ad essere
felici», ... e, «tenuta a freno da queste citta, la selvatichezza (10 dyplov) si
spense € i cattivi costumi, avvezzati dai migliori, mutarono» (328D-329A).
In questo modo Alessandro, filosofo non solo come depositario di virtl
personali, ma anche come diffusore di virti nel mondo da lui conquistato,
avrebbe realizzato davvero quello che sara poi auspicato dalla Politeia dello
stoico Zenone: «che noi non viviamo divisi in citta e demi, distinti 1’un
P’altro ognuno da proprie leggi, ma consideriamo tutti gli uomini come
appartenenti allo stesso demo e concittadini, e che unica sia la vita e unico il
mondo, come se fosse un gregge solo che pascola insieme, allevato secondo
una legge comune»; inoltre Alessandro «non segui il consiglio di Aristotele
di comportarsi con i greci come guida (fiyepovik®dc) e con i barbari come
padrone (decmoTiK®G)..., ma considerandosi inviato dalla divinitd come
ordinatore (Gppootng) comune e conciliatore del mondo intero (StaAhaiTig
v 6Awv), e usando la forza delle armi con coloro che non riusciva ad
associare a sé con la ragione, riuni in un sol corpo le membra disseminate da
ogni parte, ... € ordin0 (Tpocétate) a tutti di considerare come propria patria
la terra abitata..., e di non distinguere il greco e il barbaro dalla clamide e
dallo scudo o dalla scimitarra e dal caftan, ma di riconoscere il greco dalla
virtll e il barbaro dalla malvagita» (329A-D)%. E stato riconosciuto da gran

» Per la traduzione vd. D’Angelo 1998 (con qualche modifica), al cui commento ad .
rinvio anche per un orientamento sulla bibliografia critica circa la rispondenza a realta di
questa rappresentazione idealizzante di Alessandro; mi limito a ricordare i contributi impor-
tanti di Badian (1958a e 1976), e, per quanto riguarda la possibilita che il passo di Plutarco
possa essere considerato una testimonianza attendibile sui contenuti della Politeia di Zenone,
Opsomer 2002, 282-283.
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tempo che messa in questi termini la conquista di Alessandro appare una
sorta di «prefigurazione dell’impero romano», come si & espressa recente-
mente Sylvie Humbert”; quello che in effetti I'Impero poteva mettere a
disposizione era la stabilita e la pace universale, beni che Plutarco dichiara
talmente importanti da potersi accettare, in nome di essi, anche una consi-
stente limitazione delle tradizionali liberta cittadine®. «Alessandro, campio-
ne dell’Ellenismo, diviene nelle parole di Plutarco paradigma della funzione
dell’Impero, I’unica istituzione in grado di assicurare la sopravvivenza della
cultura greca e di continuare 1’azione civilizzatrice del Macedone»: cosi
Annamaria D’Angelo®. Pitl di centocinquanta anni fa, si esprimeva in
termini analoghi Silvestro Centofanti, studioso di letteratura greca e
professore di Storia della filosofia dal 1842 al 1850 presso I’Universita di
Pisa, dimenticato autore di un’importante Saggio sulla vita e sulle opere di
Plutarco: «Venuti i tempi di Nerva, di Traiano e degli Antonini, in quel
secolo della felicita del genere umano la filosofia parve dal trono de’ Cesari
dar legge all’universo, parvero i voti sublimi di Platone essersi avverati in un
fatto romano. Il perché, prima di questo secolo il divisamento attribuito ad
Alessandro mal sarebbe potuto esser somministrato ad un sofista dalle cose:
ma io grandemente dubito che dopo siffatte cose e 1’edificazione della secon-
da Roma, i Greci con intendimento prepostero usurpassero quell’idea recan-
done ad Alessandro I’esecuzione»™*.

Cito questo passo perché in esso compare non solo I’idea che questa
rilettura di Alessandro abbia avuto come presupposto necessario 1’atmosfera
politico-culturale del “secolo degli Antonini”, ma anche quella, oggi scarsa-
mente presente nella letteratura, che essa abbia anche avuto in realta una
componente polemica nei confronti di Roma, nella misura in cui mirava ad
attribuire al re macedone 1’ideazione e la realizzazione (almeno iniziale) di
un progetto politico-culturale, quello platonico del re-filosofo, rispetto al
quale i Romani nel migliore dei casi avrebbero potuto essere solo degli
imitatori. Secondo il Centofanti insomma Plutarco — o chiunque avesse
scritto questo testo, al quale egli non riconosceva la paternita plutarchea —
messo di fronte ad un impero in cui, a partire da Traiano, veramente sembrd
che si desse spazio alle esigenze poste dai filosofi nella gestione della
politica, avrebbe per cosi dire “rilanciato”, riproponendo I'impero di Ales-
sandro, per quanto effimero potesse essere stato, come quello nel quale si

*! Humbert 1991, 169; la Humbert da alle pp. 177 sgg. un’analisi accurata di questa
sezione dell’opuscolo.

22 Vd. specialmente Praec. 824C: €levBepiog & Soov ol kpotodvieg VEUOULGL TOlg
dnuotg péteott Kot 10 TALov iowg ovk duetlvov; Barigazzi 1994, 305; 313.

¥ D’Angelo 1998, 9.

 Centofanti 1850, 58-59. Su questo studio vd. Desideri 2005a [infra, saggio n. XX].
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sarebbe per la prima volta sperimentato un governo programmato all’edu-
cazione e all’incivilimento dei sudditi, con 1’obiettivo di un’unificazione non
solo politica, ma anche culturale, dell’umanita. Quest’ipotesi di lettura che
privilegia fortemente la contestualizzazione romana — a prescindere dal fatto
che essa implichi 0 meno una vis antiromana — sembra presupporre una
datazione “bassa” degli opuscoli; ma se si preferisse attenersi ad una
datazione “alta”, naturalmente nulla impedirebbe di pensare che la figura di
Alessandro sia stata elaborata da Plutarco in modo da fornire ad imperatori
romani tutt’altro che filosofi, come i Flavi o addirittura Nerone, un modello
positivo di comportamento™. Opererebbe in questo caso una volontd di
valorizzazione di un’esperienza storica greca importante, al fine di proporre
all’autorita romana un’indicazione di esigenze intellettuali di cui tener conto
nell’esercizio del potere. Piu laborioso sembra venire a capo del problema
del rapporto fra la rappresentazione che Plutarco qui propone di Alessandro
e quella che emerge dalla Vita; dal momento che, come ha ricordato ultima-
mente Luisa Prandi, con una dettagliata e puntuale analisi dei passi rile-
vanti’®, i punti di contatto fra i due testi, per quanto riguarda gli aspetti che
abbiamo prima evidenziati, sono veramente scarsi. In particolare, pur non
essendo del tutto assente nella Vita quello che la Prandi chiama «il progetto
geopolitico», esso vi si riduce all’orientamento verso una fusione macedone-
persiana (matrimonio con Rossane, educazione macedone a un gruppo scelto
di nobili persiani, matrimoni misti di Susa), mentre manca del tutto il
programma di civilizzazione che Alessandro avrebbe avuto nei confronti
delle popolazioni barbare; per non parlare delle idealita cosmopolitiche ante
litteram stoicizzanti.

Devo dire perd che questa scarsa corrispondenza — che non implica,
beninteso, vere e proprie contraddizioni, ma piuttosto diversita di sottolinea-
ture, ed eventualmente deliberate omissioni — non mi pare un problema
grave; e che non & necessario far ricorso a ipotesi pill 0 meno circolari per
spiegarla, o addirittura a quella estrema dell’espunzione degli opuscoli dal
corpus plutarcheo. Il problema si pud in effetti risolvere semplicemente
facendo riferimento alla diversa natura dei testi, ovvero ai diversi contesti
per i quali essi sono stati costruiti’’. La Vita aveva prima di tutto 1’obiettivo
di indagare e ricostruire il carattere del re, districandolo dalla congerie di
notizie che se ne tramandavano, e specialmente dalla grandezza stessa delle
imprese compiute, che paradossalmente oscuravano i dati della psicologia

» Da un riesame completo della documentazione disponibile, del resto, si vede che Plu-
tarco ha intrattenuto stretti rapporti di collaborazione con i Flavi, compreso Domiziano, in
particolare per quanto riguarda la tutela del santuario di Delfi: vd. Stadter 2004.

* Prandi 2000.

" Badian 1958a, 437: «semplicemente diverse esigenze dei due generi» (che & riduttivo).
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individuale del conquistatore: tutto cid ¢ spiegato in modo sintetico ma
chiaro nel suo capitolo introduttivo, che non a caso ¢ assurto indebitamente —
grazie alla famosa mezza frase ovte yap 1ot0piog ypdoouev, GAAa Blovg —
a simbolo di una contrapposizione fra “storia” e “biografia” che in realta
deve essere quanto meno molto sfumata®. Plutarco non si sentiva impegnato
in questa sede a tracciare un bilancio complessivo dell’opera di Alessandro,
e del suo significato per la storia universale. Negli opuscoli la situazione &
ben diversa. Anche a prescindere dal loro carattere epidittico — cio¢ dal loro
configurarsi come conferenze destinate ad un pubblico certamente colto, ma
non preparato ad esposizioni lunghe, minuziose, e documentate — ¢ evidente
che qui siamo di fronte ad una riflessione complessiva sul personaggio e sul
suo operato, sviluppata alla luce dell’interrogativo fondamentale: virtl o
fortuna? All’interno di questa prospettiva Plutarco si senti sollecitato, e
autorizzato, a proporre il tema della “filosoficita” di Alessandro, e a
valorizzare in questa prospettiva — al limite anche forzando i dati di cui
disponeva — elementi della tradizione su Alessandro, ai quali, anche se
tecnicamente “storici”’, nessuno aveva fino ad allora dato il giusto rilievo. Lo
spingevano in questa direzione le motivazioni ideologiche e il patriottismo
politico-culturale di cui abbiamo detto, che lo indussero anche ad uno sforzo
di modernizzazione del concetto di maideio, che egli dilata molto energica-
mente, proiettandola inoltre molto indietro nel tempo. E vero che Isocrate
aveva gia negato il carattere genetico — e dunque necessariamente ellenico —
della madela, sottolineandone viceversa la dominante dimensione culturale
— e dunque D’estensibilita a chiunque fosse interessato ad acquisirla. Ma
nessuno, a quanto pare, aveva pensato di interpretare la conquista di
Alessandro come strumento per la diffusione della moideio, per non dire
come programma di “ellenizzazione” generalizzata, necessaria premessa per
la realizzazione di un progetto cosmopolitico. Non si riflette abbastanza sulla
circostanza che di un’idea come questa, ben diversa da quella gia ricordata
della necessita di una fusione tra Persiani e Macedoni, per la quale viceversa
la tradizione & ricca e risale certamente allo stesso Alessandro®, non c¢’¢ altra
traccia che il passo del De Alexandri Magni fortuna aut virtute di Plutarco.
Dicendo questo non intendo sottrarmi troppo a buon mercato ad una
discussione critica sulle suggestioni che nella costruzione di questo suo
quadro di Alessandro Plutarco puo avere ricevuto da scrittori a lui ben noti (e
anche spesso citati): come Onesicrito, al quale sarebbe dovuta 1’idea di
Alessandro come “filosofo in armi”, o Callistene, fondamentale per I’elabo-

% Vd. Desideri 1995a [infra, saggio n. XIV]; per una nuova lettura di questo passo (in
funzione delle esigenze della coppia Alessandro-Cesare) vd. ora Pelling 2002, 220-221.
¥ Vd. Arr. An. 4.7.4-5;4.9.9 (col commento di Sisti — Zambrini 2004, ad I1.).
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razione della trasfigurazione eroica del sovrano macedone, o infine, e soprat-
tutto, Eratostene. A quest’ultimo, come sappiamo meglio da Strabone che
con lui polemizza®, risaliva 1’apprezzamento per il rifiuto opposto da
Alessandro al consiglio datogli dal maestro Aristotele di «trattare i Greci
come amici e i barbari come nemici»; «era meglio», diceva Eratostene,
«prendere come criterio di distinzione la virth (apet)) e la malvagita
(xaxia): infatti molti dei Greci sono malvagi, e molti dei barbari educati
(dotetovg), come ad esempio gli Indiani e gli Ariani, e inoltre i Romani e i
Cartaginesi, che hanno delle istituzioni politiche splendide» (1.4.9). E
notevole che Plutarco, il quale fa chiaramente riferimento allo stesso episo-
dio di storia culturale, non menzioni in questa circostanza Eratostene,
peraltro citato pitt avanti (330A) in contesto affine, come autore della notizia
secondo la quale Alessandro «portava una veste che mescolava un po’ della
foggia persiana e un po’ di quella macedone». E azzardato avanzare delle
ipotesi sul motivo dell’omissione di una citazione, specialmente in un autore
antico; ma in questo caso proprio il confronto, e la constatazione delle
varianti, fra il passo di Strabone e il nostro potrebbe far apparire plausibile
che Plutarco I’abbia omessa per la consapevolezza di avere troppo libera-
mente reinterpretato il passo di Eratostene, in modo da adattarlo alle sue
esigenze argomentative. Quello che voglio dire ¢ che sarebbe fare un torto a
Plutarco, uomo di sconfinate letture e di alto spessore culturale, miscono-
scere quanto egli debba a scrittori grandi e piccoli, dei pill vari interessi e
generi letterari, della lunga e gloriosa tradizione greca (e in parte anche
romana); ma sarebbe fargliene uno ancora maggiore ridurlo a semplice
portavoce e ripetitore di idee altrui, magari, in caso di variazioni sensibili
rispetto al “modello” — come succede anche nel caso degli opuscoli di cui
stiamo parlando — adducendo come spiegazione una generica amplificazione
retorica, della quale non varrebbe la pena di indagare le motivazioni e le
finalita.

La personalita e le imprese di Alessandro, e 1’impatto — politico, sociale,
intellettuale — che avevano esercitato sulla storia successiva, si erano fin
dall’inizio accompagnate ad una riflessione sul personaggio, che nelle forme
pill varie aveva poi contrappuntato la vicenda ideologica e culturale delle
epoche successive dell’ellenismo. Questa fortuna non era venuta meno con
I’emergere di Roma sulla scena politica del Mediterraneo, assumendo nuove
configurazioni e nuove valenze ideologiche: il gia citato excursus del IX
libro di Livio & una prova della sua vitalita e del suo carattere di signum
contradictionis; essa continuava nella prima eta imperiale e sarebbe durata

% Su questa polemica vd. Desideri 1998a, 923 sg. [supra, saggio n. I1].
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ancora a lungo®'. Molti indizi inducono a pensare che quella dei Flavi e di
Traiano sia stata, per vari motivi, un’epoca in cui il ripensamento di questa
figura (che pill in generale terra la scena, non sempre come protagonista
positivo, per tutto il II secolo) ha assunto dei caratteri di novita
particolarmente significativi’>. Mi limiterd a ricordare che un intellettuale
greco coetaneo di Plutarco, e a lui per molti aspetti simile, Dione di Prusa®,
dedica ampio spazio alla figura di Alessandro, specialmente in quanto
possibile punto di riferimento, non necessariamente positivo, per la costru-
zione di un modello di comportamento regale. In effetti, mentre nel primo
dei quattro Discorsi sulla regalita — scritti per ’imperatore (almeno in un
caso certamente Traiano), e probabilmente pronunciati prima davanti a lui —
Alessandro ha un ruolo significativo in sede proemiale®, in altri due figura
addirittura come protagonista. In un caso (il Discorso 4) il personaggio
rappresenta propriamente un modello di re, per cosi dire, in costruzione,
oggetto di un processo di “edificazione” da parte di Diogene in una sorta di
libera ricostruzione del celebre incontro fra il re e il filosofo; in un altro caso
(@il Discorso 2), che ¢ pure strutturato come un dialogo nel quale Alessandro
¢ protagonista, questa volta con il padre Filippo, il futuro re dimostra le sue
buone qualita di interprete di Omero, che per il padre ¢ una sorta di prova
della sua attitudine a regnare®. In nessuno di questi testi comunque compare
la tematica del re civilizzatore che si ritrova in Plutarco. Né si puo dire che
questa tematica sia presente una o due generazioni pil tardi, non dico
nell’Anabasi di Arriano — un’opera che si prefigge, come ¢ dichiarato
apertamente nel capitolo finale (7.28), una rivalutazione della personalita di
Alessandro in una prospettiva essenzialmente biografica®® — ma nell’A Roma
di Elio Aristide, dove I’amplissima sezione del confronto tra gli imperi
avrebbe potuto e dovuto lasciare spazio ad un argomento come questo. Qui
I’impero di Alessandro ¢ senz’altro dichiarato una non esistenza — a causa
naturalmente della morte prematura del re — e si nega che esso abbia mai
prodotto leggi per i vari popoli, per non parlare di strutture militari,
finanziarie, amministrative (24-26); la divergenza rispetto alla prospettiva

*! Non ¢& possibile fare qui una ricognizione anche sommaria della bibliografia su un tema
come questo; mi limito a segnalare la pill recente messa a punto a me nota, quella di Sisti —
Zambrini 2004, 660.

2 Vd. Zecchini 1984.

* Per una sintetica rilevazione di somiglianze e differenze fra i due grandi protagonisti
della «prima generazione della rinascenza greca» nell’Impero (Stadter in Stadter — Van der
Stockt 2002, 3) vd. ora Desideri 2005b.

#1.1-3.

% Per una riconsiderazione di questi discorsi vd. Desideri 2007b (e ora Desideri 2010, 24
sgg. [infra, saggio n. X]).

% Vd. il commento ad L. di Sisti — Zambrini 2004.
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dei passi sopra considerati del primo degli opuscoli plutarchei non potrebbe
essere piu netta. Viceversa Elio Aristide sembra farsi eco delle riflessioni del
De fortuna Romanorum quando, subito dopo, ricorda gli eventi che seguiro-
no alla morte di Alessandro: «i Macedoni si scissero subito in innumerevoli
fazioni... ¢ non furono in grado di governare neppure il loro paese...; si
potrebbe dire che i Macedoni non regnavano in Macedonia, ma dove poteva-
no...; un tale stato di cose non potrebbe definirsi stato piratico piuttosto che
regno?» (27).

Essendo tornati, per cosi dire, al punto di partenza, ¢ evidente che biso-
gna rapidamente chiudere. Il fatto di definire i tre testi che abbiamo esami-
nato dei discorsi epidittici non esime dalla necessita di fare i conti con le
idee che vi troviamo espresse; specialmente quando aprono prospettive di
interpretazione storica suscettibili di tradursi in grandi “scoperte” storiografi-
che: ¢ bene non dimenticare che il passo del De Alexandri Magni fortuna aut
virtute ha giocato un ruolo importante sia nell’Alessandro che nell’ Ellenismo
del Droysen®’. Certamente Plutarco non parlava (e scriveva) per Droysen;
ma ¢ da ritenere che, nell’ordinare le sue idee su Roma e su Alessandro,
intendesse sottoporre al suo autorevole pubblico contemporaneo non una
ricostruzione storica, ma una proposta per il futuro basata su una riflessione
su momenti importanti di una storia originariamente separata, che a un certo
punto era diventata comune per i Greci e i Romani. Visto che la fortuna
aveva risparmiato ai Romani uno sforzo sanguinoso per aver ragione di
Alessandro — che peraltro forse avrebbe vinto lui — non era forse opportuno
che i Romani riprendessero e portassero a termine il programma cosmopoli-
tico di Alessandro? Forse quel programma non era mai esistito; ma certo
Alessandro era il personaggio della storia greca che piu plausibilmente
poteva a posteriori additarlo ai Romani.

" Droysen 1935 (1833), 533 sgg. (specialmente per il tema della fusione dei popoli). Sulla
presenza dei passi plutarchei, oltre che arrianei, nell’impianto della Geschichte Alexanders
des Grossen e della Geschichte der Diadochen (1836) di Droysen vd. Préaux 1965, 133 sgg.
(a 136 si parla di un «Plutarco colato in uno stampo hegeliano»); Canfora 1987, 45 sg.;
Calderone 1998, 41 sgg. Naturalmente ha ragione chi ricorda che questa «visione di una
‘colonizzazione civilizzatrice’ ¢ stata a lungo dominante grazie all’influenza della storiografia
coloniale dell’epoca contemporanea» (Briant 1998, 309).
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IL MITO DI ALESSANDRO
IN PLUTARCO E DIONE *

La figura di Alessandro ha giocato sempre un ruolo importante nella
storia dei rapporti politico-culturali fra Roma e il mondo ellenistico. E diffi-
cile dire pit precisamente quando, ma certo in epoca contemporanea o di
poco successiva al passaggio dei Romani in Asia nel corso della guerra
contro Antioco III, appare storicamente documentata in ambito microasiatico
I’idea di un originario atto di sottomissione della potente repubblica italica al
gran re macedone. Lo storico Memnone di Eraclea Pontica, vissuto con tutta
probabilita in eta adrianea, ma che riaccorpava nella storia della sua citta
spezzoni di precedenti storici cittadini, dichiara in effetti che «i Romani
inviarono una corona d’oro del peso di parecchi talenti ad Alessandro che si
accingeva a passare in Asia, ed aveva scritto loro di usare la forza, se erano
in grado di governare, oppure di cedere ai piu forti»'. La notizia & contenuta
in un excursus sulla storia di Roma occasionato appunto dal passaggio dei
Romani in Asia, composto originariamente poco dopo la fine del regno di
Macedonia da un precedente storico locale di Eraclea (forse un Domizio
Callistrato) che aveva vissuto gli eventi nei quali la citta era stata coinvolta
nel corso delle operazioni militari e diplomatiche romane in quella guerra.
La notizia stessa ¢ probabilmente connessa — se non addirittura riconducibile
— a quella che era contenuta, testimone Plinio il Vecchio, nell’opera dell’a-
lessandrografo Clitarco, il quale aveva affermato che i Romani avevano
inviato un’ambasceria ad Alessandro’ anche in questo caso si deve pensare
— nonostante la stringatezza di Plinio — che siamo di fronte ad una testimo-
nianza del riconoscimento da parte romana della superiorita del re macedo-
ne, specialmente se questa ambasceria dovesse essere interpretata come una
risposta alla lettera, inviata ai Romani da Alessandro, nella quale il re si
lamentava con loro, apparentemente dell’attivita piratica svolta nel Tirreno
dagli Anziati (questa lettera & menzionata da Strabone, insieme ad un’altra

*'S. Bussi — D. Foraboschi (edd.), Roma e l'eredita ellenistica (Atti del Convegno Interna-
zionale, Milano, Universita Statale, 14-16 gennaio 2009), Pisa-Roma 2010, 19-31.

' FGrHist 434, c. 18.2 (sulla sezione romana di Memnone vd. Santangelo 2004; Dueck
2006, 50-58; Yarrow 2006, 138-152 e passim; Desideri 2007a).

2 N.H.357: Theophrastus, qui primus externorum aliqua de Romanis diligentius scripsit
— nam Theopompus, ante quem nemo mentionem habuit, urbem dumtaxat a Gallis captam
dixit, Clitarc<h>us, ab eo proximus, legationem tantum ad Alexandrum missam... (= FGrHist
137 F 31).

Paolo Desideri, Saggi su Plutarco e la sua fortuna (raccolti a cura di Angelo Casanova), ISBN 978-88-6655-
178-2 (print), ISBN 978-88-6655-179-9 (online), © 2012 Firenze University Press
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che ai Romani avrebbe piu tardi indirizzato per lo stesso motivo il re Deme-
trio Poliorcete®). Se si trattasse dei due tempi — lettera seguita da ambasceria
(ed eventualmente donativo) — di un unico episodio, al quale alludano in
modi diversi tutte e tre le testimonianze che abbiamo richiamato (uno storico
locale eracleota in Memnone, Clitarco in Plinio, uno storico non identificato
in Strabone), i Romani avrebbero fatto atto di sottomissione ad Alessandro
prima ancora che il re macedone iniziasse la sua spettacolare spedizione
contro i Persiani®. Tuttavia la notizia clitarchea potrebbe anche essere identi-
ficabile con quella di un’altra ambasceria romana ad Alessandro’, quella che
i Romani, insieme a tante altre popolazioni dell’Oriente e dell’Occidente,
avrebbero inviato al re a Babilonia alla vigilia della sua morte. Arriano, che
ce la trasmette attribuendola agli alessandrografi Aristo e Asclepiade, sottoli-
nea espressamente, manifestando dubbi sulla sua attendibilita, che essa ¢
attestata solo da scrittori greci’; e lo stesso vale anche per la prima amba-
sceria di cui abbiamo parlato: ma ci si dovrebbe proprio meravigliare che
fonti romane, inevitabilmente molto piu tarde, tacessero completamente su
uno (o due) episodi cosi disdicevoli per il prestigio romano?’

In ogni caso il tema della superiorita di Alessandro, fondatore di un
impero universale anche se effimero, deve essere rimasto nell’ultimo secolo
della repubblica un punto di riferimento significativo della resistenza ideolo-
gica greca all’impero di Roma. I Romani hanno voluto a un certo momento

3 Str. 5.3-5: forse la lettera di Alessandro era menzionata in quella di Demetrio Poliorcete,
nella quale & contenuta in modo pitt chiaro la motivazione della lamentela (816mep xol
"ANEEOVIPOG TIPOTEPOV EYKOADV EMEGTELAE, KOl Anunitplog VOTEPOV, TOVG GAOVTOG TOV
Anotdv avoméunwv 1tolg Poupaiolg, yopilecbor pev avtolg €on ta copoto dia TV TPOG
t0vg "EAAnvag cuyyévelov, ovk GELodv 3 tovg a0ToVg GvEpag GTPOTNYELY T€ AU THG
TtoAlog Kal Anotplo EKTEUTELY, KOl €V LEV T) GYOpd ALOGKOVP®VY LEPOV 18pVGOUEVOVG
Tpav odg mavieg cwtipog ovoudlovoty, eig 3¢ v EALGSa méunelv v €xeivov natpida
T00¢g Aenhotnoovtag. Enovcoy 8 0vtovg Popalot thg totovng En1tndevoews).

* Cosi anche nel Romanzo di Alessandro dello pseudo Callistene (ed. Kroll 1926, 26-27):
vd. Janke 1963, 17-20.

3 Per una discussione sul punto che le ambascerie siano due o una vd. Prandi 1996, 30-31
(favorevole alla distinzione).

oUte 11g Popoiov vnep thg mpeoPelog tavtng wg mapa "AréEavdpov ctaieiong
uvAuny TLvo, €rotiooto (An. 7.15.6).

! Plinio, in ogni caso, non mette minimamente in dubbio 1’attendibilita della notizia clitar-
chea. E difficile collocare storiograficamente la notizia plutarchea (con la quale & ovviamente
collegato I’excursus anti-alessandreo di Livio) secondo la quale nel celebre discorso con cui
convinse il senato a non accettare le offerte di pace di Pirro Appio Claudio Cieco avrebbe
fatto riferimento al mpog dnaviag avOpdnovg Bpviovuevog ael Adyog che, «se Alessandro
Magno fosse passato in Italia e si fosse scontrato con noi giovani e con i nostri padri nel fiore
dell’eta, non se ne esalterebbe ora I’invincibilita» (Pyrrh. 19.1).
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mettere espressamente in discussione questa idea, allo stesso modo in cui
cercarono di liberarsi di quella del discepolato pitagorico di Numa, diventata
ormai tanto ingombrante per I’onore ‘nazionale’ quanto era stata un tempo
gratificante. Lo prova in maniera decisiva il celebre excursus del nono libro
degli Ab urbe condita occasionato dal racconto di un episodio della seconda
guerra sannitica coevo alla spedizione di Alessandro, in cui Livio contesta
I’opinione dei «pil superficiali tra i Greci, fautori della gloria dei Parti e
nemici del nome di Roma, i quali continuano a ripetere che il popolo romano
non avrebbe potuto sostenere la potenza del nome di Alessandro; che —
continua Livio — non credo fosse loro noto neppure per sentito dire»®. Non &
necessario qui ripercorrere gli argomenti con i quali Livio confuta puntiglio-
samente la teoria ‘controfattuale’ di chi sosteneva che se Alessandro fosse
passato con un esercito in Italia — dando corso ai suoi famosi progetti
occidentali — i Romani sarebbero stati sconfitti, e avrebbero dovuto rinuncia-
re ai loro sogni imperiali. Pill interessante sara in questa sede osservare che a
quella data — e forse da parecchio tempo’ — con buona pace delle preoccupa-
zioni nazionalistiche di Livio Alessandro era in realtd diventato per i
maggiori generali romani, da Pompeo a Cesare ad Antonio, non solo un
modello insuperato di capacita strategica e di volonta di conquista, ma anche
I’emblema di un progetto politico: 1’imitatio Alexandri comprendeva in sé
anche ’ambizione, e quasi 1’ostentazione, di un potere personale illimitato,
incompatibile col sistema politico repubblicano'. Questo provocava nei
sostenitori del tradizionale Stato aristocratico una resistenza tenace, che sul
piano dell’uso delle rappresentazioni simboliche si esprimeva nella ripresa di
temi anti-alessandréi da sempre ampiamente presenti in una cospicua
tradizione filosofica e diatribica greca — propria specialmente dello stoicismo
e del cinismo — che avevano puntato il dito contro una serie di aspetti
fortemente negativi del carattere del re, a partire dal tTbpog, I’arroganza e la
prepotenza'’. E cosi che ad esempio Cicerone in una lettera ad Attico del

¥ Liv. 9.18.6; rinuncio senz’altro a fornire una bibliografia su questo passo tanto studiato,
limitandomi a rinviare a quella, relativa agli studi pill recenti, raccolta in Muccioli 2007, n. 3.

? Dall’aneddoto, presente in Livio (35.15.5 sgg.), dell’incontro fra Scipione e Annibale ad
Efeso, e del relativo scambio di battute sul miglior generale, si potrebbe ricavare che gia Sci-
pione Africano nutrisse ammirazione per Alessandro: che fosse per lui una specie di modello
politico pensa Heuss 1954, 80, che ne parla come di un «rémischen Alexander» (vd. anche
Grilli 1984, 148 sg.; dubbi in Weippert 1972, 38-55).

10 Kiihnen 2005; Grilli 1984, 149, sottolinea come si tratti di un elemento presente
anch’esso (pur se in forma polemica) nell’excursus liviano.

"La bibliografia essenziale in Desideri 1978, 336 n. 8. Fears 1974 ha messo in dubbio
(sulla scorta di Badian 1958b) che la media Stoa avesse un orientamento ostile nei confronti
di Alessandro; ma ¢ certo che il quadro negativo che il cinismo e la Stoa antica ne avevano
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maggio 45 denunciava le aspirazioni regali di Cesare richiamando 1’esempio
deterrente di Alessandro, «quel famoso discepolo di Aristotele di altissimo
ingegno e somma moderazione, il quale, dopo che fu nominato re, diventod
superbo, crudele e smodato»'*. E da questo momento in poi, col progressivo
affermarsi del potere personale a Roma, Alessandro divenne una controversa
figura ideologica, modello da una parte dell’imperatore avtokpdtwp nella
sua veste di comandante vittorioso e conquistatore di popoli, e dall’altra
simbolo della perversione e dei vizi che inevitabilmente si accompagnano ad
un potere privo di controllo'; senza che per questo venisse meno del tutto,
per i Greci dell’impero, la dimensione ‘nazionale’ di un Alessandro sentito
come porta-bandiera della loro passata grandezza politica, eventualmente
anche in funzione anti-romana: un fatto che probabilmente basta a spiegare,
ancora nel II secolo, la sua rilevanza nel contesto neo-sofistico, o persino,
sul piano alto della letteratura storiografica, la stessa Anabasi di Arriano.

Gli Alessandri di Plutarco e Dione, due greci pressappoco contemporanei
che hanno numerosi punti di contatto fra di loro, ma che sono anche caratte-
rizzati da profili intellettuali molto diversi'®, rappresentano bene questa
varieta di sfaccettature del personaggio nel periodo che va dall’eta dei Flavi
all’impero di Traiano. Tra i due, ¢ probabile che il primo a cimentarsi con il
personaggio di Alessandro sia stato il beota Plutarco, che sembra aver scritto
in giovinezza (attorno all’80, se non gia nei primi anni 60)" il De Alexandri
Magni fortuna aut virtute, il pill importante dei suoi testi che hanno a che
vedere con questa tematica; mentre la Vita di Alessandro risale presumibil-
mente all’epoca di Traiano. Nell’opuscolo si discetta sul punto se il successo
del re macedone sia stato opera della fortuna o della virtu: allo stesso modo
in cui, in un altro opuscolo, il De fortuna Romanorum, si tratta della natura
del successo romano. Data 1’ottica fortemente filo-alessandrea in cui 1’opu-

N N

scolo ¢ composto — il re ¢ presentato come una figura esemplare di re-

proposto ¢ sopravvissuto fino all’eta imperiale: sarebbe impossibile spiegare altrimenti
I’Alessandro del 4 Sulla regalita di Dione (che infatti il Fears ignora).

12 Cic., ad Att. 13.28.3 (con le riflessioni di Grilli 1984, 150 sgg.); per 1’orientamento
prevalentemente anti-alessandreo della pubblicistica di eta augustea vd. Rohr Vio 2000, 84 e
n.229.

® Da quest’ultimo punto di vista particolarmente significativi la maggior parte dei riferi-
menti di Seneca, il cui giudizio complessivo su Alessandro resta comunque contraddittorio
(Lassandro 1984; Mossé 2003, 183-184).

' Per una messa a fuoco del parallelismo fra le due esperienze culturali vd. ora Pernot
2007 (dove ’interesse per Alessandro ¢ il primo dei temi che accomunano Plutarco e Dione).

15 Questa ¢ I’opinione di Jones 1971, 14, 67-68, 135; Ziegler 1965, 103 lo data attorno
all’80.
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filosofo di stampo platonico'® — ¢’ da ritenere che alla base di esso vi sia
I’intento di proteggere il personaggio dalle critiche di una produzione
diatribica che, in quanto recepita in ambito romano, rischiava di screditare in
modo inaccettabile per il mondo greco uno dei suoi esponenti piu signifi-
cativi. Quanto alla piu tarda biografia, il fatto che, all’interno del sistema
delle Vite parallele, la figura di Alessandro sia affiancata a quella di Cesare
conferma che Plutarco sentiva il re macedone come una personalita di tale
rilievo da poter essere degnamente messa a confronto con quella del
fondatore dell’impero; c’¢ perd, come vedremo, il problema di capire le
ragioni della presenza in essa di riserve consistenti sui suoi comportamenti
umani e anche politici. Per entrambi gli scritti vale in ogni caso il principio
che essi non rivelano alcuna connessione esplicita con contesti politico-
culturali riconoscibili del tempo in cui Plutarco ¢ vissuto: in particolare
nessuna menzione o allusione ad imperatori o personaggi di rilievo della
corte, che ne possano consentire una lettura meglio contestualizzata dal
punto di vista storico. Per quanto riguarda invece Dione, originario di Prusa
di Bitinia, ¢ piu che probabile che si possano istituire connessioni fra gli
scritti di argomento alessandréo e i rapporti intrattenuti dall’autore con gli
imperatori Domiziano e Traiano. E legittimo ipotizzare che I’intellettuale
asiano, per il quale Alessandro ha una valenza solo ed esclusivamente
politico-ideologica'’, abbia iniziato ad utilizzare questa figura in contesto
diatribico nel finale del regno di Domiziano, e specialmente a partire dal
provvedimento di espulsione da lui subito da parte dell’imperatore-tiranno,
che lo costrinse ad una vita di peregrinazione e di stenti; e che 1’abbia poi
ripresa, modificandone consistentemente i caratteri, quando subentrd un
imperatore come Traiano, che nella sua qualita di conquistatore di popoli
fece dell’imitatio Alexandri, molto pit dei suoi predecessori, un punto di
riferimento importante della propria autorappresentazione simbolica'®. E da

1 Per i connotati politico-ideologici di questa rappresentazione vd. Desideri 2005¢, 11-13
[supra, saggio n. IX].

7 Oltre che in tre dei quattro discorsi Sulla regalita, Alessandro ¢ menzionato in modo
significativo solo nel discorso Sul demone (25.6): Alessandro ¢ visto come «demone» dei
Macedoni, che con la conquista dell’impero persiano ne fece gli uomini insieme piu ricchi e
piu poveri del mondo, in quanto «dono loro I’Egitto e Babilonia e Susa ed Ecbatana, ma tolse
Ege e Pella e Dio»: I’ambivalenza di questo giudizio richiama evidentemente quella del 4
Sulla regalita (vd. oltre). La Suda attribuisce a Dione anche otto libri Sulle virtu di Alessan-
dro che non si sono conservati, ma nulla lascia pensare che il lavoro fosse finalizzato ad altro
che alla composizione dei discorsi Sulla regalita (Moles 1990, 363; su quest’opera vd.
soprattutto Brancacci 1986, 245-263).

18 Vd. Kiihnen 2005, 37 e 189 (documentazione numismatica); 191-193 (monumentale);
193-200 (letteraria).
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questa complessa vicenda personale che nascono a mio parere i quattro
AOyou Sulla regalita (Ilept Paocileicg) che compaiono in testa al corpus
dioneo', da considerare il frutto delle riflessioni dell’autore sull’istituzione
monarchica. Alessandro, presente peraltro anche in apertura del I discorso,
giuoca un ruolo determinante all’interno del II e del IV, in quanto protago-
nista rispettivamente di uno scambio di idee col padre Filippo sul tema
dell’uso di Omero come strumento principe di formazione del buon re, e di
una drammatica discussione con Diogene, il fondatore del cinismo, su come
sia possibile distinguere un re da un tiranno: in questo secondo discorso in
realta il vero protagonista ¢ un Diogene sarcastico fustigatore del giovane e
presuntuoso principe.

In estrema sintesi, e anticipando i risultati dell’indagine piu analitica che
andremo ora a svolgere, si potrebbe dire che Dione raccoglie le fila della
lunga tradizione diatribica sui difetti e le virtu di Alessandro, tematizzandola
specificamente sul problema delle qualita necessarie al re, e ponendo la
questione dell’opportunita, o meglio della necessita, che I’esercizio del pote-
re di cui 'imperatore romano ¢ depositario sia in qualche modo legittimato
dall’apprezzamento del filosofo, che per definizione & greco; mentre
Plutarco, al quale ¢ sostanzialmente estranea questa problematica, da una
parte rievoca storicamente (nella Vita) le gesta del gran re macedone — non
senza evidenziare anche i limiti della sua personalita — e dall’altra pretende
(nel De fortuna) che fosse sotteso alla sua impresa un progetto politico-
culturale che andava ben al di 1a dell’impresa militare, quello di realizzare in
terra un’unita fra tutti gli uomini: un progetto suscettibile di porsi ancora al
tempo dello stesso Plutarco come obiettivo valido per I'impero romano. Se
insomma Dione usa Alessandro come punto di riferimento per un discorso
sulle condizioni che si richiedono per poter legittimamente esercitare un
potere autocratico — in una prospettiva per cosi dire interna all’organizza-
zione politica dell’impero — Plutarco lo usa invece in una prospettiva di
valorizzazione delle responsabilita culturali che a quella struttura politica
incombono nei confronti dei popoli sui quali ha esteso il suo dominio; in
entrambi i casi, comunque, sembra presente I’intento di sottolineare I’impor-
tanza della componente greca nella compagine dell’impero. Bisognerebbe
poi anche aggiungere, ai fini di una definizione pill corretta dei connotati
specifici delle modalita comunicative proprie dei due intellettuali, che
I’ Alessandro di Dione ¢ un personaggio che ha poco di storico, nel senso che
¢ sistematicamente funzionalizzato alle esigenze del discorso educativo, o

19 Sul significato e le modalitd della loro trasmissione all’interno del corpus vd. ora
Menchelli 2008.
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didascalico, nel quale & inserito™’; mentre in quello di Plutarco la dimensione
storica ¢ costantemente rispettata, almeno nelle intenzioni dell’autore, nella
Vita non meno che nel De fortuna, anche se nell’opuscolo Plutarco sviluppa
una riflessione di natura generale sul significato storico-universale dell’azio-
ne del re, che come tale tende ad essere svincolata dalle procedure tipiche
del discorso storiografico (prima di tutto dall’obbligo di produrre una docu-
mentazione che possa puntualmente sostenerla). Né ¢ forse un caso che
proprio a proposito di Alessandro lo storico-biografo si sia lasciato indurre a
formulare all’inizio della Vita la celebre tesi di una distinzione, o addirittura
opposizione, fra storiografia e biografia — oUte yap 1otOpilog ypddopey,
aALa Blovg — che a mio parere non dovrebbe essere estrapolata dal contesto
in cui ¢ formulata per assurgere a principio generale di contrapposizione
quasi fra due diversi generi letterari*': Plutarco vuol solo dire che nel caso di
Alessandro, la grandezza e la quantita delle imprese ¢ tale che paradossal-
mente costituisce un ostacolo alla percezione dei caratteri pill autentici della
sua personalita. Ma in questa sede tale questione potra essere lasciata da
parte®.

Per venire dunque all’Alessandro di Dione, nei quattro discorsi Sulla
regalita 1’autore adempie a una funzione di ‘consigliere del principe’, al
quale viene spiegata la natura del potere e le qualita che sono necessarie per
esercitarlo®: essi si articolano in due sottogruppi, quello (comprendente i
discorsi 1 e 3) delle allocuzioni dirette all’imperatore Traiano™, e quello
delle libere rievocazioni di pretesi dialoghi storici (il 2 e il 4): naturalmente
non ¢ escluso che anche questi dialoghi con cornice narrativa — o almeno il
primo di essi — possano essere stati recitati o letti di fronte all’imperatore,
probabilmente sempre Traiano. Alessandro ¢ il protagonista di questo secon-
do sottogruppo — in quanto, come si & detto, interlocutore nel 2 del padre

20 per questo carattere del discorso dioneo vd. Desideri 1991b.

! per questo vd. ora la voce Biog, che ho scritto per il fasc. 3 del Lexicon Historiographi-
cum Graecum et Latinum (LHGL), diretto da C. Ampolo e U. Fantasia e coordinato da L.
Porciani.

2vd.in ogni caso Desideri 1995a [infra, saggio n. XIV].

~ Per un ripensamento di questi discorsi (e un confronto con la bibliografia pil significa-
tiva dell’ultimo trentennio) vd. ora Desideri 2012a. Lo studioso che in modo piu completo si &
confrontato in questo periodo con i discorsi dionei in oggetto ¢ John Moles (vd. Moles 1983b;
1984; 1990). Vd. anche Gangloff 2009.

# Avevo ipotizzato (Desideri 1978, 297) che il discorso 3 potesse essere indirizzato a
Nerva, ma le osservazioni di Moles 1984 mi hanno indotto a rinunciare a quest’ipotesi; per
quanto riguarda il 4, si pud pensare che un testo originariamente anti-domizianeo (e quindi
polemico nei confronti di Alessandro) sia stato almeno in parte riorientato in eta traianea: vd.
oltre.
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Filippo sul tema del «buon re secondo Omero», e nel 4 del «cane» Diogene
sulla natura demonica del re, e sulla competenza esclusiva del filosofo nel
rivelarla all’'uomo destinato ad esercitare quella funzione. Ma il personaggio
fa capolino anche nel discorso 1, proprio in apertura e in forma tutt’altro che
incidentale: Dione infatti evoca qui il rapporto fra il flautista Timoteo ed
Alessandro per confrontarlo con quello, certo molto pilt appropriato, che
Dione stesso intende istituire con 1’imperatore Traiano, grazie al discorso
che sta ora iniziando®. La superiorita di Dione su Timoteo consiste nel fatto
che il Adyog di cui il primo ¢ portatore ha capacita molto maggiori della
musica con cui si esprime Timoteo nello sviluppare un’azione di tipo
educativo®®; ma d’altra parte — e questo & un punto importante, che apre
un’immediata connessione con il tenore del discorso 4 — sarebbe lo stesso
carattere di Alessandro, «veemente e impetuoso», ad evidenziare i limiti di
un’educazione musicale. Non ¢ infatti pensabile che si potesse trovare un
ritmo musicale capace di agire efficacemente su Alessandro, non solo quan-
do si trattava di stimolarlo all’azione — che nel suo caso era un compito
anche troppo facile — ma «quando per esempio si crucciava in maniera
eccessiva, oltre il giusto e il conveniente, o puniva pill severamente di
quanto non fosse giusto e lecito, o andava in collera con i suoi stessi amici e
compagni, o sprezzava i suoi veri genitori mortali»”’. Qui & chiaro che
Alessandro tende a configurarsi come un re nei confronti del quale 1’opera di
guida e di orientamento da parte del filosofo ¢ particolarmente difficile, data
la sua natura impulsiva, presuntuosa e collerica; dunque se Alessandro ¢ un
modello, lo ¢ soprattutto nel senso che rappresenta nel modo pitt emblema-
tico le difficolta a cui pud andare incontro 1’azione educativa del filosofo.
Tuttavia bisogna anche sottolineare come in questo contesto I’autorappresen-
tazione di Dione come filosofo educatore sia tutto meno che improntata ad
una volonta di affermazione severa e intransigente dell’autonomia del suo
ruolo: il tono di Dione ¢ piuttosto ossequioso e dimesso, e mira a disporre il
regale ascoltatore alla benevolenza, e alla pazienza verso un discorso del
quale viene protestata 1’inadeguatezza.

Completamente diversa ¢ la tonalitd sulla quale ¢ costruito il dialogo
Diogene-Alessandro nel 4 Sulla regalita, un discorso che appartiene di pieno
diritto al complesso dei Diogenici, cio¢ quella serie di Adyot nei quali si
deve riconoscere a mio parere il frutto della resistenza dionea alla persecu-
zione di Domiziano al tempo dell’esilio. Questo esilio e questa resistenza
sono al centro della ricostruzione della vita di Dione scritta da Filostrato

2yvd. Moles 1990, 305 sgg.
% Do 1.1-8.
' Dio 1.7.
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nelle Vitae sophistarum®, e lo stesso Dione vi allude in pitl luoghi della sua
opera, in particolare laddove afferma: «non mi sono piegato di fronte a lui
(sc. Domiziano) né ho cercato di ammansire la sua ostilita, ma 1’ho attaccato
senza mezzi termini e non ho aspettato oggi a denunciare anche per scritto le
sue colpe: allora ho parlato e scritto, e questi discorsi e questi scritti oggi si
trovano dappertutto»®. Nei Diogenici dunque Dione ricostruisce momenti
della vita e della predicazione del fondatore del cinismo, rievocando le sue
invettive contro il sistema di valori falso sul quale si basa la convivenza fra
gli uomini, e in particolare nel 6 (il Diogene, o sulla tirannide) la sua
denuncia del carattere artificioso e violento dell’organizzazione politica, e
delle prevaricazioni del potere personale: ¢ il modo in cui Dione da voce alla
sua opposizione, dura anche se coperta dalla metafora, nei confronti di
Domiziano, responsabile primo di quel disordine della societa umana, del
quale I’esilio e I’emarginazione cui Dione ¢ costretto costituiscono 1’emble-
ma. Su questo sfondo, il dialogo che costituisce la prima parte del 4 Sulla
regalita si presenta in realtd come un violento scontro tra I’arroganza del
potere espressa da Alessandro e 1’inflessibilita morale del filosofo rappresen-
tata da Diogene, il quale con le armi della ragione e del sarcasmo riesce alla
fine ad esercitare un’azione educativa nei confronti del giovane re, costretto
a riconoscere la necessita di ricorrere a lui per poter apprendere che cosa
veramente significa governare gli uomini nel rispetto delle leggi con le quali
Zeus regge 'universo. «Irritati pure e sobbalza a quello che dico — dichiara a
un tratto provocatoriamente Diogene — e considerami I’'uomo pil scellerato,
insultami di fronte a tutti, e se vuoi trafiggimi con la tua lancia; ma ricordati
che solo da me, fra gli uomini, saprai la verita, e da nessun altro potrai
saperla, perché tutti sono peggiori di me e pi servili»*’. L’ultima parte del
discorso, nella quale i due dialoganti silenziosamente scompaiono, ¢ dedica-
ta in effetti a quella che si potrebbe definire una sintesi dei contenuti dell’in-
segnamento di Diogene, il cui nucleo fondamentale ¢ che per reggere gli altri
¢ necessario prima di tutto essere in grado di dominare se stessi: attraverso la
raffigurazione dei tre déemoni negativi — dell’avidita, della passione erotica, e
dell’ambizione — dai quali il re deve evitare di essere dominato, Diogene-
Dione esprime la sua preoccupazione per le degenerazioni alle quali ¢
esposto il potere enorme accumulato nella mani di un solo. E non ¢ forse un
caso che manchi nel finale la prevista raffigurazione del déemone del buon re,

%8 Filostrato nega comunque che ci sia stato un provvedimento imperiale formale (V.S.
1.7).

% Dio 45.1 (cfr. anche 3.13 e I’allusione di 1.14). Per un piu preciso riferimento all’esilio
vd. 1.50, 13.1-2, 19.1, e ultimamente Desideri 2007b.

* Dio 4.59.
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pur annunziata®: & come se in realtd questo discorso fosse stato composto,
come gli altri Diogenici, al tempo di Domiziano, € non sia stato poi possibile
a Dione rielaborarlo al punto da renderlo utilizzabile nella nuova temperie
culturale inaugurata da Nerva e poi stabilizzata da Traiano.

Questa operazione di riciclaggio della figura di Alessandro ¢ invece
quella che ci si presenta realizzata nel 2 Sulla regalita. Questo discorso, co-
stituito da un dialogo fra Alessandro e il padre Filippo, nel quale peraltro
spetta ad Alessandro la parte decisamente pill importante, propone ancora un
contesto di tipo educativo: Filippo indaga, con domande prudenti (a volte
provocatorie), se il figlio si sia formato le idee giuste circa le responsabilita e
i doveri del re, grazie in particolare ad una corretta lettura di Omero**, e con-
clude con piena soddisfazione il suo esame rivolgendo un pensiero di rico-
noscenza al maestro Aristotele. Qui Alessandro ¢ I’emblema dell’allievo di-
ligente e ormai pienamente autonomo, in grado di assumere il ruolo di re al
quale ¢ predestinato; ho ipotizzato che la situazione configurata possa rap-
presentare per cosi dire un’allegoria di quella nella quale si era trovato
Traiano nel breve periodo nel quale aveva rivestito il ruolo di imperatore
predestinato, dopo ’adozione da parte di Nerva e prima della di lui morte:
situazione riproposta da Dione all’imperatore in forma appunto allegorica, e
non senza qualche tratto adulatorio®. In ogni caso abbiamo a che fare con un
Alessandro che non ha pil nulla dell’arroganza del diogenico 4 Sulla rega-
lita, e dunque pienamente legittimato all’esercizio del potere: ¢ quello che ci
si puo aspettare da un intellettuale che si ¢ ‘allineato’, in un contesto poli-
tico-ideologico nel quale I'imitatio Alexandri rappresenta ormai, per un im-
peratore fortemente impegnato in grandi imprese di carattere militare (prima
in Dacia e poi in Parthia), un imprescindibile fattore di propaganda®. Biso-
gna tuttavia precisare che in questa adesione di Dione alla parte alessandrea
della mitologia politica traianea — altro discorso si dovrebbe fare a proposito
della ideologia ‘erculea’ — & del tutto assente una legittimazione di quella
politica ‘imperialistica’. La capacita di comando, e la cura dell’esercito, sono
certo presenti tra le qualita che si addicono al buon re in tutti i discorsi Sulla
regalita — eccettuato naturalmente il 4; ma quella dell’attivita militare ¢
regolarmente presentata come una funzione di carattere difensivo, e non

> Dio 4.139.

3211 riferimento & alla trattatistica sul «buon re secondo Omero» (per cui vd. ad esempio il
Iept 100 ka® "Ounpov ayebov Peoiléws di Filodemo, ma anche Dio 1.15: ovxodv
Aéyouev vrep 100 k00 "“Ounpov e kal 1) aAnbeia factiémg). Per un’analisi della struttura
retorica di questo discorso vd. Fornaro 2003.

> Desideri 1978, 316-318.

34 Hidalgo de la Vega 1998, 1049.
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offensivo®. Anzi Dione si esprime in termini decisamente critici nei con-
fronti dell’impresa dacica nell’esordio del discorso Olimpico (12) — un
discorso del resto caratterizzato da una forte impronta pacifistica — quando,
rievocando appunto ad Olimpia il suo recente passaggio nel campo romano
alla vigilia dell’offensiva, parla di se stesso come di un «pacifico spettatore
di guerra, desideroso di vedere uomini che si battono per il dominio e la po-
tenza, contro altri uomini che difendono la loro libertd e la loro patria»®.
Non si puo dire davvero che egli si sia schierato a favore di quella campagna
militare, in qualunque modo Traiano avesse ritenuto di poterla giustificare; e
la composizione, di cui abbiamo notizia da Filostrato, di un’opera storica sui
Geti’’, di cui si conservano frammenti nel De origine actibusque Getarum di
Giordane, sembra dare conferma di un interesse non solo etnografico per
questo popolo, visto come attivamente impegnato a contrastare, ultimo in
Europa insieme ai popoli germanici, la spinta espansionistica romana.

E torniamo all’Alessandro di Plutarco, del quale abbiamo gia anticipato
la varieta delle configurazioni nei due principali contesti nei quali lo scrittore
ha pit diffusamente espresso il suo giudizio su di lui, la Vita e il De Alexan-
dri Magni fortuna aut virtute. Per quanto riguarda 1’opuscolo, non posso che
richiamarmi a quanto gia ebbi a dire qualche anno fa a Firenze in un conve-
gno di tema affine a questo, su “Plutarco e 1’eta ellenistica™®. Alessandro &
qui un modello di filosofo, non tanto o non solo nel senso che ha ricevuto
dall’insegnamento di Aristotele magnanimita, intelligenza, moderazione,
coraggio, ma soprattutto «per le parole che disse, le azioni che compi, I’edu-
cazione che imparti (oi¢ einev oig¢ énpatev olg €naidevoe)»: quindi non
solo come depositario di virta personali, ma anche come diffusore di virtl
nel mondo da lui conquistato, specialmente nel senso che addomestico
popolazioni barbare, inducendolo al vivere civile, grazie anche alla fonda-
zione di un gran numero di cittd’. Un’azione che secondo Plutarco pud
essere definita come realizzazione in pratica di quella comunita politica
universale che fu poi auspicata dalla Politeia dello stoico Zenone: «che noi
non viviamo divisi in citta e demi, distinti I’un 1’altro ognuno da proprie
leggi, ma consideriamo tutti gli uvomini come appartenenti allo stesso demo e
concittadini, e che unica sia la vita e unico il mondo, come se fosse un

3Vd. ad esempio 1.27-29; 2.70-72.

*Dio 12.20.

37 V.S. 1.7; il titolo dell’opera doveva essere I'etika €vvodia, se, come comunemente si
ritiene, la Suda attribuisce erroneamente questo titolo allo storico Cassio Dione, anziché al
nostro Dione.

%8 Desideri 2005¢, 11 sgg. [supra, saggio n. IX].

9 Plut. Mor. 328D-329A.
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gregge solo che pascola insieme, allevato secondo una legge comune». In
questo contesto inoltre Alessandro avrebbe in particolare provveduto, con-
trariamente a quanto gli aveva suggerito Aristotele, a non «comportarsi con i
greci come guida (yepovik@®s) e con i barbari come padrone (decmott-
K®G)», facendo tra i suoi amministrati una distinzione non sulla base della
diversita delle fogge degli abiti, ma solo sulla base della virtl e della malva-
gita®. E una rappresentazione che, come & stato osservato, attribuisce
all’opera di Alessandro finalita politiche complessive che ricordano molto da
vicino quelle che a partire almeno dalla tarda repubblica 1’ideologia ufficiale
romana rivendicava come carattere proprio dell’impero di Roma, e che in
particolare avevano contrassegnato la riflessione politica del De republica e
del De legibus di Cicerone. Si deve pero notare che qui ¢ decisamente atte-
nuato un elemento molto evidenziato viceversa da parte romana, cio¢ il
momento della conquista, del fatto militare inevitabilmente fondante della
civilizzazione politica delle varie popolazioni dell’ecumene; quella di Ales-
sandro ¢ una missione pacifica, che ricorre alla forza solo con coloro che non
si riesce a convincere con la ragione. Anche Plutarco, come Dione, non ha
simpatia per il militarismo romano, come mostra bene almeno un passo, nel
Confronto fra Licurgo e Numa, nel quale il re romano ¢ criticato per non
aver saputo approfittare dei quarant’anni di pace che egli stesso aveva dato
ai Romani per eliminare dalla citta lo spirito bellicistico che sempre poi la
caratterizzd'.

A questa rappresentazione fortemente idealizzata dell’opera di Alessan-
dro non corrisponde, come ¢ stato sempre rilevato, 1’ottica nella quale il
personaggio ¢ ricostruito nella biografia. Nella sezione iniziale Plutarco si
giustifica di raccontare solo per sommi capi la parte della vita del re che
concerne le vicende, militari o d’altra natura, pill generalmente note col fatto
che all’autore interessa soprattutto metterne a fuoco il carattere e la persona-
lita: cosa che, come abbiamo gia ricordato, dichiara tipica del Biog, in quanto
si differenzia dalla ictopio. In realtd poi, come ha giustamente rilevato
Luisa Prandi, non si puo dire che Plutarco si sia attenuto a questa dichiara-
zione di principio — in quanto questa Vita ¢ piena di elementi caratterizzabili
come storici secondo la sua stessa teorizzazione* — il che (tra parentesi) fa
pensare che egli abbia voluto in questo modo mettere semplicemente le mani
avanti rispetto a possibili critiche per la sua rappresentazione poco amiche-
vole del personaggio, piuttosto che fissare dei principi generali. In effetti
nella Vita sono lasciati cadere, o fortemente ridimensionati, alcuni punti

O Plut. Mor. 329A-D.
*! Desideri 2002¢ [infra, saggio n. XI].
*2 Prandi 2000, 382 sgg.
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qualificanti dell’ Alessandro del De fortuna — per quanto ci riguarda, quelli
della sua filosoficitd, e del suo progetto di Stato ecumenico® — mentre
risultano evidenziati aspetti almeno parzialmente negativi: magnanimita
inquinata dall’ambizione, impeto non sempre ragionevole, progressiva
corruzione delle buone capacita della sua indole*. Poiché c’¢ un generale
accordo fra gli studiosi circa la cronologia relativa delle due opere, ¢
ragionevole pensare che il ripensamento di Plutarco abbia a che vedere con
mutamenti nelle condizioni in cui lo scrittore si € trovato a vivere, oltre che
al conseguimento di una maggiore maturita storiografica. Da questo punto di
vista, ci troveremmo di fronte ad un percorso inverso rispetto a quello che
abbiamo ipotizzato in Dione, passato da un atteggiamento negativo ad uno
positivo nei confronti di Alessandro a seguito della caduta della tirannide di
Domiziano, e del rilancio da parte di Traiano di una propria imitatio
Alexandri. La cosa potrebbe non costituire problema, data la diversita delle
impostazioni culturali dei due uomini — Plutarco piu intellettuale ‘da tavoli-
no’, e provvisto di spiccata sensibilita storica; Dione pit uomo d’azione, e
portato a privilegiare 1’ideologia sulle ragioni della conoscenza storica —
nonché la parziale diversita dei loro interessi pit propriamente politico-
culturali — Plutarco piu interessato alla diffusione della maideia a livello
globale; Dione pil attento all’esigenza di garantire un controllo ‘filosofico’
sull’esercizio del potere imperiale — pur all’interno di una sostanziale
convergenza su un punto chiave: affermare il ruolo centrale dell’elemento
ellenico all’interno del mondo dominato da Roma. Ma resta il problema:
perché Plutarco avrebbe deciso di ridimensionare il suo Alessandro? Alle
ragioni ipotizzate dalla Prandi mi sentirei di affiancarne un’altra, forse piu
importante. Anche per Plutarco avrebbe giocato un ruolo decisivo la scelta
traianea di puntare su Alessandro: ma poiché per Traiano si trattava di
utilizzare Alessandro come modello di re conquistatore, Plutarco avrebbe
preferito rinunciare a condividere quel modello, che per lui rappresentava la
parte meno significativa, e forse anche meno accettabile, della personalita
del gran re macedone. Su questo punto, sul rifiuto di una ripresa militaristica
da parte del potere imperiale, potevano finire per essere in conclusione
d’accordo, anche se per motivi almeno in parte diversi, tanto Plutarco quanto
Dione.

In conclusione, dalle pagine dei due solitari protagonisti della rinascita
della cultura greca tra primo e secondo secolo dell’eta imperiale emergono le
linee di una figura del grande passato ‘nazionale’ che, pur nei suoi aspetti

®vd. comunque Plut. Alex. 47.
* Prandi 2000, 378-381.
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controversi, rappresenta ancora un punto di riferimento fondamentale. Esau-
rito ormai da tempo, per 1’aspra resistenza romana e la forza delle cose, il
suo ruolo di emblema di una possibile alternativa all’impero di Roma, il re
grazie al quale, e nonostante la cui morte precoce, si era realizzata I’egemo-
nia politica e culturale greca sull’ecumene assumeva i connotati di progeni-
tore dell’idea stessa di monarchia universale, con cid che essa significava
tanto come dimensione epica della conquista e della unificazione politica dei
popoli, quanto come titolarita di un potere personale talmente esteso da poter
essere assimilato alla potenza divina. Da entrambi i punti di vista la persona-
lita di Alessandro poteva mostrare, insieme alla grandezza, anche i limiti
della natura umana, investita di compiti e responsabilita per affrontare i quali
si richiedevano qualita eccezionali, e si rischiavano clamorosi fallimenti.
Alessandro poteva diventare il simbolo di questa precarieta, sempre di nuovo
messa alla prova dalle continue sfide dell’esercizio di un dominio su se
stesso e sull’ecumene, per la cui insufficienza non esistevano scusanti. Con
interessi, sensibilita, e prospettive politiche diverse Dione e Plutarco hanno
interpretato, attraverso reiterati ripensamenti della figura di Alessandro, i
problemi politico-culturali pil rilevanti del loro tempo, e ne hanno proposto
le soluzioni a giudizio di ciascuno di loro piu soddisfacenti.



XI
LYCURGUS: THE SPARTAN IDEAL IN THE AGE OF TRAJAN *

Introduction

In trying to assess the meaning of the Plutarchean Life of Lycurgus', as a
product of its own age, and as a work aimed first of all at the interests of
Plutarch’s contemporaries, the first thing to do is to refer to the final Com-
parison between Lycurgus and Numa. Some decades ago scholars used to
believe that the ocvuykpicelg had not been written by Plutarch, and even
though nowadays most of us are inclined to accept the ovyxpiceig as
Plutarchean, one could say that there is still a sort of hesitation in referring to
them as a source of good information about the great Greek intellectual’s
thought. The result is that these Comparisons are less utilized than they
deserve to be, especially as a means of connecting the Lives with the world
in which Plutarch lived and worked — which, by the way, is one of the most
important objectives of this Conference [Chapel Hill, June 2000]. So I will
try to make the most of the final Plutarchean comments upon the
relationships between the Spartan lawgiver and the second Roman king,
using these comments as a guide to the correct understanding of the real
message that both this pair and in particular its Greek member was intended
to convey to Plutarch’s contemporary readers.

In fact, it is the final part of the cVykpioig, the one in which Plutarch
touches on the decisive reasons for the superiority of Lycurgus over Numa,
that is the most important from this point of view. The first part can only be
considered as a sort of preparation to the final judgment in favor of the
Greek hero, as it underlines the elements of similarity between the two,
apparently abstaining from any attempt to establish any priority in their
virtues. But after dealing with the different ways in which Lycurgus and
Numa had regulated the position of women, and especially the age of
marriage, in each one's society, he seems to have suddenly found the right
track to base the comparison on. It is clear — he has just concluded on this
point — that Lycurgus aimed at obtaining the best conditions for the procrea-
tion of children, whereas Numa had the best possible married life in mind.
«But surely — Plutarch goes on — by his careful attention to boys, by their
collection into companies, their discipline (roidaywyioig) and constant

“ P. Stadter — L. Van der Stockt (edd.), Sage and Emperor. Plutarch, Greek Intellec-
tuals, and Roman Power in the Time of Trajan (98-117 A.D.), Leuven 2002, 315-327.
! Which can be read (among other Plutarch’s Lives) in the new translation by Waterfield
1998.

Paolo Desideri, Saggi su Plutarco e la sua fortuna (raccolti a cura di Angelo Casanova), ISBN 978-88-6655-
178-2 (print), ISBN 978-88-6655-179-9 (online), © 2012 Firenze University Press
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association, and by his painstaking arrangements for their meals and bodily
exercise and sports, Lycurgus proves that Numa was no more than an
ordinary lawgiver. For Numa left the bringing up of youths (to¢ t@v vémv
dywyag) to the wishes or necessities of their fathers. A father might, if he
wished, make his son a tiller of the soil, or a shipwright, or he might teach
him to be a smith or a flute-player, as if it were not important that all of them
should be trained with one and the same end in view from the beginning
(Bomep 0V TPOg £V 1€A0G 0deilovTog €€ apytic dyecbal KOl GUVERLOTPE-
decBar 101g f0eowv), and have their dispositions formed alike... (4.2-3).
Now, it is not worthwhile to censure the common run of legislators, who fail
through ignorance or weakness. But when a wise man had consented to be
king over a people newly constituted and pliant to his every wish, what
should have been his first concern, if not the rearing and the training of boys
(moidwv €xTpodnyv kol vEwv doknoty) so that there might be no confusing
differences in their characters, but that they might be molded and fashioned
from the very outset so as to walk harmoniously together in the same path of
virtue?» (4.4)%.

Moreover, Numa did not realize — Plutarch insists — that this negligence
as regards moideio and dywyn would create the conditions for a rapid
decline of his political order. In fact, it did not survive his death, whereas
Lycurgus’ constitution lasted more than five hundred years. The «beautiful
edifice of justice» (1] koAAloT KOl d1k0LWTATN KOTAGTOOLG) built by Numa,
which collapsed «because it lacked the cement of education (maideiav)», is
of course the situation of peace and friendship that the Romans were able to
create with their neighbours during Numa’s reign — a situation which would
never be seen again, in the long run of Roman history, filled as it always was
«with the blood of the slain throughout Italy» (4.6). Indeed, we are no longer
confronted with problems of a political or institutional order. This logical
flaw in Plutarch’s reasoning allows us to better understand the importance
which he attaches to the problem of relations among political communities.
Suddenly, the discourse upon education turns into a much more important
and dangerous one: the final judgment upon the value of Roman political
accomplishments, as compared with the Spartan ones. The author imagines
somebody else intervening: «What, then! was not Rome advanced and
bettered by her wars?» In this way Plutarch reveals his realization that he has
carried his argument too far, and, even though he does not conceal his
opinion on the latter point, he avoids giving a direct answer: «That is a
question — he says — which will need a long answer, if I am to satisfy men
who hold that betterment consists in wealth, luxury and empire (fiyepovia),

2 All the English translations of passages from the Comparison are by B. Perrin (LCL).
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rather than in safety, gentleness, and that independence which is attended by
righteousness (LeTo dikatoovvng avtdpkera)» (4.7). So the conclusion —
which is in favor of Lycurgus, anyway — comes back to the safer field of the
comparison between the two heroes. The superiority of Lycurgus’ constitu-
tion — aside from the values which it was based upon — is proven by the fact
that Sparta risked political annihilation when deviating from its own
lawgiver’s order; whereas the Romans steadily increased their power after
abandoning Numa’s rules (4.8). But this conclusion does not imply, on
Plutarch's side, any belief in a sort of natural superiority of the Spartans over
the Roman people. If Numa failed in winning enduring consensus on the part
of the Romans, it depended solely on his lack of an educational policy,
whichever it might have been.

Public and private education

It is fair to state first of all that these reflections of the Comparison are
absolutely coherent with the general principles the two Lives are based upon,
and with the actual development of their stories as well. In fact, the central
part of the Lycurgus (ch. 14-22) is devoted to an accurate description of the
Spartan dywyn. In two more chapters (ch. 23 and 28) Plutarch strongly
opposes those who thought that Lycurgus’ constitution aimed mainly at
militaristic purposes. Indeed, at the end of the Life he proposes a highly
idealistic way of considering Spartan hegemony in the decades following the
victory over Athens in the Peloponnesian war (ch. 30). So we can safely
assume that the problems Plutarch explicitly puts forth at the end of the pair
have to be considered as the core of Plutarch’s own interests in reshaping the
figures of the two heroes. Of course, these problems have an important
philosophical side — especially as regards the fundamental role of education
in producing the success of a political structure — which I definitely do not
want to deny. But I do not need now to expound upon the philosophical
premises of the high appreciation which Plutarch attached to education as a
political factor, which is the basis for his rethinking of Spartan dywyr|. For
this aspect, one can rely on the results of two accurate researches which were
presented a few years ago, on the occasion of the Plutarchean Conference of
Pontignano (1993; published afterwards in the Proceedings, 1995): the one
by Lucas De Blois and Jeroen A.E. Bons on Plutarch’s indebtedness —
mostly to Plato, but also to Isocrates and Aristoteles — in his Lycurgus; and,
more specifically, the other research by Jackson P. Hershbell on moideia and
molteia in Plutarch, which strongly draws attention to the Platonic influ-
ence on Plutarch’. Let me, on the other hand, explore the possibility of

3 De Blois — Bons 1995; Hershbell 1995.
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connecting Plutarch’s reconstruction with the actual historical situation
which a Greek in the Roman Empire had to face. What I would like to stress
is first of all the negative side, so to speak, of this traditional Greek high
appreciation for public education, in other words Plutarch’s insistence on the
negative aspects, from the political point of view, of the Roman educational
system, which was based on the family*; a system which, according to
Plutarch, Numa did not dare, or want, to modify.

Of course, everyone remembers that the great Greek historian Polybius
had observed that the Roman institutions did not attribute any competence in
the field of education to the State. He was the first, as far as we know, to
make this remark, which he completed with the note that this lack of interest
on the part of the State was to be considered the sole defect of the Roman
political organization. We receive this information from Cicero, in the
passage of De re publica which follows. «In the first place our people have
never wished to have any system of education for the free-born youth
(disciplinam puerilem ingenuis) which is either definitely fixed by law, or
officially established, or uniform in all cases (nullam certam aut destinatam
legibus aut publice expositam aut unam omnium), though the Greeks have
expended much vain labour on this problem, and it is the only point which
our guest Polybius finds neglected in our institutions»°. These words have to
be attributed to Scipio Aemilianus, the main character of De re publica, and
they represent the greater part of the first of the only two remaining
fragments of the fourth book of the famous Vatican palimpsest of Cicero’s
work (4.3). It may seem strange that we cannot find any statement like that
in Polybius himself: the sixth book of his Histories, the one devoted to the
exposition and commentary of the Roman institutions, which is well-
preserved (even though not in its entirety), could have been the right place in
which to insert such a consideration. The most plausible explanation is
perhaps simply that the Greek historian, being a hostage in Rome, did not
want to risk any censure for the public disapproval of an important Roman
custom, and confined himself to expressing his opinion on the subject to his
intimate friends of the so-called “Scipionic circle”. Even more so, since all
the most influential Roman politicians, not only the old Cato — including
Scipio Aemilianus himself, for all his philhellenism — did not share
Polybius’ criticism, and even strongly disapproved of the Greek system of
public education.

However that may be, it seems quite certain that in this same fourth book
of De re publica — of which unfortunately we can now read only very few

* I have dealt with this topic in Desideri 2001c.
% The English translations of De re publica are by C. Walker Keyes (LCL).
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fragments — Scipio Aemilianus alias Cicero presented many arguments
against the Greek system of a State education, proposing the Roman system,
the one of a family-based education, as a much more valid alternative. The
general principles of the pro-Roman position can best be recovered from a
passage of Lactantius’ Divinarum institutionum epitome (33 [38].1-5), even
though the De re publica is not quoted in that context. Lactantius attributed
to Cicero, however, the refutation of the Platonic idea, expressed in the great
philosopher’s libri civiles, that «all things have to be common to all». Ac-
cording to Lactantius, Cicero had observed that «this is endurable concern-
ing property, though it is unjust». What was not endurable, on the contrary,
was Plato’s idea that there should be «a community of wives also, and of
children». As a consequence, there would be no distinction of blood, or
certainty of race; neither families, nor relationships, nor affinities, but all
things confused and indiscriminate, as in herds of cattle; no self-restraint in
men, no chastity in women. No conjugal affection would be possible for
those between whom on either side there would be no sure or peculiar love.
No son would be dutiful towards a father, if ignoring from whom he was
born. No father would love a son, whom he could not reckon as his own.
From the second of the two above-mentioned fragments of the palimpsest
referring to the fourth book of De re publica (4.4), as well as from at least
one of the Nonian fragments (p. 362.11 = De re publ. 4.5), we learn that, in
fact, Scipio alias Cicero had embarked on a brave battle against his favorite
philosopher, in order to defend the values of the Roman family, and in
particular its fundamental role in the education of children.

According to Cicero, of course, the family — or at least the Roman family
— ought not to be interpreted as a potential enemy of the State, such as in
Plutarch’s passage from the Comparison between Lycurgus and Numa which
I quoted above. In the Roman organization the State emerged as a harmoni-
ous arrangement of families. At the beginning of De officiis (1.53) Cicero
himself defined the family — which is the first of the human communities —
as “the seminary of the State” (seminarium rei publicae). And it is fair to
point out that even Polybius attributed to family pride, such as expressed in
the ceremony of the Roman funerals, an important part in ensuring the
preservation of the traditional republican values, and in their transmission to
the young generations (6.53-54). As far as the field of education itself is
concerned, numerous passages from Cicero’s works — which it is not neces-
sary to quote here — can be adduced to demonstrate that according to the
great Roman intellectual it was not the State, but the family, that should play
the fundamental role in the education of Roman citizens. The State had only
to ensure the best conditions in which this task could be carried out, for
example by trying to prevent free educational agencies from obtaining too
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much importance in Roman society, which could have the effect, among
other things, of cutting the families out of the educational process. But the
State ought absolutely not to lay claim to accomplishing educational tasks
itself. The opposition to the Greek educational model could not be clearer on
this point. The scarce remains of the discussion in De re publica allow us, in
any case, to realize that before contending with Plato, Scipio Aemilianus had
strongly criticized the educational systems of many a Greek State, and in
particular (perhaps not unexpectedly) the Spartan, or, better said, the
Lycurgan, one. The main argument against these systems was that collective
education strongly favored, or even promoted, homosexual practices among
the young (4.3-4) and, as regards especially Sparta, that the young were
often lured into immoral behaviour in other fields, too (like stealing, thiev-
ery, and so on: 4.3). But we can suspect that Scipio’s, or rather Cicero’s,
attack might have been influenced by a different concern, too: the political
situation at the end of the fifties was not such as to leave much hope in the
survival of the res publica, at least in the aristocratic form of the government
of the (best) families it had had in the preceding two centuries. There could
be the danger that a new strong central power might avenge for itself the
right to form the new generations according to its own interests and needs.

The end of family education under the Roman Empire

For more than a century after the De re publica we do not have any
information, anyway, about a renewal of the above discussion. But at the end
of the first, and the beginning of the second century A.D., that is precisely in
the period when Plutarch wrote his pair Lycurgus/Numa’', we are confronted
with at least three important texts referring to the problems of education and,
in particular, regarding the theme of the political responsibilities for the
educational process. One could even say that we have here the single most
considerable series of testimonies on this subject available in all Roman
antiquity. In chronological order, we find, first of all, one of the initial
chapters of Quintilian’s Institutio Oratoria, in the second place Messalla’s
discourse in Tacitus’ — or whoever else’s — Dialogus de oratoribus, and fi-
nally the introductory considerations of the Epistula 14 of the eighth book of
Younger Pliny’s Letters. All of these texts reveal, as we will see in detail,
one and the same situation: the crisis of the traditional family-based educa-
tional model. Yet the ways of judging this phenomenon are very different in
the different authors.

Quintilian devoted the second chapter of the first book of his major work
on rhetorical education (which was written in the middle of the nineties), to a

" What can surely be said is that the pair was written after 96: see Jones 1966, 69.
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discussion on the problem of whether it is better to have one’s children
taught at home — using private teachers and professors — or to entrust them to
a public school, frequentiae scholarum et velut publicatis praeceptoribus
(1.2.1). It is interesting to observe that, whereas at the very beginning
Quintilian seems to put the two alternatives — family school and public
school — at the same level, immediately afterwards he appears to have
already chosen the second as the better choice. In fact — he says — «the latter
course has, I know, won the approval of those who have formed the national
character of the most famous states and of the most eminent authors»; but —
he adds — «I cannot shut my eyes to the fact that there are some who disagree
with this preference for public education owing to a certain prejudice in
favour of private tuition» (1.2.2)%. So the exposition which follows takes the
form of a confutation of the reasons of those who preferred family education.
Even more interesting is the fact that Quintilian does not dare give their
names to the authorities whom he refers to as the supporters of the two
different points of view. Actually, it is not difficult to bridge this gap.
Nobody has ever doubted that, when speaking of lawgivers, he has Lycurgus
in mind, nor that the first of the authors alluded to is Plato. But Aristoteles
could be mentioned, too, since he had praised the Spartan community as the
only one which had really «paid attention to the problem of education»
(Arist. Eth. Nic. 10.1180a.25). And at the beginning of the eighth book of his
Politics he had even written something similar: «Nobody could dispute that
the education of the young requires the special attention of the lawgiver;
indeed the neglect of this in states is injurious to their constitutions...»; or, a
few lines after, «inasmuch as the end for the whole state is one, it is manifest
that education must necessarily be one and the same for all and that the
superintendence of this must be public, and not on private lines, in the way
in which at present each man superintends the education of his own children,
teaching them privately, and in whatever special branch of knowledge he
thinks fit» (1337a.10 ff.)’.

As for the anonymous supporter of the other thesis, that of the superiority
of family education, the name which inevitably comes in mind — to our
knowledge — is Cicero’s. If this assumption is correct, we can also better
understand the reason why Quintilian did not mention any names — he did
not want to reveal his disagreement with his favorite model in a fundamental
point of his doctrine. The confutation of that thesis, in any case, starts with
the charge — which we have already found in Cicero’s De re publica — of
immorality directed towards the public school. Quintilian does not say that

8 English translation by H.E. Butler (LCL).
? English translation by H. Rackham (LCL).
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this charge is absolutely groundless, but underlines that an even greater risk
of immorality could derive from the families themselves. On this basis, the
confutation turns more and more into a violent denunciation of the vices and
defects of the Roman family of his age (1.2.2-8). We do not need to follow
Quintilian in his long confutation of the second argument used in favor of
family education: i.e. that it would be an advantage for the pupil to have a
teacher at his exclusive disposal. Against this opinion, Quintilian avails
himself of technical and especially pedagogical, arguments which are of no
use to our present discussion. It is more important for us to notice that there
is something wrong in the whole of Quintilian’s reasoning. The public
education of which he speaks at the beginning — the one for which he seeks
the advocacy of lawgivers and authors — seems to be quite similar to what
we now call “public school” (at least in Italy) — that is an educational system
financed and ruled by the State. But afterwards, he seems to be speaking
simply of a school which is open to all those who want to be taught therein —
at their own expense, of course. We will return to this point later.

Let us now pass on to the second of the testimonies mentioned above:
Messalla’s discourse in the Dialogus de oratoribus, whose scene is set in
Vespasian’s age, even though the text was presumably written in the nineties
(or later)'’. As is well-known, Messalla is convinced that the Roman elo-
quence of modern times has undergone a serious crisis, in comparison with
that of Cicero’s age, and he places the responsibility for this situation on
«the laziness of our young men, the carelessness of parents, the ignorance of
teachers, and the decay of the old-fashioned virtue» (28.2). Messalla tries to
demonstrate that the main reason for this decline must be looked for in the
vanishing of the traditional educational system, which was based on the
families' sense of responsibility. In “the good old days” it was the mother
who cared first for her children's education, in order to promote their good
natural dispositions, «whether its bent was towards the army, or the law, or
the pursuit of eloquence» (28.6)"', whereas today it is some servant who
assumes this care, whose only interest is to indulge their worst inclinations.
The fact is — Messalla says — that the families are no longer able to face their
duties in this field. Just as Quintilian did in the above-mentioned passage,
Messalla declares that «the parents themselves make no effort to train their
little ones in goodness and self-control; they grow up in an atmosphere of
laxity and pertness, in which they come gradually to lose all sense of shame,
and all respect both for themselves and for other people» (29.2). But whereas
Quintilian thought that public school could represent a valid alternative to

' For a fuller analysis of this text, see Desideri 1985a.
" The English translations from the Dialogus are by W. Peterson (LCL).
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family education, Messalla is much more pessimistic. He thinks the worst of
the grammarian school (30.1), and denounces the superficiality and inade-
quacy of the schools of the rhetoricians, which are only able to provide
technical and uniform preparation — of little or no use for the real needs even
of the trials, to say nothing of political activities, which no longer existed,
anyhow (30.2-32). Referring to the example of Cicero’s education, as the
great orator recalled it in his Brutus (305-316), Messalla seems in fact to
anticipate the spirit of the final discourse of Maternus, according to which
the true reason for the decline of Roman eloquence — and of the Roman
educational system — has to be looked for in the profound political transfor-
mation of the Roman society in the previous century — in other words, in the
passage from res publica to imperium. The new political order had taken
away all educational, as well as all political, responsibilities from the Roman
family.

We can find something like this in the third of the testimonies mentioned
above. At the beginning of the 14" letter of the eighth book of his correspon-
dence, directed to his elder friend Titius Aristo, Plinius apologizes for not
having observed — due to the lack of information — some procedure in the
senatorial assembly, of which he is a member. In order to excuse his error,
he reminds his friend of the difficult conditions in which he had been trained
as a citizen and a senator, which, in fact, prevented him from being well-
acquainted with the workings of the Senate itself. «In ancient times» he says
«it was the recognized custom for the Romans to learn from one’s elders by
watching their behaviour as well as by listening to their advice, thus
acquiring the principles on which to act subsequently themselves and to hand
on in their turn to their juniors... Everyone had a teacher in his own father,
or, if he was fatherless, in some older man of distinction who took his
father’s place...» (8.14.4-6)"*. Pliny specifies that this system, working, in
different ways, both in the military service and in the Senate, had waned in
the preceding period — the Domitian period, one may safely add, even
though the emperor’s name is not mentioned — producing enduring effects on
Pliny’s generation itself. As far as the Senate is concerned, «We too — he
says — were spectators in the Senate, but in a Senate which was apprehensive
and dumb, since it was dangerous to voice a genuine opinion and pitiable to
express a forced one. What could be learned at that time, what profit could
there be in learning, when the Senate was summoned to idle away its time or
to perpetrate some vile crime, and was kept sitting for a joke or its own
humiliation; when it could never pass a serious resolution, though often one
with tragic consequences?» (8.14.8). In this passage it is the political

12 English translation by B. Radice (LCL).
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dimension of the Roman traditional family education that comes to the fore;
and it is worth remembering, on the other hand, that Pliny himself had been
one of Quintilian’s pupils — in other words that he had received the best
possible rhetorical training. It is evident that in Pliny’s mind, unlike in
Messalla’s, rhetorical and political abilities were two completely different
things, and that this was probably the effect of the lessons given by
Quintilian — a man very close to the Flavians — who considered cooperation
with the prince as the first duty of his pupils, and of the political and
intellectual elite in general.

The background of Plutarch’ s Lycurgus

It is time now to return to Plutarch and his Lycurgus. So far we have
attempted to outline a possible historical background on which to place what
appears to be one of the main interests at work in his reconstructing the Life
of the famous Spartan lawgiver. I think we can safely assume that the
problem of public education was on the agenda of the Roman imperial
society in the age between the Flavians and Trajan, and that Plutarch’s re-
examination of the Spartan dywyn could be seen as a contribution to that
discussion. In order to better define this background, we can now go further,
even though briefly, along the following four lines: 1) the relations between
Plutarch and the Roman intellectual elite of his time; 2) the positive
measures some of the emperors of this period took in the field of public
education; 3) myth and reality of the contemporary Sparta; 4) contemporary
discussions on the character of Roman hegemony and imperialism.

Concerning the first point, I fear that there is nothing to add to the dates
collected nearly thirty years ago by Christopher Jones” (more recently
[1992] a systematic outline of Plutarch’s Greek and Roman friends was
made by Bernadette Puech'®). They show, anyway, that, beginning with the
Flavian period, Plutarchus not only visited Rome on many occasions, but
had Roman connections at the top intellectual level, as well. We may at least
mention the names of the orator Julius Secundus (well-known from the
Dialogus de oratoribus), of Avitus Quietus, of the famous Arulenus Rusti-
cus; not to mention some of his most intimate friends, like Mestrius Florus
or Sosius Senecio. There is even the possibility that he had some contact
with the Younger Plinius. Perhaps this is not enough to prove perfect
knowledge on the part of Plutarch of the general politics of the capital, but it
could at least leave the possibility open of good information as far as its
main cultural problems are concerned. As for the second point (emperors

13 Jones 1971.
4 Puech 1992.
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and public education), it does not seem that fresh documents have renewed
our information in recent years either. But, in this case, the documents we
have allow us to positively reaffirm that, beginning precisely with the
Flavian age, a strong impulse is recognizable towards some assumption of
responsibilities on the part of the State in the field of education". From this
time on, in fact, we can begin to speak of “public education” not only in the
sense of the possibility of being trained, at one’s own expenses, by a teacher
(a grammarian or a rhetor), who had his classes in some room which was
open to the public, but also in the sense of the existence of some control by
the State on the organization of the schools, since the State paid, or contrib-
uted to paying, the teachers. In fact, just to mention only the most important
testimonies, we learn from Suetonius that Vespasian «was the first to estab-
lish a regular salary of a hundred thousand sesterces for Latin and Greek
teachers of rhetoric, paid from the privy purse» (Vesp. 18). And from the
Digest (from the book De muneribus civilibus by Arcadius Charisius), that
both Vespasian and Hadrian had sent rescripts in order to ensure grammar-
ians, rhetors, physicians and philosophers, exemption not only from local
taxes but also from one of the most annoying of the Roman munera, the
obligation to give hospitality to the Roman soldiers in the provinces (L.
4.18.30).

Important, although fragmentary, epigraphical texts from Pergamum'®
confirm such dispositions, and prove definitely that this new trend — in
which Domitian too was involved — was the direct expression of the will of
the emperors. But it is not out of place to interpret in this same light, at least
partially, one of the most famous measures taken by the emperor Trajan,
perhaps following a model already elaborated by Nerva. I refer to the institu-
tiones alimentariae, a very different initiative indeed, which, besides its final
ends — which are the object of much discussion — surely represented the
significant involvement of the imperial fiscus in favour of a quantity of
Italian boys, and girls, who were to be brought up together, away from their
families (if there were any)'’. An important testimony, anyway, of imperial
care for the young, which is likely to have been required due to some general
situation of crisis of the traditional Italian family. Considering all of these
measures together, one could indeed think of the beginning of an educational
policy on the part of the Roman State — exactly what Cicero feared, one
century before — which is in line, as we have seen, with the extremely well-

* See Desideri 1978, 64-67.

16 Herzog 1935.

7 On this much debated Trajanic measure see the recent Lo Cascio 2000, 264-283. To my
knowledge, no-one has yet indicated the possible implications of an educational nature.
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evidenced, progressive declining of family-based education. We will leave
the examination of the possible contents, objectives and political meaning of
the new educational system to another essay.

I do not need to expound on the third element, which could justly be
invoked as one of the reasons which eventually contributed to determining
Plutarch’s choice of Lycurgus, and the Spartan constitution, as a proper
subject for treatment in his Lives. This is the very special position that
Sparta, thanks to the Romans, obtained and preserved as a sort of protected
“town of the great Greek past”, a land for tourists and lovers of the exotic. In
fact, Paul Cartledge and Anthony Spawforth’s Hellenistic and Roman
Sparta' proposes an updated profile of the life of the town in the Roman
period. As regards Plutarch, of course, one has to reckon with the particular
attraction which a town like that could exert on a historian whose primary
end was to show the long-lasting vitality of the Greek past in the new Roman
present. Something more has to be said about the fourth, and last, of the
above points, the one concerning Plutarch’s judgment on the nature of the
Roman empire, as compared with what had once been the Spartan hegemony
over the Greeks — a theme which is expressly mentioned, as we have seen, at
the end of the Comparison between Lycurgus and Numa. Here we are no
longer faced with the problem of whose concern education is — the State's or
the family's. The question now is what the contents of education must be and
which objectives it is called upon to realize. The comparison between Rome
and Sparta seems to indicate that only a State can have a real educational
program, whereas families cannot help but foster selfishness, egoism, and
the search for wealth. In fact, the Romans abandoned justice towards their
neighbours immediately after Numa’s death, whereas the Spartans preserved
a more just way of behaving towards the other Greek moAeig even after their
victory over Athens. This is not the place to debate about whether or not
Plutarch’s representation of the characters of Spartan hegemony, such as can
be found especially in ch. 30 of Lycurgus, is realistic. The interesting thing is
that he is proposing to the Romans a model of government, whose
realization — he seems to imply — is not possible without some sort of public
education, apt to produce better moral disposition in the minds of young
people. Only then would it be possible to say of the Romans what he says of
the Spartans at the height of their control of the Greek world: «What the
Lacaedaemonians instilled in other Greeks was not so much obedience as a
positive desire to be commanded and ruled by them. People tended not to
ask the Lacedaemonians to send them ships or money or hoplites, but a
single Spartiate leader... They called them ‘harmosts’ or imposers of order

18 Cartledge — Spawforth 1989.
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and discipline on people and rulers everywhere, and they regarded the
Spartiate city as a whole as a tutor or teacher of respectable living and stable
government..»” (30.4). The fact that this eulogy can be considered of
Ephorean origin does not prevent its being used with particular aims by
Plutarch, in a very different historical context. It is easy to observe that one
generation after Plutarch’s Lives, Aelius Aristeides was able to apply more
or less these same virtues to the Romans — while denying them to the
Spartans — in an €ykoutov of their political and administrative accomplish-
ments. This is not to say — in conclusion — that, in the meantime, the Romans
had learnt to behave like Spartans; but possibly that they had appropriated
the educational cliché which Plutarch had envisaged for them, drawing from
the great reservoir of the past Greek political and cultural experience.

20 English translation by Waterfield 1998.
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XII

IL DE GENIO SOCRATIS DI PLUTARCO:
UN ESEMPIO DI “STORIOGRAFIA TRAGICA”?

Lo scritto si presenta come la narrazione, fatta da Cafisia fratello di Epaminon-
da all’ateniese Archedemo suo ospite e a nobili amici di questi, degli avvenimenti
collegati al rientro clandestino in Tebe, nel dicembre del 379 a.C., degli esuli del
383, e alla susseguente rivolta anti-oligarchica e anti-spartana, che ottenne il ripri-
stino della liberta nella citta beotica'. Lo schema narrativo, nonostante 1’immedia-
ta scomparsa di scena dei destinatari del racconto (Archedemo e i suoi amici)®,
resta il referente formale di base del testo, anche se il racconto stesso, per una
parte cospicua, non & che la relazione, nella forma del discorso diretto, di una serie
di interventi di personaggi in vario modo legati all’organizzazione della congiura
(a parte 'ospite Teanore), per lo piu riuniti nella casa nella quale si vivono le
ultime drammatiche ore prima dell’azione, in discussioni che ivi via via si accen-
dono su temi di carattere filosofico e religioso; questo spiega perché generalmente
il De genio Socratis sia definito un dialogo, e anche perché alcune delle pagine piu
rilevanti su di esso siano state scritte dallo Hirzel nel suo Der Dialog. La reciproca
coerenza e funzionalita tra la parte propriamente narrativa, e quella che definiremo
“parte filosofica” non ¢ particolarmente perspicua, anche se un recente articolo di
D.A. Stoike ha indicato a mio parere in maniera decisiva qual ¢ la strada giusta da
battere per interpretare correttamente questo scritto: noi ci proponiamo, approfon-
dendo la linea d’indagine dello studioso menzionato, di cercare di chiarire meglio

" «Athenaeum» 62, 1984, 569-585.

! Sugli avvenimenti e le fonti vd. (anche per i riferimenti bibliografici di base) Mastrocinque
1983b. Ricordiamo gli studi pitt importanti sul De genio Socratis, iniziando con la recente edizione,
corredata da un’ampia introduzione, una traduzione francese e ricche note esplicative, di Hani 1980
per Les Belles Lettres. Sempre utile ¢, tra le edizioni commentate, quella di Corlu 1970; e il
commento di Mameli Lattanzi 1933. Tra i contributi esegetici quello dal quale bisogna sempre partire,
specialmente per quanto riguarda gli aspetti storico-letterari, ¢ la trattazione (148-163) che al De
genio Socratis dedica R. Hirzel all’interno del capitolo dedicato a Plutarco in Der Dialog (1895, 124-
237); altrettanto fondamentale, per la soluzione data a problemi letterari, filologici (come quello
dell’autenticita dello scritto, oggi non pit messa in discussione) e storico-culturali, resta Christ 1901;
piu vicino a noi, va naturalmente menzionata la breve trattazione di Ziegler 1965, 242-247, e ora lo
studio di Aloni 1980. Una lettura originale dello scritto, che si sforza di riassumere in una prospettiva
unitaria le sue diverse componenti, ¢ stata data qualche anno fa da Stoike 1975, pur partendo da un
interesse preminente per la parte del De genio che tratta della demonologia (mito di Timarco), quella
alla quale i moderni interpreti hanno dedicato le maggiori attenzioni ma che ¢ meno rilevante per noi
(mi limito qui a ricordare alcuni contributi specifici: von Arnim 1921; Hamilton 1934; Soury 1942;
Hani 1975). Merita infine menzionare Brenk 1977 (rielaborazione di una dissertazione dal titolo
Rationalism and Faith in Classical History: the Religious Ideas of Plutarch of Chaironeia, del 1971),
che utilizza numerosi passi ed episodi del De genio. Non mi ¢ stato possibile consultare Theander
1951.

2 Bccettuati i riferimenti & "Apy€doue di 577B; 595B; D; 596D.

Paolo Desideri, Saggi su Plutarco e la sua fortuna (raccolti a cura di Angelo Casanova), ISBN 978-88-6655-
178-2 (print), ISBN 978-88-6655-179-9 (online), © 2012 Firenze University Press
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i rapporti fra le due parti, puntando soprattutto a mettere in luce il carattere
“storiografico” del De genio Socratis.

Il discorso di apertura di Archedemo, col quale chiede a Cafisia di raccontare, ¢
fortemente segnato di tratti concettuali che appartengono all’ambito della metodo-
logia storiografica; egli afferma che gli osservatori delle azioni umane si dividono
nelle due categorie dei competenti e degli incompetenti, che hanno di fronte ai fatti
gli stessi atteggiamenti che hanno competenti e incompetenti di fronte ai quadri:
questi ultimi guardano all’ingrosso, badando solo ai risultati finali, mentre gli altri
esaminano i singoli elementi di ogni opera. «Analogamente per quanto riguarda i
fatti reali le menti piu pigre si contentano nella storia di sapere i lineamenti essen-
ziali e la conclusione della cosa, mentre lo spettatore desideroso di gloria e che
apprezza i risultati ottenuti dalla virth come da una grande arte si compiace
maggiormente di conoscere i dettagli, perché la conclusione dipende in non picco-
la parte dalla sorte, e invece egli indaga nelle azioni stesse e nelle loro cause
analitiche i conflitti della virtu con le circostanze e gli atti di assennato coraggio in
mezzo ai pericoli, quando la ragione si trova a tu per tu con le passioni del
momento»’. Qui non si contrappone ad un interesse storico un interesse etico o
psicologico; per riprendere il paragone plutarcheo col mondo della pittura, 1’inte-
resse ¢ sempre per il quadro; il problema ¢ di vedere quali siano gli elementi di
maggiore importanza tanto nel quadro quanto nel fatto; siamo all’interno, non
all’esterno del discorso storiografico: quello che Plutarco raccomanda ¢ un modo
particolare di scrittura e di lettura degli avvenimenti, che non ponga ’accento sui
risultati finali, ma dia il giusto rilievo ai moventi ideali delle azioni e alle qualita di
carattere ed emotive alle quali i protagonisti devono poter far appello nei momenti
culminanti. Si capisce che una simile impostazione storiografica non ha molto a
che vedere né con Erodoto, né con Tucidide né con Polibio; perd ¢ molto vicina
allo schema biografico dello stesso Plutarco* e alla “storiografia tragica”, come
vedremo meglio pill avanti.

Alla richiesta di Archedemo Cafisia risponde che rifiutarsi, a parte altre consi-
derazioni, comporterebbe il rischio di rinnovare le accuse di misologhia contro i
Beoti’, e chiede a sua volta da quale punto debba incominciare, in relazione a cid
che linterlocutore gia sa’; questi precisa che la sua informazione non comprende

3 575CD; a 575E Cafisia, rispondendo, sottolinea come Archedemo chieda che egli racconti kal
100 Adyovug. Un parallelo fra racconto storico (in quel caso si tratta di biografia) e immagine figurata
compare anche in Cim. 2.3 (vd. anche Mor. 346F; 347A: qui pero il parallelo riguarda solo il piano
stilistico e formale). L’importanza di questo passo iniziale del De genio dal punto di vista metodolo-
gico stata sottolineata da Hirzel 1912, 55, che richiama insieme il Septem sapientium convivium (in
particolare per il racconto misto di discorsi e azioni); viceversa in Der Dialog (1895, 154-155) lo
stesso Hirzel si era sforzato (diciassette anni prima) di staccare decisamente il De genio dalle Vite,
sottovalutando come puramente retoriche le considerazioni storiografiche iniziali.

*Vd. Hirzel 1912, 60.

> 575E; vd. Hani 1980, 212.

% 575F.
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solo il vero e proprio rientro degli esuli e il rovesciamento dei tiranni, e Cafisia
puo cosi dare il via al suo racconto. I congiurati, ricorda Cafisia, avevano I’abitu-
dine di riunirsi in casa di Simmia, convalescente da una ferita alla gamba, per
mettere a punto ’azione progettata, ma ufficialmente per parlare di filosofia, e per
non destare sospetti invitavano spesso anche i tiranni’ Archia e Leontiade®; proprio
verso la casa di Simmia si dirigono, nella scena d’apertura del racconto, alcuni
congiurati, Cafisia stesso, I’'indovino Teocrito, Carone, Galassidoro, Fillida, Fido-
lao, e per strada nasce la prima discussione, limitata a Cafisia e Teocrito, sul
comportamento di Epaminonda: Teocrito lo accusa di tenersi in disparte dall’azio-
ne, mentre Cafisia, il fratello di Epaminonda, difende la correttezza del suo modo
di agire’. Sempre per strada si inizia a discutere un secondo punto, che cosa si sia
trovato nella tomba di Alcmena ad Aliarto che gli Spartani hanno aperto, trasferen-
done poi il contenuto a Sparta; Fidolao, che & di Aliarto, precisa che la cosa piu
importante ¢ una tavoletta di bronzo iscritta in una lingua che nessuno ha saputo
intepretare e che Agesilao, il re di Sparta, ha fatto inviare in Egitto nella speranza
che i sacerdoti locali la sappiano leggere: aggiunge che probabilmente Simmia, da
poco reduce dall’Egitto, ne sapra di pit'’. Il gruppo arriva cosi a casa di Simmia.
non senza che lungo il percorso si siano verificati alcuni momenti di grande tensio-
ne dovuti al fatto che si sono a un certo punto aggregati Archia il tiranno e lo
spartiata Lisanorida, uno dei comandanti del presidio spartano nella Cadmea,
parlottando separatamente con Teocrito; Plutarco rappresenta con grande vivezza
I’atmosfera di timore e di sospetto in cui si muovono i congiurati, ai quali alla
vigilia dell’azione decisiva ogni imprevisto fa temere il peggio. In casa di Simmia
si chiarisce anzitutto il significato dell’iscrizione, che ¢, secondo la lettura di un
sacerdote egiziano, un invito rivolto agli Elleni alla pace e al culto delle Muse''; di
seguito il padre di Cafisia ed Epaminonda, Polymnis, preannuncia 1’arrivo di
Epaminonda con un ospite proveniente dall’Italia, il quale ha il compito di riporta-
re in patria a Crotone il corpo di un filosofo pitagorico, Liside, morto in esilio a
Tebe, dove era stato ospitato in casa di Polymnis stesso ed aveva educato Epami-
nonda, nonché di rifondere a Polymnis, le spese sostenute per il mantenimento del
filosofo'>. Questo programma di traslazione del corpo suscita le proteste di

11 termine & usato da Archedemo a 576B (vd. anche 586D e 597B), e fa ovviamente riferimento
agli usurpatori oligarchici di Tebe; conosciamo dal De genio i nomi di Leontiade, Archia, Filippo e
Ipate (di cui Archia e Filippo sono polemarchi).

8 576B; Archia vede con favore i discorsi di filosofia anche perché ritiene che essi distolgano
dall’occuparsi di politica (576E).

? 576D-577A; il tema ¢ ripreso a 594BC, dove Epaminonda stesso teorizza 1’opportunita politica
del suo comportamento: non partecipando all’azione, che provochera certamente la morte di molti
concittadini, egli potra poi proporsi come artefice di riconciliazione fre le parti (vd. anche infra, nel
testo).

"9 577E-578A.

" 578C-579D.

' 579DF.
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Galassidoro, il quale si lancia in un attacco contro la superstizione (deisidaimonia),
a suo parere incompatibile con la filosofia: di ci0 chiama a testimone Socrate,
religioso ma non superstizioso; ma I’indovino Teocrito obietta che proprio Socrate
parla talora di un demone che lo guida, e apre cosi la discussione che da il titolo
allo scritto”. Questa discussione si svolge in due tempi, tra i quali si collocano
intermezzi narrativi e dialoghi su altri temi secondo la sequenza: 1) prima fase
della discussione sul demone di Socrate'*; 2) arrivo dell’ospite italico, Teanore, e
di Epaminonda, e successivo dibattito fra i due circa il diritto 0 meno di Polymnis
e dei suoi figli di rifiutare il compenso in denaro per il mantenimento del filosofo
Liside che Teanore intende consegnare loro'’; 3) episodio di Ippostenida, e sciogli-
mento positivo della sua improvvida iniziativa'®; 4) seconda fase della discussione
sul demone di Socrate'’. Questo famoso demone, sostiene conclusivamente Sim-
mia che di Socrate era stato discepolo, non ¢ altro che pensiero divino col quale
Socrate era in grado di sintonizzarsi per le sue eccezionali qualita etiche ed
intellettuali; il mito di Timarco, che rappresenta il finale del discorso di Simmia,
conferisce alla sua interpretazione il crisma della rivelazione divina'®. Dopo che, in
una specie di appendice di stampo piu nettamente pitagorico, 1I’ospite Teanore ha
meglio precisato il carattere dei demoni come spiriti degli uomini grandi®, il
racconto di Cafisia torna, e definitivamente, agli avvenimenti: Cafisia stesso lascia
la casa di Simmia per recarsi a quella di Carone, il luogo di ritrovo convenuto dei
congiurati e degli esuli, appena rientrati in citta, mentre i polemarchi «tiranni»
Archia e Filippo si recano a quella di Fillida, uno dei congiurati, per un ban-
chetto™.

Mentre fervono i preparativi in casa di Carone, Carone stesso viene improvvi-
samente convocato da Archia e Filippo ai quali sono giunte voci vaghe di un
rientro degli esuli: sbigottimento dei congiurati; ma Carone torna presto a casa
con notizie rassicuranti circa il gia avanzato stato di ebbrezza di Archia e
Filippo®'. Un ultimo colpo di scena, poiché la sorte, come commenta Cafisia nel
raccontare, «che fin dall’inizio aveva costellato la nostra azione (praxis), quasi
che si trattasse di un’azione scenica (drama), di pericolosi incidenti (epeisodiois),

venne a scontrarsi con noi proprio al momento decisivo»**: arriva da Atene ad

13 579F-580A.
14 580A-582C.
15 580D-585D.
16 586B-588A.
17 588B-592E.
18 500A-592E.
19503A-594A.

*! 504E-596C.

22596DE. Su questo passo, che ¢ fondamentale per la concezione plutarchea dell’affinita fra storia
(quindi storiografia, e meglio biografia) e tragedia, vd. Hirzel 1912, 46, il quale richiama in parallelo
Rom. 8.7 (dove la toyn, I’agente della storia, ¢ definita toinudtov dnutovpydc) e De gloria Athenien-
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Archia un messaggio urgente da parte dello ierofante Archia suo amico, col quale
intende informarlo di cid che sta accadendo; ma il “tiranno” non legge il messag-
gio e, dichiarando che «le cose serie possono aspettare domani», mette il biglietto
sotto il cuscino. A questo punto si compie la strage in casa di Fillida*, mentre un
altro gruppo di congiurati, sotto la guida di Pelopida, entra con uno stratagemma
nella casa dell’altro “tiranno” Leontiade, che viene ucciso, e poi in quella di Ipate
che fa la stessa fine®*; poi si corre al carcere a liberare i prigionieri®, e infine si
neutralizza il presidio spartano sulla Cadmea®.

Se questo testo, cosi come 1’abbiamo assai sommariamente presentato, potesse
essere considerato nel suo complesso un racconto storico, la sua interpretazione
non presenterebbe particolari problemi: esso ci offrirebbe un esempio, forse unico
fra i testi storici antichi che possediamo ancora di storiografia estremamente raffi-
nata, capace di mettere a fuoco e analizzare con incredibile ricchezza di informa-
zione, a distanza di quasi cinque secoli dagli avvenimenti, un episodio della durata
di non piu di dodici ore in oltre sessanta pagine di narrazione; e a parte 1’interesse
storiografico, potremmo ricavarne elementi preziosi ad esempio per la ricostruzio-
ne della storia della cultura beotica tra il V e il IV secolo, e sui suoi rapporti con
quella della Magna Grecia®. Neppure avremmo problemi se, al contrario, fossi-
mo di fronte ad un frutto di libera invenzione, che si limitasse al massimo a
prendere lo spunto di partenza da un avvenimento storico e procedesse poi per la
sua strada per illustrare una qualche dottrina filosofica o per costruire un quadro
letterario esteticamente pregevole: in questo caso affronteremmo il testo avendo
come obiettivo quello di mettere a fuoco le idee filosofico-religiose di Plutarco, o
le sue capacita di creazione artistica. Invece ci troviamo in questa situazione, che
da una parte gli argomenti delle discussioni e almeno uno degli interlocutori
(Teanore) difficilmente possono essere considerati storici, e dall’altra devono
essere considerati storici, a parte dettagli secondari, gli avvenimenti e gli episodi
narrati (essi si ritrovano infatti non solo nella plutarchea Vita di Pelopida, ma
anche in Senofonte, Nepote, Diodoro®"); in questa situazione singolare, priva, mi
pare, di confronti calzanti nella letteratura greca o latina, credo che si debba
tentare di procedere, come gia accennavo all’inizio, da una dilatazione del confini
tradizionali della storiografia: tenendo presente che, in fin dei conti, I’inserimento
di discorsi nel tessuto narrativo ¢ un procedimento ammesso e teorizzato fin da
Tucidide. Il problema sara dunque quello di capire in che modo Plutarco abbia
ritenuto che i discorsi da lui messi in bocca ai personaggi e la sequenza stessa

sium 348AB (dove gli storici, in quanto narratori di azioni vere, sono considerati superiori ai poeti, in
quanto la loro inventiva non puo adeguatamente surrogare la “drammaticita” dei fatti reali).

>3 596F-597D.

** 597DF.

9 508AC.

20 598DF.

282 Utili indicazioni in tal senso di Sordi 1974.

2 Plut. Pel. 6-13; Xenoph. Hell. 5.4.1-2; Diod. 15.25-27; Nep. Pel. 2-3; vd. anche Polyaen. 2.3.1.
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delle argomentazioni potessero servire a chiarire meglio la loro impresa e il loro
comportamento.
* ok ok

Ricordiamo prima di tutto quello che Plutarco, nel discorso iniziale di Arche-
demo, dichiara essere 1’elemento di maggiore interesse nella storia: la conoscenza
dei dettagli delle azioni, allo scopo di comprendere i moventi degli attori e il modo
in cui la loro virtl opera rispetto alle circostanze; meno interessano i risultati,
perché essi dipendono molto dalla sorte®™. A questo passo si pud pertinentemente
accostare 1’altro, gia evidenziato nel sommario, in cui Cafisia accusa la cattiva
sorte di interferire continuamente con i progetti dei congiurati, «quasi per pareg-
giare il nostro coraggio e la nostra organizzazione con I’infingardaggine e I’impre-
videnza dei nostri nemici», fino a rischiare di compromettere all’ultimo momento
’azione decisiva®; qui Plutarco mostra in maniera esplicita di rifarsi al principio
storiografico generale precedentemente enunciato, di cui la vicenda della rivolta
tebana contro Sparta ¢ una puntuale verifica: anche se poi 1’esito dell’impresa &
felice, avrebbe benissimo potuto non esserlo, e quindi non ha direttamente a che
vedere con la virtll degli uomini che si sono impegnati nell’azione®. Non & diffi-
cile ritrovare, ripercorrendo la sequenza narrativa dello scritto, la serie dei casi
fortuiti che nelle ultime ore prima dell’azione fanno vivere i congiurati nell’ango-
scia che il loro progetto sia stato scoperto e da ultimo fanno loro temere il
fallimento in extremis. Subito all’inizio del racconto c¢’¢ ’episodio dell’arrivo in
citta, presso i congiurati, di una persona sconosciuta a tutti meno che a Carone, che
chiede a nome degli esuli in quale casa dovranno raccogliersi una volta entrati
clandestinamente in citta; i congiurati appaiono incerti e sospettosi, finché Carone
stesso offre la propria casa®'. Poi ¢’¢ I’arrivo improvviso in mezzo al gruppo dei
congiurati del “tiranno” Archia e dello spartiata Lisanorida, che prendono a parte
Teocrito e parlano a lungo con lui, «tanto che noi ci domandavamo ansiosamente
se non fosse venuto loro qualche sospetto, o qualche denuncia, al qual proposito
interrogassero Teocrito»™. Pill avanti ¢’¢ il drammatico intermezzo dell’episodio
di Ippostenida, uno dei congiurati, il quale, spaventato da un sogno a suo parere
infausto (mentre Teocrito spiega poi che in realta esso pronostica un buon esito
alla loro impresa), ha deciso di sua iniziativa di spedire un uomo a cavallo ad
avvisare gli esuli di non rientrare in citta quel giorno; ma ora si scopre che 1’uomo
non ¢ partito, per quello che sembra un banale incidente, e I’animo dei congiurati &
messo di nuovo a dura prova: «subimmo uno straordinario cambiamento; mentre
infatti un momento prima eravamo contrariati per essere stati ostacolati, ora al
contrario, nell’imminenza del momento decisivo e con 1’esigenza dell’azione im-

28 575C; cfr. supra, 186.
» 596DE; cfr. supra, 188.
0 Sl rapporto apet—tVyn in Plutarco vd. Hirzel 1912, 68-73; Brenk 1977, 145-183.
31
576CD.
*2577B.
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mediata (poiché non era possibile un rinvio), eravamo presi dall’angoscia e dalla
paura»®. C& ancora D’episodio gia ricordato, dell’improvvisa convocazione di
Carone da parte di Archia e Filippo, quando gia gli esuli sono in casa sua e si
stanno facendo gli ultimi febbrili preparativi; la drammatica scena della sua
consegna del figlio, quasi come un ostaggio, ai compagni di lotta a garanzia della
sua lealtd; il terrore che Ippostenida, fallito il tentativo di impedire I’azione, abbia
finito per denunciare la congiura ai tiranni; la conclusione rassicurante del ritorno
di Carone a casa, sia pure con la notizia che ¢ gia arrivata ad Archia qualche voce
circa un rientro di esuli*. E infine c’& 1’episodio dell’arrivo del biglietto ad Archia,
che suscita le riflessioni di Cafisia sulla cattiva sorte, riflessioni dalle quali siamo
partiti®.

Questi numerosi contrattempi hanno dunque un impatto drammatico sul morale
di questi uomini, gia sottoposto alla tensione di chi sta per dare esecuzione ad un
progetto ardito e rischioso; ma essi sanno resistere con determinazione alle
interferenze della sorte. E su questo punto, come si ¢ visto, che ci si deve aspettare
dalla «parte filosofica» dello scritto delle precisazioni e dei chiarimenti. I temi di
discussione si susseguono apparentemente in modo casuale, ma ¢ facile indivi-
duare subito due filoni fondamentali, quello che verte sulla personalita di Epami-
nonda, e quello che mira a definire i caratteri della presenza nel mondo dei viventi
di quella specie di istanza intermedia fra I’'uomo e la divinita che ¢ il demone; se
tra i due filoni esistano collegamenti 0 momenti unificanti ad un livello superiore
di concettualizzazione, ¢ un punto che esamineremo pil avanti. Il tema di Epami-
nonda ¢ quello che si pone per primo, e quello il cui significato storiografico
appare piu facile da cogliere: Plutarco intende giustificare Epaminonda di non aver
preso parte in maniera attiva alla congiura che ha portato alla liberazione di Tebe
del dominio spartano®®, e per questo da vita, sia attraverso il lungo intervento di
Epaminonda stesso, in contraddittorio con Teanore, sulla poverta, sia attraverso
dichiarazioni elogiative ed escusative di altri personaggi del dialogo, ad una figura
di eccezionale statura morale, il cui prestigio non puo in alcun modo essere scalfi-
to, ma anzi ¢ accresciuto, dall’atteggiamento da lui tenuto proprio in quest’occa-
sione. Nel primo dialogo, tra Cafisia fratello di Epaminonda e I’indovino Teocrito,
alle accuse di quest’ultimo il primo ribatte che Epaminonda si ¢ sempre dichiarato
contrario ad un’azione violenta come quella progettata, che comportera di necessi-
ta 'uccisione di molti concittadini, alcuni anche semplicemente nemici personali
di qualche congiurato’’, e al momento di passare all’azione, quando Cafisia e
Galassidoro compiono su di lui 'ultimo tentativo di convincerlo a partecipare,
Epaminonda stesso osserva anche che sara bene che ci sia, ad azione conclusa,

33 588A.

3% 594E-596C.

33 596DF.

3 Mameli Lattanzi 1933, 35-35; Babut 1969, 346 n. 4.
37 576F-577A.
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qualcuno che non si ¢ macchiato del sangue dei concittadini, nell’interesse di una
ripresa della pacifica convivenza in citta®. Ma il livello culturale ed etico di
Epaminonda risulta soprattutto dal tenore delle argomentazioni con cui rifiuta, a
nome di tutta la sua famiglia, quella specie di rimborso per le spese sostenute per il
mantenimento del filosofo Liside, che Teanore vuole dargli. Mentre Teanore
sostiene che come egli ha il dovere di dare cosi la famiglia di Epaminonda ha il
dovere di ricevere®, Epaminonda ribatte non solo che il filosofo Liside ha gia
ampiamente ripagato col suo insegnamento filosofico qualsiasi spesa essi possano
aver affrontato per lui*’; non solo che & sconveniente per un politico democratico
come egli & ricevere doni da stranieri*’; ma soprattutto rivendicando, in nome
dell’esigenza di coltivare con l’esercizio (melete) e 1’'uso (ethos) il senso della
giustizia, il diritto di conservare la propria poverta e di rifiutare la ricchezza®.
Questa linea rigoristica e ascetica (il termine askesis ¢ usato da Epaminonda stesso
per definirla®’) suscita I’entusiastico assenso con cui Simmia, il padrone di casa,
saluta la fine della sua dimostrazione: «Grande, grande uomo ¢ Epaminonda!»**;
ma identico ¢ evidentemente il giudizio di Plutarco, come risulta del resto da altri
luoghi della sua opera in cui parla in prima persona®’ e che hanno indotto giusta-
mente a definire I’Epaminonda plutarcheo come «il Socrate di Beozia»*°.

Assai piu complesse le trame, e piu difficile il recupero del significato storio-
grafico, del secondo filone di discussioni, quello cio¢ che ruota attorno al concetto
e alla funzione del demone. In esso confluiscono diversi spezzoni: il tema della
tomba di Alcmena (al quale ¢ collegato il riferimento incidentale alla tomba di
Dirce) e della misteriosa iscrizione in essa contenuta; il tema della tomba di Liside
e del suo demone*’ (compreso nell’episodio dell’arrivo a Tebe di Teanore e della
sua presenza in casa di Simmia); il tema della superstizione®® strettamente connes-
so al precedente, e dal quale si passa direttamente a quello del demone di Socrate,
che a sua volta si amplia in una pil articolata esposizione sui modi della presenza
dei demoni nel mondo dei vivi¥, e di seguito, nel mito di Timarco, in una descri-
zione del mondo al di la della vita umana, che & il mondo della vera vita, dove

*¥594BC.

% 582E-583C; 584BD.

*9584B.

*1583F (cfr. 585E Bactriémv Swpeal).

*2584D-585D.

43 584E; a 585A Epaminonda applica il termine al comportamento dei Pitagorici, come Teanore.

* 585D.

5 Leccezionalita della figura di Epaminonda nel pensiero di Plutarco ¢ confermata nella Viza di
Pelopida (e.g. 3.2-3); lo sara stata soprattutto nella vita di Epaminonda stesso (parallela verosimil-
mente a quella dell’ Africano Maggiore: Ziegler 1965, 308), per noi perduta.

46 L’espressione ¢ di Kahle 1912, 85. Su tutto il passo vd. Babut 1969, 344-347.

*7 578DE; 579DF; 583BC; 585EF.

* 579F-580B.

9 580C-582E; 588B-589F.
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risiede quello che noi chiamiamo la mente (nous) ed & in realt il nostro demone™;
mentre da ultimo, quasi in appendice, Teanore sviluppa il tema del demone come
anima che ha terminato la serie delle incarnazioni e protegge dall’aldila le anime
ancora impegnate sulla terra nello sforzo di recuperare la propria liberta dalle
passioni e dalla corporeitd’".

La prima e piu immediata impressione ¢ che tutta questa serie di temi serva a
creare attorno alla vicenda storica una specie di sfondo metafisico, non tanto per
relativizzarla quanto per conferirle un valore pill autentico: i protagonisti infatti,
come tutti gli uvomini del resto, partecipano di una doppia vita, 1’apparente sulla
terra e la reale nell’aldila, (se ci atteniamo alle conclusioni del discorso sul demo-
ne), e una corretta valutazione del loro comportamento richiede che si tenga conto
di entrambe; inoltre nell’aldild ci sono anime non incarnate, puri demoni, che
interferiscono con le vicende di qua sia manifestandosi a coloro che sono in grado
di recepire i loro messaggi e influenzando le loro scelte, sia direttamente provo-
cando fenomeni fisici che costituiscono altrettanti «segni» il cui significato puo
essere inteso, di nuovo, da uomini speciali, gli indovini. Cosi il demone di Alcme-
na, adirato per la violazione della sua tomba ad Aliarto (in Beozia), provoca una
carestia nella zona e uno straripamento del lago Copaide, nonché presagi (semeia)
avversi agli Spartani, gli autori della violazione™*; cosi & da considerare un messag-
gio del demone” agli Elleni I’iscrizione bronzea reperita nella sua tomba, che solo
il profetes egiziano Conufi sara in grado di interpretare, contenente I’esortazione a
celebrare un agone in onore delle Muse: ciog, nell’esegesi di Simmia, «a vivere in
tranquillita e pace, contendendo solo nell’ambito della filosofia, facendo appello
alle Muse e alla ragione, anziché alle armi, per dirimere le loro questioni di
diritto»™*. Allo stesso modo il demone di Liside, rivelando in sogno agli amici
pitagorici di Crotone la morte del filosofo, determina la decisione di inviare Tea-
nore in Beozia, a recuperare i resti, «a meno che qualche demone non si oppon-
ga»55 ; come in effetti avviene, perché Teanore, avendo evocato 1’anima (psyche) di
Liside durante la cerimonia notturna sulla sua tomba per farsi rivelare che cosa
deve fare, si sente rispondere da una voce (phone) «di non muovere cido che non
puod essere mosso»’’, e se ne torna in patria lasciando il corpo dove sta. L’influenza
dei demoni sulle vicende umane appare dunque un dato di fatto incontestabile (di
conseguenza se ne dovrebbe tener conto anche in sede storiografica); ma ¢ proprio
su questa influenza che si accende la discussione che ha per protagonisti Galassi-
doro, Teocrito, Simmia e Teanore. Galassidoro, prendendo lo spunto dal comporta-
mento di Teanore, lo denuncia come esempio di superstizione (deisidaimonia) e si

*0500A-592.

> 503A-594A.

2 578A.

3 1 testo parla di un 8edg, ma & evidente che non puo trattarsi che del demone di Alcmena.
>4 579A; analogo messaggio ¢ contenuto nell’oracolo delio interpretato da Platone (579BD).
> 579F; 583BC; 585EF.

36 585F; sulla formula vd. Mameli Lattanzi 1933, 39 n. 1.
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richiama all’insegnamento di Socrate, maestro secondo lui di razionalismo, contro
ogni tentazione di stampo pitagorico’’. Teocrito gli obietta subito che bisogna
allora spiegare che cos’¢ il demone che, per dichiarazione di Socrate stesso, gli
faceva da guida, e che ha in pill occasioni risparmiato al filosofo situazioni incre-
sciose, come anche Polymnis conferma’; Galassidoro ribatte che probabilmente
Socrate chiamava demone una certa sua capacita di leggere e interpretare indizi
invisibili per gli altri, e di ricavarne ragionevoli aspettazioni per il futuro®. Risolu-
tore ¢ I’intervento di Simmia, il padrone di casa, che era stato discepolo di Socrate;
un intervento di cui Cafisia, il narratore, riporta solo la seconda parte, perché
durante la prima, che conteneva la risposta a Galassidoro, egli ha dovuto assentarsi
per seguire uno sviluppo drammatico della congiura (in questa, chiamiamola cosi,
lacuna si colloca in effetti I’episodio di Ippostenida)®. Simmia afferma che a suo
parere Socrate era semplicemente in grado di percepire intellettualmente dei mes-
saggi di origine extra-corporea, ed era appunto il mittente di questi messaggi che
chiamava il suo demone; Socrate poteva far questo per la sua eccezionale virtl,
che riduceva al minimo la sua dipendenza dalla corporeita, ma un’esperienza come
la sua non ¢ unica, perché molti altri uomini hanno ricevuto e ricevono, di regola
nel sonno, quando I’anima ¢ pill svincolata dal legame col corpo, messaggi
analoghi®. Con cid & evidentemente riaffermata la presenza e la capacitd operativa
di agenti esterni all’'uomo e al suo mondo nelle vicende umane; quanto al mito di
Teanore, che lo stesso Simmia di seguito narra, esso prospetta, come si & visto, il
modello a due piani o per meglio dire speculare tipico della teologia pitagorica®,
demonizzando con cio I’esperienza umana nel suo complesso; e infine il discorso
di Teanore, che introduce il concetto del demone protettore, senza discostarsi dal
modello precedente vi inserisce una nota molto intensa di religiosita personale.

Se da tutto cio si tirano le somme dal punto di vista che ci interessa, che ¢
quello storiografico, cio¢ del modo in cui lo storico concepisce il suo lavoro e degli
interessi, delle scelte, del metodo che costituiscono per cosi dire il suo bagaglio
professionale, sembra lecito aspettarsi qui una narrativa che ponga ’accento non
solo sulla psicologia degli individui che agiscono, e sulle loro motivazioni ideali,
ma anche sul piu generale significato metafisico dell’azione nel suo complesso, in
quanto in vario modo stimolata, controllata, garantita dai demoni. Ed ¢ difficile
negare che questo sia appunto il referente ideologico di fondo della composizione

°7 579F-580A.

> 580C-581E.

% 581F-582C.

60 588BC; si ricordera che Archedemo aveva chiesto a Cafisia di riferire i discorsi che si erano
tenuti alla sua presenza (575D).

61 588C-589F. Plutarco biografo, vale la pena di osservare, fa largo spazio ai sogni: vd. Brenk
1977,214-235.

62 La base pitagorica di tutta la discussione sui demoni ¢ richiamata da Hani 1980 (spec. 52-58);
ma vd. anche Prontera 1976-77, 317-325. I rapporti contraddittori di Plutarco con la filosofia stoica
sul punto specifico sono ben analizzati da Babut 1969, 430-440.
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plutarchea, anche se esplicitamente Plutarco si limita a dichiarare, per bocca di
Archedemo come abbiamo visto all’inizio, la necessita, ai fini di un’autentica
conoscenza storica, di evidenziare le motivazioni dei protagonisti e la loro capacita
di reazione alle insidie della fortuna; infatti Plutarco mette in rilievo le manifesta-
zioni fisiche della volonta dei demoni, manifestazioni che non sono meno capaci di
incidere sul corso degli eventi per il fatto di essere correttamente intese come tali
solo da pochi: perché sono proprio questi pochi che, su quella base, assumono le
decisioni operative capaci di realizzare gli obiettivi prefigurati dai demoni. Per
quanto riguarda la narrazione del De genio Socratis, cio¢ la storia della liberazione
di Tebe dai tiranni e dagli Spartani, ai gia ricordati segni demonici della carestia
nella zona di Aliarto, dello straripamento del lago Copaide, dei presagi avversi agli
Spartani®, se ne devono aggiungere altri che si verificano nel corso stesso
dell’azione drammatica: ad esempio, quando gli esuli rientrano nascostamente in
citta, al momento in cui attraversano la porta, brilla un lampo da destra non seguito
dal tuono, «che sembrd segno propizio di salvezza e gloria, cio¢ che l’azione
sarebbe stata splendida e priva di rischi»**; e nel momento forse di maggiore
sconforto dei congiurati e degli esuli, quando Carone & improvvisamente convo-
cato da Archia e la situazione sembra precipitare, Teocrito rincuora i compagni e li
esorta ad agire, ricordando che «i sacrifici avevano assicurato vittoria, fortuna, e
salvezza»®. Forse pud essere interpretato come segno demonico, anche se Plutarco
non lo sottolinea espressamente, quella specie di accecamento che coglie il tiranno
Archia e lo induce a non leggere il messaggio inviatogli da Atene®®; certamente
comunque ha valore simbolico il fatto che egli si lasci sorprendere dai congiurati in
preda all’ebbrezza, e mentre continua stoltamente a chiedere a Fillida, uno di loro,
quand’¢ che arriveranno al banchetto le donne®. Ma 1’episodio pit significativo da
questo punto di vista ¢ certamente quello di Ippostenida, il congiurato che, colto da
improvvise paure circa 1’esito dell’azione, ha inviato di sua iniziativa un messag-
gero agli esuli con I’ordine di non rientrare in citta quella sera; qui 1’elemento
soprannaturale interviene impedendo al messaggero di partire: la moglie infatti ha
prestato le briglie del cavallo ad una vicina, e alle violente rimostranze del marito
esce in una serie di tremende maledizioni contro la sua missione, col risultato che
egli, fuori di sé, rinuncia a mettersi in viaggio®™. Ma bisogna anche ricordare come
erano nate le paure di Ippostenida. A convincerlo che la situazione era compromes-
sa, oltre ad alcuni indizi di per sé ambigui, era stato il sogno fatto da un amico non
a parte della congiura: questi aveva visto la casa di Carone, uno dei congiurati,
come sappiamo, quasi si trattasse di un animale, in preda alle doglie del parto, e di

63 Supra, 193.

%4 504E.

63 595F; per i sacrifici favorevoli vd. anche 587C.

% 596F.

67 Ibid.; per I’illecita passione amorosa di Archia vd. anche 577C; 594D.
%% 587E-588A.
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seguito improvvisamente avvolta da fiamme che si erano sviluppate all’interno, e
si estendevano poi a gran parte della cittd, mentre la Cadmea veniva avvolta dal
fumo; Ippostenida aveva interpretato questo sogno nel senso che i congiurati e gli
esuli, che dovevano riunirsi nella casa di Carone, avrebbero fatto una brutta fine,
mentre i nemici, la cui sede era la Cadmea occupata dagli Spartani, si sarebbero si
spaventati, ma non avrebbero subito alcun serio danno®. In realta perd il sogno non
significa questo; Teocrito I'indovino spiega che esso pronostica la vittoria dei
rivoltosi ancor pill chiaramente dei sacrifici che egli ha gia fatto, proprio perché
mostra che il fuoco della rivolta si propaga nella cittad, mentre la sede dei nemici
viene oscurata dal fumo’’; cosi che alla conclusione dell’episodio Cafisia pud
proclamare, incoraggiando i compagni, che «anche gli dei ci esortano all’azione»’".

I demoni dunque prendono parte all’azione e controllano lo svolgersi degli
eventi, propiziando la vittoria finale dei congiurati e degli esuli; Plutarco applica
evidentemente in sede narrativa i principi generali d’interpretazione dell’universo
che lascia esporre ai suoi personaggi nella sede discorsiva e filosofica, special-
mente per quanto riguarda la collocazione del mondo umano rispetto all’aldila
demonico. Ci0 non significa rigoroso determinismo, che trasformerebbe la storia
in teosofia; significa perd che vi ¢ la certezza del successo se la direzione degli
eventi di interesse collettivo ¢ affidata agli uomini moralmente superiori, quelli
che sono in grado di recepire i messaggi demonici e di orientarsi prontamente
sulla base delle loro indicazioni; la fyche infatti, come si ¢ visto, ¢ sempre in
agguato, e possono fronteggiarla adeguatamente e superarla, con 1’aiuto dei
demoni, solo gli uomini dotati di arete. Ma sulla reciproca funzionalita fra quello
che abbiamo chiamato, all’interno della parte filosofica, il filone del demone, e la
parte narrativa non si ¢ ancora detto tutto; stabilito che 1’elemento demonico inter-
ferisce con, e in parte condiziona, le vicende umane, resta da vedere se ¢ anche
possibile capire da Plutarco il perché della scelta di campo dei demoni a favore dei
ribelli tebani. Su questo punto 1’'unico elemento che emerge con chiarezza, ma per
la veritd senza particolare insistenza, ¢ 1’ira del demone di Alcmena contro gli
Spartani (ma anche contro gli abitanti di Aliarto che non si sono opposti) per la
violazione della sua tomba’®. Tuttavia il collegamento a questo livello fra le due
parti dello scritto c’¢, non meno evidente per il fatto di non essere esplicitamente
proclamato, ed ¢ stato assai bene messo in luce nel recente studio di Stoike 1975:
egli ha sottolineato come vi sia una significativa corrispondenza e un’interazione
fra eventi al livello storico ed eventi al livello cosmologico, ed in particolare una
stretta analogia fra la libertd che i congiurati cercano per Tebe e per la quale
combattono ricorrendo ad un’azione decisiva, e la ricerca della liberta da parte

9 587AB.
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delle anime nel regno dei demoni’. Il tema comune & dunque la lotta per la liberta,
e questa ¢ il vero centro d’interesse del De genio Socratis: «Se Plutarco comincia
e intreccia il suo trattato con la narrazione della liberazione di Tebe, ¢ perché
questa ¢ per lui un fatto storicamente incontrovertibile. In esso si puo vedere
chiaramente e senza ambiguita come la decisione e I’audacia dei congiurati siano i
fattori fondamentali nella acquisizione della liberta... Cosi nella lotta vittoriosa per
la liberazione di Tebe Plutarco trova un argomento pertinente e stringente per
dimostrare ed illustrare il trionfo dell’arete sulla tyche nel mondo cosmico, per la
liberazione dell’anima alla ricerca della sua liberta»’*. Naturalmente, questo modo
di vedere l’interrelazione tra parte narrativa e parte filosofica sancirebbe la
predominanza in questo scritto dell’interesse cosmologico su quello storico,
facendo violenza alla richiesta iniziale di Archedemo a Cafisia, che ¢ di raccontare
dettagliatamente i discorsi e le azioni per capire il vero significato dei fatti;
dunque a me pare che si debba parlare piuttosto di espansione cosmica del
racconto storico che di proiezione in questo di materiale cosmologico: gli uomini
impegnati nella lotta per la liberta di Tebe esprimono nella loro azione non solo e
non tanto un interesse politico ma un’ansia di liberta che ha radici morali profon-
dissime, e 1’appoggio loro fornito dai demoni si spiega col fatto che questi seguo-
no con favore gli aneliti di liberta delle menti ancora imprigionate nei corpi”.

Non avrebbe senso pensare che uno scrittore come Plutarco, uno dei pil
affascinanti e partecipi storici dell’antichita, e per di pill nel rievocare quello che
era stato il momento piu esaltante della storia della sua terra, in cui si erano gettate
le basi di una sia pur effimera egemonia politica sul mondo greco ed erano emerse
le personalita pill importanti di tutta la storia beotica, Pelopida ed Epaminonda;
non avrebbe senso pensare che proprio un episodio come questo egli abbia voluto
appiattirlo al punto da vedere in esso semplicemente un exemplum di sbiadito
riflesso nel mondo umano della cosmica lotta dei demoni per liberarsi del peso
della corporeita. Naturalmente 1’episodio ¢ ricostruito (come del resto anche nella
Vita di Pelopida) in modo da evidenziare il ruolo determinante avuto nell’azione
da un pugno di uomini di grande virtl, audaci e coi nervi saldi, che incredibil-
mente riescono ad avere ragione di una citta nella quale ¢ insediato un presidio
spartano di millecinquecento soldati; ma ci0 ha a che vedere con gli interessi e col
metodo storiografico di Plutarco, che ¢ appunto un biografo pill che uno storico in
senso stretto. Ed ¢ cosi che si spiega la presenza nel De genio Socratis di quello
che abbiamo definito il filone di Epaminonda, e si chiarisce il suo rapporto col
filone del demone. Epaminonda che, come si ¢ visto, non partecipa all’azione dei

73 Stoike 1975, in particolare 242.

™ Ibid. 243. Aloni 1980, 110-111, sottolinea la dimensione utopica che acquista 1’affermazione
della liberta per il fatto di essere proiettata nel passato; il potenziale contrasto con i Praecepta non &
che un esempio del profondo malessere con cui Plutarco vive il rapporto fra presente e passato (vd. in
proposito le considerazioni conclusive in Desideri 1985b).

73 Come dice Teanore a 593DE.
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congiurati, pur essendo perfettamente al corrente di essa e condividendone le moti-
vazioni, per non macchiarsi del sangue dei concittadini, ¢ presentato da Plutarco in
questo scritto come il punto di riferimento ideale dei congiurati, in quanto la sua
superiore levatura culturale e religiosa fa di lui per cosi dire il garante morale di
tutta 1’operazione; il suo ruolo ¢ invece praticamente inesistente nella Vita di
Pelopida, dove Plutarco ¢ piu aderente ai fatti. Il filone di Epaminonda rappresenta
dunque come la materializzazione delle profonde radici cosmiche dell’azione dei
congiurati, e il fatto che in lui si sia reincarnato il demone di Liside, come afferma
esplicitamente Teanore’®, & quasi una prova tangibile della presenza demonica
sullo sfondo delle vicende umane; dall’esito felice della congiura Epaminonda
emergera, come egli stesso pronostica qui’’, leader della conciliazione civile, in
grado, per non aver partecipato alle inevitabili uccisioni, di godere della fiducia
piena del popolo e quindi di guidarlo senza incontrare resistenze preconcette: vera
figura di capo carismatico, il cui prestigio ¢ legato in maniera indissolubile, prima
dei grandi successi militari che verranno, alla rigorosa poverta e semplicita di vita
che Epaminonda asceticamente pratica, e che teorizza in mezzo all’ammirazione
dei compagni nel dialogo con Teanore.
& ok ok

E certamente lecito chiedersi se tutto cid abbia ancora a che vedere con la
storiografia; ma il problema ha due aspetti che conviene mantenere distinti: da una
parte ci si pud chiedere se Plutarco ritenesse di fare con cid opera di storico,
dall’altra che giudizio dobbiamo darne noi oggi. Per quanto riguarda il primo
punto, ci sono buone probabilitd che la risposta debba essere affermativa, sulla
base delle considerazioni svolte fin qui’®; ma c’& ancora qualcosa da aggiungere.
L’analisi ha evidenziato lo sfondo cosmico dell’azione umana e il suo continuo,
logorante confronto con la capricciosa imprevedibilita della fortuna; da queste
premesse discende una visione degli avvenimenti incentrata sull’agire individuale,
sulla lotta tra virth e fortuna, e dal punto di vista della forma espositiva, un
racconto percorso da una forte tensione ideale, ma dal ritmo drammatico, spezzato,
con frequenti colpi di scena; un racconto pronto a concedere spazio a discorsi e
dialoghi di protagonisti, appunto in quanto da essi emergono le loro motivazioni e
la loro consistenza psicologica e morale. Se ¢ mai esistita veramente una “storio-
grafia tragica” come sistema di scrittura storica che si appoggia su presupposti
metodologici esplicitamente teorizzati, questo scritto di Plutarco dovrebbe esserne
considerato una specie di manifesto ideologico e insieme una riuscita esemplifica-
zione pratica’; se invece, come vuole Walbank, la “storiografia tragica” & un

70 586A.
77 594C.
8 B evidente pertanto che non posso condividere 1’opinione di Aloni, per il quale il De genio &
«un’opera che in nessun punto si pone come storiografica» (1980, 103).
I vari punti di vista dei moderni sono riassunti da Mastrocinque 1983b, 246-247.
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sogno dei moderni esegeti®, resta comunque la profonda affinita con la produzio-
ne biografica di Plutarco a garantire al De genio lo statuto storiografico pit o
meno allo stesso titolo di quella. Non c’¢ dubbio infatti che, anche se le Vite fanno
registrare numerose e rilevanti oscillazioni nell’'uso del concetto di demone®', il
tema del contrasto fra virtu e fortuna sia in esse centrale, e che largo spazio vi sia
fatto ai sogni e ai presagi; come non ¢ dubbio che le Vite abbiano un preminente
interesse per la caratterizzazione etica e psicologica dei grandi personaggi, i veri
ed unici protagonisti della storia, e che in esse infine possa trovare posto anche
«’elemento drammatico e favoloso», di fronte al quale, dice Plutarco nella Vita di
Romolo®*, «non bisogna essere increduli, quando vediamo di quali poemi conti-
nuamente la fortuna ¢ artefice»: dove si afferma praticamente che la storia ¢ un
romanzo scritto dalla fortuna. Plutarco ritiene che la sua opera sara a fortiori
quella di un romanziere, ma questo non significa che egli non si consideri uno
storico (molti passi teorici delle Vite, specialmente nei capitoli iniziali del Timole-
onte e del Teseo™, attestano positivamente il contrario): significa piuttosto che per
lui lo storico deve essere necessariamente un romanziere. Rispetto alle Vite si puo
dire dunque che probabilmente il De genio Socratis mostra un maggiore ottimismo
circa la possibilita che gli uomini virtuosi hanno, con I’aiuto dei demoni, di conse-
guire risultati positivi della loro azione; ma anche li I’esito finale ¢ tutt’altro che
scontato e, come abbiamo sottolineato esaminando il discorso iniziale di Archede-
mo, Plutarco afferma con forza che I’interesse del vero storico non va al risultato,
che ¢ sempre incerto e in larga misura opera della fortuna, ma al modo in cui si
comportano gli uomini nell’azione.

E cerchiamo infine di rispondere brevemente all’ultima domanda che ci siamo
posti: che cosa pud dirci oggi questo tipo di storiografia. Senza passare in rassegna
tutti gli argomenti che di regola si producono per sottolineare le differenze fra la
moderna storiografia ‘scientifica’ e 1’antica, caratterizzata da un’impostazione
retorico-letteraria, da un impianto narrativo, da interessi prevalentemente politici e
moralistici, da obiettivi pill 0 meno latamente didascalici, osserveremo semplice-
mente che il De genio Socratis fa valere un’esigenza forse oggi troppo trascurata,
che ¢ quella di assegnare un adeguato rilievo, nella spiegazione delle vicende
umane, alle personalita individuali, e specialmente al ruolo che in determinate
situazioni possono giocare le qualita di carattere e le doti carismatiche di certi
individui. Questo non significa che dobbiamo credere all’esistenza dei demoni e
alla loro influenza, attraverso sogni e prodigi, sul corso della nostra storia;
possiamo perod e dobbiamo riconoscere, e ci0 anche in nome di una concezione

%0 Per la posizione dello studioso si veda in particolare Walbank 1972, 32 sgg. (pagine tradotte in
italiano in Musti 1979, 135 sgg.).

81 Sui demoni in Plutarco vd. specialmente Brenk 1977, 85-112; in particolare per le Vite 106-
112.

5287

% Su cui Hirzel 1912, 56.
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non meccanicistica del processo storico, che I’iniziativa e la responsabilita indivi-
duale, alla quale spesso spettano le decisioni finali, comportano un carico emotivo,
morale e intellettuale, che non tutti possono sostenere.



XIII

TEORIA E PRASSI STORIOGRAFICA DI PLUTARCO:
UNA PROPOSTA DI LETTURA DELLA COPPIA
EMILIO PAOLO - TIMOLEONTE "

1. Principi generali.

La Vita di Emilio Paolo si apre con un’importante premessa di natura
teorica. Plutarco richiama la funzione di perfezionamento morale a cui assol-
ve la rievocazione dei grandi del passato, e afferma in particolare: «mentre
Democrito dice che bisogna augurarsi di incontrarsi con “idoli” propizi
(eVAOYY OV €18WA®V TVYYXAVOUEVY), e che dall’ambiente ci pervengano quelli
che corrispondono alla nostra natura e sono buoni anziché quelli perversi e
malvagi (insinuando cosi nella filosofia una dottrina non vera e che devia
verso innumerevoli superstizioni, detoidaipoviag), noi con lo studio della
storia e la consuetudine dello scrivere ci mettiamo in condizione, accoglien-
do di volta in volta nell’animo i ricordi dei personaggi migliori e piu insigni,
di respingere e allontanare da noi quanto di misero o di malvagio o di igno-
bile possano arrecarci i rapporti inevitabili con i contemporanei (ai T@®v
ouvvévimv €€ dvdykng oputiio), in quanto la nostra mente si rivolge, serena
e tranquilla, agli esempi pit belli (16 kKdAMGTO TOV TOpOdEyudTOV)» . 11
frammento democriteo non ¢ compreso nella raccolta del Diels, ma sembra
corrispondere perfettamente ai contenuti di DK 68 B 166, proveniente da
Sesto Empirico: «Democrito dice che alcuni “idoli” si accostano agli uomini,
e che di questi gli uni sono produttori di bene, gli altri di male; per cui si
augurava di incontrarsi con “idoli” propizi (eVAOYX®V TLXELV ELOWAWV).
Questi “idoli” secondo lui sono grandi, giganteschi, e difficilmente corrutti-
bili, ma comunque non incorruttibili, e preannunziano agli uomini cio che sta
per accadere facendosi vedere e pronunciando parole. Percio gli antichi,
avendo avuto visione (¢avtaciav) di questi stessi oggetti, pensarono che
esistesse un dio, dal momento che, a parte questi, non vi ¢ alcun altro dio che
abbia natura incorruttibile»*. Un altro passo plutarcheo, dal De defectu ora-

* «Maia» n.s. 41, 1989, 199-214.

' Gli editori moderni trasportano questa premessa in testa alla Vita di Timoleonte; cid in
conseguenza del fatto che, invertendo ’ordine delle vite (Emilio Paolo-Timoleonte) pre-
sente nei codici, ritengono comunque di dover mantenere all’inizio della coppia la rifles-
sione teorica. Ma a me non pare che ci sia motivo di modificare ’ordine tradito (seguo in
questo Ziegler 1907, 29-30) e quindi la posizione della premessa dell’ Emilio Paolo.

2 Adv. Math. 9.19. Un’analisi dei frammenti democritei in Sesto Empirico & fornita da
Decleva Caizzi 1980, che pone B 166 in connessione con A 75 (= Adv. Math. 9.24) e con
Adv. Math. 9.42. Questi passi sono importanti per la ricostruzione delle idee di Democrito sul

Paolo Desideri, Saggi su Plutarco e la sua fortuna (raccolti a cura di Angelo Casanova), ISBN 978-88-6655-
178-2 (print), ISBN 978-88-6655-179-9 (online), © 2012 Firenze University Press
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culorum, induce a formulare I’ipotesi che ’attribuzione a Democrito di una
teoria dualistica sia una forzatura. Uno degli interlocutori del dialogo, Filip-
po, dichiara infatti di ritenere che anche Democrito, come Platone, Senocrate
e Crisippo, possa essere arruolato nelle file di coloro che credono nell’esi-
stenza di demoni malvagi; e cid perché «Democrito si augura di incontrarsi
con “idoli” propizi, evidentemente conoscendone altri inflessibili e caratte-
rizzati da orientamenti e impulsi perversi»®. A parte che Democrito non parla
di demoni, ma di “idoli”, cio¢ di immagini, appare qui un’illazione dal piu
volte ripetuto augurio 1’idea che egli credesse all’esistenza di demoni malva-
gi. E dunque possibile che la polemica con Democrito sia fuori misura, forse
condizionata da un’interpretazione corrente, per quanto errata, del suo
pensiero che Plutarco non sa, 0 non vuole, contrastare; certo ¢ che di essa
Plutarco si serve per affermare, in opposizione, due importanti principi che
egli pone come fondamento della sua attivita storiografica. Il primo ¢ che la
ricerca storica ¢ il regno della liberta, mentre la vita corrente ¢ il regno della
necessita; il secondo che il valore della storia in quanto libera ricostruzione
del passato sta appunto nel fatto di consentire I’evasione dal negativo del
presente, e soprattutto di dare la possibilita di rendersi conto, come dall’esterno,
di questo stesso negativo.

Il discorso ¢& ripreso, questa volta senza riferimento a Democrito, nell’in-
troduzione alla Vita di Pericle. La nostra psiche, dice Plutarco, ¢ portata
naturalmente ad apprendere e ama guardare, ma bisogna usare correttamente
di questa facolta: forse non si puod fare a meno (Gvdyxn) di subire 1I’impatto
(mAnyn) sui nostri sensi di tutto cid che si presenta loro, utile o inutile che
sia; ma per quanto riguarda la mente, ciascuno puo distoglierla o applicarla
con la massima facilita a cid che gli pare conveniente, avendo di mira il
meglio, che non dovra solo essere contemplato, ma anche assimilato. Tra gli

divino, ed ¢ percio abbastanza strano che la testimonianza plutarchea venga assai raramente
presa in considerazione (un’eccezione ¢ rappresentata da Eisenberger 1970, 143); ma natural-
mente sia le idee di Democrito sul divino, che la sua dottrina della conoscenza, per la quale
pure questi frammenti sono importanti, restano fuori dell’ambito di questa ricerca (vd.
comunque Montano 1984; Alfieri 1971, 158-182; McGibbon 1965; Sassi 1978). Plutarco
sembra aver avuto una conoscenza diretta di Democrito (vd. Hershbell 1982, 82 sgg.), o
almeno di alcune sue opere, e ne discute spesso le idee, non sempre con atteggiamento pole-
mico, anche per quanto riguarda la demonologia (Hershbell 1982, 103 sgg.). In ogni caso
Plutarco conosceva la dottrina democritea dei sogni, che aveva sempre come punto di riferi-
mento la penetrazione nell’organismo di “idoli” (Qu. conv. 8.10, 735A = DK 68 A 77), ai
quali Sesto Empirico attribuisce la capacita di parlare (vd. Cambiano 1980), e non ¢ escluso
che nell’introduzione dell’Emilio Paolo possa averla avuta presente (anche i sogni infatti
eludono il controllo della ragione).
* Mor. 419A. Per tutta la discussione del De defectu vd. specialmente Brenk 1977, 85

Sgg.
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oggetti la cui visione & piu congeniale agli obiettivi propri della facolta
intellettiva (dtdvoiro) vi sono le imprese virtuose, che provocano in coloro
che le ripercorrono con I’indagine (tolg totopnoactv) ansia e desiderio di
imitazione ({RA6v Tva kol TpoBupiov dywyov €1g pipunowv) cosa che non
succede ad esempio con la contemplazione delle opere d’arte, che pure
ammiriamo, ma senza che ne derivi lo stimolo all’imitazione degli artefici:
«la nobilta [che si manifesta viceversa nelle imprese] spinge infatti in senso
attivo verso di sé€ e suscita subito un impulso di azione, formando il carattere
dello spettatore non per il fatto dell’imitazione in sé€ e per sé, ma perché gli
fornisce la determinazione, che deriva dal ripercorrere 1’impresa (tf) 1otopiq
100 €pyov)» (Per. 1-2). La riproposizione della distinzione fra conoscenza
sensibile e conoscenza intellettuale, caratterizzate rispettivamente dalla ne-
cessitd e dalla liberta, e dell’indagine storica come forma privilegiata di
conoscenza intellettuale (in quanto la sensazione si colloca per definizione
nel presente), appare questa volta funzionale ad un discorso di preminente
interesse morale; ma le ragioni della gnoseologia sono ribadite anche a
questo livello, e servono a collocare la storiografia, e la conoscenza storica
che per suo mezzo si consegue, al centro di una concezione etica d’impianto
rigorosamente intellettualistico. Il passato ¢ alternativo al presente, e cio gli
conferisce un insostituibile potenzialita educativa; ma esso potra esercitare la
sua funzione di orientamento e di paradigma nei confronti della precaria
perentorieta del presente solo se sara presentato in forma razionale. Cerche-
remo in esso dei modelli, ma non dovranno avere nulla a che vedere con la
fissita estatica delle immagini artistiche: saranno piuttosto modelli di com-
portamento, risultanti da una analitica ricostruzione delle motivazioni e delle
imprese dei protagonisti della storia; modelli di razionalita, al di la del
giudizio di valore sugli obiettivi che i grandi del passato si sono di volta in
volta proposti, e sui risultati che hanno conseguito®.

* Vale la pena di richiamare a confronto la posizione del contemporaneo Dione, il quale
valorizza, specialmente nel discorso di Fidia nell’Olimpico, la funzione etico-conoscitiva
delle immagini artistiche (fra I’altro prendendo come punto di riferimento proprio la statua
fidiaca di Zeus ricordata qui da Plutarco: 2.1), e si sforza di riprodurne le caratteristiche sul
piano dell’espressione verbale attraverso opportuni accorgimenti stilistici (una compiuta
teorizzazione di questa operazione in 4.85-90; applicazioni pratiche nel finale di questo
quarto discorso Sulla regalita, e in 1.66-84; 80.10-14; 5; 32.28). Credo comunque che tra i
due intellettuali non sussistano divergenze teoriche di fondo; sono piuttosto diversi i
destinatari del loro messaggio, almeno nelle loro intenzioni: Dione si pone il problema di
una comunicazione di massa (vd. ad es. 12.60-61; 4.88; e Desideri 1978, 330; 469 sgg.),
mentre Plutarco ¢ orientato verso I’élite. Dione punta dunque su messaggi essenziali (ad
esempio il messaggio di pace veicolato dalla statua di Zeus a Olimpia), trasmessi per
immagini che colpiscano i sensi, la vista (immagini artistiche) o I’udito (immagini verbali);
Plutarco su messaggi complessi, che si trasmettono essenzialmente attraverso la parola
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La dimensione intellettualistica della conoscenza storica, sempre nel
quadro della sua fondamentale funzionalita etica, riappare infine, ulterior-
mente rafforzata, nell’introduzione alla Vita di Demetrio; con la conseguen-
za perd di metterne seriamente in dubbio il carattere di automatica efficacia
educativa. Plutarco teorizza qui infatti, per legittimare la proposizione di due
vite come quelle di Demetrio e di Antonio, [’utilita di modelli negativi o
anti-modelli, la cui funzione sarebbe quella di suscitare repulsione nei
confronti delle motivazioni, dei comportamenti, delle imprese di personaggi
malvagi: un’educazione, per cosi dire, per antifrasi, che si appoggia natural-
mente sul solido principio che per evitare di compiere il male bisogna
conoscerlo. Plutarco perd rinuncia cosi all’idea-forza del passato che si
costruisce appunto come alternativa positiva rispetto al negativo rappresen-
tato dal presente, e riconduce la storia nei termini di una pratica conoscitiva
a fini educativi, che non ha pil nulla che la differenzi, ad esempio, dalla
lettura dei poeti fatta allo stesso fine, col metodo che Plutarco stesso descrive
ed esemplifica nel De audiendis poetis. Insieme viene a cadere 1’idea di una
netta separazione fra sensi ed intelletto, nella misura in cui da una parte
viene riconosciuta ai primi una capacita seppur minima di giudizio (ad
esempio di distinguere i colori, i sapori, la durezza, etc. degli oggetti); e
dall’altra si pone 1’accento sulle tecniche, considerate per certi versi affini
alle sensazioni, come strumento di scelta e di decisione: tra le tecniche
troviamo non solo la medicina, ma anche la temperanza, la giustizia, la
saggezza e, presumibilmente, 1’indagine storica. Il nuovo statuto
epistemologico di quest’ultima ¢ definito da un raffronto che Plutarco istitui-
sce fra I'ubriacatura a cui gli Spartiati costringevano gli Iloti per distoglier-
ne, con lo spettacolo del loro comportamento in quelle condizioni, i giovani
spartani, e la proposizione di modelli storici negativi; del costume spartano
Plutarco respinge 'incivile strumentalizzazione dell’'uomo e la dimensione
emotiva che esso assegna al fatto educativo, ma non contesta 1’utilita in
assoluto: 1’indagine storica relativa a personaggi segnalatisi per i vizi anzi-
ché per le virtu consegue meglio gli stessi obiettivi di dissuasione dal male,
perché da una parte opera con materiali per cosi dire inerti, dall’altra impe-
gna le facolta razionali e realizza pertanto il necessario fondamento intellet-
tualistico del comportamento morale’.

scritta e quindi stimolano la riflessione. Mi pare pero notevole che entrambi operino, pur
con le differenze che si sono sommariamente individuate, proponendo figure umane come
veicolo di valori.

° Tutta la discussione in Demetr. 1. 11 riferimento all’ubriacatura degli Iloti compare
anche in Lyc. 28 .4, come esempio di particolare crudelta; qui Plutarco manifesta 1’opinione
che questa e simili pratiche nei confronti degli Iloti non appartengano all’ordinamento
tradizionale (o licurgheo) della citta, ma siano state introdotte a seguito del rischio mortale
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La storia resta dunque la sede privilegiata per la costruzione di modelli
etici, e il ripercorrere le vicende di grandi malvagi mentre ribadisce il valore
euristico dell’operazione storiografica ne accresce la credibilita insieme
all’efficacia: una o due coppie di malvagi rappresenteranno uno stimolo
ulteriore alla riflessione sulle vite positive e all’imitazione di esse, anche
perché costituiranno la prova che il passato non ¢ per definizione e automa-
ticamente il regno della perfezione®. E possibile, e forse anche probabile, che
Plutarco sia pervenuto a una concezione della ricerca storica come questa,
certamente assai meno liberatoria di quella delle introduzioni all’Emilio
Paolo e al Pericle, sulla base della considerazione della difficolta di costru-
ire vite completamente 0 quasi positive; e almeno una volta egli dichiara in
maniera esplicita di ritenere suo dovere non occultare i difetti che anche i
grandi possono avere avuto’. Ma ¢ in ogni caso evidente che per questa via
egli rischiava di smarrire uno dei piu forti motivi di originalita della sua
attivita storiografica, 1’idea che nel passato si possa ritrovare un termine di
paragone su cui misurare il valore del contingente che ci soffoca precluden-
doci ogni possibilita di giudizio®.

Il fatto ¢ che questa concezione affida in ultima analisi la sua vitalita,
almeno per quanto riguarda 1’aspetto etico, ad un presupposto tanto indimo-
strabile quanto scarsamente verificabile in concreto: quello di una corrispon-
denza fra qualita etico-politiche del personaggio e risultati storicamente
conseguiti; positivi e duraturi quelli dei buoni, negativi ed effimeri quelli dei
malvagi. In diversi passi Plutarco esprime la delusione che gli deriva dal

corso per la sollevazione degli Iloti stessi (e dei Messeni) dopo il terremoto che colpi il
Peloponneso alla meta del V secolo (28.6): una sorta di giustificazione, e insieme un modo
per allontanare da Licurgo accuse di disumanita.

® Demetr. 1.6.

" Cim. 2.3 (a proposito di Lucullo). Altri passi in cui Plutarco esprime il principio
generale dell’imperfezione umana e 1’opportunita di non nasconderla anche nei grandi, in
Babut 1969, 301 sgg.

¥ B forse qualcosa di piti che una curiosita la corrispondenza fra quest’idea plutarchea e
il modo nel quale sono riassunti da W.J. Mommsen i caratteri essenziali di certi prodotti
storiografici francesi recenti: «Storie intese come descrizione di ci0 che & totalmente altro,
le quali traggono il loro fascino dal contrasto con i modelli di vita e le forme di pensiero
della societa presente e, senza osare esprimere in positivo enunciati di alcun genere, tuttavia
fondano un’estraniazione dal presente e quindi la sua percezione come una realta che rende
concepibili delle alternative, e sono in grado di risvegliare la liberta intellettuale e, in fondo,
una nuova creativita» (Mommsen 1983, 92). Il fatto che il Mommsen abbia in mente studi
di preminente interesse sociale ¢ secondario rispetto al dato della limitatezza nello spazio e
nel tempo dell’oggetto d’indagine, che ¢ invece un elemento comune alla biografia: in
entrambi i casi, e per quanto riguarda la biografia s’intende naturalmente quella plutarchea,
I’indagine ricostruisce un sistema chiuso e alternativo rispetto al presente; se pensiamo a
Plutarco, possiamo dire meglio un sistema che si contrappone al disordine del presente.
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dover constatare che cosi non ¢, ma il colmo dello sconforto sembra
coglierlo nel ripensamento delle vicende di Dione e Bruto, dove arriva al
punto di dubitare che ci sia alla fine qualcosa di vero nella teoria dell’inter-
ferenza di demoni malvagi sull’azione umana; la teoria respinta decisamente,
come si ¢ visto, all’inizio della Vita di Emilio Paolo. «Non so se non siamo
costretti ad accettare quella aberrante dottrina di altissima antichita, secondo
la quale i demoni malvagi e maligni, invidiosi degli uomini di valore e per
opporsi alle loro imprese, suscitano in loro agitazioni e paure, cercando di
scuoterne e di farne vacillare la virtl, per evitare che, perseverando sicuri e
incontaminati nel bene, ottengano dopo la morte un destino migliore del
loro»’; ¢’¢ qui ovviamente un riferimento preciso alle visioni che turbarono
in momenti particolarmente delicati sia Dione che Bruto, nonostante la loro
saldezza morale e la loro preparazione filosofica; ma dal caso particolare il
discorso si solleva al piano della riflessione sui principi generali dell’agire
umano, e soprattutto sui suoi condizionamenti esterni. E il tema della toyn e
dei suoi rapporti con 1I’dpet dei grandi, un tema centrale non a caso sia
nella coppia Emilio Paolo-Timoleonte che in quella Dione-Bruto, ma con
caratteristiche ed esiti singolarmente divaricati, puntualmente riflessi nelle
cosi contrastanti dichiarazioni introduttive delle due coppie. Nell’Emilio
Paolo e nel Timoleonte la fortuna asseconda le iniziative dei protagonisti e
ne propizia il successo, tanto che la loro virtl rischia di esserne offuscata;
nel Dione e nel Bruto la fortuna avversa determina il fallimento dei rispettivi
progetti politici pur nobilissimi e sostenuti col massimo impegno. Alla prima
situazione corrisponde il rifiuto, alla seconda la tentazione dell’accettazione,
della teoria dell’interferenza dei demoni malvagi. Dal punto di vista della
concezione storiografica, alla quale dobbiamo ora tornare, il rifiuto dei
demoni apre la strada, come si ¢ visto, alla fondazione del significato cono-
scitivo ed etico della ricerca e della scrittura storica; la tentazione di accet-
tarne 'influenza nefasta solleva su questo significato interrogativi ben piu
gravi di quelli gia posti dall’idea del modello negativo. Plutarco qui non si
pronuncia, promettendo di tornare sulla questione in altra occasione; &
difficile dire se e dove questa promessa sia stata mantenuta'®. Ma ¢ intuitivo

° Dio 2.3. La coppia Dione-Bruto dovrebbe essere pill 0 meno contemporanea all’ Emi-
lio-Timoleonte (Jones 1966, 67-68).

1% Nel loro commento per 1’ed. Les Belles Lettres, Flaceliere — Chambry 1978 rinviano a
Brut. 37, cioe al discorso con il quale Cassio cerca di dimostrare a Bruto che la sua visione
notturna del proprio «cattivo demone» ¢ frutto di immaginazione; ma la connessione non
convince, sia perché Plutarco in Dio 2.4 dice che il discorso sara ripreso in altro Adyog, sia
perché I’argomentazione dell’epicureo Cassio non puod essere considerata espressione del
pensiero personale di Plutarco, sia infine perché la corrispondenza fra i temi toccati nei due
passi ¢ in realta assai imperfetta.
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che il proporre a livello di modello di comportamento etico-politico situa-
zioni di condizionamento di grandi personaggi da parte di immagini di
dubbia consistenza produce automaticamente larghe brecce nell’edificio del-
la teoria storiografica plutarchea.

2. La pratica storiografica: il caso di Emilio Paolo.

Il capitolo introduttivo dell’Emilio Paolo, da cui siamo partiti, serve in
realta a presentare entrambi i personaggi della coppia, e anticipa con suffi-
ciente chiarezza il tema unificante di fondo: «abbiamo apprestato ora la vita
di Timoleonte corinzio e di Emilio Paolo, uomini che poterono usufruire per
le loro imprese non solo di buone scelte ma anche di buona fortuna, e
lasceranno il dubbio se abbiano conseguito i loro risultati pit importanti
grazie pil alla buona sorte (gOmotuic) o al senno (¢povnoic)» (Aem. 1.4).
Plutarco non nasconde dunque il nodo problematico, la cui importanza come
si & visto ¢ decisiva anche dal punto della teoria storiografica; ma vedremo
che nella concreta ricostruzione degli eventi e dei comportamenti dei due
protagonisti egli cerchera di porre la loro virtu al di sopra di ogni dubbio.

Nella Vita di Emilio Paolo il tema ¢ affrontato in forma per cosi dire
indiretta: se ¢ vero che la buona fortuna ha contribuito in maniera rilevante al
successo militare e civile, si deve perd riconoscere da una parte che egli ha
in certo modo meritato questo appoggio come contropartita della somma di
virtl da lui spiegate come uomo e come cittadino; dall’altra, e soprattutto,
che egli ha saputo sostenere con assoluta fermezza i gravi colpi che la sorte
gli ha inferto sul piano degli affetti privati, una sorta di rivincita (véueoig)
impostagli proprio nel momento culminante della sua apoteosi, sancendo
cosi a posteriori la legittimita dell’appoggio prima ricevuto''. Non in questa
Vita, ma in quella parallela di Timoleonte, Plutarco formula direttamente
I’osservazione che la fortuna sembra talora contendere con la virtu per far

'Vd. specialmente Aem. 23; 27; 36. Il tema della nemesis compare anche in altre Vite,
ma con particolare insistenza e speciale significato proprio in quella di Emilio Paolo (Babut
1969, 304-307). Qui non ¢ naturalmente possibile affrontare in maniera esauriente il pro-
blema delle fonti di Plutarco, né per la Vita di Emilio Paolo né per I’altra di Timoleonte (per
quanto riguarda il primo vd. da ultimo Vianola 1972; e, per I’aspetto piul specificamente
ideologico, Pavan 1961, in particolare 602-604); chi scrive ¢ comunque dell’avviso che,
anche se Plutarco ha ricavato dalla tradizione storiografica (nel caso di Emilio Paolo
verosimilmente da Polibio) i lineamenti essenziali della personalitd dei suoi personaggi
insieme al racconto degli avvenimenti che li hanno visti protagonisti, egli ha poi mirato a
raccogliere 1’esposizione attorno a temi-chiave, che corrispondono ai principi morali e
politici per i quali ciascun personaggio puo costituire, con la storia della sua vita, un’ade-
guata illustrazione. Per un orientamento complessivo sull’Emilio Paolo vd. Scardigli 1979,
57-60; Flaceliere — Chambry 1978, 60-65; il capitolo su Plutarco della dissertazione di
Reiter 1977, 135-152.
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apparire opera sua anziché della virtl i successi umani'’: la vicenda di
Timoleonte offre di cid una dimostrazione in positivo (fortuna emula della
virtll), quella di Emilio anche in negativo (fortuna prima emula della virtd,
ma poi sua accanita avversaria, allo scopo di metterla alla prova). Il discorso
di Emilio a Perseo ignobilmente prostrato ai suoi piedi a mendicare la vita
riassume forse nel modo migliore questa doppia concezione plutarchea:
«Perché, o sventurato, comportandoti in modo tale da far pensare che non
ingiustamente hai perduto (dtvy€elv), e che quello che non hai meritato ¢
stata la tua condizione (daipwv) precedente, non I’attuale, risparmi alla
fortuna (t0ym) quello che ¢ il principale motivo di lamentela nei suoi con-
fronti? Perché sminuisci la mia vittoria, e avvilisci il mio successo,
mostrandoti antagonista ignobile e indegno dei Romani? Alla virtu sfortu-
nata spetta grande rispetto anche da parte dei nemici, mentre la vilta, anche
se accompagnata dalla fortuna (kdv gvmotut), ¢ per i Romani in ogni caso
cosa vergognosissima»'®. Il personaggio di Perseo & in effetti costruito da
Plutarco in modo tale da rappresentare una specie di pendant in negativo di
Emilio Paolo, specialmente per quanto riguarda il modo di porsi rispetto alla
fortuna; questa esigenza ideologica e letteraria preclude a Plutarco ogni
possibilita di recupero di quelle che potrebbero essere state le buone ragioni
della politica di Perseo: anche se non omette di far menzione dell’esistenza
di una tradizione storiografica favorevole al re macedone', per lui, come per
Emilio Paolo, rimane determinante per un giudizio complessivo sul perso-
naggio il comportamento indecoroso dell’ultimissimo periodo della sua vita,
che legittima una reinterpretazione negativa di tutta la sua precedente esi-

> Tim.21 3.

> Aem. 26. Questa argomentazione non compare in Livio, che attribuisce anch’egli ad
Emilio Paolo un indirizzo a Perseo fatto prigioniero (45.8); meno rilevante (in considera-
zione della lacunosita del testo polibiano) il fatto che neppure in Polibio si ritrovino
considerazioni del genere (in particolare nel frammento relativo al discorso di Emilio Paolo
in quella circostanza: 29.20.1-4). Lo scarto fra Livio e Plutarco in questo punto ¢ rilevato
gia da Walbank 1979, 392, ma il fatto che anche il relativo frammento diodoreo (30.23.1)
ignori I’argomentazione plutarchea puo legittimare 1’ipotesi che Plutarco abbia introdotto
nella rievocazione del celebre episodio (sul cui significato storiografico vd. Pedech 1964,
352) una variante funzionale al discorso che egli sta qui sviluppando: in realta Emilio Paolo
esce dalle pagine di Plutarco come il portatore di una originale concezione “agonistica” dei
rapporti dell’'uomo con la fortuna, che ricorda da vicino pagine famose del Machiavelli (per
una esauriente discussione della tematica plutarchea della toyn vd. Brenk 1977, 146-175).

" Aem. 19.4-5; 20.3; 21.3. In tutti questi passi Plutarco fa riferimento ad un Posidonio,
contemporaneo agli eventi e autore di una storia di Perseo in piu libri, che naturalmente non
puo essere il filosofo e storico ben noto, pit giovane almeno di una generazione (FGrHist
169). E ricordato anche, come autore di una vita di Perseo (e di Filippo), uno Stratone (D. L.
5.61; vd. FGrHist 168). In generale vd. Meloni 1953, 365 n. 3.



EMILIO PAOLO - TIMOLEONTE 209

stenza'>. Ma se la personalitd di Perseo si riassume nella sua funzione
oppositiva rispetto al protagonista Emilio Paolo, non vale naturalmente il
contrario: «a meno che non si voglia davvero imputare alla fortuna di Emilio
nella gestione delle operazioni ’avarizia di Perseo, che scompagind e
abbatté le forze macedoni, splendidamente e magnificamente attrezzate per
la guerra con brillanti speranze, solo per meschino attaccamento al denaro»
(Aem. 12.2). Oltre ad avvalersi del complemento, questa volta non opposi-
tivo, di altre figure minori, Emilio Paolo realizza la sua funzione di modello
grazie ad un tessuto espositivo nel quale risultano opportunamente eviden-
ziate e felicemente combinate da una parte le qualita morali e intellettuali di
fondo, dall’altra le capacita operative e decisionali che traducono le prime in
azioni efficaci e quindi in risultati storicamente significativi.

Le qualita di Emilio Paolo consistono nella sua adesione totale e senza
riserve ai valori della societa romana tradizionale; un’adesione facilitata
senza dubbio dal fatto che al suo tempo quei valori erano ancora genuina-
mente sentiti dai pili, ma che in lui appare singolarmente interiorizzata e
personalizzata'®. I punti di forza di quest’etica sono: la sobrieta e il disinte-
resse; la religiosita; I'incorruttibilita politica. Per il primo punto Plutarco
richiama I’eccezionalita del comportamento di un comandante che torna da
ben due campagne militari vittoriose, quella di Spagna e quella di Macedo-
nia, senza arricchirsi personalmente «<nemmeno di una dramma» (Aem. 4.3 e
28; Comp. Aem.-Tim. 2); e soprattutto riconduce in qualche modo a lode di
Emilio, che gli da in moglie la figlia, la sana poverta di Elio Tuberone e della
sua famiglia: «sedici parenti, tutti Elii, che avevano una casetta piccolissima
e un campicello che bastava per tutti, un unico focolare per tanti figli e
mogli; tra queste stava anche la figlia di questo Emilio due volte console e
due volte trionfatore, senza vergognarsi della poverta del marito, ma ammi-
randone la virtu grazie alla quale era povero» (Aem. 5.4-5). Onesta poverta e
armonia di questa grande famiglia inducono Plutarco ad una riflessione che
si richiama direttamente al principio generale, affermato nel capitolo intro-
duttivo, dal quale viene fatta discendere la peculiare utilita della ricerca
storica: «oggi invece fratelli e parenti, se non dividono i beni comuni in aree
segnate da fiumi e muri, e non lasciano in mezzo larghi spazi fra 'una e
I’altra, non cessano di contendere fra loro; ecco dunque le considerazioni e
gli esempi che la storia offre a coloro che intendono servirsene»'”.

"> Anche altrove (specialmente Arar. 54) Plutarco manifesta un grande disprezzo nei
confronti di Perseo (e di Filippo).

16 Comp. Aem.-Tim. 2; Aem. 11.3; vd. anche Aem. 2 e, indirettamente, 27.

17 Aem. 5.5. 1 unita familiare & un valore molto sentito da Plutarco, che lo sente minato
ai suoi tempi dai conflitti economici, specialmente nel passaggio da una generazione
all’altra; ai rapporti fra fratelli in particolare egli dedica la trattazione del De fraterno amore
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Quanto alla religiosita, Emilio la rivela anzittutto nell’esercizio della
carica di augure: egli & infatti capace di cogliere il senso religioso piu
profondo dell’osservanza delle prescrizioni rituali, che rispetta senza intro-
durvi alcuna innovazione; la funzione sacerdotale diventa con lui quello che
dovrebbe veramente essere, scienza del culto divino piuttosto che carica
pubblica, pur nella consapevolezza dell’esistenza di una fondamentale re-
sponsabilita politica in chi la riveste: dare il senso dell’immutabile, che
assicura la stabilita delle istituzioni'. In questo ambito di pensiero rientra
P’atteggiamento di Emilio Paolo nei confronti dei presagi, dei sogni, dei
portenti, di tutti quei fenomeni che possono essere considerati manifesta-
zione del divino nella vita degli uomini (Aem. 10; 17; 24): egli presta fede a
questi segnali e, anche quando, come nel caso dell’eclisse di luna, ¢ in grado
di riconoscerne il carattere di fenomeno assolutamente naturale, per scrupolo
religioso non si esime dal prendere le opportune misure rituali, «perché dava
molta importanza al divino e amava fare sacrifici ed era esperto di divi-
nazione»'.

Infine, per quanto riguarda la linea politica di Emilio Paolo, Plutarco vede
rappresentato in lui un ideale piu volte riaffermato sia nelle Vite che negli
scritti politici: una figura di aristocratico non disposto a compromessi con le
esigenze popolari deteriori, ma d’altra parte rispettoso dei valori democratici
e schivo di superbia e prepotenza nei confronti del popolo™; questo atteg-
giamento si manifesta in varie circostanze, e figura comunque nella caratte-
rizzazione iniziale del personaggio, dove ne viene rilevata ’eccezionalita
rispetto al costume corrente, pur in un’epoca ancora solidamente attaccata ai
costumi tradizionali (Aem. 2; 3; 11; 38).

Il protagonismo di un uomo come questo non ¢ un fatto ovvio, ed in
effetti la sua ora scocca attorno al sessantesimo anno di etd, quando, a

nel quale compaiono ripetutamente queste considerazioni dell’ Emilio (vd. e. g. 478C; 479E;
481A; 483D sgg.; 484B).

'8 Aem. 3.1 fondamenti stoici di questa concezione non possono essere negati: vd. Babut
1969, 166-167; 490-491.

1 Aem. 17.5. Sull’importanza dell’episodio ai fini della definizione dell’ideale plutar-
cheo di comportamento sociale in questioni attinenti la religione vd. Babut 1969, 522-523.

2 Questo ideale & particolarmente evidente nei Praecepta gerendae rei publicae (per
cui rinvio a Desideri 1986 [supra, saggio n. VII]). Per quanto riguarda le Vite vd. i due
capitoli sul “politico” in Wardman 1974 (49-104). L unica menzione di Emilio Paolo negli
scritti politici (Praec. 810B) corrisponde perfettamente a questa visione del personaggio
propria della Vita. Il complesso delle virtu di Emilio Paolo doveva adeguatamente figurare
nell’opera di Polibio, i cui legami col personaggio e soprattutto con la sua discendenza
risultano da passi ben noti del libro 31 (22-30; vd. anche Diod. 31.26-27); ¢ possibile che
Polibio abbia colto I’occasione dal ricordo della sua morte nel 160 per tesserne una sorta di
elogio funebre (31.22 e Diod. 31.25; Walbank 1979, 492 sgg.).
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seguito degli insuccessi dei precedenti comandanti nella guerra contro
Perseo, egli accetta le pressioni degli amici e del popolo e si lascia eleggere
al secondo consolato; dichiarando subito dopo che la carica egli non I’ha
cercata e che quindi ¢ disposto a lasciarla subito se il popolo ritiene che
qualcun altro sia in grado di affrontare la situazione militare meglio di lui:
ma che in caso contrario non tollerera che altri comandi al posto suo (Aem.
10-11). Da questo momento, iniziando la concreta attivita di direzione delle
operazioni militari, egli rivela quelle capacita operative che fanno di lui a
buon diritto, nonostante la collaborazione della fortuna, I’artefice della vitto-
ria su Perseo. Plutarco ripartisce in questo modo le quote di merito: «alla
fortuna (Soipwv) attribuisco la felicita della navigazione e la facilita della
traversata, che gli consenti di arrivare sicuramente e speditamente al campo;
ma quando vedo che la guerra da lui diretta fu condotta a termine grazie alla
prontezza del suo coraggio, alla qualitd delle sue decisioni, alla solerte
collaborazione dei suoi amici, alla risolutezza nell’affrontare le difficolta con
gli espedienti pill acconci, non posso assegnare alla sua celebrata buona
fortuna, come a quella di altri comandanti, il suo splendido e segnalato suc-
cesso» (Aem. 12; cfr. 36.3). Lo schema del racconto della successiva
campagna militare, che costituisce il vero corpo della Vita (Aem. 13-22),
rappresenta una precisa traduzione sul piano narrativo di questa valutazione
complessiva del ruolo di Emilio Paolo; e non & necessario ripercorrere nel
dettaglio la sequenza degli eventi. Il generale romano adempie dunque
pienamente la sua funzione di «modello animato», in quanto creatore di
azioni e non soltanto portatore di valori, come era lecito attendersi sulla base
delle premesse metodologiche dell’introduzione, integrate da quelle del
capitolo iniziale della Vita di Pericle. Il confronto virtu/fortuna si risolve
nell’affermazione, per niente scontata, dell’esistenza di un ruolo autonomo
della prima, che puo giovarsi 0 meno, a seconda dei casi, dell’ausilio della
seconda per la realizzazione dei suoi obiettivi. Resta che la fortuna ¢
invidiosa della gloria della virth e cerca o di attribuirsene i meriti e di
vendicarsene; di qui gli accenti ispirati dei due impegnati discorsi di Emilio
Paolo: il primo di esortazione ai giovani dello stato maggiore dopo la resa di
Perseo, che segnava la fine della dinastia macedone, a non esaltarsi «per un
tale rovescio di fortuna» e a temere piuttosto la capricciosa variabilita della
logica del destino (Aem. 27); il secondo di consolazione al popolo, dopo la
morte dei suoi due figli nei giorni stessi del trionfo, quasi che il lutto che lo
aveva colpito fosse da considerarsi una sorta di tributo imposto dalla fortuna
al popolo romano nella persona del suo comandante vittorioso in cambio
della vittoria stessa®'.

21 Aem. 36; cfr. 34. 11 discorso compare gia in Livio (45.41) ed & verosimilmente di
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3. La pratica storiografica: il caso di Timoleonte.

Timoleonte ¢ un caso piu difficile: a lui la fortuna ha prestato un’assisten-
za continua, senza fargli pagare alcun prezzo®*; all’'unico momento dramma-
tico della sua esistenza, 1’uccisione del resto meritoria del fratello Timofane,
tiranno di Corinto, ha reagito in modo inaccettabile, chiudendosi in un isola-
mento durato vent’anni: Plutarco dedica un intero capitolo alla critica di un
comportamento come questo™, che rinnegando 1’azione compiuta rivela la
debolezza della volonta che ha preso la decisione. La virtll vera non conosce
il pentimento. Il dubbio iniziale sul rischio che si debba attribuire il risultato
positivo dell’attivita del personaggio alla fortuna anziché alla virtu in questo
caso ¢ dunque fondato? Ma allora in che cosa si raccomanda all’imitazione
una vita come questa?

Plutarco spiega in due modi la propria decisione di proporre alla rifles-
sione dei lettori la vicenda di Timoleonte, i cui limiti di esemplaritd non
vengono comunque negati. Dal Confronto finale con Emilio Paolo emerge
una considerazione di carattere per cosi dire esterno, che vale a far ricono-
scere a Timoleonte un elemento di superiorita sul parallelo romano: egli ¢
stato capace di costruirsi un solido sistema di valori morali e politici in un
mondo totalmente corrotto. «Entrambi furono giusti e incorruttibili nella
gestione degli affari, ma Emilio si puod dire che sia stato preparato a cio fin
dall’inizio dalle leggi e dai costumi del suo paese, mentre Timoleonte fu tale
di propria iniziativa», divenendo cosi 1I’unico comandante greco che non sia
stato corrotto dalla Sicilia; «egli fu inviato come generale ai Siracusani che
ne avevano fatto insistente richiesta, non cercd di procurarsi un potere
personale ma si limitd ad esercitare quello che gli avevano liberamente affi-
dato, e depose comando militare e carica quando ebbe abbattuto i loro
governanti indigeni» (Comp. Aem.-Tim. 2.1-3). Analogamente, deve essere
ascritto alla virtd di Timoleonte il fatto di essere riuscito a vincere i Carta-
ginesi con un esercito raccogliticcio e mercenario, mentre Emilio Paolo
poteva disporre della perfetta macchina da guerra romana (ibid. 1.2). Una
situazione dunque, quella di Timoleonte, assai simile a quella di Focione o
di Catone Minore, del primo dei quali si sarebbe potuto dire che «governava
i rottami di uno stato» (Phoc. 1), mentre il secondo si comportava, secondo

origine polibiana. Su entrambi i discorsi vd. Pavan 1961.

22 1 eccezionalita dell’esperienza di Timoleonte, come rivissuta da Plutarco, ¢ sottoline-
ata dal Babut (1969, 479 sgg.) come prova della differenza fra la concezione stoica e quella
plutarchea della provvidenza. La fonte principale per questa Vita, e specialmente per il
rilievo dato al tema della fortuna, sembra Timeo (Sordi 1961, 81; la Sordi rileva giusta-
mente d’altra parte che ¢ a Timoleonte stesso, come afferma Plutarco a 36.3, che deve
essere fatta risalire questa accentuazione).

3 Tim. 6; su questo passo vd. Babut 1969, 303 e n. 5.
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Cicerone, «come se vivesse nello stato di Platone e non tra la feccia di
Romolo» (Phoc. 3); il fatto che Timoleonte abbia avuto successo, mentre
Focione e Catone dovettero soccombere alle circostanze avverse, nulla toglie
all’eccellenza della virta del primo, che dovette muoversi anch’egli in un
contesto non rispondente alle sue qualita. Ma a parte questo, Plutarco non
rinuncia ad un tentativo di caratterizzazione dall’interno del tipo di espe-
rienza che il Blog di Timoleonte rappresenta, e quindi del tipo di messaggio
paradigmatico che se ne pud ricavare; e lo fa in un capitolo apposito, che si
colloca tra la conclusione delle sue attivita propriamente militari e politiche,
e la fase finale della sua vita, quella del tranquillo ritiro nella campagna
siracusana, in mezzo all’affetto e all’apprezzamento di tutta la Sicilia (Tim.
36, 1-2). Diverso, dice Plutarco, fu il modo di configurarsi delle imprese di
grandi greci di quell’epoca, quali Timoteo, Agesilao, Pelopida, Epaminonda,
rispetto a quelle di Timoleon