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Vorwort

Jeder Mensch ist in Traditionen eingebunden. Wie diese wahrgenommen werden, hingt
mit personlichen Erinnerungen zusammen. Die Erinnerungen an das Zweite Vatikani-
sche Konzil und seine Rezeption sind sehr unterschiedlich. Fiir mich, geboren Anfang
der 1990er Jahre, war das Konzil eine Selbstverstindlichkeit. Erst wihrend meines Theo-
logiestudiums wurde fiir mich deutlich, welch zentrales Ereignis es fiir die Kirche dar-
stellte, wie umfangreich die Texte und Aufgaben waren, die es in Kirche und Theologie
zu rezipieren galt, und wie kontrovers die Diskussion um genau diese Rezeption gefiihrt
wurde. Umso interessanter ist es fir mich, dieser Dynamik und diesen Spannungen
nachzugehen und sie mithilfe von Forschungsperspektiven zu betrachten, die ich wih-
rend meines Studiums in der theologischen Arbeit immer wieder als sehr bereichernd
empfunden habe.

Mein herzlicher Dank gilt dem Hauptbetreuer meines im Dezember 2021 eingereich-
ten Dissertationsprojektes, das dieser Publikation zugrunde liegt: Univ.-Prof. Dr. Gregor
Maria Hoff weckte nicht nur das Interesse fiir den jiidisch-christlichen Dialog und die
Israeltheologie aus fundamentaltheologischer Perspektive, sondern begleitete die Arbeit
durch den gemeinsamen Austausch, mit vielen Hinweisen, Ideen und konstruktiver Kri-
tik. Univ.-Prof. Dr. Dr. Franz Gmainer-Pranzl, Nebenbetreuer der Arbeit, danke ich fiir
aufmerksame Riickmeldungen zur Arbeit und neue (interkulturelle und interdisziplini-
re) Perspektiven. Das detaillierte und hilfreiche Zweitgutachten wurde von Univ.-Prof.
Dr. Julia Knop erstellt, ein herzliches Dankeschon dafiir! In Dankbarkeit denke ich an
Ao. Univ.-Prof. Dr. Ulrich Winkler, der im Janner 2021 verstorben ist. Wahrend meines
Studiums ermutigte er mich immer wieder in meinem wissenschaftlichen Interesse.

Ein grofRer Dank gilt der Stiftung Porticus fiir die grofRziigige Forderung des Pro-
motionsprojektes. Dieses entstand im Rahmen des Theologischen Exzellenzprogramms
»Kulturen — Religionen - Identititen« an der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Universitit Salzburg. In gemeinsamen Arbeitsformaten von Studierenden im Diplom-
bzw. Masterstudium und im Doktoratsstudium fand ein reger Austausch statt. Einige
Ideen fir dieses Projekt gehen auf Arbeitsnachmittage oder Gespriche im gemeinsamen
Biiro oder bei Exkursionen zuriick. Den Kolleginnen und Kollegen im Exzellenzpro-
gramm und auch im Doktoratskolloquium Fundamentaltheologie danke ich fiir alle
Anregungen und Diskussionen.
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Ein besonderer Dank gilt meiner Kollegin im Doktoratskolleg zum jiidisch-christli-
chen Dialog, MMag. Andrea Schmuck, die den Arbeitsprozess mit ihrem Wissen, Hu-
mor, vielen Ermutigungen und ihrer wertvollen Kritik begleitete. Bei so manchem Ge-
sprich nahmen Thesen und Ideen beim Reden Gestalt an, wie es allein vor dem Bild-
schirm nicht moglich gewesen wire.

Die Arbeit ist in einer durch die Covid-19-Pandemie von Lockdowns und Fernlehre
geprigten Zeit entstanden. Die Mitarbeiterinnen des Fachbereichs Systematische
Theologie sowie auch aus anderen Bereichen der Katholisch-Theologischen Fakultit
standen immer helfend zur Seite, ob bei der Buchentlehnung oder in organisatorischen
Belangen. Ein herzliches Dankeschén dafir!

Die Stiftungs- und Férderungsgesellschaft der Universitit Salzburg sowie der Open
Access Publikationsfonds der Universitit Salzburg haben dankenswerterweise zur Fi-
nanzierung der Publikation beigetragen. Fiir die umsichtige Lektiire und Korrektur der
Arbeit danke ich MMag. Andrea Schmuck und Hannes Vogel. Thre aufmerksamen An-
merkungen haben sprachliche und inhaltliche Selbstverstindlichkeiten hinterfragt und
Prizisierungen angeregt.

Wie Dankbarkeit aussprechen, die man kaum in Worte fassen kann? Sie gilt meiner
Familie, meinem Ehemann, meinen Kindern, meinen Eltern und Geschwistern.

Elisabeth Hoftberger
am 5. Janner 2022



Einleitung

1. Einfiihrung und Forschungsstand

Die Deutung kirchlicher Tradition und damit des kirchlichen Lebens in vergangener,
gegenwirtiger und zukiinftiger Perspektive beschiftigt die theologische Forschung von
ihren Anfingen bis heute. Besonders das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965) und
seine Interpretationen machen die Dynamik von Traditionsdeutung sichtbar. Mit dem
Zweiten Vatikanum verdnderte die katholische Kirche ihre Haltung gegeniiber der Ge-
sellschaft und anderen Religionen mafgeblich. Vor allem das Verhiltnis zum Judentum,
das jahrhundertelang durch einen theologisch begriindeten Antijudaismus (Jules Isaac:
eine »Lehre der Verachtung«') geprigt war, erfuhr mit der Erklirung Nostra aetate — Uber
das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen* eine Wende. Die Interpretati-
on des Konzils und seine Rezeption sind allerdings umstritten. Auseinandersetzungen
um seine Deutung reichen von der theologischen Ebene bis zur kirchlichen Praxis und
Diskursen in der Offentlichkeit.

Der am 31. Dezember 2022 verstorbene Papst Benedikt XVI. benannte in seiner Re-
de vom 22. Dezember 2005 vor dem Kardinalskollegium und der Rmischen Kurie zwei
Paradigmen der Konzilsdeutung und verstirkte damit eine theologische Debatte:® Er
sprach von einer »Hermeneutik der Reform«* und einer »Hermeneutik der Diskontinui-
tit und des Bruches<’:

1 Isaac, Jules: Genesis des Antisemitismus. Vor und nach Christus. Wien/Frankfurt/Zirich: Europa
Verlag 1969, 120.

2 Nostra aetate. Erklarung tiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen. Zwei-
tes Vatikanisches Konzil, 28.10.1965. Konzilsdokumente werden nach ihrer offiziellen deutschen
Ubersetzung zitiert, die online verfiigbar ist. Die jeweiligen URLs finden sich, wie auch der papst-
lichen und lehramtlichen Dokumente, im Literaturverzeichnis. Die Erklarung Nostra aetate wird im
Text mit der Sigle NA zitiert. Siglen fiir die weiteren Konzilsdokumente und andere Abkiirzungen
finden sich im Abkirzungsverzeichnis.

3 Vgl. Benedikt XVI.: Ansprache an das Kardinalskollegium und die Mitglieder der Rémischen Kurie
beim Weihnachtsempfang, 22. Dezember 2005 (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 172).
Bonn: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz 2006.

4 Ebd. 11.

5 Ebd.
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»Die Frage taucht auf, warum die Rezeption des Konzils in einem groRen Teil der Kir-
che so schwierig gewesen ist. Nun ja, alles hiangt ab von einer korrekten Auslegung
des Konzils oder — wie wir heute sagen wiirden — von einer korrekten Hermeneutik,
von seiner korrekten Deutung. Die Probleme der Rezeption entsprangen der Tatsa-
che, dass zwei gegensatzliche Hermeneutiken miteinander konfrontiert wurden und
im Streitlagen. Die eine hat Verwirrung gestiftet, die andere hat Friichte getragen, was
in der Stille geschah, aber immer deutlicher sichtbar wurde, und sie tragt auch weiter-
hin Friichte.<®

In der theologischen Forschung wurden diese Begriffe seither diskutiert. Man versuchte
sich sowohl an deren genauerer Definition als auch an den theologischen Konsequenzen
der eingefithrten Deutungsperspektiven. So bezeichnen etwa Mariano Delgado und Mi-
chael Sievernich die Hermeneutik der Reform als eine Auslegungsweise, »die von Kon-
tinuitit in den Grundsitzen ausgeht, aber kleine Diskontinuititen im Bezug auf Vor-
iibergehendes zulisst«’. Bei der Lektiire der papstlichen Ansprache kann tatsichlich der
Eindruck einer Polarisierung entstehen. So stellt Benedikt XVI. beide Hermeneutiken
zumindest sprachlich gegeniiber, wenn er formuliert:

»Auf der einen Seite gibt es eine Auslegung, die ich sHermeneutik der Diskontinuitit
und des Bruches<nennen mdchte; sie hat sich nicht selten das Wohlwollen der Mas-
senmedien und auch eines Teiles der modernen Theologie zunutze machen kénnen.
Auf der anderen Seite gibt es die  >Hermeneutik der Reform¢, der Erneuerung des einen
Subjekts Kirche, die der Herr uns geschenkt hat, unter Wahrung der Kontinuitat<®.

Benedikt XVI. greift auch die in der Forschung bereits viel diskutierte »Dialektik von
Geist und Buchstabe«’ auf, wenn er eine Eigenschaft der Hermeneutik der Diskontinui-
tit erliutert: »Mit einem Wort, man solle nicht den Konzilstexten, sondern ihrem Geist
folgen.«’® Der Papst widerspricht einer solchen Auslegung mit dem Hinweis, dass die
Kirche nicht iiber einen derartigen »Spielraum«der Interpretation verfiige, sondern dass
die Bischofe als Konzilsviter »Treuhinder der Gabe des Herrn« seien.” Im Konzil miis-
sen »Dynamik und Treue eins werden«*, wie er mit Bezug auf die Eréffnungsansprache
von Papst Johannes XXIII. niher erliutert. Dieser sprach iiber die Aufgabe des Konzils,
»die Lehre rein und vollstindig tibermitteln« zu wollen und diese gleichzeitig »zu ver-

Ebd. 10-11.

7 Delgado, Mariano/Sievernich, Michael: Zur Rezeption und Interpretation des Konzils der Meta-
phern. In: Delgado, Mariano/Sievernich, Michael (Hg.): Die groflen Metaphern des Zweiten Vati-
kanischen Konzils. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2013, 15-32, hier 30.

8 Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 11.

9 Hilberath, Bernd Jochen: Kontinuitdt oder Bruch? Fiir eine angemessene Hermeneutik des Zweiten
Vatikanischen Konzils. In: HK Spezial: Konzil im Konflikt. 50 Jahre Zweites Vatikanum (2012) H. 2,
5-9, hier 6.

10  Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 11.

m Beide Zitate ebd.

12 Ebd.12.

(o))
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tiefen und sie so zu formulieren, dass sie den Erfordernissen unserer Zeit entspricht«.”
Daraus folgert Benedikt XVI.:

»Es ist klar, dass der Versuch, eine bestimmte Wahrheit neu zu formulieren, es erfor-
dert, neu tber sie nachzudenken und in eine neue, lebendige Beziehung zu ihr zu tre-
ten; es ist ebenso klar, dass das neue Wort nur dann zur Reife gelangen kann, wenn es
aus einem bewussten Verstindnis der darin zum Ausdruck gebrachten Wahrheit ent-
steht, und dass die Reflexion iber den Glauben andererseits auch erfordert, dass man
diesen Glauben lebt.«*

Die Aussagen beider Pipste berithren eine Herausforderung der Traditionshermeneu-
tik und Konzilsrezeption: die Spannung zwischen der Bewahrung von fiir das eigene
Selbstverstindnis unverhandelbaren Glaubensinhalten und die Dynamik der Rezeption,
durch die der Glaube in neue zeitliche und biografische Kontexte hin angeeignet wird.
Die implizite Annahme, dass die kirchliche Lehre von neuen Sprach- und Ausdrucksfor-
men, neuen Aneignungen und Handlungsfeldern vollig unberiihrt bleibt, kann nicht so
einfach bestitigt werden. Hermeneutische, philosophische und kulturwissenschaftliche
Traditionstheorien zeigen, inwiefern Tradition und Rezeption, Weitergabe und Aneig-
nung, Kontinuitit und Dynamik in einem Wechselspiel stehen, in dem gegenseitige Be-
einflussungen nichtimmer deutlich voneinander abgegrenzt werden konnen. Allerdings
sind solche Dynamiken keinesfalls als »iufRere Gefahren« fir die kirchliche Tradition zu
deuten. Tradition war und ist in Bewegung, ja Traditionsentwicklung wird durch Dyna-
misierung und Veranderung sogar bedingt.

Bernd Hilberath, Mitherausgeber von Herders Theologischem Kommentar zum Zweiten
Vatikanischen Konzil, weist daraufhin, dass »eine grobe, antithetische Gegeniiberstellung
der Hermeneutiken«" einer von Benedikt XVI. postulierten »Verbindung von Treue und
Dynamik«* nicht gerecht werden kann. Benedikt XVI. ortet in der Hermeneutikdebat-
te, die er aufgreift, unkonstruktive Polarisierungen, die er durch seine Betrachtungen
allerdings nicht auflgst.

Auch ein Sprachproblem scheint dieser Gegeniiberstellung einer Hermeneutik der
Diskontinuitit und des Bruches und einer Hermeneutik der Reform inhirent zu sein.
Vielleicht deshalb wurden die Kategorien des Bruches, der Diskontinuitit, der Kontinui-
tit und der Reform in der Konzilsforschung in den letzten Jahrzehnten mehrfach rezi-
piert und unterschiedlich eingeschitzt. Auf das gesamte Konzil wurden diese Deutungs-
kategorien allerdings noch nicht angewendet, worauf Roman Siebenrock hinweist: die
»Erprobung dieses Ansatzes [...] auf die ganze Breite der konziliaren Auferungen steht
indes noch aus«. Vor allem im Kontext der Israeltheologie wird die Komplexitit kirch-

13 Beide Zitate wiedergegeben in der im Text verwendeten Ubersetzung nach Benedikt XVI.: Anspra-
che Weihnachtsempfang, 13. Vgl. fiir die Passage in einer anderen Ubersetzung: Johannes XXXII1.:
Ansprache anlasslich der feierlichen Eréffnung des Zweiten Vatikanischen Konzils am 11. Oktober
1962. In: HThK Vat. Il. Band 5. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2009, 482—490, hier 486—487.

14 Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 13.

15 Hilberath: Kontinuitat oder Bruch, 6.

16  Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 13.

17 Siebenrock, Roman A.:»Siehe, ich machealles neu!«—»Hermeneutik der Wandlung«. Von der rech-
ten Weise, das Zweite Vatikanische Konzil zu realisieren. In: Bottigheimer, Christoph (Hg.): Zweites
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licher Traditionsdynamik deutlich, die in den vorgeschlagenen Kategorien nicht erfasst
wird: »Es muss doch ins Auge stechen, dass in der aktuellen Diskussion um Kontinui-
tit und Bruch die theologische Neubestimmung des Verhiltnisses zum Judentum kaum
bedacht wird.«'® Nostra aetate 4 kann als radikale Transformation katholischer Tradition
verstanden werden. Aber wie kann diese Transformation positiv gewiirdigt werden? Die
Kategorie des Bruches scheint jedenfalls nicht geeignet dafiir, wihrend jene der Konti-
nuitit die tiefgreifenden Anderungen ebenfalls nicht erfasst:

»Die Diskussion um das rechte Verstandnis des Zweiten Vatikanischen Konzils scheint
mit der Begrifflichkeit von Kontinuitit und Diskontinuitat, auf der das berechtigte An-
liegen einersHermeneutik der Reform<aufbaut, deshalb nicht hinreichend erfasst wer-
denzukonnen, weil diese Kategorien ungeeignetsind, jenen lebendigen Prozessin der
Ceschichte zu verstehen, der den Weg der Glaubensgemeinschaft auszeichnet. Vor al-
lem gelingt es so nicht, Neues in der Geschichte zu wiirdigen.«'®

Die von Benedikt XVI. weiter angeregte Hermeneutikdebatte ist ein Ausgangspunkt zur
Reflexion theologischer Traditionshermeneutik und Traditionsrezeption. Denn die sich
anschlief}ende Frage istjene nach der Deutung kirchlicher Tradition und nach den Krite-
rien ihrer Rezeption. Die Frage nach einer adiquaten Deutung des Zweiten Vatikanums
ist von entscheidender Relevanz fiir theologische und kirchliche Diskurse. Anhand der
kirchlichen Verhiltnisbestimmung zu Israel, von der Bibel bis zum gegenwirtigen Kon-
text, lisst sich eine Dynamisierung kirchlicher Tradition beobachten. Denn Begriffe wie
»Bruch« oder »Kontinuitit« konnen weder traditionshistorisch noch theologisch die tief-
greifenden Veranderungen in der Israeltheologie mit Nostra aetate angemessen beschrei-
ben.

Hier setzt die vorliegende Arbeit an. Traditionen entwickeln sich auf mehreren Ebe-
nen: in der Festlegung normativer Texte und Regeln, ihrer Rezeption und Reflexion so-
wie in der Durchfithrung von Ritualen und in der Alltagskommunikation. Diese Phino-
mene der Gleichzeitigkeit heterogener Traditionskonzepte und der Ungleichzeitigkeit*

Vatikanisches Konzil. Programmatik — Rezeption — Vision (QD 261). Freiburg/Basel/Wien: Herder
2014, 101-139, hier107.

18  Siebenrock, Roman A.: Nie mehrals verworfen ansehen ... Nostra Aetate 4 als hermeneutischer An-
gelpunkt jeder Konzilsinterpretation. In: Schreiber, Stefan/Schumacher, Thomas (Hg.): Antijuda-
ismen in der Exegese? Eine Diskussion 50 Jahre nach Nostra Aetate. Freiburg/Basel/Wien: Herder
2015, 115-131, hier 117.

19  Siebenrock: »Siehe, ich mache alles neul, 135.

20  DerBegriffsUngleichzeitigkeit« wurde durch den Philosophen Ernst Bloch gepragt und beschreibt
das Phdnomen, »dass in einer gleichen Zeit verschiedene Zeiten prisent sind und das Vergange-
ne nicht ganz vergangen ist. Altere Sozialstrukturen, Mentalititen oder Emanzipationsprojekte
wirken als unerledigte Vergangenheit objektiv weiter und kénnen durch den subjektiven Faktor
revitalisiert werden.« (Dietschy, Beat: Ungleichzeitigkeit, Gleichzeitigkeit, Ubergleichzeitigkeit.
In: Dietschy, Beat/Zeilinger, Doris/Zimmermann, Rainer E. (Hg.): Bloch-Wérterbuch. Leitbegriffe
der Philosophie Ernst Blochs. Berlin/Boston: De Gruyter 2012, 589—633, hier 589). Der Begriff »Un-
gleichzeitigkeit« hat vor allem Uber die Rezeption durch Reinhart Koselleck Eingang in viele Wis-
senschaftsbereiche gefunden und wird dort in verschiedenen Bedeutungen verwendet (vgl. ebd.
629-632). In Anlehnung an Bloch wird Ungleichzeitigkeit in dieser Arbeit fiir den Umstand ver-
wendet, dass zu einer bestimmten Zeit theologisch zum Teil sehr unterschiedliche kirchliche Tra-
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von Traditionsverinderungen haben mit den Organisationsformen des Wissens und der
Kultur zu tun.

Ausgehend von theologischen, kulturwissenschaftlichen und hermeneutischen
Analysen zum Traditionsbegriff werden die Wechselwirkungen der israeltheologischen
Transformationen des Konzils und der Diskurse des jiidisch-christlichen Dialogs mit
der Hermeneutik und Rezeption des Zweiten Vatikanums untersucht. Nostra aetate ist,
so die These dieser Arbeit, ein Schliisseltext fiir eine Theorie der Hermeneutik und
Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, wird doch hier die dem Konzil eigene
Dynamik zwischen Kontinuitit und Wandlung besonders deutlich. Mit der Verbindung
von Riickbesinnung und Innovation hat das Konzil der Rezeption und Forschung, aber
vor allem den Gliubigen und kirchlich Verantwortlichen eine Herausforderung und
Aufgabe gegeben. Dabei geht es nicht nur um Theoriespiele, sondern um das konkrete
kirchliche und gesellschaftliche Leben.

Wie mit Bezug auf die Eréffnungsrede von Johannes XXIII. deutlich wurde, stehen
sowohl die Sicherung kirchlicher Tradition als auch die Rezeption lehramtlicher Texte
in der heutigen Gesellschaft an. Denn innerkirchliche Kommunikation verliert ihre Le-
gitimation, wenn sie nicht auch nach »aufien« hin wirksam wird. Tradition bildet sich
zwar im ekklesiologischen Raum heraus, hat aber eine individuelle Dimension, die eige-
ne Dynamiken gewinnt. Was als Tradition angeeignet wird, kann nicht mehr nur durch
die Kirche vorgegeben werden, sondern wird von den Menschen mitgeprigt und mit-
entschieden. Als »Kunst des [...] Verkiindens, Dolmetschens, Erklirens und Auslegens«*
gehtesin der Hermeneutik gerade darum, Zugangsweisen zum Konzil und Aneignungs-
moglichkeiten seiner Lehre zu reflektieren und zu eréffnen. Die Frage nach einer »ange-
messenen« Hermeneutik des Zweiten Vatikanums wurde bereits wahrend der Kirchen-
versammlung und unmittelbar nach ihrem Ende gestellt. Warum ist sie heute noch be-
deutend?

2. Neue Impulse und Fragen fiir die Hermeneutik
des Zweiten Vatikanischen Konzils

Mebhr als 60 Jahre nach der Eréffnung des Konzils stellt sich die Frage, inwiefern eine
Auseinandersetzung mit dessen Verstindnis und Umsetzung noch relevant ist. Kénnte
man annehmen, dass bereits alles umgesetzt sein sollte, was das Konzil an Ergebnissen
zeitigte? Der Duktus des Konzils selbst wiirde dieser Annahme widersprechen. Denn in-
sofern Kirche sich den Herausforderungen der Zeit stellen muss (das tat sie ja auch be-

ditionsprozesse und -konzepte prasent waren und sind. Die Entwicklung von Traditionslinien fin-
det nicht parallel statt. Friihere Traditionsbestande wirken in die aktuelle Zeit hinein und kénnen
individuell revitalisiert werden. Was dies konkret heifdt, wird in der Arbeit an verschiedenen Bei-
spielen deutlich werden. Zur Kritik des Konzeptes der Ungleichzeitigkeit bei Bloch und in seiner
Rezeption vgl. Schmieder, Falko: Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen. Zur Kritik und Aktualitat
einer Denkfigur. In: Zeitschrift fiir kritische Sozialtheorie und Philosophie 4 (2017) H.1-2, 325-363.

21 Gadamer, Hans-Georg: »Hermeneutik«. In: Ritter, Joachim (Hg.): HWPh, Band 3 (1974), Sp.
1061-1073, hier 1061. Vgl. ebd. auch fiir eine allgemeine historische und philosophische Einord-
nung des Begriffs »Hermeneutik«.
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reits vor dem Konzil) und vor allem auf welche Weise (diese Haltung hat sich wesentlich
verindert), ist ein Abschluss der »Konzilsagenda« nicht méglich. Wohl aber gibt es theo-
logische Rahmenbedingungen, die das Konzil in verschiedenen Bereichen festlegte, und
umfassende Ausfithrungen, die es fiir viele Themen ausarbeitete. Manche von ihnen ver-
breiteten sich schnell in den Strukturen der Kirche, im Sinn der Gliubigen oder in der
Offentlichkeit der globalen Gesellschaften. Andere wurden kaum rezipiert®* oder avan-
cierten zum Gegenstand reger Diskussionen. Jenes Dokument, das einen Angelpunkt
der vorliegenden Studie bildet, kann zu Letzteren gezihlt werden. Die Erklirung Nostra
aetate wurde — obwohl die kiirzeste der verabschiedeten Schriften — viel diskutiert und
analysiert.

Ein grofer Schritt des Konzils war das Programm des Aggiornamento: eine offene Hal-
tung der Kirche gegeniiber den Erkenntnisbedingungen der heutigen Zeit, eine »Ver-
heutigung«** der Kirche. Dazu gehérte auch die Erkenntnis, dass die katholische Kirche
keine exklusive Deutungsmacht iiber das Konzil besitzt. Das zeigt gerade der jiidisch-
christliche Dialog, der fiinfzig Jahre nach dem Konzil mit zwei Dialogerklirungen we-
sentliche Impulse von jidisch-orthodoxer Seite erhielt. Im Dezember 2015 veréffent-
lichte eine Gruppe jiidisch-orthodoxer Rabbiner die Erklirung Den Willen unseres Vaters
im Himmel tun: Hin zu einer Partnerschaft zwischen Juden und Christen**. Im gleichen Monat
wurde von der katholischen Kommission fir die religiosen Beziehungen zum Judentum
das Dokument »Denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung, die Gott gewdhrt« (Rom 11,29).
Reflexionen zu theologischen Fragestellungen in den katholisch-jiidischen Beziehungen aus Anlass
des 50-jihrigen Jubildums von Nostra aetate (Nr. 4)* publiziert. Im August 2017 erschien die

22 Soetwa Inter mirifica. Dekret iiber die sozialen Kommunikationsmittel. Zweites Vatikanisches Kon-
zil, 4. Dezember1963. Vgl. Albergio, Giuseppe: Treue und Kreativitat bei der Rezeption des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Hermeneutische Kriterien. In: Albergio, Giuseppe (Hg.): Herausforderung
Aggiornamento. Zur Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils. Altenberge: Oros 2000, 1335,
hier17—18.

23 Bredeck, Michael: Aggiornamento. In: Delgado, Mariano/Sievernich, Michael (Hg.): Die grofien
Metaphern des Zweiten Vatikanischen Konzils. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2013, 59-80, hier 59,
FN1.

24  Den Willen unseres Vaters im Himmel tun: Hin zu einer Partnerschaft zwischen Juden und Chris-
ten. Erkldrung orthodoxer Rabbiner zum Christentum. 3. Dezember 2015. Ubersetzt von Jehoschua
Ahrens und Michael Kithntopf. In: Ahrens, Jehoschua u.a. (Hg.): Hin zu einer Partnerschaft zwi-
schen Juden und Christen. Die Erklarung orthodoxer Rabbiner zum Christentum. Berlin: Metropol
2017, 254—258. Englischer Originaltext: To Do the Will of Our Father in Heaven: Toward a Partnership
between Jews and Christians. Orthodox Rabbinic Statement on Christianity. Sofern in der Fuinote keine
andere Quelle angegeben ist, finden sich die URLs offizieller jiidischer und christlicher Erklarun-
gen im Literaturverzeichnis.

25  Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum:»Denn unwiderruflich sind Gnade und
Berufung, die Gott gewahrt« (R6m 11,29). Reflexionen zu theologischen Fragestellungen in den
katholisch-jiidischen Beziehungen aus Anlass des 50-jahrigen Jubildums von Nostra aetate (Nr. 4).
10. Dezember 2015 (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 203). Bonn: Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz 2016. Englischer Originaltext: »The Gifts and the Calling of God Are Irrevo-
cable« (Rom 11:29): A Reflection on Theological Questions Pertaining to Catholic-Jewish Relations on the
Occasion of the 50th Anniversary of Nostra aetate (No. 4).
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Erklirung Zwischen Jerusalem und Rom. Gedanken zu 50 Jahre Nostra Aetate*®, die vom Rabbi-
nical Council of America, der Conference of European Rabbis sowie dem Chief Rabbinate
of Israel unterzeichnet wurde. Alle drei Dokumente sind gekennzeichnet durch einen of-
fiziellen Charakter — zum einen durch die herausgebenden Institutionen, zum anderen
durch die Reprisentativitit ihrer Unterzeichner. Bereits vor diesen Erklirungen gab es
sowohl aufjiidischer als auch auf christlicher Seite schriftliche und miindliche Auflerun-
gen zum jiidisch-christlichen Dialog.?”

Der Rabbinical Council of America publizierte 1964 das Dokument Policy Statement
On Ecumenicism and Interreligious Dialogue®®, in dem festgehalten wird: »Only full appre-
ciation on the part of all of the singular role, inherent worth and basic prerogatives of
each religious community will help promote the spirit of cooperation among faiths.«*
Im Hintergrund der Stellungnahme des modern-orthodoxen Rabbinerverbandes stand
die Position des Rabbiners Joseph B. Soloveitchik, der zwar aufgrund der damaligen Um-
stinde — in der Zeit noch vor Nostra aetate — vom theologischen Dialog abriet, den Dialog
in gesellschaftlichen und sozialen Fragen aber durchaus guthief3. Auch einen theologi-
schen Dialog verbot er nicht, sondern sah ihn vor allem als Aufgabe von ausgebildeten
Rabbinern, die das Selbstverstindnis des Judentums mit fester Uberzeugung reprisen-
tieren konnten.*® Die Reaktionen auf Nostra aetate waren entsprechend dem damaligen
Klima zurtickhaltend. Die Weltkonferenz jiidischer Organisationen oder der damalige
israelische Staatsprisident wiirdigten die Grundintention von Nostra aetate sowie die lan-
ge notwendige »Zuriickweisung der jidischen Kollektivschuld am Tode Jesu und des An-
tisemitismus«®. Allerdings wurde auch Kritik laut, da die Erklirung keine Ablehnung
der Mission gegeniiber Jildinnen und Juden®* und auch kein Schuldeingestindnis der

26  Rabbinical Council of America/Conference of European Rabbis/Chief Rabbinate of Israel: Zwischen
Jerusalem und Rom. Gedanken zu 50 Jahre Nostra Aetate. 31. August 2017 (Sonderdruck Wien
2017). Englischer Originaltext: Between Jerusalem and Rome. Reflections on 50 Years of Nostra aetate.

27  Fur eine ausfiihrliche Sammlung von Dokumenten und Verlautbarungen vgl. Henrix, Hans Her-
mann/Rendtorff, Rolf (Hg.): Die Kirchen und das Judentum. Band 1: Dokumente von 1945-1985.
Paderborn: Bonifatius-Druckerei/Miinchen: Chr. Kaiser 1988; Henrix, Hans Hermann/Kraus, Wolf-
gang (Hg.): Die Kirchen und das Judentum. Band 2: Dokumente von 1986—2000. Paderborn/
Gutersloh: Bonifatius Druckerei 2001; Henrix, Hans Hermann/Boschki, Reinhold (Hg.): Die Kirche
und das Judentum. Band 3, Digitale Version: Dokumente von 2000 bis heute. Bonn: Nostra Aeta-
te — Dialog & Erinnerung 2011ff.

28  Rabbinical Council of America: Policy Statement On Ecumenicism and Interreligious Dialogue,
1964. Der Text ist abgedruckt am Ende des Aufsatzes von Soloveitchik, Joseph B.: Confrontation.
In: Tradition. A Journal of Orthodox Jewish Thought 6 (1964) H. 2, 5—29, Statement: 28—29.

29  Rabbinical Council of America: Policy Statement, 29.

30  Vgl. Ahrens, Jehoschua: Den Willen unseres Vaters im Himmel tun. Zu Kontext, Entstehung und Re-
zeption der Erklarung orthodoxer Rabbiner und ein kurzer Ausblick auf die Zukunft des Dialogs.
In: Ahrens, Jehoschua u.a. (Hg.): Hin zu einer Partnerschaft zwischen Juden und Christen. Die Er-
klarung orthodoxer Rabbiner zum Christentum. Berlin: Metropol 2017, 53—79, hier 58—59.

31 Renz, Andreas: Die katholische Kirche und der interreligiose Dialog: 50 Jahre »Nostra aetate«. Vor-
geschichte, Kommentar, Rezeption. Stuttgart: Kohlhammer 2014, 161.

32 Um inklusiven, diversititsbewussten Sprachgebrauch und grammatikalische Eindeutigkeit und
Lesbarkeit des Textes zu vereinbaren, werden in der vorliegenden Studie haufig geschlechterneu-
trale Bezeichnungen fiir Personen verwendet. Dies ist an manchen Stellen aus sprachlichen oder
inhaltlichen Criinden nicht méglich, da z.B. die Formulierung »eine Person christlichen oder jiidi-
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Kirche fiir die jahrhundertelange Verfolgung und Abwertung des Judentums enthielt.*®
Erstinden199oer Jahren wurde Nostra aetate ins Hebriische iibersetzt, was Andreas Renz
auch als Ausdruck »einer zoégerlichen und verzégerten Reaktion der jiidischen Gemein-
schaft auf NA<* deutet.

Aufgrund seiner starken Rezeption im christlichen Bereich soll an dieser Stelle das
im Jahr 2000 erschienene Dokument Dabru Emet® (Redet Wahrheit) genannt werden. Es
wurde von vier amerikanischen Forschenden aus unterschiedlichen jiidischen Denomi-
nationen verfasst. Viele andere Personen aus dem jiidischen religiésen und akademi-
schen Leben unterschrieben die Erklirung. Das Dokument sollte als »Agenda fiir die
judische Gemeinschaft dienen, um die stattgefundenen Verinderungen in den Christ-
lichen Kirchen zu diskutieren«®. Allerdings wurde die Erklirung nicht als eine solche
»Quaestio Disputata«<’” aufgefasst, sondern wegen theologisch fiir viele Mitglieder der jii-
dischen Gemeinschaft zu weitreichender Positionen kritisiert. Das Dokument war ein
wichtiger Motor fiir die christliche Motivation zum jiidisch-christlichen Dialog und er-
reichte durch die Veroffentlichung z.B. in den New York Times am 10. September 2000%%,
in der Baltimore Sun sowie der Washington Post® auch eine breite Offentlichkeit.

Eine Intensivierung und Reflexion des Dialoges mehr als 60 Jahre nach Konzilsbe-
ginn ist nicht iiberfliissig — im Gegenteil. Verschiedene Dynamiken im Dialog sowie die
neuen Dokumente von jiidisch-orthodoxer Seite zeigen seine Aktualitit und Relevanz.

schen Glaubens« (starke Betonung der Glaubensebene) inhaltlich nicht genau dasselbe meint wie
»Christ/Christin« oder »Jude/]idin« (I4sst offen, ob die Zugehdorigkeit tber den personlich prakti-
zierten Glauben, ein Ritual, die Herkunft etc. definiert wird). In diesen Fallen wird die Paarform
»Christinnen und Christen« bzw. »)iidinnen und Juden« (sowie andere analoge Beispiele) verwen-
det. Wo nach den Regelungen der deutschen Sprache moglich, wird die Geschlechterdiversitat
durch einen Asterisk (*) sichtbar gemacht. Ist dies nicht mit grammatikalischen Regeln vereinbar,
wird die Paarform gewdhlt—ohne dass hier diverse Geschlechter ausgeschlossen sind. Es wird dar-
aufhingewiesen, dass der Asterisk bei der barrierefreien Vorlesefunktion als »Pause«, »Stern«oder
»Sternchen«vorgelesen werden kann.

33 Vgl. Renz: Die katholische Kirche und der interreligiose Dialog, 162.

34  Ebd.164.

35  National Jewish Scholars Project: Dabru Emet — Redet Wahrheit. Eine judische Erklarung Gber
Christen und Christentum. 10. September 2000. Ubersetzung: Annegret Werner und Rudolf We-
ckerling. Englischer Originaltext: Dabru Emet. A Jewish Statement on Christians and Christianity. Ei-
ne wissenschaftliche Auseinandersetzung mit dem Dokument findet sich im Begleitband der Au-
toren und der Autorin: Frymer-Kensky, Tikva u.a. (Hg.): Christianity in Jewish Terms. Boulder, CO
u.a.: Westview Press 2000, sowie z.B. Kampling, Rainer/Weinrich, Michael (Hg.): Dabru emet —
redet Wahrheit. Eine jidische Herausforderung zum Dialog mit den Christen. Giitersloh: Kaiser
2003.

36  Signer, Michael A.: Judische und Christliche Rezeption von Dabru Emet. In: Siebenrock, Roman A./
Tick, Jan-Heiner (Hg.): Selig, die Frieden stiften. Assisi — Zeichen gegen Gewalt. Freiburg/Basel/
Wien: Herder 2012, 185—201, hier 186.

37  Ahrens: Den Willen unseres Vaters im Himmel tun, 61.

38  Vgl. die Homepage des Institute for Islamic, Christian, Jewish Studies: https://icjs.org/dabru-eme
t-text/ (29.11.2022).

39 Vgl. Musall, Frederek: Christentum ist Gétzendienst (?). Einige Anmerkungen zu Moses Maimoni-
des’ Haltung zum Christentum in ihrem kulturgeschichtlichen Kontext. In: Ahrens, Jehoschua u.a.
(Hg.): Hin zu einer Partnerschaft zwischen Juden und Christen. Die Erklarung orthodoxer Rabbiner
zum Christentum. Berlin: Metropol 2017, 90-106, hier 90.
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Interessant ist dabei die Beobachtung, dass die Rezeption des Konzils verschiedene Er-
innerungsphasen nach sich zog, die ihre je eigenen Konzilsgeschichten schrieben:

»Der Abschluss des Zweiten Vatikanischen Konzils hat in den erinnerungskulturellen
Abstanden von zehn Jahren jeweils eigene Rezeptionsgeschichten geschrieben. In ih-
rem Spiegel lassen sich die Herausforderungen, die das Konzil hinterlassen hat, aber
auch seine wegweisenden Entscheidungen nachverfolgen.«*°

Die vorliegende Studie begibt sich auf die Spuren dieser Rezeptionsgeschichten in ihren
»erinnerungskulturellen« Dynamiken aus unterschiedlichen theoretischen und metho-
dischen Perspektiven. Die Rezeptionsgeschichte offenbart spezifische traditionsherme-
neutische Herausforderungen. Welche Forschungsfragen fiir diese Untersuchung lei-
tend sind und welche Herangehensweise gewahlt wurde, wird im Folgenden niher er-
lautert.

3. Die Forschungsfrage(n)

Drei rote Fiden ziehen sich durch die kommenden Uberlegungen. Sie laufen manchmal
fiir sich, iiberkreuzen sich und verbinden sich in Schlussfolgerungen und Erkenntnis-
sen. Der Titel der Studie fasst alle drei Fiden zusammen: Religidse Tradition in Bewegung.
Zur Hermeneutik des Zweiten Vatikanischen Konzils im jiidisch-christlichen Dialog. Die drei Li-
nien sollen hier erliutert werden (Abbildung 1):

Abbildung 1: Forschungslinien der Studie

40  Ahrens, Jehoschua/Hoff, Gregor Maria: Geschwister auf einer gemeinsamen Suche. Eine Analyse
derjiidisch-orthodoxen Stellungnahmen zum Dialogkurs der Kirche. In: HK 74 (2020) H. 7, 24-26,
hier 24.
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Religidse Tradition in Bewegung

(1.) Traditionshermeneutik. Die erste Linie bildet die Frage nach Tradition und ihrer In-
terpretation. Der Begriff »Tradition«ist innerhalb der katholischen Kirche und Theologie
von verschiedenen Bedeutungen geprigt und hat hohe theologische, kirchenpolitische
und historische Relevanz. Bereits beim Zweiten Vatikanum selbst und in der Rezeption
tauchten Fragen nach der Stellung des Konzils innerhalb der Tradition sowie Debatten
um seine Auslegung auf. Auf dieser thematischen Linie stehen verschiedene Fragen: Wie
ist Tradition als Begriff und theologische Kategorie zu bestimmen? In welchen Phasen
der Kirchen- und Theologiegeschichte konstituierten sich bestimmte Traditionskonzep-
te und wie wirken diese bis heute fort? Ist der Bezug zu Israel und dem Judentum eine
Leerstelle christlicher Theologie? Wie stellt sich die Hermeneutikdebatte um Benedikt
XVL. differenziert dar? Welche hermeneutischen Méglichkeiten stehen zur Verfiigung?

(2.) Jidisch-christlicher Dialog und Israeltheologie. Der zweite Faden, der sich durch die
gesamte Arbeit zieht, ist eine Auseinandersetzung mit dem Verhaltnis der Kirche zum
Judentum in seinen unterschiedlichen Ausprigungen und dem Dialog auf verschiede-
nen Ebenen. Eine Ausgangsthese ist, dass sich im Angesicht der israeltheologischen
Transformationen des Zweiten Vatikanischen Konzils und deren Rezeption neue Per-
spektiven fiir die Konzilshermeneutik eréffnen. Dabei stellen sich folgende Fragen:
Welche Wendung nahm die Haltung der Kirche zum Judentum mit der Erklirung Nostra
aetate? Wie zeigt die Israeltheologie des Konzils paradigmatisch die Dynamik von Kon-
tinuitit, Diskontinuitit und Bruch in der kirchlichen Tradition? Welchen Beitrag leistet
die Analyse der Israeltheologie und des jidisch-christlichen Dialogs ausgehend vom
Zweiten Vatikanum bis hin zu ihrer jiingsten Rezeption zu einer Hermeneutik des Kon-
zils insgesamt? Inwiefern wird die »Auenperspektive« des Judentums in seiner Vielfalt
zu einem Bestimmungsfaktor fir das katholische bzw. christliche Selbstverstindnis?

(3.) Rezeptionstheorie und wissenschaftstheoretische Reflexion. Ausgehend von den ersten
beiden Linien kénnen Schlussfolgerungen fiir eine Theorie der Hermeneutik und Rezep-
tion des Konzils gezogen werden. Die Ebenen der inhaltlichen Auseinandersetzung und
der methodologischen Reflexion gehen immer wieder ineinander itber und bereichern
sich gegenseitig. An verschiedenen Stellen wird sich zeigen, dass die Wahl des metho-
dischen Zugangs theologische Erkenntniswege beeinflusst. Methoden — verstanden als
einjeweils gewihlter Zugang zu einem Problem, zu vorliegendem Material oder eine be-
stimmte Herangehensweise an ein Phinomen — miissen reflektiert und erweitert wer-
den. Im jidisch-christlichen Dialog ist die Theologie besonders gefordert, alternative
Perspektiven abseits historisch problematischer Argumentationsmuster, die das Juden-
tum, aber auch andere Religionen marginalisierten, abwerteten oder instrumentalisier-
ten, zu entwickeln. Es gilt, jene Hermeneutiken jiidisch-christlicher Beziehungen der
vergangenen Jahrhunderte offenzulegen, die vor allem von »negativer Abgrenzung, tri-
umphalistischer Uberbietung oder durch eine Substitutionstheologie anti-jiidisch defi-
niert«* wurden, den Blick fiir historisch gelebte Alternativen zu 6ffnen und vor allem zu-
kiinftig eine Traditionshermeneutik angesichts des jidisch-christlichen Dialogs zu ent-
wickeln. Die These dieser Studie ist, dass besonders die Kulturwissenschaften, postko-
loniale sowie metaphorologische Ansitze Theorien und Methoden bereitstellen konnen,

41 Ehrensperger, Kathy: Gemeinsam oder einsam? Wegspuren »religidser« Traditionen nach 7o u. Z.
In: Kul 34 (2019), 108-121, hier 108.
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um solche alternativen Denkwege zu erkunden. Debatten um die Konzilshermeneutik
implizieren hiufig ein Sprachproblem und sind von gegenseitigem Miss- und Unver-
stindnis gepragt. Diese Problemhorizonte fordern zur Reflexion und Entwicklung der
theologisch-hermeneutischen Instrumentarien auf. In der wissenschaftstheoretischen
Reflexion zeigen sich verschiedene Fragen: Wie funktioniert theologische Wissenspro-
duktion und wo ist diese von Mustern der Macht und Abwertung durchzogen? Wie kon-
nen solche Muster durchbrochen werden? Welche Konzepte stecken hinter Formulierun-
gen wie »Bruch« und »Kontinuitit« und welche anderen Versprachlichungen dieser Dy-
namiken sind moglich? Welche Impulse kénnen vom jitdisch-christlichen Dialog fir die
(Fundamental-)Theologie ausgehen? Welche Schlussfolgerungen ergeben sich daraus fir
eine Theorie der Hermeneutik und Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils?

Alle drei Linien durchziehen jedes Kapitel und treten einmal mehr und einmal weni-
ger hervor. Im dritten Teil werden sie in der Erkundung und Entwicklung dialogsensibler
Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie zusammengefiihrt.

Im Titel wird von religioser Tradition in Bewegung gesprochen. Diese Bewegung ist
nicht blof als ein lineares Fortschreiten zu verstehen, sondern als dynamische Verin-
derung. Dynamik bezeichnet eine Entwicklung in der Spannung verschiedener Krif-
te. Die spannungsreichen Bewegungen und Verdnderungen der katholischen Tradition
intensivierten sich besonders in Zusammenhang mit dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil, in der Zeit kurz davor, wihrenddessen und vor allem auch danach. Eine solche Dy-
namisierung kirchlicher Tradition(en) steht natiirlich auch im Kontext der allgemeinen
gesellschaftlichen Pluralisierung im 20. und 21. Jahrhundert. Traditions- und Transfor-
mationsnarrative gehdren zur Dynamik gesellschaftlicher Gruppen und Phinomene. So
konstatieren Michael von Briick und Jiirgen Werbick bereits im Jahr 1994: »Die christli-
chen Traditionen stehen unter einem erheblichen Verinderungsdruck; und die Fakto-
ren, die diesen Druck immer noch verstirken, stehen offensichtlich im Zusammenhang
mit Krisenphinomenen, die sich aus der Modernisierungsdynamik westlich-nérdlicher
Industriegesellschaften ergeben.«** Kritisch merken sie jedoch auch an, »es mag sich
zuletzt gar der Verdacht anmelden, die apokalyptische Dramatisierung uniibersichtli-
cher Zivilisations- und Traditionskrisen zum Endzeitszenario sei vielleicht doch nur ei-
ne besonders effektvolle Stilisierung der Jetztzeit zur Wendezeit«*. Dieser Anfrage muss
sich auch die Forschung zum Zweiten Vatikanischen Konzil stellen. Konflikte in der Deu-
tungsgeschichte zeigen, wie das Konzil und seine Rezeption ebensolchen Stilisierungen
ausgesetzt sind. Ein selbstkritischer Ansatz jeglicher Traditions- und Transformations-
forschung wird bewusst auch in die Forschungsfrage(n) miteinbezogen. Die kritische
Selbstanfrage begleitet die drei vorgestellten Linien immer wieder — und wird als Teil
dialogsensibler Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie im dritten Teil verankert.

42 Brlck, Michael von/Werbick, Jirgen: Vorwort. In: Briick, Michael von/Werbick, Jirgen (Hg.): Tradi-
tionsabbruch — Ende des Christentums? Wiirzburg: Echter 1994, 7-8, hier 7.
43 Ebd.

23



2%

Religidse Tradition in Bewegung
4. Nostra aetate und der Bruch in der Kirchen- und Theologiegeschichte

Die Herausforderung von Traditionsdynamik zeigt sich auf katholischer Seite insbeson-
dere in den verschiedenen Einbettungsversuchen des Zweiten Vatikanischen Konzils in
die als rechtgliubig markierte Tradition. Dass eine solche Einordnung fiir viele Gliubige
nicht selbstverstindlich war und ist, zeigt sich an den geschilderten Interpretationskon-
flikten. Diese Interpretation ist deshalb so komplex, weil sich in den unterschiedlichen
Deutungen verschiedene Kontexte und Gegenwarten abbilden. Die Erklirung wurde di-
rekt nach der Promulgation anders wahrgenommen als nach zwanzig oder fiinfzig Jah-
ren. Sie wird von Personen anders aufgefasst, die das Konzil unmittelbar oder aus der
Ferne miterlebten, die heute noch in der Kirche aktiv engagiert sind oder Fithrungspo-
sitionen bekleiden, als von Menschen, die lange nach dem Konzil geboren wurden oder
in einem eher distanzierten Verhaltnis zur institutionellen Kirche stehen. All diese Ge-
schichten gehoren, so formuliert es Gregor Maria Hoff, »in die Gegenwart des Textes«**:

»Der theologiegeschichtliche Horizont von NA 4 ist dabei besonders zu berlicksich-
tigen: Die Rezeptionsgeschichte von NA gehért in die Gegenwart des Textes — nur in
den Gegenwarten seiner Auffassung und Darstellung steht er zur Verfiigung: im his-
torischen Blick, den die Kirche nicht allein entwickelt, sondern mit dem Gesicht zum
gegenwadrtigen Judentum zu verantworten hat. NA 4 entsteht insofern in gemeinsamen
Lektiiren je neu.«*

Die Auseinandersetzung mit der Entstehung von Nostra aetate wird zeigen, dass verschie-
dene Stimmen vor allem aus dem »Auflen« der Kirche auf die Notwendigkeit einer Wen-
de im Verhiltnis der Kirche zum Judentum hingewiesen haben.

Um die Interpretation dieser Wende wird es auf den folgenden Seiten vielfach ge-
hen. Die Kategorie des Bruches wird in der Konzilsforschung immer wieder auf die is-
raeltheologischen Transformationen bezogen — und zurecht stellt sich die Frage, ob in
dieser offensichtlich verinderten Bewertung Israels und des Judentums eine solche Me-
tapher moglicherweise angemessen ist. Doch war Nostra aetate ein Bruch mit der kirchli-
chen Tradition? Die Metaphorik fir die Verinderungen der Theologie durch Nostra aetate
ist vielfiltig. Es ist die Wende in der Israeltheologie, der Umbruch in tiberkommenen Vor-
stellungen, die Riickbesinnung auf die Wurzeln der Kirche. Vieles hingt vom Verstindnis
der jeweiligen Begriffe ab.

Mit Blick auf die Israeltheologie der Kirche ist zu fragen, ob ein Bruch nicht viel
frither stattfand. So kénnte die Kategorie des Bruches auch in eine andere theologie-
geschichtliche Phase hinein verschoben werden. War es bei der Etablierung der Gottes-
mordthese als theologisch und gesellschaftlich wirksames Motiv? War es bei den christ-
lich mitgewirkten Judenverfolgungen? War es, als die jiidischen Traditionen hermeneu-

44  Hoff, Gregor Maria: Nostra Aetate 4 als Anfrage an die systematische Theologie. In: Boschki,
Reinhold/Wohlmuth, Josef (Hg.): Nostra Aetate 4. Wendepunkt im Verhéltnis von Kirche und Ju-
dentum — bleibende Herausforderung fiir die Theologie. Paderborn: Ferdinand Schéningh 2015,
125134, hier 134. Hervorhebungen innerhalb von Zitaten werden, wenn nicht anders angegeben,
jeweils aus dem Originaltext ibernommen.

45  Hoff: Nostra Aetate 4 als Anfrage, 134.
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tisch zugunsten des Christentums instrumentalisiert und abgewertet wurden? Ist ein
Bruch in der Theologie- und Kirchengeschichte in der Abwendung vom Jiidisch-Sein Je-
su zu verorten? Und besteht eine Kontinuitit mit dem »Urchristentum« bzw. der »frithen
Kirche« gerade in den Bereichen, wo Elemente aus dem jiidischen Bereich itbernommen
wurden, wo das Jude-Sein Jesu im Mittelpunkt stand? Wo es theologie- und kirchenge-
schichtlich immer wieder Anniherungen und friedliche Koexistenz der jiidischen und
christlichen Bevolkerung gab? Wo eine Riickbesinnung auf die hiufig verdringte Bezie-
hung zum Judentum stattfand?

Wenn die Kategorie des Bruches verwendet wird, so ist sie nicht auf das Zweite Va-
tikanische Konzil, sondern viele andere Ereignisse und Narrative anzuwenden. Roman
Siebenrock schreibt iiber Jules Isaac: »Er hat vielmehr die Kirche gelehrt, dass wir durch
die Ablehnung des Judentums Jesus selbst entfremdet wiren«*. Dieses Bild der Ent-
fremdung ist eine interessante Metapher. Sie erlaubt es, das Bild des Bruches mit dem
Bild des Wandels und der Umkehr zu verbinden. Kirchliche Traditionsprozesse sind
briichig und durchzogen von Entfremdungen von der Botschaft der Heiligen Schrift.
Diese Briichigkeit der Kirche holt das Konzil in der Konstitution itber die Kirche Lumen
gentium*” (LG) ein, indem sie die Kirche als komplexe Einheit versteht: »die sichthare
Versammlung und die geistliche Gemeinschaft, die irdische Kirche und die mit himmli-
schen Gaben beschenkte Kirche« (LG 8). Die Kirche ist »eine einzige komplexe Wirklichkeit,
die aus menschlichem und gottlichem Element zusammenwichst« (LG 8). Briichigkeit und
Entfremdung gehoren in die Lebenswirklichkeit der Menschen und damit auch der
Kirche. Ekklesiologisch wird ein solches Kirchenbild allerdings mit dem einer societas
perfecta konfrontiert. Damit zusammenhingende Spannungen, auch in der Rezeption
des Konzils, kommen in der Studie deshalb in verschiedenen Kontexten in den Blick.

Der immer wieder beim Zweiten Vatikanischen Konzil und insbesondere bei Nostra
aetate verortete Bruch kann dahingehend analysiert werden, ob hier eine Entfremdung
von der christlichen Botschaft, von der Heiligen Schrift stattfand, oder eine Anniherung
an diese. Die in der Kirchengeschichte noch nie dagewesene Vergebungsbitte von Papst
Johannes Paul I1.*® zeigt, dass die Briiche durch eine Entfremdung vom Judentum und
eine Abwertung der jidischen Traditionen im Laufe der Theologiegeschichte sowie die
furchtbaren Folgen dieser auch wahrgenommen wurden. Dieser Schritt war ekklesiolo-
gisch entscheidend und notwendig, weil mit der Moglichkeit des Schuldeingestindnis-
ses ein Korrektiv der societas perfecta umgesetzt wurde.

46  Siebenrock, Roman A.: »... die Juden weder als von Gott verworfen noch als verflucht« darstellen
(NA 4). In: HThK Vat. . Band 5. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2009, 415423, hier 419.

47  Lumen gentium. Dogmatische Konstitution tiber die Kirche. Zweites Vatikanisches Konzil, 21. No-
vember1964.

48  Vgl.Johannes Paul II.: Allgemeines Gebet, Schuldbekenntnis und Vergebungsbitte beim Pontifik-
algottesdienstam12. Mdrz 2000 in St. Peter in Rom. Vgl. auch Petschnigg, Edith: Biblische Freund-
schaft. Jiidisch-christliche Basisinitiativen in Deutschland und Osterreich nach194s. Leipzig: Evan-
gelische Verlagsanstalt 2018, 81. Benedikt XVI. wiederholte die Vergebungsbitte Johannes Pauls
1. wortlich im Jahr 2009 (vgl. Papst bittet Juden um Vergebung und verurteilt Antisemitismus. In:
domradio.de, 12.02.2009: https://www.domradio.de/themen/judentum/2009-02-12/papst-bittet
-juden-um-vergebung-und-verurteilt-antisemitismus-israelreise-bestaetigt [30.11.2022]).
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Religidse Tradition in Bewegung

Nostra aetate hat mit bestimmten Elementen der kirchlichen Tradition gebrochen -
und es war ein notwendiger Bruch. Die Ablehnung des Antisemitismus, die Verneinung
der Kollektivschuld am Tod Jesu oder der Respekt gegeniiber einem gemeinsamen
»geistlichen Erbe« (NA 4) sind nur einige Beispiele dafiir. Die Kirche konnte nicht trotz,
sondern gerade wegen dieser »Briiche« Raum der authentischen traditio Christi bleiben.
In der Forschung wurde vielfach gezeigt, dass Nostra aetate und eine Erneuerung der
Israeltheologie so wie viele andere zentrale Punkte des Zweiten Vatikanums wie die Re-
ligionsfreiheit in der Tradition der Kirche stehen. In der Rezeption gab es beziiglich der
Deutung des Konzils und dessen Verbindlichkeit allerdings Konflikte. Deshalb sollen die
Kategorien der Tradition, des Bruches, der Kontinuitit, der Reform und verschiedene
andere auf ihre Potenziale und Probleme fiir eine Hermeneutik des Konzils und eine
Theorie seiner Rezeption reflektiert und aus diesen Erkenntnissen heraus Impulse fiir
die (Fundamental-)Theologie und fiir den judisch-christlichen Dialog auf verschiedenen
Ebenen gegeben werden.

Wenn auch aus verschiedenen Perspektiven als noch nicht weit genug gehend beur-
teilt, so steht am Beginn der israeltheologischen Positionsverinderung der Kirche die
Erklirung Nostra aetate in ihrer Einbettung in die Gesamtheit der Konzilstexte. Die be-
deutende Nummer vier des Textes soll auch hier Raum bekommen und als Ausgangs-
punkt der folgenden Analysen verstanden werden.

»Bei ihrer Besinnung auf das Geheimnis der Kirche gedenkt die Heilige Synode des
Bandes, wodurch das Volk des Neuen Bundes mit dem Stamme Abrahams geistlich
verbunden ist.

So anerkennt die Kirche Christi, dafd nach dem Heilsgeheimnis Gottes die Anfinge
ihres Glaubens und ihrer Erwahlung sich schon bei den Patriarchen, bei Moses und den
Propheten finden.

Sie bekennt, daR alle Christglaubigen als S6hne Abrahams dem Glauben nach in
der Berufung dieses Patriarchen eingeschlossen sind und dafd in dem Auszug des er-
wiéhlten Volkes aus dem Lande der Knechtschaft das Heil der Kirche geheimnisvoll vor-
gebildet ist. Deshalb kann die Kirche auch nicht vergessen, daf$ sie durch jenes Volk,
mit dem Gott aus unsagbarem Erbarmen den Alten Bund geschlossen hat, die Offen-
barung des Alten Testamentes empfing und genédhrt wird von der Wurzel des guten
Olbaums, in den die Heiden als wilde SchéRlinge eingepfropft sind. Denn die Kirche
glaubt, dafs Christus, unser Friede, Juden und Heiden durch das Kreuz verséhnt und
beide in sich vereinigt hat. Die Kirche hat auch stets die Worte des Apostels Paulus vor
Augen, der von seinen Stammverwandten sagt, dafk >sihnen die Annahme an Sohnes
Statt und die Herrlichkeit, der Bund und das Cesetz, der Gottesdienst und die Verhei-
Rungen gehdren wie auch die Vater und dafd aus ihnen Christus dem Fleische nach
stammt< (R6m 9,4-5), der Sohn der Jungfrau Maria.

Auch héltsie sich gegenwartig, dafd aus dem jlidischen Volk die Apostel stammen,
die Grundfesten und Siulen der Kirche, sowie die meisten jener ersten Jinger, die das
Evangelium Christi der Welt verkiindet haben.

Wie die Schrift bezeugt, hatJerusalem die Zeit seiner Heimsuchung nicht erkannt,
und ein grofier Teil der Juden hat das Evangelium nicht angenommen, ja nicht weni-
ge haben sich seiner Ausbreitung widersetzt. Nichtsdestoweniger sind die Juden nach
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dem Zeugnis der Apostel immer noch von GCott geliebt um der Vater willen; sind doch
seine Gnadengaben und seine Berufung unwiderruflich. Mit den Propheten und mit
demselben Apostel erwartet die Kirche den Tag, der nur Gott bekannt ist, an dem al-
le Volker mit einer Stimme den Herrn anrufen und ihm >Schulter an Schulter dienenc
(Soph 3,9).

Da also das Christen und Juden gemeinsame geistliche Erbe so reich ist, will die
Heilige Synode die gegenseitige Kenntnis und Achtung fordern, die vor allem die
Frucht biblischer und theologischer Studien sowie des briiderlichen Gespraches ist.

Obgleich die jiidischen Obrigkeiten mit ihren Anhdngern auf den Tod Christi ge-
drungen haben, kann man dennoch die Ereignisse seines Leidens weder allen damals
lebenden Juden ohne Unterschied noch den heutigen Juden zur Last legen.

Gewifd ist die Kirche das neue Volk Cottes, trotzdem darf man die Juden nicht als
von Gott verworfen oder verflucht darstellen, als wire dies aus der Heiligen Schrift
zu folgern. Darum sollen alle dafiir Sorge tragen, dafd niemand in der Katechese oder
bei der Predigt des Gotteswortes etwas lehre, das mit der evangelischen Wahrheit und
dem Ceiste Christi nicht im Einklang steht.

Im BewufRtsein des Erbes, das sie mit den Juden gemeinsam hat, beklagt die Kir-
che, die alle Verfolgungen gegen irgendwelche Menschen verwirft, nicht aus politi-
schen Griinden, sondern auf Antrieb der religiésen Liebe des Evangeliums alle HafR-
ausbriiche, Verfolgungen und Manifestationen des Antisemitismus, die sich zu irgend-
einer Zeit und von irgend jemandem gegen die Juden gerichtet haben. Auch hat ja
Christus, wie die Kirche immer gelehrt hat und lehrt, in Freiheit, um der Siinden aller
Menschen willen, sein Leiden und seinen Tod aus unendlicher Liebe auf sich genom-
men, damit alle das Heil erlangen. So ist es die Aufgabe der Predigt der Kirche, das
Kreuz Christi als Zeichen der universalen Liebe Gottes und als Quelle aller Gnaden zu
verkiinden.« (NA 4)%°

5. Der erkenntnistheologische Ort der Fragestellung
5.1 Der Ausgangspunkt: Reflexionen als katholische Theologin

Der Aufriss des Projektes dringt dazu, die eigene Perspektive in den Traditionsprozes-
sen, die die Arbeit untersucht, zu verorten. Von welchem Standpunkt aus erfolgt der
Blick auf die untersuchten theologischen Traditionen, auf das Verhiltnis von Christen-
tum und Judentum sowie die Geschichte der Israeltheologie der Kirche? Der erkenntnis-
theologische Ort der Fragestellung ist wichtig, um Vorannahmen und Interessen offen-
zulegen. Diese Vorbemerkungen erdffnen damit die wissenschaftstheoretisch-theologi-
sche Linie, welche die folgenden Kapitel immer wieder durchziehen wird.

Als Theologin bin ich der wissenschaftlichen Reflexion verpflichtet. Ich bin in der
Beschiftigung mit den vorgestellten Diskursen unweigerlich auf mein christliches bzw.

49  Die Verweiszahlen wurden im zitierten Text geldscht und kénnen im Original nachgelesen wer-
den.
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katholisches Selbstverstindnis verwiesen und kann nicht aus erster Hand etwa ein jii-
disches Selbstverstindnis schildern. Eine solche Feststellung dient nicht dazu, sich der
Bemithung des Hineinversetzens in andere Positionen zu entziehen. Im Gegenteil wird
so versucht, die unterschiedlichen Perspektiven und Selbstverstindnisse im jidisch-
christlichen Dialog ernst zu nehmen.

Standorte zeigen sich auch durch Terminologien und scheinbare Selbstverstindlich-
keiten im Diskurs. Dies wird beispielsweise an den Formulierungen »Altes« und »Neues«
Testament deutlich. In den Bibelwissenschaften wurde die Unterscheidung der Samm-
lung Heiliger Schriften in jiidischen und christlichen Traditionen zu unterschiedlichen
Zeiten vielfach reflektiert. Erich Zenger weist auf die erst entstehenden Differenzierun-
gen unterschiedlicher Teile der Heiligen Schriften hin, die in verschiedenen jiidischen
Strémungen und in den entstehenden christlichen Gruppierungen verwendet wurden.

»Altes Testament« gibt es erst, nachdem es (seit der Mitte des 2. Jh. n. Chr.) die GroRRe
>Neues Testamentcgibt. Vorher gibt es eine im Umfang noch offene und von den einzel-
nen Gruppierungen des Judentums teilweise unterschiedlich abgegrenzte Sammlung
>Heiliger Schriften¢, die auch von den Christen des 1. Jh. als ihre >Heiligen Schriftenc
betrachtet wurden. Wegen ihrer normativen Funktion kann man diese Schriften als ei-
ne spezifische GrofRe betrachten und ihr die Gesamtbezeichnung>Bibel Israels< geben,
wie dies im Folgenden geschieht. Der Begriff ist nicht ganz sachgemaf3, weil er ein all-
gemeines Einverstandnis ilber Aufbau und Umfang dieser>Bibel<als einer Einheit vor-
aussetzt, das friihestens im 2. Jh. n. Chr. vorlag.«*°

Die Benennung »Altes Testament« impliziere oft eine »Geringschitzung«** gegeniiber
der Hebriischen Bibel sowie eine »Abwertung des Judentums«®>. Die von ihm vorge-
schlagene Bezeichnung »Erstes Testament«> konnte sich allerdings in der Bibelwissen-
schaft und den anderen theologischen Disziplinen nicht durchsetzen. Die Bezeichnung
»Altes Testament« wurde in dieser Studie wie in vielen anderen theologischen Werken
deshalb dennoch beibehalten, mit einem Problembewusstsein im Hintergrund und oh-
ne abwertende Implikationen. Dies ist nur ein Beispiel von vielen, wo Sprache den ei-
genen Standort impliziert. Es fithrt zu einem weiteren wichtigen Punkt, nimlich einer
kritischen Reflexion dazu, was mit »dem« Judentum und Israel bezeichnet wird.

5.2 »Das« Judentum und Israel

Im Forschungsdiskurs ist immer wieder die Rede von »dem Judentum« oder »dem Judi-
schen«im »Christlichen«. Wie auch bei anderen Begriffszuweisungen, besonders im in-
terreligiosen und interkulturellen Bereich, muss die Gefahr der Essentialisierung durch
solche Sammelbegriffe problematisiert werden. Die zunichst scheinbare Eindeutigkeit

50  Zenger, Erich u.a.: Einleitungin das Alte Testament. Fiinfte, griindlich Giberarbeitete und erweiterte
Auflage. Stuttgart: Kohlhammer 2004, 12.

51 Ebd.14.

52 Ebd.

53 Vgl ebd. 14—16.
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eines Begriffes impliziert viele Probleme, da die Komplexitit der Wirklichkeit nicht ab-
gebildet wird.** Bei »dem Jiidischen« ist dies konkret erstens die gegenwirtige und re-
trospektive Pluralitit jiidischer Stromungen, zweitens die auch innerhalb dieser vorlie-
gende Heterogenitit und drittens die generelle Problematik, personliche Glaubenser-
fahrungen zu verallgemeinern. Dies trifft auch auf andere Termini wie »das Christliche«
oder »das Christentum« zu. Von einer katholischen Perspektive aus gesprochen muss
auch beachtet werden, dass genau eine solche Essentialisierung »des Jidischen«im Lau-
fe der Geschichte zu Enteignung, Verfolgung und Vernichtung gefiihrt hat. Die Formu-
lierung »das Jiidische« muss deshalb mit einer Sensibilitit fiir die eigentliche Pluralitit
derjidischen Traditionen in Geschichte und Gegenwart verwendet werden.

In meiner Arbeit definiere ich »das Jidische« als einen Sammelbegriff fiir die Plu-
ralitit verschiedener Strémungen. Vor allem bezeichnet es aber eine Perspektive im Dia-
log, die ich nicht einnehmen kann, denn die Pluralitit des Judentums aus einem judi-
schen Selbstverstindnis heraus zu beschreiben, ist mir nicht méglich. Das Jidische bzw.
das Judentum bilden ein Gegeniiber zu meiner Position — nicht in einer kontroversen
Bedeutung, aber im Sinne eines Dialogpartners. Wesentlich ist, diese Standortgebun-
denheit und Pluralitit zu reflektieren und sich der Begrenztheit von Sprachformen be-
wusst zu sein. Dies gilt auch fiir die eigene Glaubensgemeinschaft. Der jiidisch-christli-
che Dialog kann Anregungen geben, die Heterogenitit auch im »Christentum« bewusst
wahrzunehmen. Eine Differenzierung in dieser Vielfalt besteht darin, dass ich als katho-
lische Theologin forsche. Dies soll andere Konfessionen und Kirchen nicht ausgrenzen. In
der Studie werden Forschungsliteratur und Impulse aus vielen verschiedenen Perspekti-
ven (christlich, jiidisch, nicht religiés/theologisch), wissenschaftlichen Fachdisziplinen
und gesellschaftlichen Hintergriinden, nationalen und internationalen Kontexten und
Sprachenverarbeitet. Die gesellschaftliche Relevanz des Themas erschlief3t sich iber ver-
schiedene Zuginge, so z.B. die zentrale Bedeutung von Tradition in Gesellschaften, oder
die wesentliche Rolle eines interreligiésen und jidisch-christlichen Dialogs als Beitrag
zu religioser Bildung in einer pluralen Gesellschaft. Durch die Benennung des eigenen
Standpunktes soll also keine Ab- und Ausgrenzung unternommen, sondern Transparenz
in der theologischen Wissensproduktion erzeugt werden.

Die Bezeichnungen »Judentum« oder »Israel« tauchen im Diskurs hiufig auf, ohne
niher bestimmt zu werden. Manchmal werden die Begriffe synonym, manchmal un-
terschiedlich verwendet. Eine Differenzierung ist nicht immer einfach, dennoch sollen
mogliche Unterscheidungen hier diskutiert werden. Daniel Boyarin stellt die Schwie-
rigkeit dar, die mit der Verwendung der Kategorien »jiidisch« bzw. »Judentumc« in der
»griechisch-rémischen Epoche«®® verbunden ist. So unterscheide sich die Verwendung
des Wortes »jitdisch« in »modernen Gesellschaften«*® von den religiésen und kulturellen
Differenzierungen in der Antike. Eine Trennung von Kultur und Religion lag nicht in der

54  Fiir eine kritische Analyse der Bezeichnungen »jiidisch« und »christlich« im Kontext der Exegese
vgl. Vogel, Manuel: Jidisch versus christlich? »Parting of the ways« als Problem der Terminologie
in Quellen- und Beschreibungssprache. In: EvTh 80 (2020) H. 6, 418—431.

55  Vgl. Boyarin, Daniel: Gab es in der griechisch-romischen Epoche ein »Judentum«? In: Braun, Chris-
tina/Brumlik, Micha (Hg.): Handbuch Jidische Studien. K6In: Bohlau 2018, 59-79, hier 59.

56 Ebd.
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Art vor, wie wir sie heute kennen. Markus Tiwald bezeichnet die Phase ab Anfang des
3. Jahrhunderts v. Chr. bis zum »Beginn der rabbinischen Zeit«*” als »Frithjudentum«*®.
Auch dieser Begriff sei aber nur eine »Verlegenheitslosung, um den vorbelasteten Aus-
druck>Spitjudentum« abzulésen«*®. Dieser grenzt das rabbinische bzw. zeitgendssische
Judentum filschlicherweise vom biblischen Israel ab.®® In dhnlicher Weise vernachlis-
sigt der Begriff »Frithjudentum« die Geschichte und Traditionen des rabbinischen Ju-
dentums, die in die Zeit vor der Zerstorung des Zweiten Tempels zuriickreichen.

Da dieser Ubergang eine komplexe Entwicklung war® und keine genaue Eingren-
zung vorgenommen werden kann, wird die sich in unterschiedlichen Gruppierungen
auftretende religiose Tradition ab der Zeit der Hellenisierung in der vorliegenden Studie
trotzdem als »Judentum« bezeichnet. Im Hintergrund steht allerdings immer ein kriti-
sches Bewusstsein fiir die historische und semantische Vieldeutigkeit. An manchen Stel-
len wird explizit das »rabbinische Judentum« als solches benannt, um auf die Zeit nach
dem »Frithjudentum« hinzuweisen, oder auch der Zusatz »zeitgendssisches« Judentum
verwendet.

Die Bezeichnung »Israel« ist ebenso vieldeutig: »Der Begrift >Israel< bezeichnet im
Alten und Neuen Testament sehr unterschiedliche, wenn auch eng miteinander verwo-
bene Wirklichkeiten.«®* In der Hebriischen Bibel und im Alten und Neuen Testament
steht er (1.) fiir »den Namen des Stammvaters Jakob, den Sohn Isaaks und Enkel Abra-
hams«®, (2.) »das ganze Volk, das durch den gemeinsamen Glauben an JHWH (vgl. das
Grundbekenntnis in Dtn 6,4) konstituiert wird«**, (3.) das Land Israel als Ort der bibli-
schen Verheiflung und (4.) den politischen Staat Israel, der 1948 gegriindet wurde. Israel
ist »im Judentum [...] von zentraler Bedeutung fiir die eigene Identitit«*® und im jiidi-
schen Selbstverstindnis der eigentliche Name fiir das jiidische Volk, da »jiidisch« und
»Judentum« spitere Bezeichnungen darstellen.®

Damit stellt Israel eine komplexe theologische Kategorie dar, die im Christentum in
der Vergangenheit auch mit einer das Volk Israel ablésenden Hermeneutik verbunden
war. Das Zweite Vatikanische Konzil gewann im Verhiltnis zum Judentum eine neue Hal-
tung, »bleibt mit der Gegeniiberstellung von >Israel dem Fleische nach« und dem >neuen
Israelcallerdings noch dem alten Gegensatz verhaftet (vgl. Lumen gentium 9)«*’. Im Kon-
text desjiidisch-christlichen Dialogs gilt es, diese theologische Kategorie und alternative

57  Tiwald, Markus: Das Frithjudentum und die Anfinge des Christentums. Ein Studienbuch (BWANT
208). Stuttgart: Kohlhammer 2016, 27.

58  Ebd.23.
59  Ebd.25.
60 Vgl . ebd.

61  Kapitel 7 bietet dazu eine nihere Auseinandersetzung.

62  »lsrael«. In: Petzel, Paul/Reck, Norbert (Hg.): Von Abba bis Zorn Gottes. Irrtiimer aufklaren — das
Judentum verstehen. Herausgegeben im Auftrag des Cesprachskreises Juden und Christen beim
Zentralkomitee der deutschen Katholiken. Ostfildern: Patmos 22017, 93—96, hier 94.

63  »lsrael« In: Petzel/Reck: Von Abba bis Zorn Cottes, 94.

64  Ebd.

65 Ebd.93.

66  Fur wichtige Hinweise und Differenzierungen diesbeziiglich danke ich Rabbiner Jehoschua Ah-
rens.

67 »lsrael«. In: Petzel/Reck: Von Abba bis Zorn Cottes, 94.
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Deutungen im christlichen Bereich zu reflektieren. Als »Adressat der gottlichen Offenba-
rung« bleibt Israel »eine GréfRe, die auch die Christen in ihrem Selbstverstindnis betrifft
und herausfordert«.®® Eine historische Differenzierung zu den Bezeichnungen »christ-
lich« und »Christentum«wird in Kapitel 2 gegeben.®

5.3 Die anderen Kirchen und Religionen

Eine Studie muss aus Griinden der Methodik und eines lesefreundlichen Umfangs be-
stimmte Forschungsfragen fokussieren und andere ausschliefien. Letztere konnen al-
lerdings als Desiderate benannt werden. Zwei solcher Desiderate sind in Hinblick auf
andere christliche Kirchen sowie andere Religionen, insbesondere die dritte »abrahami-
tische« Religion, den Islam, zu formulieren. Eine nihere Auseinandersetzung mit den
Impulsen dieser fiir eine Theorie der Hermeneutik und Rezeption des Konzils wire wiin-
schenswert. Gerade im Traditionsdiskurs haben Fragen des interkulturellen, 6kumeni-
schen und interreligiosen Austauschs an Bedeutung gewonnen.

»Neben der hermeneutischen Frage nach der rechten Auslegung, Aneignung und Wei-
tergabe des Uberlieferten ist die Frage nach dem Wesen und der>Logik<religiéser Tra-
ditionen sowie ihrer Kommunikabilitit im weltweiten 6kumenischen, interreligiosen
und interkulturellen Dialog als theologische Frage stirker ins Bewufitsein getreten.«’®

»Tradition« ist im Kontext der Okumene ein historisch belasteter Begriff. Die Auseinan-
dersetzungen um das Verstindnis und die Verbindlichkeit von Tradition waren ein zen-
traler Konfliktpunkt der Reformation. Aus einer 6kumenischen Perspektive sind Ausein-
andersetzungen mit dem Traditionsbegriff deshalb auch mit einer Schuldgeschichte ver-
bunden. »Tradition« ist ein Begriff, der in der Spaltung der christlichen Konfession eine
wesentliche Rolle spielte und dort eine starke identititskonstruierende und -bezogene
Wirkung entfaltete, ja auch ab- und ausgrenzend war. Aspekte der Theologiegeschich-
te werden an einigen Stellen beriicksichtigt. Vor allem die Dimension der gegenwirti-
gen 6kumenischen Perspektiven und auch das Engagement anderer Kirchen im jitdisch-
christlichen Dialog wird in den folgenden Uberlegungen kaum oder nicht ausfiihrlich
behandelt, aber das Bewusstsein dafiir steht im Hintergrund. Das Verhiltnis zu Israel
bzw. zum Judentum ist auch ein wichtiges Thema der 6kumenisch-theologischen Theo-
riebildung, das allerdings in diesem Rahmen nicht niher untersucht wird.”

68 Beide Zitate »lsrael«. In: Petzel/Reck: Von Abba bis Zorn Gottes, 95.

69  Vgl. Kapitel 2, Unterkapitel »Konstituierungen von Tradition(en) in der Frithen Kirche, S. 58f.

70  Drumm,Joachim:»Tradition«. IV. Theologie- und dogmengeschichtlich. In: LThK3, Band 10 (2001),
Sp. 153—155, hier 155. Abkiirzungen vervollstindigt durch EH. Abgekiirzte Begriffe in Zitaten aus
Lexikonartikeln und Handbuchern werden zur besseren Lesbarkeit ohne eckige Klammern vervoll-
standigt. Die Vorgehensweise wird in den betreffenden Funoten transparent gemacht.

71 Potenziale des jiidisch-christlichen Dialogs fiir die innerchristliche Okumene und umgekehrt dis-
kutiert Fornet-Ponse, Thomas: Nostra Aetate, das Judentum und die innerchristliche Okumene. In:
Boschki, Reinhold/WohImuth, Josef (Hg.): Nostra Aetate 4. Wendepunkt im Verhéltnis von Kirche
und Judentum — bleibende Herausforderung fiir die Theologie. Paderborn: Ferdinand Schoningh
2015, 114-123. Den Zusammenhang von Okumene und Israel behandelt auch Henrix, Hans Her-
mann: Schweigen im Angesicht Israels? Zum Ort des Jidischen in der 6kumenischen Theologie.
In: Langer, Gerhard/Hoff, Gregor Maria (Hg.): Der Ort des Jiidischen in der katholischen Theologie.
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Nostra aetate nimmt nicht nur zum Judentum Stellung, sondern auch zu anderen Re-
ligionen. Auch diese kénnen in den weiteren Ausfithrungen nicht stirker thematisiert
werden.” Sie finden dahingehend Eingang in die Arbeit, dass die Beschiftigung der Kir-
che mit diesen religiésen Traditionen in der kirchlichen Israeltheologie und im jiidisch-
christlichen Dialog gewissermaflen einen Beschleuniger fand. Dialogsensible Traditi-
onshermeneutik und Rezeptionstheorie sollen nicht nur den jiidisch-christlichen Dialog
bereichern, sondern auch den interreligiosen Dialog und seine Riickwirkungen auf die
katholische Theologie generell.

6. Herangehensweise und Aufbau der Arbeit

Die Studie gliedert sich in drei Teile. Im ersten Teil werden Grundlagen einer theo-
logischen Traditionshermeneutik und -theorie erarbeitet. Der Theologe Siegfried
Wiedenhofer weist darauf hin, dass »[kJulturelle und religiése Traditionen [...] ohne
Zweifel hochkomplexe Phinomene«” sind. Um dieser Komplexitit zu begegnen, sei ein
»interdisziplinirer Zugang und eine komplexe Theorie der Tradition«* erforderlich.
Zentral sei gerade bei einer solchen Herangehensweise, das jeweilige Verstindnis von
»Tradition« zu kliren. Kapitel 1 und 2 dieser Arbeit versuchen sich an dieser Herausfor-
derung. Kapitel 1 skizziert verschiedene Perspektiven zum Traditionsbegriff. Tradition
wird als komplexe theologische Kategorie vorgestellt, die als Erfahrungs- und Reflexi-
onsraum des Glaubens dient und gleichzeitig immer wieder geformt und beeinflusst
wird.

Ein diskursives Verstindnis der Begriffsdefinition entfaltet sich in den Uberlegun-
gen von Kapitel 2 zu einer Diskursgeschichte traditionshermeneutischer Weichenstel-
lungen. Bereits in der frithen Kirche zeigt sich eine vielfiltige Entwicklung von Tradi-
tionen. Verschiedene kirchengeschichtliche Phasen waren besonders konstituierend fiir
kirchliche Traditionshermeneutik — hiufig waren es Perioden grofRer gesellschaftlicher
Umbriiche. Einige Beispiele werden herausgegriffen, um die diskursive Festlegung von
Tradition in der christlichen und katholischen Geschichte zu veranschaulichen.

Kapitel 3 nihert sich traditionshermeneutischen Leerstellen an. Stellt das Judische im
Christlichen solch eine Leerstelle dar? Ein Blick in die Geschichte des Verhiltnisses von
Kirche und Judentum zeigt Marginalisierungen und Instrumentalisierungen, aber auch
Ambivalenzen, alltigliches Nebeneinander und positive Bezugnahmen. Theologie steht

Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2009, 264—297; Henrix, Hans Hermann: Israel tragt die Kir-
che. Zur Theologie der Beziehung von Kirche und Judentum (Forum Christen und Juden 17). Berlin:
LIT 2019, 125-174.

72 Eine kurze Zusammenschau des historisch-theologischen Verhéltnisses von Judentum, Christen-
tum und Islam bietet Valentin, Joachim: Das Verhiltnis der drei monotheistischen Religionen Ju-
dentum, Christentum und Islam, zueinander. Ein historischer Querschnitt. In: Braun, Christina/
Brumlik, Micha (Hg.): Handbuch Judische Studien. KéIn: Bohlau 2018, 125-145.

73 Wiedenhofer, Siegfried: Traditionsbegriffe. In: Larbig, Torsten/Wiedenhofer, Siegfried (Hg.): Kul-
turelle und religiose Traditionen. Beitrage zu einer interdisziplindren Traditionstheorie und Tradi-
tionsanalyse (Studien zur Traditionstheorie 1). Miinster: LIT 2005, 253—279, hier 253.

74  Ebd.
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vor der Aufgabe, hermeneutische Instrumentalisierungen aufzudecken und alternative
Deutungsmoglichkeiten zu etablieren.

In Kapitel 4 wird eine umfangreiche philosophisch-methodologische Reflexion ver-
schiedener theoretischer und methodischer Zuginge zur Traditionshermeneutik und
Rezeption gegeben. Diese dienen auch als Basis fiir die Erkundung dialogsensibler Tra-
ditionshermeneutik und Rezeptionstheorie im Anschluss an das Zweite Vatikanische
Konzil unter Beriicksichtigung der Israeltheologie und des jidisch-christlichen Dialogs
im dritten Teil der Arbeit. Skizziert wird eine dekonstruktive, performative und kultur-
wissenschaftlich reflektierte theologische Traditionstheorie. Referenzen sind hier u.a.
Aleida Assmanns Theorien zum kulturellen Gedichtnis™, Jacques Derridas Philosophie
der différance’, die kognitive Metapherntheorie’”” nach George Lakoff und Mark Johnson
und theologisch rezipierte postkoloniale Theorien”. Diese theoretischen und metho-
dischen Perspektiven ermdéglichen es, neue Erkenntnisse im theologischen Diskurs zu
generieren. Die theologisch-wissenschaftstheoretische Reflexion soll durch die Anwen-
dung kulturwissenschaftlicher und philosophisch-hermeneutischer Forschungsansitze
und deren theologisch-traditionshermeneutischer Verarbeitung wichtige Impulse er-
halten. Die vorgestellten methodischen und theoretischen Ansitze werden jeweils mit
theologischen Ankniipfungspunkten verbunden und an Beispielen veranschaulicht.

Wahrend im ersten Teil der Fokus darauf liegt, was unter (kirchlicher) Tradition
zu verstehen ist, werden im zweiten Teil zwei theologiegeschichtliche Phasen und sich
dadurch er6ffnende Problemhorizonte niher in den Blick genommen. Diese traditions-
hermeneutischen Problemfelder verdeutlichen den Zusammenhang von Tradition und
Rezeption. Die im ersten Teil erarbeiteten theoretischen und methodischen Zuginge
dienen als Analyseperspektive und Ordnungsinstrument und sollen spezifische und
neue Perspektiven auf die Thematiken ermdglichen. So gliedern sich die Kapitel nach
verschiedenen Aspekten wie Zeit, Tradition, Gedichtnis, Macht, Raum, Akt(ualisierung)
oder Metaphern. Diskursanalytische und theologiegeschichtliche Analysen erginzen
diese Zuginge.

In Kapitel 5 werden Transformationsprozesse in der Entstehung und Rezeption von
Nostra aetate 4 thematisiert. Dabei zeigen sich rezeptionstheoretische Phinomene wie
zeitliche Rhythmen der Konzilsrezeption oder die Verschiebung der Gedichtnisdimen-
sion in jiidisch-christlichen Begegnungen. Auch Wandlungsprozesse entlang der Kate-
gorien Raum und Macht sind zu beobachten.

75  Vgl. z.B. Assmann, Aleida: Zeit und Tradition. Kulturelle Strategien der Dauer (Beitrage zur Ge-
schichtskultur 15). KéIn/Weimar/Wien: Bohlau1999.

76  Derrida,Jacques: Die différance. In: Derrida, Jacques: Die différance. Ausgewihlte Texte. Mit einer
Einleitung herausgegeben von Peter Engelmann. Ditzingen: Reclam 2004, 110—-149. Urspriinglich
vorgetragen am 27. Januar 1968 vor der Société frangaise de philosophie, publiziert im Bulletin de la
Société francaise de philosophie Juli-September 1968). Ubersetzt von Eva Pfaffenberger-Briickner.
[Vgl. ebd. 147].

77 Lakoff, George/Johnson, Mark: Metaphors We Live By. With a new Afterword. Chicago: University
of Chicago Press 2003 [1980].

78  Vgl. z.B. Gruber, Judith: Wider die Entinnerung. Zur postkolonialen Kritik hegemonialer Wissens-
politiken in der Theologie. In: Nehring, Andreas/Wiesgickl, Simon (Hg.): Postkoloniale Theologien
1. Perspektiven aus dem deutschsprachigen Raum. Stuttgart: Kohlhammer 2018, 23-37.

33



34

Religidse Tradition in Bewegung

In den rezeptionsgeschichtlichen Verschiebungen deuten sich bereits die Interpre-
tationskonflikte an, die in Kapitel 6 zum Thema werden. Neben einer Untersuchung der
traditionshermeneutischen Implikationen im Leben von Benedikt XVI. werden die von
ihm prominent benannten Deutungskategorien von Kontinuitit, Reform, Diskontinui-
tit und Bruch niher in den Blick genommen.

Neuere Forschungsansitze zur Entstehung von Judentum und Christentum, die un-
ter der Bezeichnung »Parting of the ways« firmieren, zeigen, dass Forschungsperspek-
tiven selbst eine epistemische und theologische Relevanz haben. In Kapitel 7 werden die
Transformationenin der Erforschung der christlichen und rabbinischen Anfinge in Hin-
blick aufihre traditionshermeneutischen Auswirkungen untersucht und auf ihre Bedeu-
tung fiir den jiidisch-christlichen Dialog hin analysiert.

Kapitel 8 greift eine Debatte aus der Zeitschrift Herder Korrespondenz auf. Orthodoxe
und liberale Rabbiner diskutieren in drei aufeinanderfolgenden Ausgaben im Frithjahr
2021 verschiedene Verhiltnisbestimmungen in Geschichte und Gegenwart zum Chris-
tentum. Anhand der Kontroverse werden Transformationen in der jiidischen Sicht des
Christentums sowie verschiedene Auffassungen von Tradition deutlich.

Im dritten Teil werden die beiden Linien der Traditionshermeneutik und des jidisch-
christlichen Dialoges systematisch zusammengefithrt. Die wissenschafts- und rezep-
tionstheoretische Linie, welche die inhaltlichen Analysen stets begleitet, wird nun ver-
stirkt zum Gegenstand der Uberlegungen. Lange Zeit gab es keinen affirmativen Bezug
auf Israel und keine theologische Bearbeitung der jiidischen Elemente im Christlichen.
Der jiidisch-christliche Dialog zeigt deshalb paradigmatisch, dass die Entwicklung ei-
ner sich des Judentums bewussten Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie not-
wendig ist. Durch die Verbindung theologischer, kulturwissenschaftlicher, postkolonia-
ler und dekonstruktiver Ansitze ist es moglich, eine Traditionshermeneutik und Rezep-
tionstheorie zu erarbeiten, die sich der Gefahr der Marginalisierung des Judentums be-
wusst ist. Die christliche Theologie muss hier sensibel sein, da jiidische Traditionen in
der Vergangenbheit fur christliche Traditionshermeneutik instrumentalisiert wurden.

Ziel der Arbeit ist die Entwicklung einer fundamentaltheologischen Theorie der Re-
zeption und Hermeneutik des Zweiten Vatikanischen Konzils. Ausgehend vom Kontext
der Israeltheologie und des jiidisch-christlichen Dialogs wird eine dialogsensible Traditi-
onshermeneutik und Rezeptionstheorie entwickelt, die dem jiidisch-christlichen Dialog
einen theologisch konstitutiven Ort in der eigenen Theoriebildung zuweist.

Die abschlieRenden Reflexionen werden in Kapitel 9 mit wissenschaftstheoretischen
Uberlegungen zur Konzilsforschung eréffnet. Die Phaseneinteilung der Konzilsrezepti-
on gerit als hermeneutisches Konstruktionsprinzip kritisch in den Blick und wird um
alternative Perspektiven erginzt. Kapitel 10 diskutiert erkenntnistheoretische Potenziale
und Probleme theologischer Metaphern. Als konkrete Beispiele kommen die Deutungs-
kategorien der Konzilsrezeption — Bruch, Kontinuitit, Diskontinuitit und Reform — aus
einer metaphorologischen Perspektive genauer in den Blick.

In Kapitel 11 werden Voraussetzungen und Kriterien dialogsensibler Traditions-
hermeneutik und Rezeptionstheorie skizziert. Ausgehend von einer Bestimmung
verschiedener inhaltlicher, erkenntnistheoretischer und methodischer Kriterien wer-
den Ankniipfungspunkte innerhalb der Theologie und dariiber hinaus erarbeitet und
Herausforderungen benannt. Die Riickwirkungen der dargelegten traditionsher-
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meneutischen Transformationen und dialogsensibler Traditionshermeneutik und
Rezeptionstheorie auf die Fundamentaltheologie sind Gegenstand von Kapitel 12.

Durch die Rezeption vielfiltiger Zuginge und die Anwendung dekonstruktiver,
macht- und sprachkritischer Methoden und Theorien koénnen sich neue Erkenntnis-
perspektiven etablieren. Dies ermdglicht eine (Weiter-)Entwicklung und Verwendung
alternativer Sprachformen und eine bewusste Auseinandersetzung mit der Macht der
eigenen Wissensproduktion. Dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptions-
theorie bieten Deutungsalternativen zu Polarisierungen wie »Bruch« und »Kontinuitit«.
Die Arbeit mochte damit einen wichtigen Beitrag leisten, um in der theologischen Tra-
ditionshermeneutik und in der Rezeption kirchlicher Dokumente eine Haltung der
Offenheit gegeniiber anderen Perspektiven zu etablieren. Dies ist in einer Gesellschaft
des religiésen und weltanschaulichen Pluralismus hochst relevant.
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Traditionen strukturieren religidse Uberzeugungen. Insbesondere das christliche
Selbstverstindnis konstruiert sich durch den Bezug auf Traditionen, die das eigene
Bekenntnis legitimieren. Dabei sind Traditionen aber nicht voraussetzungslos und
naturgegeben. Was als verbindliche Tradition gilt, wird jeweils neu ausverhandelt.
Gleichzeitig legen religiése Traditionen fiir sich unverhandelbare Grundsitze fest.
Beide Phinomene setzen voraus, dass Uberlieferungsprozesse vorhanden sind, iiber
deren Geltung oder Authentizitit gerungen wird. Die Literatur- und Kulturwissen-
schaftlerin Aleida Assmann unterscheidet zwischen einem »klassifizierende[n] Begriff
von Tradition«' und einem »emphatische[n] Traditionsbegriff«*. Ersterer »ist von keiner
grofRen Verbindlichkeit oder Reichweite, weil er als ein retrospektiv beobachtender Blick
das normativ verbindliche, in die Zukunft weisende Potenzial dieses Begriffs aufler
acht lifdt.«> Mit solch einem klassifizierenden Blick wird deutlich, dass in Geistes-,
Literatur- oder eben auch Kirchen- und Theologiegeschichte verschiedenste Uberlie-
ferungsprozesse unterschiedlicher Art vorliegen. Der emphatische Traditionsbegriff
bezeichnet hingegen »Formen aktiver Herstellung von Kontinuitit aus der Perspektive
der Tradenten«*. Eine authentische Uberlieferung ausgewihlter »Texte, Gedanken,
Verhaltensformen, Werte durch die Zeit an nachfolgende Generationen«® soll damit
sichergestellt werden. Die bewusste Formung solcher Traditionsstringe ist durch
Anerkennungsvorginge und AusschlieRungsmechanismen gepragt.

Fraglich ist allerdings, ob nicht auch der klassifizierende Traditionsbegriff indirekt
normierend wirkt. Denn indem er durch seinen spezifischen Blick die Vergangenheit
interpretiert, formt er auch fiir die Zukunft wirksame Traditionsstringe mit. Im Unter-
schied zum emphatischen Traditionsbegriff geschieht dies aber ohne die Intention, eine
Autoritit beanspruchende Tradition nach bestimmten Kriterien herzustellen.

1 Assmann: Zeit und Tradition, 63.
2 Ebd.
3 Ebd.
4 Ebd.
5 Ebd.
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Bereits in dieser Differenzierung einer formalen und normativen Dimension des
Traditionsbegriffs wird die Komplexitit von Traditionshermeneutik deutlich. Traditio-
nen sind Rezeptionsphinomene, in der kein*e Akteur*in die exklusive Deutungsmacht
innehaben kann.

Im ersten Teil dieser Studie werden Grundlagen einer theologischen Traditionsher-
meneutik und -theorie sowie methodische Zuginge fiir eine Theorie der Hermeneutik
und Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils erarbeitet. Der Bogen spannt sich
dabei von der Reflexion verschiedener Traditionsbegriffe bis hin zu methodologischen
Uberlegungen. Der Aufbau folgt einer bestimmten Logik: Nachdem der Begriff der
Tradition aus verschiedenen Perspektiven erkundet wurde, gibt eine Diskursgeschichte
traditionshermeneutischer Weichenstellungen einen Einblick in die Dynamik von Tra-
dition in der Theologie- und Kirchengeschichte. Gleichzeitig wird Tradition aber auch
an ihren geschichtlichen Kontext riickgebunden. Die Dekonstruktion eines linearen
Traditionsbegriffs muss sich an dieser Geschichte messen lassen und darf nicht zum
Selbstzweck werden. Ausgehend von der erneuerten Verhiltnisbestimmung zum Juden-
tum muss sodann nach erkenntnistheologischen Problemen innerhalb der christlichen
Theologie gefragt werden. Aus diesen theoretischen und historischen Skizzen heraus
werden Schritte zu alternativen theologischen und methodischen Perspektiven gesetzt.



Kapitel 1] Tradition als Forschungsbegriff
und theologische Kategorie

Was bedeutet »Tradition«? Bezeichnet dieser Begriff die geschichtliche Kontinuitit
und Tradierung von individuellen Glaubensvorstellungen oder die Tradition kirchlicher
Lehre? Ist Tradition ein Kompendium kirchlicher Lehrsitze, wie etwa im Kompendium
der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehventscheidungen' reprisentiert? »Tradition« ist
ein relationaler Begriff, der von seinem »theoretischen Zusammenhang[]« sowie seinen
»pragmatischen Kontexten« mitbestimmt wird.” Insofern ist nach Wiedenhofer »dia-
chronisch und synchronisch von vorneherein mit einer Vielfalt von Traditionsbegriffen
zu rechnen<. Ein erster Uberblick zu dieser Vielfalt zeigt allgemeine begriffsgeschicht-
liche, theologische und religionswissenschaftliche sowie kulturwissenschaftliche Per-
spektiven auf. Diese werden im Kapitel 4 einer genaueren methodologischen Reflexion
unterzogen.

1. Begriffsgeschichtliche Anmerkungen

Zunichst gilt es zwischen verschiedenen Bedeutungsebenen des Begriffs »Tradition«
zu unterscheiden. »Tradition« dient als alltagssprachlicher Ausdruck, um etwas zu be-
schreiben, »was im Hinblick auf Verhaltensweisen, Ideen, Kultur o.A. in der Geschichte,
von Generation zu Generation [innerhalb einer bestimmten Gruppe] entwickelt und
weitergegeben wurde [und weiterhin Bestand hat]«*. Das Wort geht auf das lateinische

1 Denzinger, Heinrich: Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidun-
gen. Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum. Verbessert,
erweitert, ins Deutsche (ibertragen und unter Mitarbeit von Helmut Hoping herausgegeben von
Peter Hiinermann. 45. Auflage. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2017.

2 Beide Zitate Wiedenhofer: Traditionsbegriffe, 254.

3 Ebd. Wiedenhofer gibt hier einen Uberblick iiber verschiedene geistesgeschichtliche Kontexte, die
das Verstandnis von »Tradition« beeinflussten, vgl. ebd. 254—256.

4 »Tradition, die«. In: Duden online: https://www.duden.de/node/184235/revision/184271 (30.11.
2022).
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mtradere« (von >transdareq«® zuriick, das »die Ubergabehandlungen des Alltags, vor al-

lem im rechtlichen Bereich«® benennt. Die Substantivierung »traditio« impliziert dabei
zunichst »Bedeutungsgehalte des romischen Depositenrechtes«”: »Das Depositum ist
kein Eigentum, mit dem man beliebig verfahren kann, sondern es mufd gut verwahrt

und unversehrt bzw. unverfilscht zuriickgegeben werden«®. Diese Bedeutungskonno-
tation einer moglichst liickenlosen Bewahrung und Kontinuitit entfaltete vor allem im
religiésen Bereich eine starke Wirkung.

»Das Substantiv traditio wird terminologisch zuerst in romischen Rechts-Urkunden
und in der frithchristlichen theologischen Literatur greifbar. In diesen Kontexten
gewinnt der Begriff der Tradition von Anfang an ein normatives Bedeutungsmoment.
Tradition bezeichnet und bestimmt den wahren bzw. zu bewahrenden Kerngehalt
der unbestimmten Fille geschichtlich (iberlieferter Denk- und Lebensformen. So
verstanden, bezeichnet Tradition das, was gilt (Cewohnheit, Satzung, Lehre), und wird
in diesem Sinn bis heute auch gleichbedeutend mit Autoritit verwendet. Was als
Tradition anerkannt ist, hat damit verpflichtenden Charakter.<®

Wie diese Entwicklung stattfand und welche Dynamiken und Anerkennungsstrategien

sich hier entwickelten, wird noch zu zeigen sein.'® Das Metzler Lexikon fiir Literatur-

und Kulturtheorie bestimmt Tradition von seinen Gegenkonzepten her:

»Bei der Erorterung des Traditionskonzepts empfiehlt es sich, dessen mogliche Gegen-
begriffe und Alternativkonzepte in Betracht zu ziehen: So steht Tradition als das >Be-
harrende<und kontinuierlich sich Fortsetzende im Gegensatz zu Neuerung und Inno-
vation bzw. scharfer gefasst: Traditionsbruch und radikaler Zasur. Als der Nachahmung
empfohlene, gleichsam autoritire Vorgabe kontrastiert Tradition mit der Idee des Ab-
weichenden und Individuellen; als das Alte, Uberkommene schlieflich erscheintsie als
Cegensatz schlechthin zu Moderne und Modernitat.— Dass ohne Tradition keine kultu-
relle bzw. literarische Entwicklung, auch keine Innovation, moglich sei, ist spatestens
seit der Renaissance (vgl. M. E. de Montaigne) ein Topos der literatur- und kulturkri-
tischen Diskussion. Texte kommen tiberhaupt erst durch Zitate, durch Referenzen auf
ihre literarischen Vorlaufer zustande (Intertextualitat und Intertextualititstheorien).
Auch das Neue bedarf der Tradition, und sei es nur als der Folie, von der sich abhebend
es als solches sichtbar wird.«"

O 00 N O

1

Steenblock, Volker: »Tradition«. In: Ritter, Joachim/Griinder, Karlfried (Hg.): HWPh, Band 10 (1998),
Sp. 1315-1329, hier 1315.

Ebd.

Ebd.

Ebd.

Borsche, Tilman: »Tradition«. I. Philosophisch-anthropologisch. In: LThK3, Band 10 (2001), Sp.
148-149, hier 148. Abkiirzungen vervollstindigt durch EH.

Vgl. dazu Kapitel 2: Notizen einer Diskursgeschichte traditionshermeneutischer Weichenstellun-
gen.

Simonis, Linda: »Tradition«. In: Niinning, Ansgar (Hg.): Metzler Lexikon Literatur- und Kultur-
theorie. Ansdtze — Personen — Grundbegriffe. 5., aktualisierte und erweiterte Auflage. Stuttgart/
Weimar: ). B. Metzler 2013, 757-758. Abkiirzungen vervollstindigt durch EH.
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Hier werden Spannungsverhiltnisse deutlich, in denen sich Traditionshermeneutik be-
wegt. Wo Tradition einerseits als Gegensatz zu Erneuerung gesehen wird, ist sie ande-
rerseits auch Voraussetzung fiir eben diese. Letztere Erkenntnis zeigt, dass eine aus-
schlieRliche Kontrastierung der vermeintlichen Pole Tradition und Erneuerung, Bruch
und Kontinuitit, der Komplexitit von Traditionsprozessen nicht gerecht werden kann.
Die Vielschichtigkeit von Tradition und Traditionshermeneutik gewinnt noch an Facet-
ten, wenn aus einer kulturtheoretischen Perspektive auf die »Konstruktivitit von T[radi-
tionen]«** verwiesen wird. Traditionen werden »nicht >vorgefundens, sondern zu einem
erheblichen Teil auch nach Maf3gabe gegenwirtiger Bediirfnisse und Interessen erfun-
den«®. Traditionsprozesse haben mit Ein- und Ausschlieffungen zu tun: »Als selektive
Ordnung der Uberlieferung schlie8t Tradition immer auch Prozesse der Auswahl und
Kanonisierung mit ein.«* Virulent wird dieses Phinomen, wenn Traditionen autoritati-
ven und normativen Status beanspruchen. Die Auseinandersetzung mit Tradition von-
seiten der postkolonialen Theorie wird dazu spiter Impulse bieten.

Als »kulturwiss[enschaftlicher] Grundbegriff«® benennt Tradition »sowohl den Vor-
gang der Ubergabe als auch das Ubergebene selbst«’® - also Prozess und Produkt zu-
gleich."” Beides verbindet sich im Akt der Ubergabe. Dieser ist ein aktualisierendes Phi-
nomen und hat eine zeitliche und eine riumliche Dimension, die es weiter unten genau-
er zu betrachten gilt. Die Mehrdeutigkeit von Tradition als Prozess und Produkt zeigt,
dass der Beginn von Tradition nicht leicht zu fassen ist. Denn wird etwas als Tradition
gedeutet, steht dieser Interpretationsvorgang bereits in einem Sinnzusammenhang, der
nicht voraussetzungslos ist.

Sowohl als alltagssprachlicher Begriff als auch als wissenschaftlicher Term in ver-
schiedenen Disziplinen ist Tradition eine vielfiltige Erscheinung, die verschiedenste
menschliche Ausdrucksformen organisiert:

»Damit ist Tradition ein kulturelles Grundphanomen, das, mit Sprache und Schrift
gegeben, alle Lebensbereiche, von Sitte, Brauch und Ritual iiber Lebenserfahrung und
Gewohnheitsrecht bis hin zu Lehriiberlieferungen, bestimmt. Als ein zentraler Begriff
relissiert>Tradition<schlielich in fast allen Bereichen menschlicher Kultur, auch wenn
Schwerpunkte des Literaturbestandes in den Bereichen des Juristischen, Religisen
und der Literatur liegen. Mit dem Ubergang von der schlicht gelebten Tradition zur
Traditions-Kritik bzw. reflektierten Traditions-Pflege wird >Tradition<— komplementar

12 Simonis: »Tradition, 758.

13 Ebd.

14 Ebd. Abkiirzungen vervollstandigt durch EH.

15 Borsche: »Traditionc, 148.

16 Ebd.

17 Bernd Auerochs benennt die »Momente, aus denen sich der Uberlieferungsprozess zusammen-
setzt« folgendermafien: »das zu Uberliefernde (tradendum oder traditum), das, wenngleich oft nur
hypothetisch, am Ursprung einer Tradition steht und von dem ihre Bildung ausgeht; die Akte der
Tradierung, der eigentliche Uberlieferungsprozess, [..] und schlieRlich das Resultat der Uberlie-
ferung, die Gestalt, in der Uberliefertes in der jeweiligen Gegenwart anzutreffen ist« (Auerochs,
Bernd: Tradition als Grundlage und kulturelle Prafiguration von Erfahrung. In: Jaeger, Friedrich/
Liebsch, Burkhard [Hg.]: Handbuch der Kulturwissenschaften. Band 1: Grundlagen und Schlissel-
begriffe. Stuttgart/Weimar: ]. B. Metzler 2004, 2437, hier 24).

4
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zu >Rezeption<« — zum hermeneutischen, philosophischen und wissenschaftlichen
Problem in den vielfiltigsten Hinsichten und zu einem gingigen Grundbegriff.«'®

Der Begriff »Tradition« befindet sich in einem Spannungsfeld von Singular und Plural.
Zunichst bezeichnet er als hier genanntes »Grundphdnomen« Prozesse und Praxen, die
sich in vielen Bereichen des menschlichen Lebens zu unterschiedlichen Zeiten nachvoll-
ziehen lassen. Tradition wird zu einer Kategorie der Erkenntnis, weil sich Wahrheits-
produktion diskursiv auf Traditionsstringe beziehen muss. Erkenntnisse sind kommu-
nikativ gespeichert und vermittelt. Diese Uberlieferung von Erkenntnis ist bereits selbst
ein Traditionsprozess.

Mit der Bezeichnung »Tradition« wird auch eine Vergleichbarkeit zwischen Phino-
menen angestrebt, die als Tradition benannt werden. Ein Blick in die Geschichte zeigt
allerdings, dass es Tradition nur im Plural gibt: sowohl auf der Ebene des Begriffs als
auch der damit beschriebenen Phinomene. Die Verwendung des grammatikalischen
Singulars »Tradition« impliziert das Bewusstsein fiir diese Bedeutungsvielfalt. Der Blick
auf Religionsdiskurse zeigt diese Spannung von Singular und Plural in exemplarischer
Weise.

2. Religionsdiskurse formen Tradition - und umgekehrt

Tradition ist als wesentlicher Aspekt der menschlichen Kultur auch ein zentraler Be-
standteil religiéser Gemeinschaften. Prozesse der Uberlieferung bestimmen noch ex-
pliziter als in der iibrigen Gesellschaft die Identitit der Gruppe sowie ihrer Mitglieder:
»Durch ihn wird der einzelne und seine Gemeinschaft Teil eines Zusammenhangs, der
raum- und zeitiibergreifend ihre Einheit und Identitit begriindet.«** Die beiden Dimen-
sionen von formalen und normativen Traditionen kénnen in diesem Bereich besonders
gut nachvollzogen werden. Aus einer religionswissenschaftlichen Perspektive »von au-
3en« liegt eine Vielzahl von Traditionen vor, die ihre je eigenen Legitimierungsstrate-
gien anwenden. Aus der Innenperspektive dieser religiésen Strémungen heraus gestal-
tet sich der Bezug auf die jeweilige eigene Tradition primir emphatisch, um hier Ass-
manns Differenzierung anzuwenden. Man stellt sich bewusst in einen Zusammenhang,
um die Geltung der eigenen religiosen Erfahrungen abzusichern. Diese Geltung wird in
unterschiedlichem Ausmaf} auch an (exklusive) Wahrheitsanspriiche gebunden - die ei-
ne Tradition entsteht. Theologisch werden diese Erfahrungen und Geltungsanspriiche
wiederum untersucht und anhand verschiedener Parameter bewertet (z.B. Quellen der
Uberlieferung, diskursiv ausgehandelte Glaubensgrundsitze, Kompatibilitit mit per-
sonlichen Glaubenserfahrungen, Vergleich mit anderen Glaubenstraditionen im Rah-
men der Komparativen Theologie). Hier wird deutlich, dass Traditionen ein inkludieren-
des und ein exkludierendes Moment haben. Wihrend der Exklusivititsanspruch nach
»innen« funktional der Absicherung der eigenen Geltung und Identitit dient, kann er

18  Steenblock: »Tradition«, 1315. Abkiirzungen vervollstindigt durch EH.
19  Birkle, Horst:»Tradition«. Il. Religionswissenschaftlich. In: LThK3, Band 10 (2001), Sp. 149150, hier
149. Abkulrzungen vervollstandigt durch EH.



Kapitel 1] Tradition als Forschungsbegriff und theologische Kategorie

nach »auflen« zum Problem werden, etwa im Versuch einer legitimierenden Kriteriolo-
gie oder in der Begegnung mit anderen Religionen und Traditionen.

Der Zusammenhang von Tradition und Religion ist vielschichtiger, als dies gesell-
schaftlich oft kommuniziert wird. Religionen wird hiufig ein ausschliefilich dogmati-
scher Zugang zu Tradition zugeordnet; die Tradition einer Glaubensrichtung erscheint
als eine lineare, homogene Konstante von ihrer »Stiftung« bis zur Gegenwart. Eine dif-
ferenzierte Auseinandersetzung mit religiosen Traditionen zeigt allerdings, dass bereits
die Anfinge religioser Traditionen nicht eindeutig festzumachen sind — die Entstehung
von Judentum und Christentum ist ein paradigmatisches Beispiel, das in Kapitel 8 niher
in den Blick kommt.

Einen religiosen Traditionsbegriff formen dabei Krifte von »innen« und »aufen«.
Normierungen aus den religiésen Traditionen heraus erscheinen selbstverstindlich:
eine Religionsgemeinschaft legt ihre zentralen Inhalte fest, die durch unterschiedliche
Formen und Handlungen reprisentiert werden:

»Zum Traditions-Gut zihlen neben den schriftlichen Urkunden die in Kulten, Symbo-
len, Lebensnormen, Sitten und im religiosen Brauchtum lebendigen Traditionen. (Im
chinesischen dao und im hinduistischen dharma schlief3t die Tradition eine alle Lebens-
duferungen umfassende heilige Ordnung in Kosmos, Natur, Gesellschaft und indivi-
dueller Existenz ein.)«*°

Etwas seltener wird die Aufmerksambkeit auf formende Krifte von »aufien« gerichtet.
Gerade in der Definition religiéser Traditionen sind diese mit einem Blick auf die Re-
ligions- und Geistesgeschichte aber offenkundig. Religionen, die im alltiglichen Ver-
stindnis, im Schulunterricht, aber oft auch in der Forschung als homogene Grofien mit
einer klar abgegrenzten Tradition wahrgenommen werden, sind bei einer genauen re-
ligionswissenschaftlichen Analyse sowie einer Wahrnehmung der jeweiligen Selbstver-
stindnisse oft sehr breit geficherte religiose Stromungen. Ein mittlerweile prominentes
Beispiel dafiir ist die Herausbildung des »Hinduismus«: Missionare und Beamte der bri-
tischen Kolonialmacht lieRen durch ihre Aufzeichnungen »die Vorstellung von einer ur-
alten, von Priestern organisierten und verwalteten Religion in Indien«* entstehen. Die-
se Konstruktion wurde iiber ungefihr zweihundert Jahre hinweg geschaffen und beein-
flusste auch das »Bild der indischen Gesellschaft als statisch und zeitlos«**. Hinzu kamen
Reformbewegungen in diesen religiosen Stromungen selbst, die eine Vereinheitlichung
anstreben und die Vielzahl zusammenhingender religioser Traditionen in ein System
bringen wollten.”® Zunichst als Fremdbezeichnung entstanden, wurde der Term »Hin-
duismus« in dieser Zeit zu einer Selbstbezeichnung. Dennoch bleibt ob des kolonialen

20  Birkle: »Tradition«, 150. Abkiirzungen vervollstandigt durch EH.

21 Nehring, Andreas: Orientalismus und Mission. Die Reprédsentation der tamilischen Gesellschaft
und Religion durch Leipziger Missionare 1840-1940. Wiesbaden: Harrassowitz 2003, 242.

22 Nehring: Orientalismus und Mission, 242.

23 Vgl. Fischer-Tiné, Harald: »Hinduismus«. I. Geschichte — 1. Hinduismus im 19. und 20. Jahrhun-
dert. In: RGG Online: http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rggs_COM_09875 (28.12.2022). Die als
»neohinduistisch« bezeichneten Stromungen strebten dabei eine Anlehnung an Islam und Chris-
tentum an und wollten Monotheismus und einen Textkanon etablieren (vgl. ebd.).

43


http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_09875

4

Erster Teil | Grundlagen theologischer Traditionshermeneutik und -theorie

Ursprungs »seine Verwendung kritisch«.** Das Bewusstsein iiber diesen Prozess erlang-
te in den letzten Jahren eine breitere Basis, wie ein Blick in das populirwissenschaftlich
orientierte GrofSe Handbuch der Weltreligionen zeigt:

»Das heutige Verstindnis des Hinduismus als Weltreligion geht auf das neunzehnte
Jahrhundert zuriick, als Reformkrafte innerhalb des Hinduismus und Orientalisten aus
dem Westen die vielfaltigen religiésen Vorstellungen und Praktiken in Stidasien unter
dem Begriff sHinduismus<zusammenfassten.«*®

Dieses Beispiel zeigt, dass Definitionen von Begriffen und Traditionen nicht von einer
Stelle kontrolliert werden kénnen, auch nicht von Religionen selbst. Machtprozesse spie-
len eine wesentliche Rolle, wie die Perspektive der postkolonialen Theorien auf Traditi-
onsbildungen im Kapitel 4 zeigen wird.

Eine solch formende Kraft war auch der entstehende Religionsdiskurs der neuzeit-
lichen Philosophie. Die Grundlage des heute verwendeten Religionsbegriffs ist bereits
seine Infragestellung. In Folge der Spaltung der Kirche in Europa, der Religionskriege
und der Erosion der Standesgesellschaft seit der Franzosischen Revolution waren Glau-
be und Kirchen fiir viele fragwiirdig geworden.

»Schon von hierher ergeben sich entsprechende Probleme einer anthropologischen
wie philosophischen Bestimmung der Religion. Sie kann schwerlich anders als positi-
onsbedingt erfolgen. Denn sie impliziert die Frage, ob es (iberhaupt eine/die Religion
gibt und ob es folglich liberhaupt moglich ist, zu einem Wesen der Religion kommen
zu kénnen«?®.

Die Religionsdefinition war verbunden mit der Frage nach Gott und der Moglichkeit sei-
nes Nachweises. Die Themen des Diskurses reichten von anthropologischen Uberlegun-
gen (Ist Religion ein Teil des Menschseins?) iiber subjektbezogene Fragen (Religion als
Sinn fiir das Unendliche/Heilige®) bis hin zur Herausbildung der eigenen Disziplin der
Religionswissenschaft im 19. Jahrhundert.?® Der Begriff »Religion« steht damit selbst in
einem bestimmten, geistesgeschichtlichen Zusammenhang.

Welche Konsequenzen sind nun aus der Reflexion der Begriffsgeschichte des »Hin-
duismus« und der »Religion« fiir eine traditionshermeneutische Analyse zu ziehen? Im
beschriebenen Fall der Konstruktion des Hinduismus iibertrugen Missionare und Kolo-
nialbeamte Kategorien des christlichen Glaubens auf das, was sie im Gebiet des heutigen
Indiens beobachteten und erlebten. Ihre Beschreibungskategorien (z.B. Heilige Schrif-
ten, grofer Einfluss einer Priesterschaft, Vereinheitlichung von Lehrsitzen) formten das

24 Michaels, Axel: »Hinduismusx. I. Geschichte — 2. Historischer Uberblick. In: RGG Online: http://dx
.doi.org/10.1163/2405-8262_rggs_COM_09875 (28.12.2022).

25  Warrier, Maya: Hinduismus. Ein historischer Uberblick. In: Partridge, Christopher (Hg.): Das grofRe
Handbuch der Weltreligionen. Ubersetzt von Wolfgang Giinther und Anja Truckenbrodt. Wupper-
tal: R. Brockhaus 2006, 134140, hier 134.

26  Feil, Ernst: »Religion«. I. Zum Begriff. In: RGG Online: http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgga_C
OM_024579 (28.12.2022). Abkiirzungen vervollstindigt durch EH.

27  Ernst Feil verweist hier etwa auf Friedrich Schleiermacher, vgl. Feil: Religion. Zum Begriff.

28 Vgl Feil: »Religion«. Zum Begriff.
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Bild des Hinduismus in einer eigenen Weise. Helmut Zander setzt sich in seiner »Euro-
piischen« Religionsgeschichte mit Religionen als Phinomenen komplexer Wechselwirkun-
gen auseinander und zeigt beispielsweise »Beziehungsgeschichten«® zwischen Juden-
tum, Christentum, Buddhismus und Islam.

Fir die Frage nach Traditionstheorien und Traditionshermeneutik in einem religio-
sen Kontextist diese Erkenntnis wichtig. Der Stellenwert und die Bedeutung dessen, was
mit Tradition iiberhaupt bezeichnet wird, sind von Religion zu Religion unterschiedlich.
Auch wenn die Benennung mit dem Terminus »Religion« eine Vergleichbarkeit der da-
mit bezeichneten Phinomene, Gruppierungen, Gemeinschaften nahelegt, ist diese nicht
immer eindeutig gegeben. Natiirlich gibt es Kriterien dafiir, etwas als Religion zu be-
zeichnen, aber auch diese divergieren je nach Kontext (Religionswissenschaft, Selbstbe-
zeichnungen, Staatskirchenrecht etc.). Dieser Umstand ist bei Vergleichen von Traditi-
onsbegriffen verschiedener religiser Traditionen zu beriicksichtigen.

3. Tradition als theologische Kategorie
3.1 Tradition als Erfahrungs- und Reflexionsraum des Glaubens

Bisher wurde deutlich, dass der Begriff »Tradition« viele verschiedene Facetten hat und
nicht in einer einfachen Definition zu fassen ist. Die Anniherung an Tradition als theo-
logische Kategorie hat verschiedene Aspekte. Joachim Drumm weist im Lexikon fiir Theo-
logie und Kirche in Bezug auf die Theologie- und Dogmengeschichte auf drei Momente
hin, durch die die theologische Auseinandersetzung mit Tradition ausgeldst und geleitet
wurde: »den Ubergang von der apostolischen zur nachapostolischen Zeit, den Uberstieg
inandere Kulturen und die Notwendigkeit, die Identitit des iiberlieferten Glaubens nach
aufien (Apologetik) und innen (Orthodoxie, Hiresie) zu bestimmen.«*° Die Dimensionen
des Raumes und der Zeit spielen dabei eine wesentliche Rolle: Die Auseinandersetzung
mit der Verwahrung und Ubergabe der zu iiberliefernden »Botschaft« in Form von Tex-
ten, Erzihlungen und Riten wird dort notwendig, wo der bisher gewohnte Tradierungs-
modus nicht mehr funktioniert. Vor allem Riten sind dynamische Traditionstriger, die
hohes transformatives Potenzial aufweisen.

Am Beispiel des Christentums heif3t dies: Die Zeugnisse der Apostel*innen, die Je-
sus kannten, kénnen nicht mehr von ihnen persénlich weitergegeben werden. Die zeit-
liche Begrenztheit eines Menschen macht Konservierungsversuche dieser Erfahrungen
notwendig. Diese miissen Anschlussmoglichkeiten fiir kommende Generationen offen-
halten, Glaubenserfahrungen zu vergegenwirtigen und eigene ankniipfen zu kénnen.
Ansonsten wird aus der Glaubensweitergabe blof3e Geschichtsschreibung. Gleichzeitig
sahen sich die Jesusanhinger*innen in ihrer Nachfolge mit einem Sendungsauftrag be-
traut. Sie trugen ihr Zeugnis in neue geografische und kulturelle Riume. Zeitliche und
raumliche Grenzen wurden gesprengt.

29  Zander, Helmut: »Europdische« Religionsgeschichte. Religiose Zugehorigkeit durch Entschei-
dung — Konsequenzen im interkulturellen Vergleich. Berlin/Boston: De Gruyter 2016, 60.
30  Drumm:»Tradition, 153. Abkiirzungen vervollstindigt durch EH.
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Um unter diesen Umstinden weiter fortbestehen zu kénnen, mussten fiir die Zeug-
nisse neue Reprisentationsformen gefunden werden. Benétigt wurden neue Mittel und
Wege zur Weitergabe an Menschen, die nicht mehr den Lebens- und Erfahrungsraum Je-
su teilten. Die Frage nach Méglichkeiten der Uberlieferung tauchte auf und damit auch
das Bediirfnis nach absichernden Mechanismen in der Weitergabe.

Das, wofiir zunichst der Status als Apostel*in diente, musste durch andere Strate-
gien ersetzt werden, etwa einen Sendungsauftrag, der weitergegeben wurde. Das da-
mit entstandene Traditionsbewusstsein ging allerdings iiber seine reine Funktion der
Wissensweitergabe hinaus. Indem Glaubenserfahrungen Zeit und Raum tiberschritten,
entstand ein neuer qualitativer Raum — jener der ekklesiologischen Reflexion. Tradition
wurde zur theologischen Kategorie, weil sich hier ein Erkenntnisraum herausbildete, in
dem Glaubenserfahrungen erméglicht wurden und werden.

»Gottes Wort ist in die Geschichte eingetreten und hat Geschichte gemacht. Es vermit-
telt sich durch ein Uberlieferungsgeschehen, in das, von den ersten Zeugen seiner Of-
fenbarungangefangen, auch wir—empfangend und bezeugend —einbezogen sind. Die
Kirche versteht sich als Geschopf, Braut und Sakrament des Wortes. Das Wort Gottes
istdie Wahrheit, aus der die Kirche lebt und die zu verkiinden sie beauftragt ist. Gottes
Wort in dem vielstimmigen Uberlieferungsgeschehen zu vernehmen und es von blof}
menschlicher Uberlieferung zu unterscheiden ist deshalb fiir die Kirche lebenswich-
tig.<

Im Sinne dieser Unterscheidung »liegt der Frage nach der Tradition von Anfang an ein
kriteriologisches Interesse zugrunde«**. Das Problem der Anerkennung einer giiltigen
Tradition ist dabei eines, das die gesamte Kirchen- und Theologiegeschichte durchzieht.
Stets wurde darum gerungen, die Erkenntnisbedingungen fiir die authentische Glau-
benstradition zu finden.

3.2 Digitalisierung und Ubersetzung - Erkenntnistheoretische Transformationen
von Tradition

Die Entwicklung eines solch ekklesiologischen Erfahrungsraumes ist nicht nur mit dem
Wechsel des Kommunikationsmediums zu vergleichen (von der miindlichen Weitergabe
zur schriftlichen, vom Gemeindebrief zum Evangelium, von den neutestamentlichen Li-
teraturgattungen zu den Apologeten usw.**). Das Ausmaf$ der Verinderungen kann mit
einer anderen Analogie verdeutlicht werden: dem Wechsel von analoger zu digitaler In-
formationsverarbeitung.

»Mit Digitalisierung wird die Umwandlung von Informationen wie Ton, Bild oder Text
in Zahlenwerte zum Zwecke ihrer elektronischen Bearbeitung, Speicherung oder Uber-

31 Pottmeyer, Hermann Josef: Normen, Kriterien und Strukturen der Uberlieferung. In: Kern, Wal-
ter/Pottmeyer, Hermann Josef/Seckler, Max (Hg.): Handbuch der Fundamentaltheologie. Band 4:
Traktat Theologische Erkenntnislehre, Schlussteil Reflexion auf Fundamentaltheologie. Freiburg/
Basel/Wien: Herder 1988, 124152, hier124.

32 Drumm:»Tradition«, 153. Abkiirzungen vervollstindigt durch EH.

33 Vgl. zu einer Analyse verschiedener Literaturgattungen in der frithen Kirche Kapitel 2, S. 58ff.
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tragung bezeichnet. Wahrend fiir die analoge Informationsibertragung je nach Infor-
mationstyp unterschiedliche Ubertragungswege und Datentriger eingesetzt werden,
ermoglicht die Digitalisierung eine Vereinheitlichung. Dariber hinaus kénnen digita-
lisierte Informationen ohne Qualititsverlust iibertragen und reproduziert werden.<**

Als »analoge« Informationsweitergabe kénnen die Kommunikationsmodi der Schrift,
der miindlichen Weitergabe, der Rituale usw. identifiziert werden. Diese werden durch
eine »digitale« Ubertragung nicht véllig ersetzt. Die Codierung bestimmter Zeugnisse,
Schriften oder Riten als Tradition digitalisiert diese analogen Informationstriger aller-
dings gewissermafien. Diese Digitalisierung verbindet die unterschiedlichen Kommu-
nikationsmodi in einem gemeinsamen Erfahrungs- und Glaubensraum - der Traditi-
on. Individuelle, kontextuelle Glaubenserfahrungen werden in diesen Traditionsraum
eingespeist, der zeitliche und geografische Grenzen iiberschreitet. Sie kénnen, derart
neu codiert, — um die Analogie weiterzuspinnen — gespeichert und tibertragen werden.
Die Codierung ermdglicht durch eine gewisse Vereinheitlichung eine effizientere Ver-
arbeitung. Als erkenntnistheoretische Transformation eréffnen sich hier neue Riume
der Glaubenserfahrung. Der virtuelle Raum der Glaubenstradition mit den von ihr be-
reitgestellten Kategorien wird zur Bedingung der Méglichkeit, Glaubenserfahrungen als
solche wahrzunehmen.*

Der Vergleich weist auf Probleme in der Weitergabe von Glaubenserfahrungen hin,
so etwa die Frage, ob diese tatsichlich »ohne Qualititsverlust« tradiert werden kénnen.
Uberlegungen zur Traditionshermeneutik als Phinomen des Ubergangs werden weiter
unten dieser Frage nachgehen. Die in diesem neuen »Traditionsraum« implizierten Uni-
versalisierungstendenzen von Glaubenserfahrungen sind Chance und Problem zugleich.
Zum einen ermdglicht die zeitliche und riumliche Uberschreitung erst die Weitergabe
einer geschichtlichen Erfahrung, zum anderen liegt darin auch die Tendenz zu einem
von der Geschichte abgeldsten, iiberzeitlichen Traditionsverstindnis und zur Verabso-
lutierung einer bestimmten Tradition. In der Theologie der Neuscholastik wird dieses
Traditionsverstindnis virulent, mit all den negativen Konsequenzen fiir das Verhiltnis
von Kirche und »Welt«. Auf dem Weg zum Zweiten Vatikanischen Konzil war eben dieses
Traditionsverstindnis eine grofRe Herausforderung.

Die von Drumm genannten Faktoren sind nicht nur in historischer Perspektive in-
teressant, auch wenn sie heute in einem anderen gesellschaftlichen und theologischen
Setting erscheinen. Der Zugang zum Glauben bleibt ein vermittelter und eine erkennt-
nistheologische Herausforderung, gerade in einer Zeit, in der naturwissenschaftliche
Primissen hiufig zu allgemeinen wissenschaftlichen Paradigmen erhoben werden (et-
wa das Kriterium der Messbarkeit). Glaubensgemeinschaften stehen in global vernetz-
ten Gesellschaften mit verschiedenen Weltanschauungen und Religionen. In einer sich

34  Schroder, Hermann-Dieter: »Digitalisierung«. In: Hans-Bredow-Institut (Hg.): Medien von A bis Z.
Wiesbaden: Verlag fiir Sozialwissenschaften 2006, 95-97, hier 95.

35  Fir eine tiefergehende Auseinandersetzung mit dem Zusammenhang von Digitalisierung und
theologischen Denkformen vgl. Hoff, Gregor Maria: Glaubensraume — Topologische Fundamen-
taltheologie. Band I1/1: Der theologische Raum der Griinde. Ostfildern: Matthias Griinewald 2021,
120-142.
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verindernden Welt treten Glaubenskonzepte immer wieder in neu entstehende Kultur-
riume ein und sehen sich mit Anfragen neuer philosophischer Theorien konfrontiert.
Die Herausforderung der Pluralitit betrifft religiése Stromungen ebenso in ihrer eige-
nen Heterogenitit. Ubersetzungsarbeit muss auch hier geleistet werden.

»Im Kontext der modernen, pluralistischen und sidkularen Gesellschaften mit ihren
sich beschleunigenden Veranderungsprozessen und Traditions-(Ab-)Briichen sowie
im Kontext der religiosen und kulturellen Globalisierungsprozesse und der damit
verbundenen neuen Erfahrung der Partikularitat bestimmter Kulturen und Religionen
stellt sich das Problem von Autoritdt und Vernunft, Identitit und Wandel, Kontinui-
tat und Diskontinuitit, Einheit und Pluralitat, Kontextualitit und Universalitit des
iiberlieferten Glaubens in neuer Weise«*®.

Die hier genannten Begriffspaare stecken das Spannungsfeld ab, in dem Tradition als
theologische Kategorie bearbeitet werden muss. Diese sind nicht als Gegensitze zu
verstehen. Kontinuitit und Diskontinuitit, Einheit und Pluralitit, Kontextualitit und
Universalitit sind die Koordinaten, zwischen denen sich Traditionen bewegen. Die
genannten pluralistischen und sikularen Gesellschaften stellen keinen homogenen
Kontext dar, sondern sind ihrerseits hochdiversifiziert sowie von Paradoxien und Un-
gleichzeitigkeiten geprigt, wie dies mit der Theorie einer postsikularen Gesellschaft
beschrieben wird.*”

»Vor allem die von Wissenschaft, Technik und Okonomie ausgeldsten Rationalisie-
rungsprozesse haben sich als hochst ambivalent herausgestellt und die aufklarerische
Cleichsetzung von Vernunft und Fortschritt bzw. von Religion und Riickschritt als
voreilig erwiesen.«*®

(Religidse) Traditionen prosperieren trotz dieser Entwicklung allerdings nicht per se.*
Sie sind genauso von dem betroffen, was Hans-Joachim Héhn mit dem Phinomen einer
»reflexiven Modernisierung«*° beschreibt:

»Die Moderne wird zunehmend sreflexiv¢, d.h. wegen ihrer Ambivalenzen sich selbst
zum Thema und Problem. lhre Fortschrittsprojekte und Optionensteigerungsprogram-
me miissen den Umstand wahrnehmen und verarbeiten, dass sie an ihre Grenzen sto-
Ren und ihre Finalititsmythen an Faszination einbiifRen.«*'

Diese Ambivalenzen haben auch Auswirkungen auf Religion und Religionsgemeinschaf-
ten. Trotz der »Korrektur einer geschichtstheoretisch aufgeladenen Sikularisierungs-

36  Drumm:»Tradition«, 155. Abkiirzungen vervollstindigt durch EH.

37  Ausfiihrliche Reflexionen zu diesem umstrittenen Begriff sind nachzulesen bei Hohn, Hans-Joa-
chim: Zeit und Sinn. Religionsphilosophie postsakular. Paderborn u.a.: Ferdinand Schéningh 2010;
Hohn, Hans-Joachim: Postsakulare Gesellschaft? Zur Dialektik von Sakularisierung und De-Sakra-
lisierung. In: Schmidt, Thomas M./Pitschmann, Annette (Hg.): Religion und Sakularisierung. Ein
interdisziplinares Handbuch. Stuttgart/Weimar:J. B. Metzler 2014, 151-163.

38  Hohn: Postsdkulare Gesellschaft, 155.

39  Vgl. Hohn: Zeit und Sinn, 24.

40  Hohn: Postsdkulare Gesellschaft, 155.

41 Ebd.156.
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these«** sind Religionen von einem Legitimitits- und Plausibilititsverlust und der Priva-
tisierung religidser Vorstellungen betroffen.* Hohn bezeichnet dies als »[r]eflexive Si-
kularisierung« und benennt damit »Kontinuitit und Briiche fortgeschrittener Sikulari-
tit«.* Gebrochen werde die These einer fortschreitenden Sikularisierung iiberall dort,
wo deutlich wird, dass religiose Uberzeugungen nie ganz aus dem o6ffentlichen Leben
verschwunden waren, wo religioser Fundamentalismus stirker denn je an die Oberfli-
che dringt oder transformierte Religiositit in quasireligiésen Phinomenen auftaucht.*

In diesen gesellschaftlichen Kontext hinein muss ebenso Ubersetzungsarbeit geleis-
tetwerden, worauf Jiirgen Habermas im Jahr 2001 in seiner Rede zur Verleihung des Frie-
denspreises des Deutschen Buchhandels hinweist:

»Bisher mutet ja der liberale Staat nur den Glaubigen unter seinen Biirgern zu, ihre
Identitat gleichsam in 6ffentliche und private Anteile aufzuspalten. Sie sind es, die ih-
re religidsen Uberzeugungen in eine sikulare Sprache iibersetzen miissen, bevor ihre
Argumente Aussicht haben, die Zustimmung von Mehrheiten zu finden.«*

Wenn Tradition eine theologische Kategorie ist, dann ist die Reflexion der Traditionsher-
meneutik essenziell fiir die Kommunikabilitit des Glaubens. Theologie muss sich unter
diesen Umstinden der Fragwiirdigkeit von Traditionen in einer postsikularen und tra-
ditionskritischen Zeit stellen. Die Reflexion von Traditionen kann dabei eine Kompetenz
sein, die Theologie und Kirche in die Gesellschaft einbringen kénnen: als Fundort alter-
nativer Sprachformen und Narrative fiir eine bestimmten Paradigmen folgende Gesell-
schaft oder als kritisches Korrektiv zu sich verabsolutierenden Traditionen wie politi-
schen oder religiésen Fundamentalismen.

3.3 Abbruch oder Umbruch? - Tradition als (Erkenntnis-)Prozess

Als Erfahrungsraum des Glaubens muss Tradition zuginglich bleiben — und das schlief3t
Prozesshaftigkeit und Wandlungspotenzial mit ein. Zugleich beruft sich die christliche
Tradition auch auf ein konkretes geschichtliches Ereignis, zu dem ein bleibender Bezug
gesichert werden muss. Um die unmittelbaren Erfahrungen, die sich auf dieses Ereignis
beziehen, weitergeben zu konnen, braucht es die »Aktualisierungsfihigkeit von T[radi-
tion]«*”:

»Im Kontext der Kontinuitidtsbetonung wird der grundlegend wichtige Aspekt des
Prozessualen von T[radition] oft vergessen. Religiose Traditionen sind stets im Wan-

42 Hohn, Hans Joachim: Gewinnwarnung: Religion — nach ihrer Wiederkehr. Paderborn: Ferdinand
Schéningh 2015, 35.

43 Vgl. Hohn: Postsakulare Gesellschaft, 158; Hohn: Zeit und Sinn, 17—18.

44  Beide Zitate Hohn: Postsakulare Gesellschaft, 158.

45  Vgl. ebd. 158-159.

46  Habermas, Jirgen: Glauben und Wissen. Friedenspreis des Deutschen Buchhandels 2001. Frank-
furt a.M. am Main: Suhrkamp 22002, 21.

47  Baumann, Martin: »Tradition«. . Religionswissenschaftlich. In: RGG Online: http://dx.doi.org/10.
1163/2405-8262_rgga_COM_025152 (28.12.2022). Abkirzungen vervollstindigt durch EH; Abkiir-
zungen, bei denen eine Vervollstandigung durch Singular oder Plural méglich ist, werden vorbe-
haltlich in Klammern vervollstandigt.
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del (Religionswandel), um sich gesellschaftlichen Verinderungen und/oder neuen
kulturellen Kontexten (Diaspora, Minderheiten) adaptiv anzupassen. Erst die Aktua-
lisierungsfahigkeit von Traditionen ermoglicht ihre erfolgreiche Weitergabe an die
Nachfolgegenerationen. Die Deutung und Darstellung von T[radition] erfolgt aus
den Anforderungen der Gegenwart und beinhaltet vielfach eine reinterpretatorische
Konstruktion von Tradition und ihrer Geschichte.«*®

Ein solch reinterpretatorisches Moment wird hiufig auf der Ebene der Institution
oder Gesellschaft festgemacht, wenn ein Bekenntnis in eine neue Zeit hinein tibersetzt
werden muss oder die Institution Kirche eine zeitgemifie Vermittlung des Evangeliums
sicherstellen soll. Aber bereits auf individueller Ebene in der persénlichen Aneignung
der Einzelnen findet Aktualisierung von Tradition statt. Dieser Vorgang bedingt wie-
derum jegliche Tradition und Weitergabe, denn ohne das personliche Bekenntnis hitte
der Glaube lingst an Bedeutung und Lebendigkeit verloren. Tradition ist hier keine un-
personliche Grofie. Das Stehen in einer Tradition verbindet diese existenziellen Fragen
Einzelner mit dem Strom an Erfahrungen der Vergangenheit und der Zukunft. Hier
verdeutlicht sich, inwiefern Tradition ganz individuell gesehen eine Kategorie theolo-
gischer Erkenntnis ist: sie schafft einen Zugang zu Glaubenserfahrungen anderer und
damit zu Zeugnissen der Gottesbegegnung und -erfahrung. Aus fundamentaltheologi-
scher Perspektive hat dies Konsequenzen. Im Zugriff des Heute auf die Vergangenheit
ist Tradition jetzt offen. Traditionsbildung ist damit nicht abgeschlossen.

Wesentlich ist nun, wie der Prozesscharakter von Tradition codiert wird. Festgestellt
wurde bisher, dass Traditionen ohne Aktualisierungs- und Transformationspotenzial
gefihrdet sind, abzureifen und an Bedeutung zu verlieren. Und dennoch soll eine Ver-
bindung zum eigenen »Ursprung« gewahrt werden — ein Balanceakt. Michael Seewald
beschreibt diese Problematik in Bezug auf die Dogmengeschichte und weist auf die
»instabile Gleichzeitigkeit von Kontinuitit und Diskontinuitit«*’ hin:

»Reine Diskontinuitdt wire der Beginn von etwas vollig Neuem, das in keiner Bezie-
hung zum Alten steht und deshalb auch nicht als Entwicklung aus diesem erklart wer-
den kénnte. Reine Kontinuitit hingegen wire Stillstand, weil jede Veranderung stets
das Moment der Diskontinuitét in sich tragt. Die Kirche, die sich als Gemeinschaft der
JiingerJesuin der Nachfolge der Apostel versteht, ist einerseits darauf angewiesen, ei-
ne Kontinuitdt zu ihrem geschichtlichen Ursprung zu wahren. Sie hat diese Kontinuitat
andererseits mit ihrer zeitlich fortschreitenden — und damit potentiell kontinuitatsbe-
drohlichen — Entfernung von diesem Ursprung zu verbinden.«*°

Das Transformationspotenzial von Tradition, diese Gleichzeitigkeit von Kontinuitit und
Diskontinuitit kann nun als Gefihrdung codiert werden. Der Umbruch wird zum Ab-
bruch, Transformation zur Bedrohung. Doch es gibt auch andere Interpretationsmo-
delle, in der etwa »Traditionsbriiche als Bedingungen der Identitit und Kontinuitit re-

48  Ebd. Abkiirzungen vervollstindigt durch EH; Abkiirzungen, bei denen eine Vervollstindigung
durch Singular oder Plural moglich ist, werden vorbehaltlich in Klammern vervollstindigt.

49  Seewald, Michael: Dogmaim Wandel. Wie Glaubenslehren sich entwickeln. Freiburg/Basel/Wien:
Herder 2018, 285.

50 Ebd.285-286.
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ligidser Traditionen«”* gesehen werden. Siegfried Wiedenhofer begriindet diese These
mit der »Diskontinuitit der Glaubensiiberlieferung aufgrund der Pluralitit der Zeiten
und Orte«®. Er ortet als »Ursprung der jiidischen und christlichen Theologie eine Dif-
ferenzerfahrung«*, die sich im Kontext des Alten Testaments etwa im »Widerspruch
zwischen der Uberlieferung der Viter und der gegenwirtig erfahrenen geschichtlichen
Situation der Glaubensgemeinde«** zeigt. Das Aushalten von Widerspriichen wird hier
zur Ressource, die die Glaubenserkenntnis bereichern kann: »Zur wahren Erkenntnis ge-
hoért daher, dafl der Widerspruch der Erfahrungsinhalte nicht bestritten oder verdringt,
sondern auf seine Griinde hin ausgelegt wird.«** Traditionstransformationen und die
Auseinandersetzung mit der Deutung von Tradition sind eine erkenntnistheologische
Herausforderung, ein Anspruch, den ein verantworteter Glaube sowohl an die Einzel-
nen als auch an die Kirche als Institution stellt. Diese Facetten der Codierung von Tradi-
tionstransformationen, Briichen und Ubergingen gilt es theoretisch und an konkreten
Beispielen genauer zu untersuchen.

Eine solche Ambiguititstoleranz gab es zwar innerhalb des Christentums und sei-
ner Kirchen in Bezug auf das Judentum immer wieder, sehr oft aber nur marginalisiert
abseits des kirchlichen Mainstreams. Anstatt Gemeinsamkeiten wahrzunehmen und als
Quelle der Gotteserfahrung zu teilen, wurden diese oft eliminiert. Kritisch angemerkt
muss jedoch werden, dass dieser Eindruck auch mit den zur Verfiigung stehenden Quel-
len und deren Interpretation zu tun hat. Wolfram Kinzig versucht in seinem Aufsatz Ni-
he und Distanz. Auf dem Weg zu einer neuen Beschreibung der jiidisch-christlichen Beziehungen®®
eine alternative Hermeneutik fiir die Geschichte des jiudisch-christlichen Verhiltnisses
zu entwickeln. Entsprechend der Pluralitit im Verhiltnis von jidischer und christlicher
Bevolkerung, die als Ergebnis von zukiinftigen historischen Forschungen zu erwarten
sei, benotige es neben der hermeneutischen Brille des Antijudaismus auch neues Voka-
bular und neue Kategorien z.B. fiir interesseloses Nebeneinander oder alltiglichen Aus-
tausch und Begegnungen.”’

(Vermeintliche) Widerspriiche in den jeweiligen Glaubensnarrativen und Bekennt-
nissen wurden allerdings von Seiten der Kirche als Legitimation fir Verfolgung und
Vernichtung gesehen. Die Katastrophe der Schoah loste bei den Kirchen zunichst nur
Sprachlosigkeit aus. Viel zu spat — und fiir viele zu zaghaft - folgte eine Reaktion, in
der katholischen Kirche 1965 mit der Promulgation der Erklirung Nostra aetate. Und
gerade dieses Dokument markiert die »Sprachprobleme« der Kirche im »Versuch des
2. Vatikanischen Konzils, das theologische Verhiltnis zum Judentum auf den Begrift zu

51 Wiedenhofer: Traditionsbriiche, 59.

52 Ebd. 60.

53  Ebd. Wiedenhofer bezieht sich hier auf Richard Schaeffler (vgl. ebd. FN 15).

54  Wiedenhofer: Traditionsbriiche, 61.

55  Ebd.

56  Kinzig, Wolfram: Ndhe und Distanz. Auf dem Weg zu einer neuen Beschreibung derjidisch-christ-
lichen Beziehungen. In: Kinzig, Wolfram/Kiick, Cornelia (Hg.): Judentum und Christentum zwi-
schen Konfrontation und Faszination. Ansitze zu einer neuen Beschreibung der jiidisch-christli-
chen Beziehungen (JuChr 11). Stuttgart: Kohlhammer 2002, 9-27.

57 Vgl ebd. 25-26.
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bringen«.”® Gregor Hoff weist damit auf die theologischen Dynamiken in der Entste-
hung von Nostra aetate 4 und die anhaltende Ablehnung einiger Bischéfe hin.

Dieses Sprachproblem ist fiir die Kirche virulent, denn vom zentralen Bezugspunkt
Jesus her und basierend aufihrer Heiligen Schrift ist »der Israelbezug fiir die Kirche kon-
stitutiv«®®. Wenn christliche Tradition ein Erfahrungs- und Erkenntnisraum des Glau-
bens sein will, muss dieser Bezug theologisch reflektiert werden. Insbesondere weil im
Laufe der Kirchen- und Theologiegeschichte versucht wurde, diesen »in Ersetzungspro-
zessen aufzulosen«®.

Angesichts dieser gewaltvollen Geschichte und des »theologische[n] Ortswech-
sel[s]«** am Zweiten Vatikanischen Konzil stellt sich die Frage nach Kontinuitit und
Diskontinuitit in der christlichen Tradition noch einmal anders. Traditionsherme-
neutische Reflexionen in Bezug auf eine »jiidisch-christliche« Tradition miissen im
Bewusstsein dafiir geschehen, »dass der Dialog nie unschuldig gefilhrt werden kann,
sondern Aspekt einer Gewaltgeschichte gegen Juden bleibt«®.

4. Traditionsbestimmungen als Phanomene des Ubergangs

Aleida Assmann weist in ihrem Buch Formen des Vergessens darauf hin, dass es gerade
Ubergangsphasen sind, in denen sich Wissen und Gedichtnis neu formatieren:

»Dem Vergessen als einer Tatigkeit und einem Prozess kann man sich am besten von
zwei Seiten aus anndhern: Man kann beobachten, wie etwas gerade im Vergessen
versinkt und wie es aus dem Vergessen wieder zuriickkehrt. Solche Ubergangsphasen
sind historisch bedeutsam und werden als schmerzlich oder gliickhaft empfunden,
weil sich in ihnen unser Verhiltnis zur Vergangenheit, zu unserem Wissen und zu
unseren Mitmenschen manifestiert und neu justiert wird.«<**

Das Vergessen ist Teil eines kulturellen Uberlieferungsprozesses, in dem Identititen
herausgebildet werden: individuell oder als »Grundlage nationaler Identitit«®®. Ass-
mann betont den Zusammenhang von Vergessen und Erinnern — und zwar nicht als
Gegensitze, die vielleicht erste Assoziation dazu, sondern in ihrer komplexen »Ver-
schrinkung«®. Sie verweist auf die »Dynamik und Dialektik des Gedichtnisses, in

58  Hoff, Gregor Maria: Israel. Das Ganze der Existenz. Der jiidisch-christliche Horizont der gemein-
samen Gottesverantwortung am Beginn des 21. Jahrhunderts. In: Hoff, Gregor Maria: Stichpro-
ben: Theologische Inversionen. Salzburger Aufsitze (STSud 40). Innsbruck/Wien: Tyrolia 2010,
260-272, hier 263.

59  Vgl.ebd. 264.

60 Ebd.271.
61 Ebd.
62  Ebd.

63  Hoff: Nostra Aetate 4 als Anfrage, 126.

64  Assmann, Aleida: Formen des Vergessens (Historische Geisteswissenschaften 9). Gottingen: Wall-
stein 2016, 26—27.

65 Ebd.27.

66 Ebd.13.
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dem grundsitzlich Platzmangel herrscht, weshalb Erinnern und Vergessen untrennbar
ineinandergreifen«’. Traditionen organisieren das Vergessen. Die Herausbildung eines
Kanons und der Ausschluss von theologischen Stromungen und religiésen Praxen au-
Rerhalb der festgelegten kirchlichen Lehrmeinung, sogenannte Hiresien, verdeutlichen
diesen Vorgang. Ausgeschlossenes entsteht dabei einerseits durch bewusste Ablehnung
von »Irrlehren«. Andererseits impliziert die bewusste Auswahl von Texten oder Lehren
fitr einen Kanon auch immer den Ausschluss anderer Uberzeugungen, die vielleicht
nicht einflussreich genug, nicht bekannt oder etabliert waren.®® Diese Organisation
des Vergessens ist so selbstverstindlich, dass sie meist nicht bewusst reflektiert wird.
Innerhalb der katholischen Kirche stellt ein solch organisiertes Vergessen eine Strate-
gie dogmatischer Entwicklung dar, in der »Korrekturen in der Lehre durch bewusstes
Vergessen«® durchgefithrt werden. Michael Seewald bezeichnet dies als »Obliviszie-
rungsmodus«”. Ein solcher werde auch eingesetzt, um das »Versagen im sozialen oder
politischen Kontext«”* zu verschleiern. In Hinblick auf die Israeltheologie der Kirche
kann im Anschluss daran gefragt werden, wo, warum und wann das Judentum in der
christlichen bzw. katholischen Theologie und Kirche vergessen wurde. Kapitel 3 wird
sich der Frage nach einer solchen Leerstelle ausfithrlich widmen.

Die Uberlegungen haben Relevanz fiir die Auseinandersetzung mit der Bestimmung
und Deutung von Tradition. Die Interpretation von Tradition als Reflexion des eigenen
Selbstverstindnisses scheint sich gerade dort zu konstituieren oder verindern, wo Her-
ausforderungen religiose Identititen infrage stellen oder wo Glaubenstraditionen mit
gesellschaftlichen Umbriichen konfrontiert sind. Das Arbeitsbuch Theologiegeschichte”™
in zwei Binden mag als Beispiel fiir die Bedeutung einschneidender Phasen in der
Theologiegeschichte dienen: Das Einfithrungswerk skizziert neben fir die jeweiligen
Zeiten bedeutenden Gestalten der Theologie auch »historische[] Einschnitte«’>. Hier
werden »theologiegeschichtliche[] Entwicklungen [...] als Diskursformationen und nicht
zuletzt im Zuge von Problem- und Konfliktgeschichten ausgearbeitet«™. Als solche Zi-

67 Ebd.14.

68  Dietmar Winkler weist z.B. auf die Marginalisierung der orientalischen Kirchen in der »westlichen
Kirchengeschichtsschreibung«hin. Aus theologischen oder auch politischen Griinden waren diese
Kirchen weitgehend aus dem Gedéchtnis der (katholischen) Kirche gestrichen (vgl. Winkler, Diet-
mar W.: Wann trennten sich die Wege? Forschungszugange zum Verhiltnis von Judentum und
Christentum in der Antike. In: Langer, Gerhard/Hoff, Gregor Maria [Hg.]: Der Ort des Judischen
in der katholischen Theologie. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2009, 69-82, hier 71).

69 Seewald, Michael: Reform. Dieselbe Kirche anders denken. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2019,

87-88.
70  Ebd.87.
71 Ebd. 88.

72 Hoff, Gregor Maria/Kértner, Ulrich H.J. (Hg.): Arbeitsbuch Theologiegeschichte. Diskurse. Akteu-
re. Wissensformen. Band 1: 2. bis 15. Jahrhundert. Stuttgart: Kohlhammer 2012 sowie Hoff, Gregor
Maria/Kértner, Ulrich H.J. (Hg.): Arbeitsbuch Theologiegeschichte. Diskurse. Akteure. Wissensfor-
men. Band 2: 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart. Stuttgart: Kohlhammer 2013.

73 Hoff, Gregor Maria/Kértner, Ulrich H. J.: Vorwort. In: Hoff, Gregor Maria/Kortner, Ulrich H.J. (Hg.):
Arbeitsbuch Theologiegeschichte. Diskurse. Akteure. Wissensformen. Band 1: 2. bis 15. Jahrhun-
dert. Stuttgart: Kohlhammer 2012, 7-9, hier 8.

74  Ebd.7.
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suren werden benannt: »Die Synode von Nizia (325)«, »Chalzedon (451)«, »Scholastik«,
»Via moderna/Mystik«,” »Reformation«, »Gegenreformation, Katholische Reform und
Konfessionalisierung«, »Religion in der europiischen Aufklirung«, »Neuscholastik, An-
timodernismusc, »Dialektische Theologie« und »Das Zweite Vatikanische Konzil«.”® Der
Begriff »Zasur« ist als Metapher interessant. Eine Zisur innerhalb eines musikalischen
Werkes kann verschiedene Effekte haben. Sie kann einen markanten Wechsel im Rhyth-
mus oder im Thema markieren, ihr kann aber ebenso eine Wiederholung des vorherigen
Abschnittes folgen — oder sie ist ein Innehalten, das dem Vergangenen die Moglichkeit
gibt, nachzuwirken. In der Verslehre strukturieren Zisuren poetische Sprache nach
bestimmten Regeln. Mit den genannten theologiegeschichtlichen Zisuren verhilt es
sich dhnlich: Uberginge und Problembearbeitungen finden in den verschiedenen Pha-
sen auf unterschiedliche Weise statt. Tradition wird in diesen einschneidenden Zeiten
jeweils anders ausverhandelt und mehr oder weniger explizit thematisiert. Auch in der
Philosophiegeschichte, die eng mit der Theologiegeschichte verflochten ist, lisst sich
dieses Phinomen des Ubergangs beobachten:

»Philosophisch brisant wird Tradition offenbar erst in ihren Krisenzeiten, in Zeiten des
Traditions-Bruchs, besonders deutlich etwa im Ubergang vom Mythos zum Logos, mit
dem die Philosophie in Griechenland beginnt, oderin der Kritik aller Traditionen durch
die Vernunftim Zeitalter der Aufklarung. Doch erst mit der Kritik am Vernunftglauben
der Aufkliarung beginnt die philosophische Karriere des Begriffs der Tradition.«””

Im weiten Feld der Begriffsbestimmung von Tradition streicht der kulturwissenschaft-
liche Zugang von Aleida Assmann die Verflechtung von individueller und kollektiver
Dimension von Tradition heraus. Umbruchszeiten, in denen Vergessen und Erinnern
Wissensbestande — Traditionsbestinde — neu ordnen, gibt es in Bezug auf den Glauben
im Zusammenhang mit beiden Aspekten. Individuelle Erfahrungen stellen persénliche
Glaubensiiberzeugungen um und beeinflussen die eigene Selbstbestimmung innerhalb
einer religiésen Tradition. Deutlich wird dies anhand religiéser Rituale, die an biografi-
schen Wendepunkten stattfinden, wie im christlich-katholischen Kontext verschiedene
Sakramente deutlich machen.” Umkehr und Bekehrung als Vollziige religidser Erfah-
rung pragen die Berichte und Zeugnisse der frithen christlichen Schriften. Wiederum
sind die Phasen des Ubergangs entscheidend fiir die Formung von Glaubensidentititen.

Und auch kollektiv lasst sich dieses Phanomen nachvollziehen. Es ist eine Zeit des
Ubergangs, in der Personen in der Nachfolge Jesu mit dem Tod ihresgleichen konfron-
tiert werden — entgegen einer anfangs sehr ausgepragten Naherwartung der Wieder-
kunft Christi. Vermutlich stellte sich hier die Frage, wie es moglich ist, eigene Erinne-
rungen und Glaubenserfahrungen weiterzugeben. Das drohende Vergessen regte dazu

75  Vgl. das Inhaltsverzeichnis von Hoff/Kértner: Arbeitsbuch Theologiegeschichte Band 1, 5-6.

76  Vgl. das Inhaltsverzeichnis von Hoff/Kértner: Arbeitsbuch Theologiegeschichte Band 2, 5-6.

77  Borsche: »Tradition«, 149. Abkirzungen vervollstandigt durch EH.

78 Sosymbolisiert z.B. die Taufe theologisch den Ubergang zwischen dem neuen und dem alten Men-
schen, kirchlich jenen des Eintritts in die Gemeinschaft der Claubenden und biografisch, gesehen
im Kontext der Sduglingstaufe, jenen vom Mutterleib in die Umwelt.
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an, Strategien der Erinnerung zu entwickeln. Doch kénnen Erinnerungen und Erfahrun-
gen linear und ungebrochen weitergegeben werden? Bereits hier beginnt Traditionsge-
schichte zu einer gebrochenen Geschichte zu werden, in der Vergessen und Erinnern die
angesprochene komplexe Verschrinkung eingehen. Fiir die Weitergabe von Glaubens-
erfahrungen braucht es bestimmte Formen der Erinnerung, nimlich die vergegenwirti-
gende, die in der Entwicklung der Liturgie” oder in den christlichen Vollziigen der Lit-
urgia, Diakonia und Martyria als zentrale Elemente der christlichen Tradition eine we-
sentliche Rolle spielen.

Ein weiterer Ubergang, in den individuelle Identititen und das kollektive Selbstver-
stindnis geraten, ist jener vom Juidischen ins Christliche. Die Zeit der diskursiven Aus-
lotung dauerte linger als in der Forschung lange Zeit angenommen. Dieser fiir die Ent-
wicklung christlicher Tradition so bedeutende Ubergang wird im Kapitel 7 dieser Studie
ausfithrlicher behandelt.

Die angefithrten Zisuren der Theologiegeschichte zeigen eine Auswahl zentraler
Umbruchszeiten, die als Orientierung fur die Darstellung einer Diskursgeschichte
traditionshermeneutischer Weichenstellungen dienen - einige davon werden im Fol-
genden niher betrachtet. Sie werden erginzt durch andere zentrale Ubergangsphasen,
in denen sich Traditionen herausbildeten oder traditionshermeneutische Umbriiche
stattfanden.

79  Zur vergegenwirtigenden Bedeutung von Gebet und Liturgie in jiidischen Strémungen vgl. Ho-
molka, Walter (Hg.): Liturgie als Theologie. Das Gebet als Zentrum im jidischen Denken. Berlin:
Frank & Timme 2005; Kampling, Rainer: Memorialkulturen (»Gedachtnis und Erinnerung«). In:
Braun, Christina/Brumlik, Micha (Hg.): Handbuch Judische Studien. K6In: Bohlau 2018, 211—226.
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Kapitel 2 | Notizen einer Diskursgeschichte
traditionshermeneutischer Weichenstellungen

In der Geschichte des Christentums gab es immer wieder Phasen, in denen wesentliche
Weichenstellungen im Verstindnis von Tradition stattfanden. Diese waren von unter-
schiedlichsten Faktoren beeinflusst. Nicht immer waren zunichst theologische Griinde
Anlass zur Reflexion iiber den Glauben — auch pragmatische, politische, kulturelle oder
geografische Faktoren spielten eine Rolle. Konstruktions- und Legitimierungsprozesse
von Tradition kénnen nicht monokausal erklart werden.

Im folgenden Abschnitt werden verschiedene Entwicklungen skizziert, in denen Tra-
ditionsdynamiken sichtbar werden und Kriterien der Anerkennung und Legitimierung
von Tradition erarbeitet wurden. Wie bereits festgestellt wurde, fand eine Aushandlung
solcher Kriterien hiufig in Zeiten des Ubergangs oder der Krise statt, worauf auch Her-
mann Pottmeyer hinweist:

»AnlaR, sich iiber die Normen, Kriterien und Strukturen des Uberlieferungs- und Wahr-
heitsfindungsprozesses zu verstindigen, warimmer dann gegeben, wenn es in der Kir-
che zum Streit tiber die Glaubenswahrheit kam; aber auch dufiere Bestreitung forder-
te dazu heraus. Und je langer und uniibersichtlicher der UberlieferungsprozeR wurde
undje umfangreicher dasangesammelte Traditionsgut, desto mehr driangte die Aufga-
be der Wahrheitsfindung dazu, die Gestalt eines methodisch geordneten Verfahrens
anzunehmen.«

Diese Frage der Kriteriologie wird im folgenden Uberblick immer wieder verfolgt. Was
sind Identititsmarker sowie Anerkennungsvorginge und -strategien in der christlichen
Tradition? Als zentrale Basis aller »spiteren Kriteriologien«* nennt Pottmeyer die Arbeiten
der Kirchenviter sowie jene Theologien, die in der frithen Kirche entstanden. Uberliefe-
rung und Tradition werden in verschiedenen Ansitzen auch unterschiedlich bestimmt.
Die Rezeption dieser Theologien und die jeweilige Verarbeitung im Angesicht aktuel-
ler Herausforderungen brachte wiederum neue Konzepte hervor. Ist von »Tradition« im
Singular die Rede, dann stets im Bewusstsein dieser Pluralitit an Interpretationen.

1 Pottmeyer: Normen, Kriterien und Strukturen der Uberlieferung, 124.
2 Ebd.
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1. Konstituierungen von Tradition(en) in der friihen Kirche

Die Spur der Traditionsbildung und Traditionshermeneutik in der frithen Kirche® wird
in diesem Abschnitt anhand verschiedener Ausdrucks- und Verarbeitungsformen des
christlichen Bekenntnisses verfolgt. Dieser Ansatz legt sich aus zwei Griinden nahe.
Tradition wird erstens wesentlich auch durch ihre Materialitit und Denkmuster mit-
bestimmt: durch die sprachliche und philosophische Verarbeitung des Christusereig-
nisses, die Medien der Vermittlung und Weitergabe, Riten und Reprisentationsformen
im sozialen und gesellschaftlichen Leben (etwa durch die Herausbildung geistlicher
Stinde und spezifischer Lebensformen wie dem frithen Moénchtum). Die Orientierung
an Verarbeitungsformen des Christusbekenntnisses — z.B. in Briefen, theologischen
Abhandlungen oder Gebrauchstexten — ermdglicht auferdem einen rezeptionsana-
lytischen Zugang. In der Erforschung der »Urspriinglichkeit« heiliger Schriften, vor
allem der Jesusworte, gab es in der Theologie unterschiedlichste Ansitze. Manche ver-
suchten und versuchen etwa, »hinter« den Texten des neutestamentlichen Kanons eine
»Urgestalt der Worte Jesu«* zu identifizieren. Jens Schréter kritisiert solche Ablésungs-
versuche »als eine unter den je aktuellen Erkenntnisbedingungen entworfene Figur,
die auf einer bestimmten Auswahl von Material aus diesen ersten Deutungen beruht<’.
Anstatt der Erkenntniskategorie der Echtheit scheint jene der Erinnerung adiquater zu
sein.

»Die Unterscheidung zwischen historischem Material und dessen Interpretation kann
jedenfalls nur dann Giberzeugen, wenn dabei eine wirkungsgeschichtliche Plausibilitit
erreicht wird, die die verschiedenen Rezeptionsvorgange als Reaktionen auf das Wir-
kenJesu verstindlich macht. Dies ist freilich etwas grundsatzlich anderes als die Frage
nach>echtencJesusworten.«®

3 Markus Tiwald reflektiert kritisch die fiir die erste Zeit der Jesusbewegung(en) gebrauchlichen Be-
griffe wie »Urchristentum«, »Frithes Christentum« oder »Apostolische Zeit« (vgl. Tiwald: Das Friih-
judentum, 31—32). Wihrend ersterer Begriff auf eine »gewisse Normativitit« (ebd. 32) der Zeit
bis zum Jahr 150 n. Chr. hinweist, ist der Terminus »Frithes Christentum« zeitlich zu ungenau. Die
»apostolische Zeit« ist »insofern anachronistisch, als sie eine gewisse monolineare und normati-
ve — eben sapostolische«— Urzeit der Kirche annimmt, obwohl mit wesentlich komplexeren Ent-
wicklungslinienzurechnenist«(ebd. 32). Die im Text verwendete Bezeichnung der»frithen Kirche«
wird hier als Uberbegriff fiir die Zeit der beginnenden Jesusbewegung bis zu den ersten Konzilien
verwendet—im Bewusstsein, dass die Herausbildung einer eigenstidndigen christlichen Bewegung
und das Selbstverstiandnis als »Kirche« ein lange andauernder, heterogener Prozess war.

4 Vgl. etwa Schwarz, Giinther: »Und Jesus sprach«. Untersuchungen zur araméischen Urgestalt der
Worte Jesu (BWANT 118). Stuttgart u.a.: Kohlhammer 1985: »Im voraufgegangenen Teil Ill habe
ich 25 Texte aus den synoptischen Evangelien — mit Parallelen, wo sie vorhanden waren — erst
emendiert, dann ins Aramdische rickiibersetzt, danach ins Deutsche Gbertragen und, wenn es n6-
tig schien, interpretiert: in der erklarten Absicht, den Urwortlaut wiederzugewinnen, um dadurch
dem urspriinglichen Sinn so nahe wie moglich zu kommen.« (ebd. 297). Er gibt dazu in FN 2 die
Anmerkung: »Weit ndher als es der griechische Text ermoglicht.« (Ebd. 297, FN 2).

5 Schroter, Jens: Markus, Q und der historische Jesus. Methodische und exegetische Erwagungen zu
den Anfingen der Rezeption der Verkiindigung Jesu. In: ZNW 89 (1998) H. 3,173—200, hier 179.

6 Schréter: Markus, Q und der historische Jesus, 182.



Kapitel 2 | Notizen einer Diskursgeschichte traditionshermeneutischer Weichenstellungen

Schroter macht hier als evangelischer Theologe einen vor allem fiir die katholische Theo-
logie wichtigen Punkt stark. Die Grofien Tradition, Kirche und Schrift bilden einen kom-
plexen, wechselwirksamen und konstitutiven Zusammenhang. Jenseits dieser Konstel-
lation kénnen kaum Kriterien einer Differenzierung gewonnen werden. Rezeption ist
kein isoliertes Phinomen, sondern findet bereits in innerhalb von religiésen Gruppie-
rungen ausverhandelten Kategorien statt. Dies spiegelt sich in den Quellen wider, bei
denen es sich vor allem um »historisch-biographisch orientierte Berichte handelt, die
zugleich von christologischen Uberzeugungen getragen sind«’.

Die Rezeption der Worte Jesu wird dann nicht zu einer Verfilschung, sondern einer
Erinnerungsgeschichte, die von einer »Transformation of Pastoral Discourse«® geprigt
ist, wie etwa John S. Kloppenborg und Callie Callon in einer Studie iitber das Gleichnis
vom Hirten darstellen. Heilige Schriften tragen deshalb ein performatives Moment in
sich, weil sie durch die weitergegebene Erinnerung zum Glaubensraum werden. In der
Liturgie zeigt sich das besonders.

Um die Spur frithchristlicher Uberlieferungsgeschichte und Traditionsbildung zu
verfolgen, werden exemplarisch verschiedene Stationen herausgegriffen: die Briefe des
Paulus als Zeugnisse, die in den neutestamentlichen Kanon aufgenommen wurden, die
Schriften von Justin dem Martyrer als Vertreter der Apologeten sowie Glaubensbekennt-
nisse der ersten Jahrhunderte mit ihrer vielfiltigen Verwendung.

(1.) Paulus formuliert in seinen Briefen® an christliche Gemeinden einen wirkmach-
tigen Identititsmarker fiir die gesicherte Uberlieferung: jenen der apostolischen Tradi-
tion. So schreibt er im Galaterbrief:

»Als es aber Gott gefiel, der mich schon im Mutterleib auserwihlt und durch seine
Gnade berufen hat, in mir seinen Sohn zu offenbaren, damit ich ihn unter den Vol-
kern verkiinde, da zog ich nicht Fleisch und Blut zu Rate; ich ging auch nicht sogleich
nach Jerusalem hinaufzu denen, die vor mir Apostel waren, sondern zog nach Arabien
und kehrte dann wieder nach Damaskus zuriick. Drei Jahre spater ging ich nach Jeru-
salem hinauf, um Kephas kennenzulernen, und blieb finfzehn Tage bei ihm. Von den
anderen Aposteln sah ich keinen, nurJakobus, den Bruder des Herrn. Was ich euch hier
schreibe —ssiehe, bei Gott, ich liige nicht.« (Gal 1,15-20)"°

Der apostolische Status wird zum einen durch den Aspekt der »Selbstoffenbarung des
Auferstandenen«, zum anderen die Sendung »zur Verkiindigung des Wortes Gottes«
bestimmt." Aber nicht nur als solch »unmittelbarer Offenbarungszeuge«** nach dem

7 Ebd.

8 Kloppenborg, John S./Callon, Callie: The Parable of the Shepherd and the Transformation of Pas-
toral Discourse. In: Early Christianity 1 (2010) H. 2, 218—260, hier 218.

9 Fir eine Einleitung zur Problematik einer genauen Chronologie der Abfassung der paulinischen
Briefe vgl. Schnelle, Udo: Einleitung in das Neue Testament. 9., durchgesehene Auflage. Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 2017, 31-53.

10  Bibelzitate werden, so nicht anders vermerkt, wiedergegeben nach: Die Bibel. Einheitsiiberset-
zung der Heiligen Schrift. Vollstandig durchgesehene und (iberarbeitete Ausgabe. Stuttgart: Ka-
tholisches Bibelwerk 2016.

n Beide Zitate Pottmeyer: Normen, Kriterien und Strukturen der Uberlieferung, 125.

12 Ebd.
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Damaskusereignis versteht sich Paulus als Apostel, sondern auch, weil er »Tradent des
Zeugnisses der Erstapostel«” ist. Die Re-Konstruktion von Anfingen wird an diesem
Textausschnitt deutlich: nach Vorbild der Propheten der Schrift erfolgt die Selbstdeu-
tung des Paulus durch eine Erwihlung im Mutterleib, noch vor dem offensichtlichen
Berufungsereignis. Die zweite Referenz zum Ursprung der Uberlieferung sind die Apos-
tel als Erstzeugen der Offenbarung Gottes: »Sich selbst und die iibrigen Apostel stellt er
als Offenbarungszeugen des Wortes Gottes und Biirgen seiner wahren Uberlieferung vor.
So erscheint die normative Rolle der apostolischen Tradition bereits in den frithesten
neutestamentlichen Schriften.«!*

Das Medium des Briefes reprisentiert dabei die Tendenz, die Christusbotschaft in
neue geografische Riume hinein zu verbreiten. Der antiken Brieftradition entsprechend
dient der Brief als »Ersatz fiir ein Gesprach«, wenn die »Kommunikationspartner rium-
lich und zeitlich getrennt sind«.” Er wirkt damit entgrenzend und soll zugleich Nihe
herstellen.

Die Rolle des Paulus in der Herausbildung einer christlichen Tradition wird in der
Forschung unterschiedlich bewertet. Sowohl die »New Perspective on Paul«*® als auch die
»Paul within Judaism Perspective«” versuchen, den zeitgendssischen, jiiddischen Kontext
des Paulus in der Interpretation seiner Theologie stirker zu beriicksichtigen. Die »New
Perspective on Paul« wollte eine »Alternative zur lutherischen Paulusdeutung«’® darstel-
len, in der die »Rechtfertigungsaussagen in der paulinischen Theologie«” zu stark auf die
individuelle Problemlage des siindigen Menschen bezogen wurden. So schreibt Krister
Stendahl, mit dem die neue Forschungsperspektive in den 1960er Jahren ihren Anfang
nahm: »Especially in Protestant Christianity — which, however, at this point has its roots
in Augustine and in the piety of the Middle Ages — the Pauline awareness of sin has been
interpreted in the light of Luther’s struggle with his conscience.«*° Stattdessen, so hebt
Schréter in einer Analyse Stendahls hervor, gehe es dem Apostel darum, das Verhilt-
nis von Juden und Heiden im Kontext der Heilsgeschichte zu kliren: »Die Theologie des
Paulus ziele darauf, einen Zugang zu Gott zu entwickeln, der den Heiden genauso még-
lich sei wie den Juden, keineswegs aber, den jiidischen Glauben hinter sich zu lassen.«*
Was in den 1980er Jahren als exegetischer Durchbruch in der »Kritik an der Substitu-
tionstheologie« galt, kann heute als »Mainstream« der neutestamentlichen Forschung

13 Ebd.

14  Ebd.

15 Beide Zitate Schnelle: Einleitung, 55.

16 Fiireinen kurzen Uberblick vgl. Schréter, Jens: »The New Perspective on Paul«—eine Anfrage an die
lutherische Paulusdeutung? In: Luther-Gesellschaft e. V. (Hg.): Lutherjahrbuch 80 (2013), 142—158.
Die Diskussion wurde konkret in den 1960er Jahren ausgel6st durch einen Aufsatz von Stendahl,
Krister: The Apostle Paul and the Introspective Conscience of the West. In: HThR 56 (1963) H. 3,
199-215.

17 Vgl. z.B. Eisenbaum, Pamela: Paul Was Not a Christian. The Original Message of a Misunderstood
Apostle. New York: Harper Collins 2009.

18  Schroter: »The New Perspective on Paul«, 143.

19 Ebd.

20  Stendahl: The Apostle Paul, 200.

21 Schroter: »The New Perspective on Paul, 146. Vgl. Stehndahl: The Apostle Paul, 204.



Kapitel 2 | Notizen einer Diskursgeschichte traditionshermeneutischer Weichenstellungen

bezeichnet werden.* Allerdings werde diese »Revision der anachronistischen Interpre-
tationen von Paulus als Konvertit«*® von anderen Disziplinen der Theologie noch nicht
umfassend rezipiert.

Die »Paul within Judaism Perspective« geht in ihren verschiedenen Forschungsrich-
tungen noch einen Schritt weiter. So sei laut Udo Schnelle »die Grundthese der >Paul wi-
thin Judaism Perspectives, dass Paulus nie aufgehort habe, ein Tora observanter Jude zu
sein«**. Vor dem Hintergrund der starken Naherwartung des Paulus formuliert eine Ver-
treterin der Richtung, Paula Fredriksen:

»Paul held these convictions as a committed Jew, and he enacted them as a commit-
ted Jew. In brief, so this study will argue, Paul lived his life entirely within his native
Judaism. Later traditions, basing themselves on his letters, will displace him from this
context. Through the retrospect of history, Paul will be transformed into a>converts, an
ex- or even an anti-Jew; indeed, into the founder of gentile Christianity.«*

Fredriksen kritisiert vorschnelle Projektionen spiterer Zeiten auf die paulinische Theo-
logie, die unter den Vorzeichen historischer Entwicklungen entstanden, Paulus aber na-
titrlich noch nicht berithrt haben.

Gerade letzterer Forschungsansatz blieb nicht unwidersprochen. Laut Schnelle bil-
dete sich mit der Theologie des Paulus ein »neues Wissenssystem«*. Das entstehende
Christentum war stark gepragt von den jidischen Traditionen der ersten Jesusanhin-
ger*innen. Schnelle vertritt allerdings die Meinung — entgegen der »Paul within Juda-
ism Perspective« — dass Paulus auch bewusst neue Akzente setzte und mit seiner Theolo-
gie eine neue Bewegung anstrebte: »Das paulinische Identititskonzept integrierte und
transformierte einerseits jiidische Basisiiberzeugungen, zugleich 16ste es sich von den
klassischen Siulen des Judentums und fiillte sie inhaltlich neu.«*” Die Diskussion um
den Anteil Paulus’ an der »Trennung« von Christentum und Judentum ist ungebrochen.
Ausgangspunkt ist hiufig Paulus’ Einsatz dafiir, dass die Beschneidung fiir das Bekennt-
nis zu Jesus Christus nicht notwendig sein sollte. Die Beurteilung der Beschneidung bei
Paulus ist komplex und muss im Kontext seines Aufenthaltes in der antiochenischen Ge-
meinde und der Dynamiken des Diasporajudentums gesehen werden.*® Michael Theo-
bald warnt davor, zu vorschnell von einer vor allem »heidenchristlich« geprigten Kirche
auszugehen, in der das »Judenchristentum« keine Rolle mehr spielte:

22 Beide Zitate Meyer, Barbara U.: Gewaltstrukturen und die Verunglimpfung des Gesetzes im christ-
lichen Denken. In: Kul 33 (2018), 98—111, hier 109.

23 Ebd.

24 Schnelle, Udo: Uber Judentum und Hellenismus hinaus: Die paulinische Theologie als neues Wis-
senssystem. In: ZNW 111 (2020) H. 1, 124155, hier 127.

25  Fredriksen, Paula: Paul. The Pagans’ Apostle. New Haven (CT)/London: Yale University Press 2017,
Xil.

26  Schnelle: Uber Judentum und Hellenismus hinaus, 148.

27  Ebd.153.

28  Vgl. Theobald, Michael: »Christus — Diener der Beschnittenen« (Rém 15,8). Der Streit um die Be-
schneidung nach dem Neuen Testament. In: Tiick, Jan-Heiner (Hg.): Die Beschneidung Jesu. Was
sie Juden und Christen heute bedeutet. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2020, 96-144, hier 104—112.
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»Geschichtskonstruktionen, die auf der Annahme beruhen, dass das sog. >Judenchris-
tentum<« mit dem ersten Krieg gegen die Romer 66—71 n. Chr., spitestens nach dem
zweiten Krieg im Anschluss an den Bar-Kochba-Aufstand 13235 n. Chr. von der Bild-
flache verschwand, sind ldngst obsolet. Auch danach gab es bis weit in die Spatanti-
ke hinein Jesus glaubige Juden bzw. Christen mitjiidischer Pragung unterschiedlicher
Provenienz.«*’

Theobald betont die Vielfalt »verschiedene[r] Judentiimer mit unterschiedlichen theolo-
gischen Profilen«*®. Gerade fiir die Beschneidung kénne eine unterschiedliche Praxis fiir
das palistinische Judentum und das Diasporajudentum angenommen werden.>

Dies konnte auch die paulinische Position beeinflusst haben. Als einen moglichen
Forschungskonsens formuliert Schnelle:

»Dass Jesus galildischer Jude war und sein Wirken in diesem Kontext interpretiert wer-
den muss, ist heute ebenso selbstverstindlich wie die Feststellung, dass Paulus einen
engagierten Diskurs mit Juden und Judenchristen seiner Zeit iiber die Offenbarung
Gottes in Jesus Christus und die daraus resultierenden Konsequenzen gefiihrt hat.<*?

Die Rezeption der paulinischen Theologie und die Kontroversen darum zeigen, dass mit
Paulus eine wichtige Weichenstellung im Diskurs um Traditionshermeneutik stattfand.
Zum einen benennt Paulus die Zeugen der Offenbarung als Biirgen der Uberlieferung,
woraus sich das Prinzip der personalen Weitergabe der Christusbotschaft entwickeln
wird. Apostolizitit gewinnt hier ausgehend von ihrer individuellen Dimension (die
unmittelbaren Offenbarungszeugen) auch eine kollektive Bedeutung — als Eigenschaft,
die gesicherte Uberlieferung verbiirgt (reprisentiert etwa in der apostolischen Suk-
zession des Amtes). Zum anderen stellt Paulus Uberlegungen zur Verkiindigung der
Christusbotschaft an Jiidinnen und Juden und die paganen Volker an und beeinflusst
damit auch spitere Verhiltnisbestimmungen zwischen dem entstehenden Christen-
tum und Judentum. Der Frage nach dem Prozess der Trennung bzw. Entstehung von
Christentum und rabbinischem Judentum sowie den damit verbundenen theologischen
Konsequenzen wird in Kapitel 7 ein eigener Abschnitt gewidmet.

(2.) In einer Wechselwirkung von fortschreitender Zeit und neuen Kontexten, in die
hinein die Botschaft Jesu getragen wurde, entstanden auch neue Kommunikationsfor-
men, wie Wolfgang Wischmeyer am Beispiel Justins des Mirtyrers beschreibt:

»Das Apostolische Zeitalter und sein dominantes Kommunikationsmedium in der lite-
rarischen Form des Gemeindebriefes geht zu Ende und neue literarische Formen miis-
sen gefunden und erprobt werden. Insofern ist das Auftreten der Apologeten auch ein
mediengeschichtliches Ereignis, das nach der esoterisch fiir die christlichen Gemein-
den bestimmten Evangelien- und Briefliteratur der >apostolischen«< Zeit den Zugang

29  Ebd. 99.
30 Theobald: »Christus — Diener der Beschnittenenc, 143.
31 Vgl. ebd.

32 Schroter: »The New Perspective on Paul«, 144.
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auch zum Markt einer breiteren Offentlichkeit eines literarisch interessierten Publi-
kums eréffnet.«®

Justin wurde in der griechischsprachigen, von den Romern gegriindeten Stadt Flavia
Neapolis im fritheren Jud4a wahrscheinlich zwischen 100 und 110 n. Chr. geboren.** Die
drei ihm zuzurechnenden Schriften entstanden ab etwa 153%°. Justin stellte »sich selbst
als einen Philosophen«* dar, bediente sich philosophisch-literarischer Mittel und sprach
damit auch neue Gruppen an.*” Er war »zugleich aber von einem hermeneutischen Kon-
zept bestimmt [...], das den christlichen Glauben in einer hierarchisierten Vorstellung
von Wahrheit an der Spitze sieht«®®. Justin transformierte nun als erster die politisch-
literarische Gattung der Petition zur Vermittlung der Christusbotschaft.* Eine Petiti-
on war ein an die romischen Kaiser gerichtetes Ansuchen. Eusebius von Caesarea be-
zeichnet Texte sogenannter frithchristlicher Autoren wie Justin, Apollinaris von Hiera-
polis oder Melito als »Apologien, die sich an diese Form in ihrem Wirken anlehnten.*°
Justin eignete sich die Textform an, um sie fiir seine Zwecke zu verwenden: »What Justin
did was to hijack this normal Roman administrative procedure and turn it into a vehi-
cle for articulating and disseminating the message of the Gospel.«* Charakteristisch fiir
eine solche Petition ist die Anrede an den Kaiser, eine Darstellung der problematischen
Situation, der Aufweis guter Griinde fiir die Akzeptanz des Ansuchens und ein ebensol-
ches Gesuch.** Allerdings vermutet man, dass eine Apologie in solch einer Form weniger
als offizielles Ansuchen gedacht war. Die Autoren erhofften méglicherweise »die Auf-
merksamkeit des Kaisers eher zu erregen, indem sie interessante Literatur schrieben«*
und legten deshalb eine ausfiihrliche philosophische Reflexion des Glaubens entlang an-
tiker Vorbilder vor.* Justin stellt zentrale Glaubensinhalte dar und versucht eine Vertei-
digung und Erklirung durch den Aufweis der VernunftmifSigkeit dieser sowie die Her-
stellung von Analogien mit den griechischen und rémischen religiésen und mythologi-
schen Traditionen.* Ein solcher Wechsel der Literaturgattung wirkt auch performativ:

33 Wischmeyer, Wolfgang: Justin Martyr (gest. 165). In: Hoff, Gregor Maria/Kortner, Ulrich H.J. (Hg.):
Arbeitsbuch Theologiegeschichte. Diskurse. Akteure. Wissensformen. Band 1: 2. bis 15. Jahrhun-
dert. Stuttgart: Kohlhammer 2012, 11—22, hier13.

34 Vgl. Parvis, Paul: Justin Martyr. In: ET 120 (2008) H. 2, 53—64, hier 53-54.

35 Uberliefert sind zwei Apologien sowie der Dialog des heiligen Philosophen und Mértyrers Justin mit
dem Juden Tryphon (vgl. Wischmeyer: Justin, 11).

36  Wischmeyer: Justin, 12.

37 Vgl.ebd.14.

38 Ebd.12.

39 Vgl .ebd.15.

40  Skarsaune, Oskar: »Apologie, literarisch«. I. Form und Gattung. In: RGG Online: http://dx.doi.org/1
0.1163/2405-8262_rggs_COM_00913 (01.12.2022).

41 Parvis: Justin Martyr, 56.

42 Vgl. Skarsaune: »Apologie, literarisch«.

43  Ebd. Abkiirzung vervollstindigt durch EH.

44 Vgl . ebd.

45 Vgl Justin der Mirtyrer: Erste Apologie. Aus dem Griechischen tbersetzt von Gerhard Rauschen.
In: Frithchristliche Apologeten und Martyrerakten Band I (BKV, 1. Reihe, 12) Kempten/Miinchen:
Verlag der Jos. Kosel'schen Buchhandlung 1913, 65—138. Fiir die Anrede vgl. ebd. 65-66: »An den
Kaiser Titus Alius Hadrianus Antonius Pius Csar Augustus [..] und das ganze romische Volk richte
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Bereits durch die Form sollen das christliche Bekenntnis legitimiert und Anschuldigun-
gen gegen die christliche Bevolkerung entkriftet werden.

Justin griff nicht nur auf eine neue literarische Form zuriick, er versuchte auch, neue
Sprachformen fiir das christliche Bekenntnis zu finden und es so in ein Gesprich mit
der griechisch-rémischen Philosophie und Geistesgeschichte zu bringen.*¢ Diese neuen
Sprachformen waren allerdings nicht nur Mittel zum Zweck, sondern beeinflussten auch
die weitere Entwicklung theologischen Denkens. Justin reprasentiert damit eine weitere
Weichenstellung der Traditionshermeneutik:

»Christliche Theologie entstehtals Transformationjiidischer Traditionsbestande sowie
philosophischer Theorieformulare und reflektiertihre eigene Geschichtlichkeit, indem
sie die Praxis ihrer Ankniipfung spezifisch theologisch historisiert. Das geschieht exem-
plarisch an einem Beginn christlicher Theologie durch Justin den Martyrer, indem er
das vorgegebene Logos-Verstiandnis christologisch reformuliert. Damit beanspruchter
zugleich, dass das alte philosophische Konzepterstim Licht der neuen Heilsgeschichte
definitiv verstanden werden kann.«*’

Gregor Hoff stellt anhand Justins Lehre vom logos spermatikos dar, wie das »Problem der
Traditionskontinuierung«* bereits in frithchristlicher Zeit bearbeitet wurde. Indem Jus-
tin die Lehre vom Logos aufgriff,* konnte er die Erkenntnis Gottes als »den Menschen
eingepflanzte[] Wahrheitskeime«*® darstellen. Hoff weist auf die »Pluralitit von Benen-
nungen«”* des Logos bei Justin hin:

»In der Vielfalt der Namen zeigt sich ein sprachtheologischer Prozess: Der eine Cott
wird unterschiedlich erfahren, angesprochen und im Sprechakt an die Gegenwart des
Sprechers vermittelt. In diesem Vorgang erweist sich die Historisierung der theolo-
gischen Bestimmungen als ein basaler Vorgang. Theologie muss selbst geschichtlich
sein, weil sie die Wirklichkeit Gottes als Sprechen und Handeln in der Geschichte er-
fasst und darstellt. Das aber kann nur im geschichtlichen Durchgang erfolgen, der bei

ichJustinus [..] fiir die Leute aus jedem Volksstamm, die mit Unrecht gehaft und verleumdet wer-
den, zu denen ich auch selbst gehore, folgende Ansprache und Bittschrift.« Fir das abschliefiende
Gesuch vgl. ebd. 137: »Wenn euch nun dieses Sinn und Wahrheit zu haben scheint, so achtet es; er-
scheint es euch aber als eitles Gerede, so verachtet es als torichtes Zeug, verhangt aber nicht tiber
Leute, die kein Unrecht begehen, wie tiber Feinde den Tod.«

46  Vgl. Wischmeyer: Justin, 15.

47  Hoff, Gregor Maria: Gegen den Uhrzeigersinn. Ekklesiologie kirchlicher Gegenwarten. Paderborn:
Ferdinand Schoningh 2018, 30.

48  Ebd.

49  Vgl. Kinzig, Wolfram: »]ustin«. In: RGG Online: http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_SIM_111
46 (01.12.2022).

50  Kinzig: »Justin«.

51 Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 30. Fiir den Text vgl. Justin der Martyrer: Dialog mit dem Juden
Trypho. Aus dem Griechischen (ibersetzt von Philipp Hauser. In: Justinus, Dialog. Pseudo-Justinus,
Mahnrede (BKV, 1. Reihe, 33). Kempten/Miinchen: Verlag der Jos. Késel'schen Buchhandlung 1917,
1—231. So wird der Logos z.B. als »Weisheit« (ebd. 64,4), »Gott«, »Herr«, »Engel« (ebd. 56,4) bezeich-
net. Justin fasst dies zusammen: »Vor allen Geschépfen als Anfang hat Gott aus sich eine verniinf-
tige Kraft erzeugt, welche vom Heiligen Geiste auch Herrlichkeit des Herrn, ein andermal Sohn,
dann Weisheit, bald Engel, bald Cott, bald Herr und Logos genannt wird« (ebd. 61,1).
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Justin die Tradition in der Weise innoviert, dass der christologische Abschluss der Tradi-
tion als Innovation zur Sprache gebracht werden muss — in unterschiedlichen Referen-
zen, Zeichen, Bildern, Worten fiir diese Wirklichkeit.«*

Die Historisierung theologischer Sprachformen erméglichte es, sprachliche und kon-
zeptionelle Innovation als legitimen Prozess der Traditionsfortschreibung einzufihren.
Die Position als Minderheit in der Gesellschaft, Anfragen und Bedrohungen von aulen
forderten Profilbildung und die Ubersetzung der Glaubensinhalte in einen anderen phi-
losophisch-gesellschaftlichen Kontext hinein.” Innovation wurde zur Voraussetzung
der weiteren Verbreitung der Christusbotschaft und damit auch der Herausbildung und
Fortbildung christlicher Tradition.

(3.) Glaubensbekenntnisse nehmen in der Traditionsbildung eine wichtige Rolle ein, sie
sind Zielpunkt und Richtschnur des Glaubens - so zumindest hiufig der Eindruck aus
gegenwirtiger Perspektive. Das Publikationsprojekt Faith in Formulae. A Collection of Early
Christian Creeds and Creed-related Texts™* zeigt jedoch das Bild einer dynamischen Vielfalt
frithchristlicher Bekenntnisse.

»Collections such as these show how productive Christians have been when they felt
obliged in various historical circumstances to give a succinct account of their faith, but
they make also clear that over the centuries the Christian faith has always been in dan-
ger of coagulating into sterile formulae.«*®

Bekenntnisse waren dabei nicht nur liturgische Texte — wie sie in der heutigen Wahr-
nehmung hiufig erscheinen -, sondern hatten vielfiltige Funktionen.* Sie wurden im
Rahmen der Taufvorbereitung gelernt, als Verteidigung beim Vorwurf der Hiresie vor-
getragen, von Synoden als »point of departure or as a result of their deliberations«*” ver-
wendet und dienten zur Katechese. Damit hatten Glaubensbekenntnisse zum einen »a
missionary purpose« und zum anderen »a dogmatic purpose«.*®

Kinzig weist daraufhin, dass in den Anfingen des Christentums etwa in den Evange-
lien oder in den paulinischen Briefen implizite und kurze Bekenntnisformeln ausreich-
ten: »Initially, it seems to have sufficed to exclaim >Jesus/Christ is the Lord«.«** Deklar-
ative Bekenntnisse — »creeds introduced by »I believe in< or >swe believe in«*® — entstan-

52 Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 30.

53  Dieszeigen auch die »Hauptziele« der friihen Apologetik: »Aufzuweisen, dafd das Christentum ei-
ne legale Religion sei, die nicht mit kriminellen Handlungen verbunden ist und nicht die romi-
sche Gesellschaft untergribt; ferner, daf$ es vernunftgemaf sei.« (Sakarsaune, Oskar: »Apologe-
tik«. IV. Kirchengeschichtlich. In: RGG Online: http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgga_COM_oo
900 [28.12.2022]. Abkiirzungen vervollstindigt durch EH).

54  Vgl. Kinzig, Wolfram (Hg.): Faith in Formulae. A Collection of Early Christian Creeds and Creed-
related Texts. Volume 1—4. New York: Oxford University Press 2017.

55  Kinzig: Faith in Formulae, Vol. 1, vi.

56  Vgl. Kinzig: Faith in Formulae, Vol. 1,1 und 7-8.

57  Ebd.1.
58  Beide Zitate ebd. 7-8.
59 Ebd.7.

60 Ebd.s.
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den nicht vor dem 4. Jahrhundert® und wurden »in times of dogmatic crisis, either in-
dividually or collectively«** formuliert. Wiederum entstehen traditionsbildende Texte in
Zeiten des Ubergangs. Als solche Krisenphinomene benennt Kinzig z.B. den Streit um
die Trinitit, christologische Debatten, Kontroversen iiber theologische Positionen wie
den sogenannten Monophysitismus oder den Monotheletismus sowie den Adoptianis-
musstreit.® Kirchliche Tradition ist auch nicht isoliert von anderen religions- und kul-
turgeschichtlichen Entwicklungen zu denken. Dies zeigt sich in der Benennung von Be-
kenntnissen als »symbolon/symbolum«**. Die Bezeichnung wurde auch fiir Erkennungs-
zeichen bzw. -sitze in Mysterienkulten verwendet. Eine mogliche Folgerung wire, »that
this custom was transferred to the Christian cult«® — auch wenn diese Ansicht nicht un-
umstritten ist.*® So dokumentiert Kinzigs Edition Traditionsdynamiken in der Friihzeit
der Kirche auf verschiedene Weise.

»Dieser Glaube fand bis dahin in zahllosen Formulae seinen Niederschlag, und diese
umfassend zu dokumentieren ist eines der Ziele des vorliegenden Werkes. Dass der
eine Glaube anfangs in einer Formulierung enthalten gewesen sein sollte, erscheint von
hier aus iiberaus unwahrscheinlich.«

In der Entwicklung der Liturgie bilden sich solche Dynamiken besonders ab. Das Werk
Faith in Formulae zeigt, dass wir auf Wissensformen angewiesen sind, um »die Materie
in ihrer ganzen Komplexitit (soweit es die Uberlieferungslage gestattet)«®® darstellen zu
konnen. Theologie und Wissenspolitik greifen hier ineinander. Die Zusammenstellung
ermoglicht einen Einblick in die Vielschichtigkeit der Bekenntnisse, von denen manche
in der spiteren Rezeption als verbindlich festgelegt wurden.

Eine wesentliche Rolle in der Entstehung deklarativer Bekenntnisse diirften neben
der zentralen Bedeutung in der Verkiindigung und Taufvorbereitung vor allem Debatten
iiber die korrekte Lehre der Kirche gespielt haben. Neue theologische Kontroversen und
ein sich ausbreitendes Christentum erforderten neue Vergewisserungen der iiberliefer-
ten Botschaft: »Das Ende der apostolischen Zeit bedeutete eine Zasur, weil die Frage, die
sich damit stellte, neu war und neue Antworten erforderte.«*® Die Geschichte traditi-
onshermeneutischer Weichenstellungen fithrt deshalb weiter zu den Konzilien als tra-
ditionsbildende Orte und Diskurse.

61 Kinzig, Wolfram: Christus im Credo. Uberlegungen zu Herkunft und Alter des Christussummari-
ums im Apostolikum. In: Kinzig, Wolfram: Neue Texte und Studien zu den antiken und frithmittel-
alterlichen Glaubensbekenntnissen (AKG 132). Berlin/Boston: De Gruyter 2017, 269—292, hier 269.

62  Kinzig: Faith in Formulae, Vol. 1, 3.

63  Vgl.ebd.

64  Ebd.

65  Kinzig: Faith in Formulae, Vol. 1, 6.

66  Vgl. ebd. Kinzig liefert dazu verschiedene Textbeispiele, vgl. ebd. 61-68.

67 Gemeinhardt, Peter: Rezension. Wolfram Kinzig, Hg. und Ubers., unter Mitarbeit von Christopher
M. Hays: Faith in Formulae: A Collection of Early Christian Creeds and Creed-related Texts, 4 Bde.,
Oxford Early Christian Texts. In: ZAC 23 (2019) H. 1,149-162, hier151.

68  Ebd.

69  Pottmeyer: Normen, Kriterien und Strukturen der Uberlieferung, 130.
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2. Konzilien: Meilensteine der Traditionsdeutung?

Konzilien weisen auf die Fragwiirdigkeit der Kirche in ihrer Lehr- und Organisationsge-
stalt sowie ihren Glaubensformen hin. Sie wurden im Laufe der Geschichte dann abge-
halten, wenn sich Selbstverstindlichkeiten auflésten. Konzilien legen damit das kirchli-
che Identititsproblem offen. Ohne hier einen umfassenden Blick auf die gesamte Kon-
zilsgeschichte von ihren Anfingen bis zur Gegenwart geben zu kénnen und wollen, sollen
ausgewihlte Aspekte und Beispiele in Bezug auf die Entwicklung der Traditionsherme-
neutik beleuchtet werden.”

Vor allem mit dem retrospektiven Blick wird den Konzilien — bzw. Synoden als
ihr griechisches Synonym” - oft eine umfassende, ja universalkirchliche Autoritit
zugesprochen. Dies mag mit einigen Eigenschaften zu tun haben, die Konzilien heute
kirchenrechtlich zugeschrieben werden, wie »Einberufung, Leitung und Bestitigung
durch den Papst einerseits, Teilnahmeberechtigung und Einladung aller Bischéfe (oder
Didzesanbischofe) andererseits«’*, oder auch mit der Annahme, Konzilien seien als
Versammlung der Bischofe und zum Teil auch anderer geistlicher Amtstriger demokra-
tische Instrumente der gesamten Kirche gewesen. Diese Kriterien allerdings »versagen
in ihrer Anwendung auf die Geschichte«”, wie Klaus Schatz betont, vielmehr sei hiufig
eine »Idealisierung der Konzilien des ersten Jahrtausends«™ zu beobachten. Eine solche
Idealisierung stellt selbst eine Transformation der Tradition dar, von der aus eigene
Traditionslinien gebildet wurden.

Die Rahmenbedingungen der »kaiserlichen Reichskonzilien des Altertums«, der
»mittelalterlichen Konzilien der abendlindischen Christenheit« sowie der »Konzili-
en der neuzeitlichen katholischen Konfessionskirche« waren sehr unterschiedlich,”
in Bezug auf die Anlisse, Vorbereitungen, ihre Durchfithrung und Rezeption. Die
frithkirchlichen Konzilien der ersten Jahrhunderte kénnen heute besondere Autoritit
beanspruchen, sie prigten die Identitit des Christentums wesentlich. Dies war je-
doch vor allem eine Frage der Rezeption, wie ein Definitionsversuch der sogenannten
»Okumenischen Konzilien« durch Schatz zeigt: »Okumenisch« sind jene Konzilien,
die im nachhinein im Rezeptionsprozef} wenigstens der rémisch-katholischen Kirche
bestanden haben.«”® Nicht iibersehen werden darf dabei allerdings die Bedeutung jener

70 Einen Uberblick iiber die Entstehung der Konzilien, mogliche Definitionen und die Konzilsge-
schichte bietet Schatz, Klaus: Allgemeine Konzilien. Brennpunkte der Kirchengeschichte. Pader-
born: Ferdinand Schéningh 22008.

71 Fir die frihe Kirche kénnen der Begriff lateinischen Ursprungs »Konzil« und der griechischstam-
mige Terminus »Synode« synonym verwendet werden. Erst spater entwickelte sich die Synode als
Spezialbezeichnung fiir lokalere Kirchenversammlungen (vgl. Brennecke, Hanns Christof: »Kon-
zil«. I. Kirchengeschichtlich. 1. Alte Kirche. In: RGG Online: http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rg
g4_COM_12178 [01.12.2022]).

72 Schatz: Allgemeine Konzilien, 14.

73 Ebd.
74 Ebd. 16. Schatz bietet genauere Uberlegungen, inwiefern so eine Idealisierung stattfindet, vgl.
ebd. 14-17.

75  Alle Zitate ebd. 18—19.
76  Ebd.1s.
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Konzilien, die in der spiteren Rezeption zeitweise in Vergessenheit gerieten. Die Zeit
der Synoden bzw. Konzilien der ersten Jahrhunderte ist eng mit dem Wirken einfluss-
reicher Theologen und Bischéfe verbunden. Was zunichst in der sogenannten regula fidei
zusammengefasst wurde — also einem ersten tradierten »Kanon der Kirche«”, der »die
Autoritit des Inhalts der apostolischen Uberlieferung in ihrer kirchlichen Vermittlungs-
gestalt«’® darstellte —, wurde nun im Rahmen der Konzilien systematisch bearbeitet. So
beschiftigten die Konzilien jeweils Konflikte oder Positionen, die im kirchlich-theolo-
gischen Diskurs der Zeit prisent waren. Traditionshermeneutische Weichenstellungen
erfolgten explizit auf inhaltlicher Ebene (z.B. Festlegung von neuen Glaubensgrund-
sitzen) sowie implizit auf formaler Ebene (z.B. durch die Einfithrung bestimmter
Sitzungsabliufe oder verbindlicher Textsorten) und in der Rezeption der Konzilien (z.B.
durch den Grad der Zustimmung und Umsetzung der Konzilsentscheidungen).

Die Synode von Nizia (325) zeigt exemplarisch ein Spannungsfeld zwischen der Quel-
lenlage, der zeitgendssischen Bedeutung und der Rezeption des Konzils und stellt »in
doppelter Hinsicht eine bedeutende Zisur in der Geschichte des Christentums dar«”.
So markierte sie zum einen den Ubergang des Christentums zur Reichskirche und prig-
te zum anderen mit ihren theologischen Entscheidungen wesentlich weitere dogmati-
sche Entscheidungen und Kontroversen der kommenden Jahrhunderte. Wenige Quellen
des Konzils sind in Form von Briefen und Berichten von Teilnehmenden sowie den der
Synode zugeschriebenen »zwanzig Kanones«* iiberliefert.* Uta Heil stellt in ihrer Ana-
lyse der Synode deren Rezeption dar. Sie zeigt, dass die theologischen Vereinbarungen
des Konzils erst einige Jahrzehnte spiter und unter dem Einfluss verschiedener Bischofe
und Theologen wie Athanasius von Alexandrien oder Hilarius von Poitiers an Bedeutung
gewannen.® Spitere Konzilien beriefen sich auf ihre »Ubereinstimmung mit den Vitern
von Nizia«®, wie das Konzil von Chalzedon 451 erkennen lasse. Hier zeige sich »die ein-
zigartige Erfolgsgeschichte des Nizinums als die theologische Grundlage schlechthin,
die fiir jeden Christen bindend ist«®*. Auch wenn der Text des der Synode zugeschrie-
benen Bekenntnisses in der Forschung viele Fragen offenlisst, was seine genaue Genese
betrifft, so kann festgestellt werden: »Die Synode von Nizia 325 mit dem Nizinum steht
am Beginn einer Entwicklung, mit verbindlichen Bekenntnissen den christlichen Glau-
ben genauer festzulegen.«*

Im Nizinum wurden zur Verhiltnisbestimmung von Vater und Sohn Begriffe aus
dem Platonismus herangezogen — wie dies auch bereits Justin der Mirtyrer tat. Justins

77 Pottmeyer: Normen, Kriterien und Strukturen der Uberlieferung, 130. Pottmeyer bietet einen kur-
zen Uberblick zur regula fidei, vgl. ebd. 129-130.

78  Ebd.129.

79  Heil, Uta: Zasur: Die Synode von Nizda. In: Hoff, Gregor Maria/Kértner, Ulrich H. J. (Hg.): Arbeits-
buch Theologiegeschichte. Diskurse. Akteure. Wissensformen. Band 1: 2. bis15. Jahrhundert. Stutt-
gart: Kohlhammer 2012, 101-112, hier 101.

80 Ebd.

81 Vgl . ebd.

82  Vgl. ebd.107—-108.
83  Ebd.109.

84 Ebd.109-110.
85 Ebd.m1o.
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theologische Ansitze haben gezeigt, inwiefern neue theologische Sprachformen zu ei-
ner traditionshermeneutischen Innovation wurden. Michael Seewald stellt im Kontext
der Dogmenentwicklung dar, welchen Zweck frithe christliche Autoren den von ihnen
verwendeten Sprachformen beigemessen haben kénnten:

»Dass die Denkform den Inhalt des Gedachten nicht unberiihrt lie}, blieb dabei zu-
mindest bei den patristischen Autoren weitgehend unreflektiert. Es ging ihnen ihrer
Intention nach tatsichlich blofd darum, dasselbe in anderer Weise zur Sprache zu brin-
gen. Der Claube sollte unter strenger Wahrung seiner urspriinglichen ldentitat neu
zum Ausdruck gebracht werden, ohne inhaltliche Neuerungen damit zu verbinden.
Genau in diesem Spagat — Dinge neu zu sagen, ohne neue Dinge zu sagen — lag die
theologische Herausforderung.«<®

In der Rezeption der Synode von Nizia ist ein verstirktes Problembewusstsein fiir die
Wechselwirkungen von Sprachformen und Inhalten — und somit auch ihren Einfluss auf
die Traditionsbildung — an Konflikten um die dort verwendete Terminologie in den trini-
tarischen Bestimmungen erkennbar. Die Gruppe der sogenannten »Homoer«lehnte »die
griech. Begriffe ovola/ousia (Substanz), 6poovorog/homootisios und épolovorog/homoi-
ousios (von dhnlicher Substanz) fiir die Bestimmung der Beziehung des Sohnes zum
Vater als unbibl[isch]«*” ab. Fiir die Synode von Sirmium 357 wurde von einigen Bisch-
fen die »2. Sirmische Formel« verfasst, welche die Verwendung der Begriffe verbot — die-
se wurde allerdings »in Ost und West mehrheitlich abgelehnt«.®® Die neuen Formulie-
rungen waren aufgrund von Anfragen von auflen und innen — Stichwort Hiresie - not-
wendig, allerdings auch problematisch. Seewald nennt als einen Vertreter fiir das ent-
standene Problembewusstsein Hilarius von Poitiers:

»Hilarius ist sich bewusst, dass mit der reflexiven und terminologischen Entfaltung der
Glaubenslehre die Gefahr einhergeht, zur Abwehr fremder Ubergriffe selbst iibergrif-
fig zu werden, indem mehr (iber den unsagbaren Gott ausgesagt wird, als sich aus-
sagen lasst — und damit das Risiko besteht, Falsches zu sagen. Den Unterschied zwi-
schen der eigenen, platonisch gepragten Sprache und der Sprachwelt des Neuen Tes-
tamentes konnte man natirlich nichtim Sinne einer substanziellen Verdnderung deu-
ten, sondern musste ihn als identitdtswahrenden Fortschritt oder organische Entfal-
tung verteidigen.«®

Die damit einhergehenden Fragen der Identitit kirchlicher Lehre mit der Botschaft, die
zu verkiinden sich die Kirche beauftragt sieht, beschiftigen bis heute.

Das Konzil von Chalcedon 451 kann wohl indirekt als ein ekklesiologisches Konzil be-
zeichnet werden — und damit als ein Konzil, das Traditionsdeutung systematisch beein-
flusste. Auf Dringen des Kaisers Marcian wurde ein Text verfasst, der »kein neues Glau-
benssymbol« darstellen sollte, sondern eine »erste christologische Auslegung der Glau-

86 Seewald: Dogma im Wandel, 108—109.

87  Lohr, Winrich: »Homoer«. In: RGG Online: http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgga_COM_10042
(01.12.2022).

88  Beide Zitate ebd.

89  Seewald: Dogma im Wandel, 114.

69


http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_COM_10042

70

Erster Teil | Grundlagen theologischer Traditionshermeneutik und -theorie

bensbekenntnisse von Nizia (325) und Konstantinopel (381)« war.”® In diesem wurde eine

Sprachregelung entwickelt, um das Verhiltnis der zwei Naturen in Jesus Christus ad-

aquat darstellen zu kénnen.

»Unser Herr Jesus Christus ist als ein und derselbe Sohn zu bekennen, vollkommen
derselbe in der Cottheit, vollkommen derselbe in der Menschheit, wahrhaft Gott und
wahrhaft Mensch [..] Sohn, Herr, Einziggeborener, in zwei Naturen unvermischt, unver-
dndert, ungeteilt und ungetrennt zu erkennen, in keiner Weise unter Aufhebung des Un-
terschieds der Naturen aufgrund der Einigung, sondern vielmehr unter Wahrung der
Eigentiimlichkeit jeder der beiden Naturen [..]<”'

Die Formulierung des »unvermischt, unverindert, ungeteilt und ungetrennt«®* entfal-

tete eine nicht zu unterschitzende ekklesiologische und traditionshermeneutische Wir-

kung, wie Hoff beschreibt:

»Ein entscheidender Schritt hin zu einem Bewusstsein dynamischer Kirchenidentitat
vollzog sich eben mit dem Konzil von Chalkedon, als die alte christologische Formel
eine Prazisierung verlangte. Zum einen wurde das Chalkedonense in der Folge auch
als ekklesiologische Grammatik verstanden. Zum anderen formatierte die erstrittene
Legitimitat kirchlicher Lehrentwicklung das Bild einer dogmatischen, pastoralen und
kirchenrechtlichen Ordnungsaufgabe und -kompetenz der Kirche.«*®

Das Konzil belegt das Selbstverstindnis der Kirche als Auslegungsinstanz und jene Gré-

Re, die das Verstindnis von Tradition umgrenzt. Die christologische Grammatik wurde

»[z]uletzt mit dem 2. Vatikanischen Konzil«’* angewendet, was sich etwa im Zueinan-

der der »beiden Kirchen-Konstitutionen, Lumen Gentium und Gaudium et spes<* zeigt. In

der Konstitution Lumen gentium greift das Konzil diese theologische Sprachform auf und

verarbeitet sie ekklesiologisch.

»Die mit hierarchischen Organen ausgestattete Gesellschaft und der geheimnisvolle
Leib Christi, die sichtbare Versammlung und die geistliche Gemeinschaft, die irdische Kir-
che und die mit himmlischen Gaben beschenkte Kirche sind nicht als zwei verschiedene
GrofSen zu betrachten, sondern bilden eine einzige komplexe Wirklichkeit, die aus mensch-
lichem und géttlichem Element zusammenwichst. Deshalb ist sie in einer nicht unbedeu-
tenden Analogie dem Mysterium des fleischgewordenen Wortes dhnlich.« (LG 8)°¢

90

92

93
94
95
96

Beide Zitate Wohlmuth, Josef: Zasur: Chalzedon (451). In: Hoff, Gregor Maria/Kértner, Ulrich H. J.
(Hg.): Arbeitsbuch Theologiegeschichte. Diskurse. Akteure. Wissensformen. Band 1: 2. bis 15. Jahr-
hundert. Stuttgart: Kohlhammer 2012, 166—181, hier 170.

Horos von Chalzedon. In: Wohlmuth, Josef (Hg.): Dekrete der Okumenischen Konzilien. Band 1:
Konzilien des ersten Jahrtausends. Paderborn u.a.: Ferdinand Schoningh 1998, 86. Hervorhebung
EH.

Ebd. Anmerkungen zu den Ubersetzungsméglichkeiten dieser Begriffe werden in FN ¢ (ebd.) ge-
geben.

Hoff: Ekklesiologie, 129.

Ebd., FN 308.

Ebd. 133.

Hervorhebungen EH. Verweiszahl wurde im zitierten Text geldscht und kann im Original nachge-
lesen werden.
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Die kursiv markierten Begriffe weisen deutlich auf die christologische Logik des un-
vermischt und ungetrennt hin und ermoglichen es, die Kirche in ihrer Komplexitit zu
erfassen. Der Bezug auf die christologische Grammatik legt gleichzeitig bereits formal
den Ausgangs- und Bezugspunkt kirchlicher Tradition, nimlich Jesus Christus, offen.
Auch an anderen ekklesiologischen Debatten kann Hoff die Dynamik des unvermischt
und ungetrennt aufzeigen, so beispielsweise in der Frage des Verhiltnisses von Universal-
und Ortskirche.””

Ein grofer zeitlicher Sprung fithrt in die Neuzeit zum Konzil von Trient (1548-1563),
das wesentliche traditionshermeneutische Entscheidungen traf. Wiederum wurde die
Auseinandersetzung mit den Kriterien fiir eine authentische Tradition gerade durch die
Infragestellung von gewachsenen Strukturen und Praxen angestofien. Die Dynamiken
der Reformation l6sten den Impuls zu stirkerer Profilbildung und Unterscheidung aus.
Der biblische Kanon wurde nach langer Zeit erstmals durch einen kirchlichen Beschluss
festgelegt und zum Identititsmerkmal der Abgrenzung.”® Identititsreflexion geschieht
wieder einmal in Zeiten der Krise, angeregt durch Kritik von »innen« und »auflen«. Au-
Rerdem wurde das umstrittene Verhiltnis von Schrift und Tradition aufgegriffen.*

»Das Konzil von Trient stellt fest, dafd das eine Evangelium in Schrift und Tradition, die
beide mit gleicher Ehrfurcht festzuhalten sind, gegenwartig sei, und erhebt die Apos-
tolizitat, verbunden mit der Kontinuitdt und Katholizitat zu Kriterien fir die Unter-
scheidung apostolischer Tradition und menschlicher Traditionen«'°°.

Die Uberlieferung der Frohen Botschaft »umfasst Texte, aber auch das breite Handlungs-

1° Mit dieser formalen Weitung des

spektrum kirchlichen Lebens (Liturgie, Caritas etc.)«
Traditionsbestandes ging allerdings auch ein Moment der Regulierung einher. Das Kon-
zil von Trient setze neue Kriterien durch »die Betonung der aktiven Rolle des kirchli-
chen Lehramts als Schriftauslegungsinstanz«™®*. So formulierte es als Aufgabe der Kir-
che, »iiber den wahren Sinn und die Auslegung der heiligen Schriften zu urteilen«'*>.
Die Neuerungen des Konzils und seine Rezeption und Deutung sind differenziert
zu betrachten. In der Rezeption wurde diese Auffassung »im Sinne einer Zwei-Quel-

len-Theorie«**

missinterpretiert. In der Zeit nach dem Konzil von Trient entwickelte
sich dies hin »zu einer weitgehenden Ablésung des Traditions-Prinzips durch das Au-

torititsprinzip«'®. Nicht vergessen werden darf an dieser Stelle, worauf bereits in der

97  Vgl. Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 42—43.

98  Vgl. Schatz: Allgemeine Konzilien, 183.

99  Fiir eine genauere Darstellung der Thematik vgl. ebd. 180—183.

100 Drumm:»Tradition«, 154. Abkiirzungen vervollstindigt durch EH.

101 Hoff, Gregor Maria: Zasur: Gegenreformation, Katholische Reform und Konfessionalisierung. In:
Hoff, Gregor Maria/Kortner, Ulrich H.]. (Hg.): Arbeitsbuch Theologiegeschichte. Diskurse. Akteure.
Wissensformen. Band 2: 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart. Stuttgart: Kohlhammer 2013, 54-66,
hier 59.

102 Drumm:»Tradition«, 154. Abkiirzung vervollstandigt durch EH.

103 DH1507.

104 Drumm:»Tradition, 154.

105 Ebd. Abkiirzung vervollstandigt durch EH.
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Einleitung hingewiesen wurde: Das Verhiltnis von Schrift und Tradition war ein we-
sentlicher Streitpunkt im Zuge der Reformation und lange Zeit eine der Hauptachsen
im Konflike der Kirchen. Das Zweite Vatikanische Konzil brachte hier eine wichtige 6ku-
menische Offnung.’*® Die Rezeption des Konzils von Trient nahm eigene Wege, die we-
sentliche Richtungen fiir die theologischen Entwicklungen vor allem des 19. Jahrhun-
derts bestimmten: »Das hierarchische Lehramt wurde mehr und mehr zum Subjekt und
Organ der Tradition bis hin zur Identifizierung von Lehramt und Tradition«'* bei Pius
IX.

Einige Schlaglichter auf die Konzilsgeschichte haben gezeigt, dass Konzilien perfor-
mative Diskursriume sind, in denen Tradition geformt wird — bewusst und unbewusst.
Bekenntnisse und wirksame Verurteilungen zeigen das performative Moment konzilia-
ren Sprachgebrauchs. Die Entscheidungen der Konzilien durchlaufen allerdings auch
einen Rezeptionsprozess, in dem die Deutungsmacht nicht mehr allein bei kirchlichen
Entscheidungspersonen liegt — und doch stark von ihnen reguliert wird. Auch der An-
spruch auf Universalitit, der zumindest retrospektiv den sogenannten Okumenischen
Konzilien zugesprochen wird, ist gebrochen. Aus politischen, geografischen oder theolo-
gischen Griinden kam es zu AusschlieBungen mit weitreichenden Folgen. Aufierdem gilt
es zu bedenken, wer auf den Konzilien Entscheidungen fiir die Kirche traf. Auch wenn
die Zusammensetzungen unterschiedlich waren, so dominierten stets Priester, Bischofe
und andere Personen aus dem geistlichen Stand.’*® Welche Méglichkeiten der Traditi-
onshermeneutik entwickelten sich nun im Laufe der Kirchen- und Theologiegeschichte,
die diesen Blick methodisch weiten sollten? Bevor die Theologie der Neuscholastik und
ihr Einfluss auf die Traditionshermeneutik Gegenstand der Analyse sind, muss eine Dis-
kursgeschichte traditionshermeneutischer Weichenstellung auf eine methodische Sys-
tematisierung der Traditionsdeutung eingehen, die in der Gegenwart wieder verstirkt
aufgenommen wird: Die Lehre der loci theologici von Melchior Cano.

»Alle spateren Kriteriologien fufden auf jenen Kriterien, die von den Kirchenvatern und
in der Alten Kirche ausgearbeitet wurden und die am umfassendsten zuerst Melchi-
or Cano zusammenstellte. Dennoch haben sich im Laufe der Geschichte charakteris-
tische Verschiebungen in der Gewichtung der einzelnen Kriterien, der Normen und
der Strukturen ergeben. Bedeutsam sind vor allem die nachtridentinische Entwicklung,
die zu einer Engfiihrung des traditionellen Uberlieferungsgeschehens fiihrte, und die
Rickwendung des Vaticanum 11, das zu der urspriinglichen Breite desselben, wie sie in
der Alten Kirche begegnet, zuriicklenkte.«'®®

106 In diesem Prozess ist die Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre zu nennen: Luthe-
rischer Weltbund/Papstlicher Rat zur Férderung der Einheit der Christen: Gemeinsame Erkla-
rung zur Rechtfertigungslehre. Gemeinsame offizielle Feststellung. Frankfurt a.M.: Otto Lembeck/
Paderborn: Bonifatius 1999. Fir eine Einordnung der Erklarung und ihrer Problemiiberhdnge be-
zlglich der Darstellung des Alten Testaments sowie ihre Bedeutung imjiidisch christlichen Dialog
vgl. Sievers, Joseph: Die Gemeinsame Lutherisch-Katholische Erklarung zur Rechtfertigungslehre—
und die christlich-jiidischen Beziehungen. In: Kul 33 (2018) H. 1, 16—23.

107 Drumm:»Tradition«, 154. Abkiirzungen vervollstindigt durch EH.

108 Vgl. Schatz: Allgemeine Konzilien, 19.

109 Pottmeyer: Normen, Kriterien und Strukturen der Uberlieferung, 124-125.



Kapitel 2 | Notizen einer Diskursgeschichte traditionshermeneutischer Weichenstellungen
3. Melchior Canos »De locis theologicis«

Im Zuge der Reformation und Katholischen Reform stellte sich die Frage nach den
Kriterien authentischer Uberlieferung mit einer neuen theologischen und kirchen-
politischen Virulenz. Im Konzil von Trient wurde im Zusammenspiel von Schrift und
Tradition ein katholisch konfessionelles Kriterium entwickelt und die Kirche als Ausle-
gungsinstanz hervorgehoben. In dieser Zeit der Umbriiche an der Schnittstelle gesell-
schaftlicher Differenzierungen, konfessioneller Spaltungen und geistesgeschichtlicher
Entwicklungen wie dem Humanismus entwarf der Dominikanerménch Melchior Cano
(1506/1509~1560)""°
»durchgehende Rezeptionsgeschichte bis in die Theologie der Gegenwart aufweisen

eine systematische Erkenntnis- und Argumentationslehre, die eine

kann«™. Sein Werk De locis theologicis libri duodecim wurde 1563 posthum und unvollendet
verdffentlicht. Es kann als »erste ausgefiihrte theologische Methodologie (und implizite
Ekklesiologie) der Neuzeit«'* bezeichnet werden.

Cano »integriert die vielfiltigen theologischen und philosophischen Diskursstringe

113

seiner Zeit«'” und entwickelt im Spannungsfeld eines »humanistischen Freiheitsdiskur-

"5 eine Systematik theologisch ver-

ses«™ und eines »inquisitorischen Machtdiskurses«
lasslicher Quellen, die Glaubensaussagen Legitimitit verleihen. Seine Erkenntnislehre
wird zu einem Unterscheidungsmerkmal im Kontext der Reformation und Katholischen
Reform. Im Hintergrund stehen verschiedene theologiegeschichtliche Entwicklungen,
so etwa der stirkere Einfluss der Schriften Thomas von Aquins vor allem in Spanien so-
wie das humanistisch beeinflusste Interesse an den Quellentexten der Uberlieferung wie
biblischen Texten oder den Schriften der Kirchenviter. Auch mystisch-spirituelle Stro-
mungen entwickelten sich.™ Die Rezeption des Humanismus in Spanien war im Un-
terschied zur reformatorischen Rezeption gekennzeichnet durch »die Zuordnung und
nicht Abgrenzung von ratio und auctoritas sowie das Festhalten an einer Pluralitit von
Autorititen, die mit Canos >De locis theologicis< einen Hohepunkt erreicht«”.

Cano stellt in seinem Werk dar, wie Fundstellen von Lehrmeinungen und Glaubens-
aussagen zum Argument fiir deren Authentizitit und Legitimitit werden. Im Unter-
schied zu Philipp Melanchtons Rezeption der aristotelischen Topik wollte Cano keine
Glaubensinhalte sammeln. Canos loci-Lehre »funktioniert als topologische Traditions-
hermeneutik, die ihrerseits auf der Transformation der aristotelischen Topik und an sie

anschliefRender rhetorischer Traditionen beruht«*®.

110 Flr einen biografischen Uberblick vgl. Franz, Thomas: Melchior Cano (1506/1509-1560). In: Hoff,
Gregor Maria/Kértner, Ulrich H.J. (Hg.): Arbeitsbuch Theologiegeschichte. Diskurse. Akteure. Wis-
sensformen. Band 2: 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart. Stuttgart: Kohlhammer 2013, 67—84, bes.
67—74.

11 Ebd. 67.

112 Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 31.

113 Franz: Melchior Cano, 80.

14 Ebd.72.

115  Ebd.

16 Vgl ebd. 71.
117 Ebd.72.

118  Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 31.

13
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Mit seiner »Topologie der Glaubenserkenntnis« entwickelt er eine diskursive Metho-
de fiir das »Finden und Darstellen von Argumenten in der Auseinandersetzung um Glau-
bensfragen«.™ Seine Topologie ist eine Reflexion iiber die Art und Weise, wie Glaubens-
inhalte geordnet werden — ein erkenntnistheoretischer Sprung findet statt. Die loci theo-
logici sind somit auch ein Instrument der Traditionshermeneutik, da sie zur Beurteilung
von Glaubensfragen dienen: »Loci sind diejenigen theologischen Instanzen, in denen in
Fragen des Glaubens sachgerechte Argumente gefunden, dargestellt und abschliefend
beurteilt werden kénnen«*°. Cano stellt sieben »glaubensspezifische loci«'* — loci theo-
logici proprii — und drei »glaubensfremde«'** Orte dar — loci theologici alieni. Zu ersteren
zihlen die Heilige Schrift gemaf} dem tridentinischen Kanon, die Autoritit Christi und
der Apostel — die Tradition —, die universale Kirche, die Konzilien, die romische Kirche
(v.a. Autoritit des Papstes), die Kirchenviter und die scholastischen Theologen.'* Als lo-
ci theologici alieni nennt Cano die natiirliche Vernunft, die Autoritit der Philosophen so-
wie die Geschichte.”* Aufer der ratio naturalis spricht Cano jedem Ort Autoritit zu,”
und auch diese hat fiir ihn eine wesentliche Funktion, wie Bernhard Kérner betont: »fiir
Glaube und Theologie zihlen nicht nur die Autorititen, sondern auch die Einsichtin den
Glauben mit Hilfe der Vernunft«'?¢,

Wie bereits bei verschiedenen Autoren der frithen Kirche deutlich wurde, prigten
gesellschaftliche und kulturelle Umstinde auch Canos theologisches und wissenschaft-
liches Schreiben. Cano ordnete Uberlieferung, Traditionsbestinde und Lebensbereiche
in seinem Konzept der loci theologici in einer bestimmten Weise und dies wiederum hatte
Auswirkungen auf die so formatierten Inhalte. Die loci theologici konnen als eine »konfes-

127

sionell geprigte katholische Wissensformation«*” verstanden werden.

119 Beide Zitate Franz: Melchior Cano 73.

120 Ebd.

121 Korner, Bernhard: »Cano«. In: RGG Online: http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4_SIM_02734
(01.12.2022).

122 Ebd.

123 Vgl. Hogenmiiller, Boris: Melchioris Cani De Locis Theologicis Libri Duodecim: Studien zu Autor
und Werk. Baden-Baden: Tectum 2018, IX, mit der Nummerierung der entsprechenden Biicher in
Canos Werk: (Il) Auctoritas sacrae scripturae, (1) Auctoritas traditionum Christi et Apostolorum, (IV)
Auctoritas ecclesiae catholicae, (V) Auctoritas conciliorum, (V1) Auctoritas ecclesiae Romanae, (VII) Auc-
toritas sanctorum veterum, (VII1) Auctoritas theologorum scholasticorum. Fiir das Original vgl. Cano,
Melchior: De locis theologicis libri duodecim. Lovanii: Stelsius 1569 [1563].

124 (IX) De octavo loco qui rationis naturalis argumenta continet, (X) Auctoritas philosophorum naturam
ducem sequentium qae nono loco posita est, (XI) Auctoritas humanae historiae (vgl. Hogenmiiller: Mel-
chioris Cani De Locis Theologicis, IX). Fiir eine Einfithrung zu Canos Werk vgl. Kérner, Bernhard:
Melchior Cano. De locis theologicis. Ein Beitrag zur theologischen Erkenntnislehre. Graz: Styria-
Medienservice, Moser 1994.

125 Vgl. Franz: Melchior Cano, 75. Vgl. auch Werbick, Jirgen: Theologische Methodenlehre. Freiburg/
Basel/Wien: Herder 2015, 64.

126  Korner, Bernhard: Welche Rolle spielen die loci theologici in der Fundamentaltheologie? In: Meyer
zu Schlochtern, Josef/Siebenrock, Roman A. (Hg.): Wozu Fundamentaltheologie? Zur Grundlegung
derTheologie im Anspruch von Glaube und Vernunft (PaThSt 52). Paderborn: Ferdinand Schéningh
2010, 15-37, hier 20.

127 Franz: Melchior Cano, 74.
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Kapitel 2 | Notizen einer Diskursgeschichte traditionshermeneutischer Weichenstellungen

Die Rezeption der loci-Lehre ist unter traditionshermeneutischer Perspektive wie-
derum besonders interessant. So verschob sich das »austarierte Kriftespiel der zehn lo-
ci«?® im Laufe der Zeit und die Bedeutung der loci theologici alieni trat in den Hintergrund.
Das Gleichgewicht von Schrift und Tradition wich der »Dominanz des Traditionsprin-
zips zulasten des Schriftprinzips«**® und auch im Zusammenspiel von universaler Kir-
che, Konzilien und rémischer Kirche riickte der Papst als oberste Autoritit immer weiter
in den Fokus. In der Neuscholastik, deren Einfluss auf das Traditionsverstindnis im fol-
genden Kapitel untersucht wird, wurde aus »einer geordneten Systematik bei Cano ein
geschlossenes System mit hierarchischen Abstufungen«*°,

In der jiingeren Theologiegeschichte nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil bietet
Canos Theorieentwurf interessante Ankniipfungspunkte fiir interdisziplinire theologi-
sche Ansitze. Ausgangspunkt ist dabei Canos methodischer Ansatz, von den Orten der
Theologie und des Glaubens auszugehen. Die Bezeichnung loci theologici muss zwar, so
Korner, als »metaphorische Benennung«verstanden werden, welche die »sachdienlichen
Gesichtspunkte« der aristotelischen Argumentationslehre beschreibt.”" So zutreffend die-
se Feststellung ist, so stark wirkt in der aktuellen Rezeption aber gerade die Metapher

des Raumes.”*

So wire fiir Bernhard Korner etwa eine Erweiterung der loci um die Orte
der Liturgie und der Spiritualitit als Lebensriume und »Bezeugungsinstanzen«* des
Glaubens denkbar.”*

Die Rezeption zeigt zwei Potenziale der loci-Lehre. Diese impliziert einerseits eine
statische Dimension, die sichere Erkenntnis verspricht, da fixierte loci die Legitimitdt
von Glaubensaussagen stiitzen. Andererseits wohnt den loci theologici eine dynamische
Qualitit inne, da die Autoritit der Glaubensorte in ihrem Zueinander diskursiv ausver-

handelt werden muss.’*

128 Ebd. 80.

129 Ebd. 81.

130 Ebd.

131 Beide Zitate Korner: Welche Rolle spielen die loci theologici, 19.

132 Besonders anschlussfihig ist Canos Theorie fir die seit den 1980/90er Jahren verstarkt verfolgte
Raumphilosophie, die methodische Impulse fiir verschiedenste Wissenschaften, so auch die Theo-
logie gab. Zum sogenannten spatial turn vgl. Doring, 6rg/Thielmann, Tristan (Hg.): Spatial Turn.
Das Raumparadigma in den Kultur- und Sozialwissenschaften. Bielefeld: transcript 2008.

133 Korner: Welche Rolle spielen die loci theologici, 28.

134 Eine Auseinandersetzung mit der Frage nach der Liturgie als locus theologicus bietet Knop, Julia:
Ecclesia orans. Liturgie als Herausforderung fiir die Dogmatik. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2012,
189-212.

135 Margit Eckholt bearbeitet die Frage, wie Kultur ein locus theologicus sein kann. An diesem Beispiel
wird die dynamische Qualitat der loci theologici deutlich. Eckholt reflektiert dazu das kulturell ver-
fasste und vermittelte Traditionsverstdndnis des Zweiten Vatikanischen Konzils: »Genau in diesem
Zusammenhang ist es dann auch méglich, von der Ausdifferenzierung des Traditionsprinzips in
das Kulturprinzip und der Ausbildung von Kultur als neuem theologischen Ort zu sprechen. Wenn
Kultur als solcher Ort zu bestimmen versucht wird, handelt es sich nicht um etwas Beliebiges, Kul-
tur gewinnt vielmehr Bedeutung fiir theologisches Arbeiten im Kontext des lebendigen Traditi-
onsgeschehens in der Kirche, der sich in der Zeit ausgestaltenden neuen Bezeugungsformen des
christlichen Glaubens, die sich gerade durch das Welt-Kirche-Werden in radikaler Weise wandeln
und in neue Gestalten hineinwachsen« (Eckholt, Margit: Kultur als neuer »locus theologicus«. Per-
spektiven fiir theologisches Denken auf dem Weg in die »neue Okumenex. In: Fornet-Betancourt,

75
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Miteinem Blick zuriick auf die bisherigen Stationen einer Theologiegeschichte tradi-
tionshermeneutischer Weichenstellungen fillt eines auf: die zunichst noch sehr prisen-
te Auseinandersetzung mit dem Judentum, in einer Zeit der anfinglichen Abgrenzung
und Polemik, wich einer weitgehenden Nichtbeachtung in der Frage der ekklesiologi-
schen Selbstbestimmung der Kirche und des Christentums.

»Verfolgt man diese Linie™®

theologiegeschichtlich, stof3t man auf die irritierende
Selbstverstandlichkeit, mit der sich die katholische Theologie von ihrer Bindung an
Israel 16st. Ein Beleg fiir die Theologien der Neuzeit liefert die Loci-Lehre des Melchior
Cano. Unter den loci theologici fehlt Israel — es sei denn man fasste es im Zuge der

Heiligen Schrift unter alttestamentlichem Titel auf.«'*”

Der Bogen der Theologiegeschichte spannt sich in Bezug auf das Verhiltnis zu Israel
und dem Judentum aufzwischen einer »Konzentration der christlichen Theologie auf die

Auseinandersetzung mit Israel«**®

unter den Vorzeichen der Abgrenzung und einer »Po-
litik des Verschweigens«*?, fiir die exemplarisch die Leerstelle in Canos Konzept steht.
Auch wenn die gemeinsame Geschichte von Judentum und Christentum nicht nur von
Konfrontation und Abgrenzung geprigt war, so gilt es im weiteren Verlauf der Uberle-
gungen, diese Leerstelle und diesen hermeneutischen Blick auf das Judentum genauer
zu untersuchen. Die Auseinandersetzung mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil und
seiner Rezeption wird dazu weitere Erkenntnisse bieten. Hier ergibt sich die »Notwen-
digkeit einer traditionskritisch ausgelegten Bestimmung der Theologiegeschichte vom
methodischen Gesichtspunkt einer diskurspolitischen Analytik her«*° — theologische Wis-
sensformen miissen offenlegen, »was sie sagen und was sie nicht sagen«<'*'.

Auf ein theologisch-methodisches Problem macht Hoff ebenfalls aufmerksam. Ca-
nos Entwurf fehle »eine Reflexion auf die zeitliche Verbindungsform der loci in den jewei-
ligen Gegenwarten und ihre Codierung mittels Zeichen«'**. Das Zueinander der loci wird
jeweils neu im Kontext der Zeichen einer aktuellen geschichtlichen Situation bestimmt.

»Die aktivierende Verbindung der loci in ihrer sprachlichen Darstellung produziert da-
bei jeweils neue Argumentationsformen im Raum ihres geschichtlichen Auftretens —

Radl [Hg.]: Kapitalistische Globalisierung und Befreiung. Religiose Erfahrungen und Option fiir
das Leben. Frankfurta.M.: IKO, Verlag fiir Interkulturelle Kommunikation 2000, 416—433, hier 420).
Wenn Kultur ein locus theologicus ist, zeigt sich hier ein geschichtlich-dynamisches Verstandnis der
loci. Fur eine ausfiihrliche Auseinandersetzung vgl. Eckholt, Margit: Poetik der Kultur. Bausteine
einer interkulturellen dogmatischen Methodenlehre. Freiburg u.a.: Herder 2002.

136 Gemeintistdie Linie der»AusschlieRung Israels« (Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 89) und der Sub-
stitutionstheorie.

137 Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 89.

138 Hoff, Gregor Maria: Eine systematische Politik des Verschweigens? Eine fundamentaltheologi-
sche Ortsbestimmung des Jiidischen im Christlichen. In: Langer, Gerhard/Hoff, Gregor Maria (Hg.):
Der Ort des Jiidischen in der katholischen Theologie. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2009,
83-107, hier 84.

139 Ebd. 83.
140 Ebd.
141 Ebd.

142 Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 32.
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anhand von neuen Situationen, wie sie die Zeichen der Zeit in der Pastoralkonstitution
des 2. Vatikanischen Konzils einfiihren. Mit ihnen wird die Welt selbst als theologisches
Erkenntnisprinzip ernst genommen.«'*

Bevor dieses zentrale Element kirchlicher Traditionsbildung, ndmlich ihr konstruktiver
Bezug zur Geschichte, mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil intensiv und positiv bear-
beitet wird, gilt ein Blick den wechselhaften Entwicklungen der Traditionshermeneutik
im 19. und beginnenden 20. Jahrhundert. Zunichst werden Vermittlungsversuche zwi-
schen der Theologie und philosophischen Ansitzen dargestellt. Die Theologie der Neu-
scholastik und das Erste Vatikanische Konzil hingegen grenzten sich gegen einen Konnex
von Tradition und Geschichte ab.

4. Vermittlungsversuche im 19. Jahrhundert

Im endenden 18. und beginnenden 19. Jahrhundert beeinflussten einige einschneidende
Ereignisse, geschichtliche und philosophische Entwicklungen das Verhaltnis von Kirche
und neuzeitlicher Rationalitit. Die Kirche befand sich zu dieser Zeit in einer grofRen Kri-
se, die auch das Setting fir die Entstehung der spiter so benannten »Neuscholastik«***
bildete. Im Milieu »einer Emanzipation des kulturellen, gesellschaftlichen und wissen-

45 stellten

schaftlichen Lebens von den Vorgaben der Religion und des Christentums«
sich in Philosophie und Theologie neue Fragen zum Verhiltnis von Vernunft und Glaube
sowie in Bezug auf die Autoritit der Kirche.

Einflussreich war vor allem die Philosophie Georg Wilhelm Friedrich Hegels
(1770-1831), die das Prinzip der Geschichtlichkeit als Perspektive in die Bestimmung der

Offenbarung und des Gottesbegriffes einbrachte.

»Ein im Anschluss an Hegel gefasster Gottesbegriff hingegen, der die Dimension der
Geschichtlichkeit beinhaltet, stellt nicht nur die Unverdnderlichkeit Gottes, sondern
auch die Existenz unveridnderlicher Wahrheiten in Frage. Denn selbst dann, wenn man
an der Unverdnderlichkeit Gottes festhalten will, ist es im Licht der Philosophie He-
gels naheliegend, Gottes Offenbarung in geschichtlichen Kategorien zu denken. Das
aber bedeutete, die Vorstellung zu verabschieden, es gebe unverdnderliche kirchliche
Dogmen. Vielmehr erscheinen die Dogmen nun als zeitgebundene Ausdrucksformen
urspriinglicher Selbstbekundungen Gottes und als deren Widerschein im glaubigen
Bewusstsein der Menschen.«'#¢

143 Ebd.

144 Der Begriff wurde von den Theologen Jakob Froschhammer und Alois Schmid in unabhédngig von-
einander veroffentlichten Publikationen 1862 verwendet (vgl. Schmidinger, Heinrich M.: »Neu-
scholastik«. In: Ritter, Joachim/Griinder, Karlfried [Hg.]: HWPh, Band 6 [1984], Sp. 769—774, hier
769).

145 Ansorge, Dirk: Kleine Geschichte der christlichen Theologie. Epochen, Denker, Weichenstellungen.
Regensburg: Friedrich Pustet 2017, 279.

146 Ebd. 281.
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Das, worauf die Theologie der Neuscholastik mit einer abgrenzenden Strategie reagier-
te —wie im nichsten Abschnitt deutlich werden wird —, bearbeiteten andere theologische
Kreise bereits zu Beginn des 19. Jahrhunderts in einer produktiven Art und Weise, so et-
wa die als »Titbinger Schule« bezeichneten evangelischen und katholischen Theologen,

die im Umfeld der Universitit Tiibingen wirkten.'’

»Neue Wege fiir eine Vermittlung von Tradition und neuzeitlicher Rationalitat weisen
im Kontext des im 19. Jh. erwachenden Ceschichts-Denkens die Vertreter der Romi-
schen Schule, vor allem aber die Tilbinger Schule und J. H. Newman. Insbesondere J. A.
Mohler gelingt es, die objektive und subjektive Seite des Tradierungsprozesses, Tradi-
tion und Schrift, sowie deren lebendige Auslegung als organisches Ganzes wegweisend
verstehbar zu machen.«'*®

Die evangelische Tiibinger Schule beschiftigte sich vor allem mit der historisch-kriti-
schen Erforschung des Lebens Jesu und nahm hier die hegelsche Geschichtsphilosophie

149 yerband den

auf. Eine »geschichtliche Deutung der Kirchen- und Dogmengeschichte«
evangelischen Zweig mit der katholischen Richtung der Tiibinger Schule. Letztere wur-
de von Johann Sebastian von Drey (1777-1853) begriindet, der wiederum Johann Adam
Méhler (1796-1838) und Johann Baptist von Hirscher (1788-1865) beeinflusste.”® Die ka-
tholische Tiibinger Schule war gepragt von den philosophischen Voraussetzungen und
Fragen der Romantik, wie »der Einheit der Menschheit«, der »Suche nach den Quellen
des Christentums« oder einer »organizistische[n] Auffassung des Leibes der Kirche«.™
Soverstand etwa Mohler' die Kirche »als organisches, geistgewirktes Lebensgefiige«’,
was sich vor allem in seinem Werk Die Einheit in der Kirche. Oder das Prinzip des Katholizis-

154 155

mus™* zeigte. Dieses pneumatologische Prinzip seines Werkes wurde stark kritisiert.

In seinem zweiten bekannten Werk Symbolik oder Darstellung der Dogmatischen Gegensiitze

147 Michael Seewald weistauf die Diskussion zur Bezeichnung»Tiibinger Schule«hin, die aufgrund der
grofen Heterogenitat ihrer Vertreter eher als ein »Arbeitsbegriff« verstanden werden muss, um
deren gemeinsame theologische Ausgansposition als Nicht-Scholastiker und ihre neuen Formen
des Theologietreibens zu betonen (vgl. Seewald: Dogma im Wandel, 178).

148 Drumm:»Tradition«, 154. Abkiirzungen vervollstandigt durch EH.

149 Ansorge: Kleine Geschichte, 290.

150 Vgl. Seckler, Max: »Titbinger Schule«. I. Katholische TSch. In: LThK3, Band 10 (2001), Sp. 287—290,
hier 289.

151 Alle Zitate Deneken, Michel: Johann Adam Mdhler (1796-1838). In: Hoff, Gregor Maria/Kértner, Ul-
rich H.J. (Hg.): Arbeitsbuch Theologiegeschichte. Diskurse. Akteure. Wissensformen. Band 2: 16.
Jahrhundert bis zur Gegenwart. Stuttgart: Kohlhammer 2013, 155-172, hier161.

152 Fir eine ausfithrlichere Interpretation Méhlers vgl. Deneken: Mohler, sowie im Zusammenhang
der Dogmenentwicklung Seewald: Dogma im Wandel, 187—196. Einen Vergleich von M&hlers
pneumatologischem und christologischem Kirchenbegriff bietet Beckmann, Klaus Martin: Unitas
Ecclesiae. Eine systematische Studie zur Theologiegeschichte des 19. Jahrhunderts. Giitersloh:
Gerd Mohn 1967, 65-81.

153  Wagner, Harald: »Mdhler«. In: LThK3, Band 7 (1998), Sp. 374—375, hier 374. Abkirzung vervollstin-
digt durch EH.

154 Mohler, Johann Adam: Die Einheit in der Kirche. Oder das Prinzip des Katholizismus. Dargestellt
im Geiste der Kirchenvater der drei ersten Jahrhunderte. Hg. von Josef Rupert Geiselmann. Kéln/
Olten: Hegner 1957 [1825].

155 Vgl. Deneken: Mohler, 162.
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der Katholiken und Protestanten nach ihven iffentlichen Bekenntnisschriften'>® betont er deshalb
die christologische Dimension, es zeigt sich aber auch eine »Riickentwicklung auf eng-
sichtigere Positionen als jene der Einheit<*”.

Man strebte ebenso nach einer »Vermittlung von historisch-kritischer und sys-

tematisch-spekulativer Erkenntnismethode«'®.

Diese Bestrebungen, auch anderer
deutschsprachiger Theologen wie Georg Hermes (1775-1831) in Bonn oder Anton Giin-
ther (1783-1863) in Wien, regten den Widerstand jener Stromungen, die gegen ein
geschichtliches Dogmen- und Wahrheitsverstindnis argumentierten und die Autoritit
des pipstlichen Lehramtes in Wahrheitsfragen forcierten. Dirk Ansorge sieht hier einen
starken Einfluss der Titbinger Schule und ihrer Pendants an anderen Universititen auf

die systematische Herausbildung der Neuscholastik:

»Weniger aus einem eigenen Ansatz heraus, wohl aber aus Argwohn und Misstrauen
gegeniiber Theologen wie Hermes oder Giinther formierte sich deshalb ab der Mitte
des 19. Jahrhunderts eine theologische Stromung, die seit 1862 unter dem Stichwort
>Neuscholastik< firmierte.«*

Drey, Mohler und ihre Kollegen versuchten, sich auf die Problemstellungen des Deut-
schen Idealismus einzulassen, Theologie sprachfihig gegeniiber kritischen Anfragen zu
machen und Tradition am Beginn der Moderne zu denken: »Ihr zentrales Anliegen war
die Neubestimmung der Identitit des Christlichen (und von da aus der Theologie, der Kir-
che und des Katholizismus) in den Horizonten eines neuen Geschichtshewuf3tseins.«*° Die-
ses Geschichtsverstindnis stellt eine wesentliche traditionshermeneutische Weichen-
stellung dar, die allerdings erst das Zweite Vatikanische Konzil produktiv weiterverar-
beiten sollte. Sie liegt auf der Linie einer performativen Transformation des Traditions-
verstindnisses. Vor dem Hintergrund der Inkarnation und eines in die Geschichte hin-
ein vermittelten Offenbarungsbegriffs vertrat etwa auch Johann Evangelist von Kuhn
(1806-1887) die Auffassung: »Gott selbst ist in die Geschichte der Menschen hineinge-
treten, und diese Geschichte vollzieht sich als Wandel und Verinderung.«*

Mit dieser theologischen Position wird ein Kirchenverstindnis ermdglicht, wie es
das Zweite Vatikanische Konzil entwickelte: Kirche muss ihre Verkiindigung an den Zei-
chen der Zeit messen, denn performativ in der Geschichte zeigt sich die Offenbarung —
und nur in der Geschichte kann sie erkannt werden. Das macht die Unterscheidung zwi-
schen gottlicher und menschlicher Seite schwierig — und stellt sie genau in die Span-
nung, die sich seit dem Konzil von Chalcedon auch ekklesiologisch in einem ungetrennt
und unvermischt entfaltete.

Die europaweite Wirkung der Titbinger Schule zeigt sich an der Rezeption einiger
ihrer theologischen Positionen durch die sogenannte Romische Schule (z.B. Giovanni

156 Mohler, Johann Adam: Symbolik oder Darstellung der Dogmatischen Gegensatze der Katholiken
und Protestanten nach ihren offentlichen Bekenntnisschriften. Hg. von Josef Rupert Geiselmann.
KolIn/Olten: Hegner 1961 [1832].

157 Deneken: Mdhler, 165.

158  Ansorge: Kleine Geschichte, 293.

159  Ebd. 300.

160 Seckler: »Tiibinger Schule«, 288. Abkiirzungen vervollstandigt durch EH.

161 Ansorge: Kleine Geschichte, 293.
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Perrone, Carlo Passigla).’> Obwohl dieser im 19. Jahrhundert titige Kreis an Theologen
in grundsitzlichen theologischen Positionen der Neuscholastik niherstand, kann ein
»durch die Romantik inspiriertes und tiber Johann Adam Mohler vermitteltes organo-
logisches Denken«'® festgestellt werden. Ein positiver Bezug zu einer historischen Per-
spektive auf die Dogmatik unterscheidet die Rémische Schule ebenso von neuscholasti-
schen Strémungen und stellt sie in die Nihe der Vertreter*innen der Tiibinger Schule.’**

Was theologische Konzepte wie jene der Tibinger Theologen produktiv verarbeite-
ten, wurde von Vertretern der Neuscholastik antimodernistisch umgedreht. Genau im
Versuch allerdings, die eigene Deutungsmacht aufrechtzuerhalten, wurde Tradition er-
funden, eine These, die im folgenden Abschnitt niher beleuchtet wird.

5. Die Neuscholastik und das Erste Vatikanische Konzil
Als Neuscholastik®® wird theologiegeschichtlich eine theologische Stromung bezeich-
net, die sich im 19. Jahrhundert unter verschiedenen Voraussetzungen herausbildete. Sie
lasst sich »geistesgeschichtlich nach der Aufklirung«**® und als Reaktion auf philosophi-
sche Entwicklungen infolge dieser wie »den neuzeitlichen Positivismus, Rationalismus

17 einordnen. Herausforderungen der Zeit — etwa die Sikularisation

und Empirismus«
und der damit einhergehende machtpolitische Legitimationsverlust, philosophisch-kri-
tische Anfragen an kirchliche Autoritit oder eine als Bedrohung empfundenen Beschleu-
nigung und Modernisierung der Gesellschaft**® — begegnete man durch eine »Besinnung
vor allem auf die Uberlieferung der mittelalterlichen Scholastik«**’. Die zunehmende
Unsicherheit des eigenen kirchlichen Standpunktes sollte damit itberwunden und die
Autonomie der Kirche durch die stark betonte Autoritit des pipstlichen Lehramtes ab-
gesichert werden.'”®

Siegfried Wiedenhofer setzt sich in seinem Aufsatz Traditionsbriiche — Traditionsab-
bruch? Zur Identitit des Glaubens mit dem Traditionsverstindnis der Neuscholastik aus-
einander, weil, so die These, »nicht nur die neueren lehramtlichen Aufierungen, sondern

auch noch die Aulerungen der neueren Theologie ganz generell immer noch viel mehr

162 Vgl. Seckler: »Tiibinger Schule«, 289.

163  Ansorge: Kleine Geschichte, 302.

164 Ebd.303.

165 Einen Uberblick iitber Genese, Vertreter und tragende Institutionen und Publikationsmedien bietet
Walter, Peter: Neuscholastik, Neuthomismus. In: LThK3, Band 7 (1998), Sp. 779—782. Eine Einfiih-
rung in den historischen Kontext sowie die theologische Ausrichtung und methodische Grundla-
gen gibt Siebenrock, Roman A.: Zdsur: Neuscholastik, Antimodernismus. In: Hoff, Gregor Maria/
Kortner, Ulrich H. ]. (Hg.): Arbeitsbuch Theologiegeschichte. Diskurse. Akteure. Wissensformen.
Band 2:16. Jahrhundert bis zur Gegenwart. Stuttgart: Kohlhammer 2013, 185-197.

166 Siebenrock: Neuscholastik, 185.

167 Wiedenhofer, Siegfried: Traditionsbriiche — Traditionsabbruch? Zur Identitit des Glaubens. In:
Briick, Michael von/Werbick, Jirgen (Hg.): Traditionsabbruch—Ende des Christentums? Wiirzburg:
Echter 1994, 55-76, hier 55.

168 Vgl. Siebenrock: Neuscholastik, 185.

169 Ebd.

170 Vgl. ebd. 185 und 189.
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mit der Neuscholastik verbindet, als diese selbst wahrhaben wollen«'”*. Diese Phase der
Theologiegeschichte beeinflusste wesentlich das Traditionsverstindnis, das auch wih-

rend und nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil prigend war und ist."”*

»Der in der strukturellen Frontstellung gegen Reformation und Moderne sich formie-
rende apologetische Grundzug neuzeitlicher katholischer Theologie und Kirchenlehre
hat u.a. auch zur Konsequenz gehabt, daf die Frage der Kontinuitdt und Identitit des
Glaubens zum ersten eine generelle Aufladung, Betonung und Bestimmtheit erfahren,
wie es sie bis dato nicht gegeben hat. Die Kontinuitdt stellte ja eines der Hauptargu-
mente fiir die Wahrheit und Legitimitit der katholischen Kirche dar.«'”

Wiedenhofer verweist hier auf die implizite Traditionshermeneutik im »Titelbild von Jo-
hannes Schefflers (Angelus Silesius) kontroverstheologischem Buch >Ecclesiologia« aus
dem Jahr 1677«'* und nennt die im Bild angegebenen Eigenschaften der Kirche »per-
petuitas (ununterbrochene Dauer), universitas (Universalitit), visibilitas (Sichtbarkeit),
identitas (Identitit), infallibilitas (Unfehlbarkeit) und insuperabilitas (Uniiberwindlich-

175

keit)«'” als beispielhafte Merkmale, die ab dieser Zeit verstirkt der kirchlichen Tradi-

tion zugeschrieben werden."”® Der universale und kontinuierliche Anspruch der Glau-

benstradition wird »mit rationalen historischen und systematischen Methoden«””

aus
dem mdepositum fidei«: Schrift und Tradition«'”® zu belegen versucht. Die so erarbeite-
ten Glaubenssitze beanspruchen fiir alle Menschen und tiberzeitlich Giiltigkeit und ste-
hen damit einem Individualismus und einer sich schnell verindernden Zeit entgegen.'””
Insofern bedeuten im Selbstverstindnis neuscholastischer Theologie »Traditionsbriiche
[..] einen Traditionsabbruch«**°. Die Betrachtung des raum-zeitlichen Moments aus ei-
ner kulturwissenschaftlichen Perspektive wird allerdings zeigen, was an dieser tiberzeit-
lichen und @iberrdumlichen Geltung problematisch ist.

So weist Wiedenhofer auch darauf hin, »dafy mindestens im Rahmen christlicher
Glaubensiiberlieferung Traditionsbriiche zu den Grundbedingungen der Identitit und

Kontinuitit religidser Traditionen gehéren.«'®

171 Wiedenhofer: Traditionsbriiche, 55.

172 Der Wirkung des Ersten Vatikanischen Konzils geht auch Peter Neuner in seiner Studie nach: Neu-
ner, Peter: Der lange Schatten des I. Vatikanums. Wie das Konzil die Kirche noch heute blockiert.
Freiburg/Basel/Wien: Herder 2019.

173 Wiedenhofer: Traditionsbriiche, 56.

174 Ebd.

175  Ebd.

176 Wiedenhoferbeziehtsich hieraufdas Bild in: Gottschalk, Josef: Zeugnisse tiber die Kirche aus 1900
Jahren. Mit zwolf Bildtafeln. Bonn: Hanstein 1965, 36.

177 Siebenrock: Neuscholastik, 186.

178 Ebd.

179 Vgl. ebd.

180 Wiedenhofer: Traditionsbriiche, 56.

181 Ebd. 55. In den philosophisch-methodologischen Reflexionen in Kapitel 4 werden zu dieser tra-
ditionskonstituierenden Funktion von Innovation, Veranderung und Bruch nihere Uberlegungen
ausgefiihrt.
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Im Ersten Vatikanischen Konzil reagiert die katholische Kirche auf Herausforderun-
gen, die sie als Angriffe auf die kirchliche Stabilitit und Identitit deutet, indem sie eine
Opposition zu diesen einnimmt:

»Gegenl(iber Rationalismus und Empirismus wird die in freier geschichtlicher Offenba-
rung gritndende Positivitat und Autoritdt der kirchlichen Glaubensiberlieferung be-
tont; gegeniiber dem liberalen Individualismus und der Autonomie des Subjekts wird
die kirchliche Bindung unterstrichen; gegeniiber der Geschichtlichkeitsemphase, dem
Fortschritts- und Entwicklungsdenken wird schliefilich die Unwandelbarkeit der gott-
lichen Wahrheit hervorgehoben.«'®

Die Verflochtenheit von theologischer Forschung und kirchlicher Lehre mit neuscholas-
tischer Theologie bis in die Gegenwart ist auflerdem wissenschaftstheoretischer Natur.
Die neuscholastische Theologie reagierte auf philosophische und methodische Entwick-
lungen in Folge der Aufklirung wie Positivismus, Rationalismus und Empirismus und
eignete sich in der Auseinandersetzung mit diesen Stromungen und im argumentati-
ven Widerspruch dagegen auch gewisse wissenschaftstheoretische Vorannahmen an.’?
Ein Beispiel dafiir ist etwa die »ekklesiologische Rezeption neuzeitlicher Souveranitits-

184

vorstellungen in der Ausbildung des papstlichen Primates«*** oder die Systematisierung

von Glaubensinhalten, die sich in der Ausarbeitung von Lehrsitzen oder auch in »histo-

rischer Arbeit in allen Bereichen«®

zeigt.

Schliefdlich wurde die neuscholastische Theologie gerade durch die von ihr »mit
angestoflene philosophie- und theologiegeschichtliche Arbeit in Frage gestellt, welche
die Pluralitit mittelalterlichen Denkens deutlich machte«!®. Inhaltliche, wissenschafts-
theoretische als auch lehramtliche und kirchenrechtliche Entwicklungen aus der Zeit
der Neuscholastik wirken aber bis in die Gegenwart. Im Zweiten Vatikanischen Konzil
werde »trotz der offensichtlichen Reformsituation«®®” — oder genau deswegen? — »und
der damit verbundenen Anderungsbereitschaft eine fast ungebrochene Betonung von
Gegenwart, Identitit, Kontinuitit, Perpetuitit und Integritit des christlichen Glau-
bens«'® deutlich. Damit greift das Zweite Vatikanum wesentliche theologische Linien
des Ersten Vatikanischen Konzils auf, sowohl in seiner Weiterfihrung als auch in
Abgrenzung dazu.

Der Kirchenhistoriker Hubert Wolf wendet zur Analyse der traditionshermeneutisch
pragenden Zeit des »langen 19. Jahrhunderts« — also von der Franzdsischen Revolution
bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts - ein Konzept aus der historischen Forschung an.
Wie bereits angedeutet, nimmt die Theologie der Neuscholastik tiefe Eingriffe in das ka-
tholische Traditionsverstindnis vor und erfindet eine lineare Tradition — ohne jedoch

182 Wiedenhofer: Traditionsbriiche, 56.

183 Vgl. ebd.

184 Siebenrock: Neuscholastik, 189.

185 Ebd.191.

186 Walter: Neuscholastik, 781. Abkiirzungen vervollstandigt durch EH.
187 Wiedenhofer: Traditionsbriiche, 56.

188 Ebd.
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wirklich innovativ sein zu wollen. Ein solches »Inventing Traditions« kann nach dem His-
toriker Eric Hobsbawm an nationalen Traditionen beobachtet werden, die die Identitit
eines Landes stirken sollen.'® Dabei handelt es sich um »die Konstruktion von Traditio-
nen zu Zwecken der jeweiligen Gegenwart«*°. Besonders interessant ist nun, dass diese
Neuerungen nicht als solche erkannt werden sollen. Im Gegenteil sollen sie vielmehr als
Kontinuitit mit der lange andauernden Tradition verstanden werden: »Das ultramonta-
ne Kirchenkonzept war im Grunde etwas radikal Neues, durfte aber auf keinen Fall als
91 Wolf stellt weiter fiir die Kirche des 19. Jahrhunderts fest:
»Auch die Kirche stand in dieser fundamentalen Krise vor der Herausforderung, ihre

solches erkannt werden.«

Identitit zu wahren - oder sie neu zu definieren. Da lag es nahe, den Traditionsabbruch
durch Elemente aus der Tradition oder zumindest durch die Berufung auf diese zu ka-
schieren.«"**

Ein sehr vielfiltiger Katholizismus, wie er am Anfang des 19. Jahrhunderts zu beob-
achten war und wie ihn auch die Tiibinger Schule und andere theologische Kreise repri-
sentieren, wich gegen Ende des 19. Jahrhunderts einem auf den Papst zentrierten, an die
rémische Lehre gebundenen »Einheitskatholizismus«***. Andere theologische Stromun-
gen existierten dennoch weiter, vertreten in Deutschland etwa durch den Kirchenhisto-

riker Ignaz von Déllinger oder Charles de Montalembert in Frankreich.*

6. Auf dem Weg zum Zweiten Vatikanischen Konzil

Eine »Erfindung von Tradition« muss allerdings auch differenziert im Rahmen der
Traditionshermeneutik betrachtet werden. Traditionen miissen sich transformieren,
um weiter bestehen zu kénnen. Um dennoch den Anschluss an die eigene Geschichte
zu wahren, ist ein Riickbezug auf Vergangenes notwendig. Entscheidend ist dabei
allerdings die Perspektive in die Zukunft: wird das eigene Traditionskonzept im Rah-
men eines historischen Theologieverstindnisses entworfen oder wird fiir die eigene
Traditionsdeutung ein Absolutheitsanspruch gestellt?

»Erst die Berufung auf Traditionen macht es auch und gerade in der katholischen Kir-
che moglich, Innovationen und Reformen zu legitimieren. Tatsdchlich ist Tradition ih-
rem Wesen nach darauf angelegt, in immer neuen Reformulierungen die heiligen Ur-
spriinge neuen Herausforderungen anzupassen. Doch dem steht bis heute der Versuch

189 Hobsbawm, Eric: Introduction: Inventing Traditions. In: Hobsbawm, Eric/Ranger, Terence (Hg.):
The Invention of Tradition. Cambridge u.a.: Cambridge University Press '2013 [1983]. Der Sammel-
band bietet verschiedene Beispiele, so etwa: »The Highland Tradition of Scotland«, »The Invention
of Tradition in Colonial Africa« oder »Mass-Producing Traditions: Europe, 1870-1914«.

190 Wolf, Hubert: 150 Jahr Unfehlbarkeit. Die Erfindung des Katholizismus. In: FAZ online, 18.08.2020:
https://www.faz.net/aktuell/politik/die-gegenwart/unf.ehlbar-ueber-die-erfindung-des-katholi
zismus-16887015.html?printPagedArticle=true#void (01.12.2022).

191 Ebd.
192 Ebd.
193 Ebd.

194 Schatz: Allgemeine Konzilien, 223.
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entgegen, nach Abschluss der erfolgreichen Neuerfindung von Tradition und Wieder-
herstellung der angeblich uralten ewigen Ordnung diesen Prozess stillzustellen. Pius
IX. und seinen Nachfolgern gelang es, weitere Aktualisierungen oder gar eine Riick-
nahme der Neuerfindungen zu verhindern. Deswegen erstarrte die lebendige Traditi-
on der vielfiltigen Katholizismen nach 1870 zum Traditionalismus.«<'*

Die Ungeschichtlichkeit der neuscholastischen Theologie war zum einen eine Hauptlinie
des kirchlichen Traditionsverstindnisses in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts, zum
anderen auch Herausforderung und Problem der Theologie auf dem Weg zum Zweiten
Vatikanischen Konzil. Insbesondere durch die Verkiindung des Dogmas der leiblichen
¢ durch Pius XII. wurde die Diskussi-
on um Dogmenentwicklung und Traditionskontinuitit erneut angefacht. Verschiedene

Aufnahme Mariens in den Himmel im Jahr 1950

Theologen setzten sich mit der Begriindung und Legitimitit des Dogmas auseinander
und entwickelten so auch die Traditionshermeneutik weiter: »Das neue Dogma brachte
Bewegung in die Theologie und Pius XII. erweckte indirekt und vermutlich wider Willen
die seit der Modernismuskrise auf Eis liegenden Entwicklungstheorien jenseits der Neu-
scholastik zu neuem Leben.«'”” Verschiedene »Katholische Aufbriiche«'”® bereiteten das
theologische Klima des Zweiten Vatikanischen Konzils vor, etwa die sogenannte »Nou-
velle Théologie« oder auch die »Innsbrucker Verkiindigungstheologie«, der Karl Rahner
zuzurechnen ist.”®® Das Zweite Vatikanische Konzil sollte schlief3lich sowohl, wie bereits
angedeutet wurde, von den Ansitzen des Ersten Vatikanischen Konzils als auch von die-
sen neuen Stromungen gepragt sein.

»Vorbereitet durch Ansétze der Nouvelle Théologie u.a. (besonders H. U. von Balthasar,
].R. Geiselmann, K. Rahner, Josef [sic!] Ratzinger) formuliert das Il. Vatikanische Konzil
in Weiterfihrung von Trient ein sakramental-pneumatologisches Traditions-Verstand-
nis, dem gemaR in der als Verbal- und Real-Uberlieferung verstandenen Tradition das
einmal ergangene Wort Gottes im Heiligen Geist immer wieder neu in den Zeichen

menschlicher Worte vergegenwirtigt wird«*°°.

Das hier angedeutete Traditionsverstindnis des Zweiten Vatikanums ist vielschichtig
und mit verschiedensten Aspekten verkniipft: So wird die Bedeutung von Tradition im-
plizit etwa in der Konstitution iiber die gottliche Offenbarung Deiverbum®** oder die Kir-
chenkonstitutionen Lumen gentium und Gaudium et spes*®* behandelt. Gegenstinde der

195  Wolf: Die Erfindung des Katholizismus.

196 Vgl. Pius XVII.: Apostolische Konstitution Munificentissimus Deus, 1. November 1950. In: DH
(2017), Nr. 3900-3904.

197 Seewald: Dogma im Wandel, 236.

198 Ansorge: Kleine Geschichte, 324.

199 Beide Zitate ebd. 325.

200 Drumm:»Tradition«, 154—155. Abkirzungen vervollstandigt durch EH.

201 Dei verbum. Dogmatische Konstitution tber die gottliche Offenbarung. Zweites Vatikanisches
Konzil, 18. November 1965.

202 Gaudium et spes. Pastorale Konstitution (iber die Kirche in der Welt von heute. Zweites Vatikani-
sches Konzil, 7. Dezember 1965.
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traditionshermeneutischen Debatte in der Rezeption sind hingegen hiufig die Erkla-
rung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen Nostra aetate
oder jene iiber die Religionsfreiheit Dignitatis humanae*®>.

Die hier entstehenden Dynamiken des Traditionsverstindnisses wurden nicht nur
durch die theologische Theorie beeinflusst. Sie entwickelten sich vor allem im Kontext
religioser Bewegungen, die ein grofleres Selbstbewusstsein der Gliubigen bewirkten, so
die »liturgische Bewegung, die »Bibelbewegung«, die »Jugendbewegungs, die »Bewe-
gung des Laienapostolats« oder die »6kumenische Bewegung«.*** Verschiedene Initia-
tiven setzen sich auch fiir ein erneuertes Verhiltnis der Kirchen gegeniiber dem Juden-
tum ein — eine grofRe Herausforderung nach der Katastrophe der Schoah und der lan-
gen, von Antijudaismus geprigten Schuldgeschichte der Kirche. Eine Anniherung war
vor allem Jidinnen und Juden sowie Christinnen und Christen jidischer Herkunft zu
verdanken: »Zwischen den 40er Jahren des 19. Jahrhunderts und dem Jahre 1965 waren
fast alle Aktivisten und Denker, die an der katholisch-jiidischen Rekonziliation mitwirk-
ten, urspriinglich keine Katholiken. Die meisten wurden als Juden geboren.«*** Dieser
Befund steht in einer Linie mit dem zdgerlichen Handeln der katholischen Kirche, die
internationalen Initiativen zum jiidisch-christlichen Dialog lange skeptisch gegeniiber-
stand.?°® Wihrend die Synode der evangelischen Kirche 1950 den Text Schuld an Israel*®
veroffentlichte, waren es in der katholischen Kirche noch immer einzelne Engagierte und
Initiativen, die einen Dialog mit dem Judentum intensivieren wollten und sich mit der
eigenen Schuld, aber auch positiven Ankniipfungspunkten zum Judentum auseinander-
setzten. Solche Wegbereiter*innen waren z.B. John Oesterreicher und Gertrud Luckner.
Zentrale Impulse aus den jidischen Stromungen kamen z.B. von Jules Isaac und Abra-
ham Joshua Heschel.>*® Erst im Jahr 1959 gab es Bewegungen von offizieller katholischer
Seite. Papst Johannes XXIII. erwirkte die Streichung der abwertenden Formulierungen
in der grofien Firbitte am Karfreitag fiir die Juden, die das Bild des »verworfenen« und
»untreuen« Volkes immer noch verbreitet hatten.**® Erst das Zweite Vatikanische Konzil
brachte schliefilich eine Wende im Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Reli-
gionen, wobei die Beziehung zum Judentum auch den AnstoR fiir die Auseinanderset-
zung mit anderen Religionen gab.

203 Dignitatis humanae. Erkldarung tiber die Religionsfreiheit. Zweites Vatikanisches Konzil, 7. Dezem-
ber196s5.

204 Alle Zitate Ansorge: Kleine Geschichte, 328.

205 Connelly, John: Juden — Vom Feind zum Bruder. Wie die Katholische Kirche zu einer neuen Ein-
stellung zu den Juden gelangte. Aus dem Amerikanischen bersetzt von John Connelly und lan E.
Morgan. Paderborn: Ferdinand Schoningh 2016, 9—10. Fir das Original vgl. Connelly, John: From
Enemy to Brother. The Revolution in Catholic Teaching on the Jews, 1933—-1965. Cambridge, MA:
Harvard University Press 2012.

206 Renz: Die katholische Kirche und der interreligiése Dialog, 62.

207 Ahrens: Den Willen unseres Vaters im Himmel tun, 57.

208 Einen Uberblick zu diesen Pionierinnen und Pionieren gibt Renz in: Die katholische Kirche und
der interreligiose Dialog, 58—91. Eine ndhere Auseinandersetzung der Bedeutung verschiedener
Biografien fiir die Entstehung von Nostra aetate bietet Kapitel 5, S. 190ff.

209 Vgl. Renz: Die katholische Kirche und der interreligiése Dialog, 65.
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Diese Entwicklungen zeigen eine interessante Spannung: wihrend Israel und das
Judentum lange Zeit kaum als eine GréfRe in der Reflexion des Glaubens und der Tra-
dition der christlichen bzw. katholischen Kirche wahrgenommen wurden, werden sie
im Zweiten Vatikanischen Konzil zu einem hermeneutischen Katalysator. Nach der
Darstellung verschiedener Stationen einer Geschichte diskurshermeneutischer Wei-
chenstellung bleibt der Fokus nun auf diesem Angelpunkt: der historisch ambivalenten
Sicht auf das Judentum in der christlichen Theologie, den Entwicklungen mit dem
Zweiten Vatikanischen Konzil sowie hermeneutischen Chancen und Problematiken.



Kapitel 3 | Traditionshermeneutische Leerstellen:
Der verschwundene Ort des Jiidischen
in der christlichen Theologie?

Im Titel dieses Abschnittes schwingt die These mit, das Jidische sei in der christli-
chen Theologie und Traditionsbildung vollig ausgeklammert worden, entgegen seiner
Bedeutung im Glauben Jesu und seiner Anhinger*innen." Ist das Jiidische eine Leer-
stelle christlicher Traditionshermeneutik? Fand eine Auseinandersetzung mit dem
Judentum nicht statt? Ein Blick auf die Diskursgeschichte traditionshermeneutischer
Weichenstellungen zeigt bereits, dass es durchaus eine Beschiftigung mit dem (ent-
stehenden) Judentum gab, und zwar auf unterschiedliche Weise, sowohl mit dem Ziel
der Abgrenzung, aber auch in gegenseitigem Austausch. Besonders die frithe Kirche
zeigt, wie wesentlich eine Differenzierung von »Rhetorik und Realitit<* ist und dass
polemische Angriffe gegen das Judentum auch im Kontext der Minderheitenposition
und der beginnenden Abgrenzungsbestrebungen des damaligen entstehenden Chris-
tentums eingeordnet werden miissen.? Anders stellt sich aber dar, wie diese Texte spiter
verwendet wurden. Dieser kirchliche Antijudaismus vermischte sich nicht selten mit

1 Einige Darstellungen des folgenden Kapitels gehen auf Uberlegungen und Passagen der Diplom-
arbeit der Autorin zuriick, vgl. Hoftberger, Elisabeth: Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen
Konzils im Spiegel des jidisch-christlichen Dialogs. Eine theologisch-metaphorologische Analyse
von Dokumenten anlésslich des 50-jahrigen Jubiliums von Nostra aetate. Diplomarbeit, Salzburg,
April 2018. Verfiigbar (iber ePlus — Open-Access-Publikationsserver der Universitat Salzburg: http
s:/[resolver.obvsg.at/urn:nbn:at:at-ubs:1-2662 (02.12.2022).

2 Fiirst, Alfons: Judisch-christliche Cemeinsamkeiten im Kontext der Antike. Zur Hermeneutik der
patristischen Theologie. In: Hiinermann, Peter/S6ding, Thomas (Hg.): Methodische Erneuerung
der Theologie. Konsequenzen der wiederentdeckten jidisch-christlichen Gemeinsamkeiten (QD
200). Freiburg/Basel/Wien: Herder 2003, 71-92, hier 72.

3 Einen Uberblick zum »Frithjudentum« und »Urchristentum, zu begrifflichen Differenzierungen
und historischen Entwicklungen gibt Tiwald: Das Frithjudentum und die Anfinge des Christen-
tums, 25-51.
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dem ethnisch orientierten Antisemitismus. Eine vollige Trennung beider Dimensionen
ist in der Forschung umstritten und genauso wenig sinnvoll wie eine Identifikation.*

Peter Schifer erklirtin der Einfithrung in seine Kurze Geschichte des Antisemitismus den
Grund, wieso er, anders als hiufig in der theologischen oder historischen Forschung, ei-
nen Schwerpunkt auf die »griechisch-rémische Antike« und die »christlich-theologische
Spielart« der Judenfeindlichkeit legt.” Besonders einflussreich sei nimlich »das Weiter-
wirken — bewusst oder unbewusst — der religiésen Stereotype und Vorurteile, die sich
im Laufe der Zeit im Christentum herausgebildet hatten«®. Schifer benennt hier genau
jene impliziten Muster und Annahmen, die auch Gegenstand der vorliegenden Studie
sind. Johannes Heil weist wiederum darauf hin, dass »kategorisch [...] unbedingt zwi-
schen christlich geleiteter Konditionierung jiidischer Existenz und dem Konstrukt ei-
nes unaufhebbaren Kultur- oder Rassengegensatzes zu trennen«’ ist. Dies hat vor allem
auch Relevanz fir die Zukunft, zeigt es doch, dass christliche Theologie nicht genuin an-
tijiidische Elemente enthilt, sondern ihr Ziel damit im Gegenteil verfehlt. Eine kritische
Betrachtung der Schuldgeschichte der Kirche darf deshalb in theologischen Reflexionen
ebenso wenig fehlen wie das Bewusstsein um die »komplexe[] Interaktion« zwischen Jii-
dinnen und Juden mit der christlichen Bevélkerung, die jenseits der »starren Kategorien
von Contra und Pro« gedacht werden muss:® »Begriffe wie Antagonismus, Konvergenz
und Divergenz, Nihe und Distanz, Identitit und Abgrenzung [dirften] geeigneter sein,
um der Komplexitit des Verhiltnisses zwischen Judentum und Christentum gerecht zu
werden.«’ Antijudaismus oder Antisemitismus sind damit nicht der einzige »herme-
neutische Schliissel zum Verstindnis der jiidisch-christlichen Beziehungen in ihrer ge-
schichtlichen Entwicklung«*®, worauf Wolfram Kinzig hinweist.

Der Sammelband Der Ort des Jiidischen in der katholischen Theologie™ zeigt exemplarisch
ein akademisches Projekt, das das Bewusstsein fiir eine theologische »Politik des Ver-
schweigens«* schirfen und mogliche Alternativen aus einer theologisch-interdiszipli-
ndren Perspektive anbieten mochte.

»Unsere Theologie hat sich nicht unabhédngig von den Traditionen entwickeln kdnnen,
fur die Israel ein verworfener Teil war, mindestens aber eine stumme GrofRe blieb. Die

4 Vgl. Schifer, Peter: Kurze Geschichte des Antisemitismus. Miinchen: C. H. Beck 2020. Schifer be-
stimmt das Verhiltnis folgendermafien: »Weder glaube ich, dass diese beiden Aspekte sduberlich
zu trennen sind — ganz im Gegenteil, sie tiberschneiden und iiberlappen sich stindig —, noch teile
ich die Auffassung, dass das eine (Antijudaismus) irgendwann von dem anderen (Antisemitismus)
abgel6st wird.« (Ebd. 10).

5 Beide Zitate Schifer: Kurze Geschichte des Antisemitismus, 13.
6 Ebd. 14.

7 Heil: Die Biirde der Geschichte, 37.

8 First: Judisch-christliche Gemeinsamkeiten, 72.

9 Ebd. Furst referiert hier auf Kinzig: Nahe und Distanz.

10 Kinzig: Nihe und Distanz, 10.

11 Vgl. Langer, Gerhard/Hoff, Gregor Maria (Hg.): Der Ort des Jidischen in der katholischen Theologie.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2009.

12 Langer, Gerhard/Hoff, Gregor Maria: Einleitung. In: Langer, Gerhard/Hoff, Gregor Maria (Hg.): Der
OrtdesJudischen in der katholischen Theologie. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2009, 7-13,
hier 7.
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Gegenwart des Jidischen im Christlichen unterlag fiir lange Zeit einer eigenen Poli-
tik des Verschweigens: Man studiere nur die einschliagigen theologischen Traktate bis
in unsere Zeit. Derjiidisch-christliche Dialog wurzelt erst dann in theologischem Mut-
terboden, wenn er ein eigenes Fundament der theologischen Architektonik geworden
ist.«?

Die Herausgeber Gregor Hoff und Gerhard Langer nennen die der Publikation zugrunde
liegende Ringvorlesung ein »theologisches Experiment« und einen »aufSergewohnlichen
Versuch, weil die gefiigte theologische Ordnung der Dinge bewusst verlassen wurde«.**
Nun stellt sich die Frage, wie der jidisch-christliche Dialog in die Architektonik theolo-
gischen Wissens integriert werden kann - ein zentrales Anliegen dieser Studie. Auf der
Suche nach einer Antwort ist ein Blick in die Vergangenheit erforderlich, um nicht er-
neut der Gefahr einer Instrumentalisierung des Judentums zu verfallen. Das Verhiltnis
von Judentum, Kirche und Theologie war tiber die Jahrhunderte durchaus ambivalent,
wie bereits angedeutet wurde. Das Judentum stellte fir die Kirche eine wichtige her-
meneutische Grofe dar, allerdings in Form einer negativen Absetzung und kollektiven
Schuldzuweisung. Auch wenn das Zweite Vatikanische Konzil eine entscheidende Wen-
de brachte, so ist eine Sensibilitat fiir die antijiidischen Implikationen der theologischen
Wissensarchitektonik wichtig — und ein Bewusstsein dafiir, dass auch das Verschweigen
schuldhaft sein kann.

Theologische Forschung produziert Wissen, das nicht neutral ist: »Sie [die theologi-
sche Vernunft, EH] ist immer auch eine Wissensform verweigerter Auskiinfte, diszipli-
niert von dem, was sie nicht sagen darf.«*® Hoff und Langer fragen deshalb: »Wie wurde
das Jitdische theologisch diszipliniert?«'® In den von den etablierten theologischen Diszi-
plinen ausgeschlossenen Orten liegt ein Potenzial fiir die Gottesrede und deshalb ist eine
Beschiftigung mit ihnen fiir die Theologie unverzichtbar: »[D]amit sie mehr iiber sich
erfihrt und tiber diese ausgelagerten Orte eines gleichsam exkommunizierten Wissens,
von diesen speziellen loci alieni her, zugleich eigene Informationen fiir ihre Rede von Gott
beziehen kann.«” In Hinblick auf das Judentum sehen die beiden Forscher nicht nur die
Gefahr eines verlorenen Potenzials der Gottesrede, sondern — mit Bezug auf die Position
Karl Barths — »einen unersetzbaren theologisch-kirchlichen Verlust«'®. Von dieser Per-
spektive her folgt die Feststellung: »Die Bestimmung Israels als locus theologicus wird
zum zentralen Angelpunkt einer Hebung der christlichen Theologie.«” Die Israeltheo-
logie der Kirche und der jidisch-christliche Dialog werden damit zu zentralen Bestim-
mungsorten der Verantwortung, die Theologie in ihrem Anspruch als Gottesrede tragt.
Ein Blick in die Vergangenheit jidisch-christlicher Beziehungen soll dabei helfen, die
Rede von einer traditionshermeneutischen Leerstelle zu prizisieren.

13 Langer/Hoff: Einleitung, 7.

14 Ebd.
15 Ebd.8.
16  Ebd.7.
17  Ebd.8.
18 Ebd.

19  Ebd.
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1. Geschichtliche Ambivalenzen im Verhaltnis von Theologie, Kirche
und Judentum

Zerrbilder prigten jahrhundertelang immer wieder das gesellschaftlich vorherrschende
Bild des Judentums.?® Antijudaismus ist nicht nur ein Phinomen christlich geprigter
Gesellschaften. Die erste Verfolgung jiidischer Menschen, die belegbar ist, fand bereits
um das Jahr 410 v. Chr. in persischer Zeit in der dgyptischen Militirkolonie Elephantine
statt.” In hellenistischen Herrschaftsgebieten und im Rémischen Reich l4sst sich Ahn-
liches feststellen: »Auch schon fiir die Antike gilt: Das Vorurteil gegen die Juden, das auf
jedwede Kenntnis der originalen Quellen des Judentums verzichtet, hat mehr Uberzeu-
gungskraft als solide Sachkenntnis. Die Karikatur des Judentums war iilberzeugender als
seine tatsichliche Existenz.«**

Die Polemik gegen Jidinnen und Juden, die in den Schriften des Neuen Testaments
auftaucht, muss der Zeit und dem Kontext entsprechend eingeordnet werden. So sind
antijitdische Aussagen im Matthiusevangelium beispielsweise als »innerjiidische Pole-
mik«* zu bewerten, die im Kontext des sogenannten »Judenchristentums« verstanden
werden miissen.** Der Vorwurf des Gottesmordes findet sich bereits im ersten Brief des
Paulus an die Gemeinde in Thessaloniki, der um 51 n. Chr. entstand:*

’Denn, Briider und Schwestern, ihr seid dem Beispiel der Gemeinden Gottes in Judda
gefolgt, die in Christus Jesus sind. Ihr habt von euren Mitbiirgern das Gleiche erlitten
wiejenevonden]uden. Diese habenJesus, den Herrn, und die Propheten getotet; auch
uns haben sie verfolgt. Sie missfallen Gott und sind Feinde aller Menschen; sie hindern
uns daran, den Heiden das Evangelium zu verkiinden und ihnen so das Heil zu bringen.
Dadurch machen sie unablissig das Mafd ihrer Siinden voll. Aber der ganze Zorn ist
schon iiber sie gekommen.« (1 Tess 2,14-16)

Die hier enthaltene judenfeindliche Polemik steht im Zusammenhang der theologischen
und gemeindlichen Konflikte des Paulus und im Spannungsfeld der Auseinanderset-
zung unterschiedlich geprigter Gruppierungen: »[IIn den prinzipiellen Abweisungs-,
Verwerfungs- und Diffamierungsversuchen, von denen man sich auf beiden Seiten
einen Argumentationsvorsprung bzw. eine indirekte Selbststabilisierung erhoffte, ver-

20 Eine ausfihrliche Darstellung des jiidisch-christlichen Verhaltnisses im Laufe der Geschichte, das
hier nur sehr skizzenhaft umrissen wird, bietet Renz: Die katholische Kirche und der interreligidse
Dialog, besonders 19-38 und 58—76. Eine eingehende Auseinandersetzung mit der »Gewalt antiju-
daistischer Motive und Bilder in der christlichen Theologie« findet sich auch in der Diplomarbeit
der Autorin: Hoftberger: Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, 24—35.

21 Vgl. Schifer, Peter: Judeophobia. Attitudes Toward the Jews in the Ancient World. Cambridge,
MA/London: Harvard University Press 1997, 123.

22 Schubert, Kurt: Gottesvolk — Teufelsvolk — Gottesvolk. In: Jidisches Museum der Stadt Wien (Hg.):
Die Macht der Bilder. Wien: Picus 1995, 30-52, hier 33.

23 Ebd.34.

24  Eine Auseinandersetzung mit der komplexen Frage nach dem »Judenchristentum« bietet z.B.
Fiirst: Judisch-christliche Gemeinsamkeiten im Kontext der Antike, 84—86.

25  Vgl. Renz: Die katholische Kirche und der interreligiose Dialog, 19.
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birgt sich das Problem.«*® In der Rezeption solcher Passagen wurde ein eigenes Narrativ
konstruiert und der Gottesmordvorwurf zur Legitimation der Verfolgung und Ermor-
dung jiidischer Menschen. Dieser Vorwurf hatte so verheerende Auswirkungen bis in
die Gegenwart.”

Eine hermeneutische Funktion des Judentums fiir das Christentum in abwertender
Weise zeigt sich bei Augustinus. Er sah »eine Inbesitznahme der jiidischen Traditionen
geboten, was voraussetzte, dass diese in ihrem Ursprung als solche sichtbar blieben und
stindig als falsch erwiesen werden konnten«*®. Eine solche negative Kontrastierung ma-
nifestierte sich auch bildlich in den »Personifikationen »Ecclesiacund »Synagoga«?. Die-
ses Motiv, das um das Jahr 850 in einer Elfenbeinarbeit erstmals belegt werden kann,*
fiigt sich in »eine ikonographische Wirkungsgeschichte der patristischen Behandlung
des Judenthemas«®'. Es referiert auf einen antijiidischen Text, der zwar Augustinus zu-
geschrieben, aber erst nach dessen Tod etwa Mitte des 5. Jahrhunderts verfasst wur-
de.** Wihrend Ecclesia und Synagoga bis ins 11. Jahrhundert in ihrer Kleidung und mit
weiteren Gegenstinden zum Teil trotz der Machtiitbernahme der Kirche noch in etwa
gleichwertig dargestellt wurden,® nahm eine negative Kontrastierung in den folgen-
den Jahrhunderten zu. Die Synagoga wurde vermehrt mit herabsetzenden Motiven wie
bedeckten oder geschlossenen Augen, gebrochener Fahnenlanze, zerbrechender Krone
oder entblofitem Oberkorper dargestellt — manchmal sogar als jene, die mit einer Lan-
ze Christus tétet.>* Die Wirkung solcher Bilder bis in die Gegenwart hinein darf nicht
unterschitzt werden. Die Ausstellung »Die Macht der Bilder — antisemitische Vorurteile
und Mythen« des Jidischen Museums der Stadt Wien im Jahr 1995 zeigte etwa, wie das
»Bild des »gottesmérderischen Juden«? zur Grundlage fiir die sich etablierenden Bil-
der »des schachernden und ausbeutenden, des nach der Weltherrschaft strebenden, des

26  Weinrich, Michael: »Antisemitismus«. In: Eicher, Peter (Hg.): Neues Handbuch theologischer
Grundbegriffe. Band 1: A-Gewa. Miinchen: Késel 2005, 34-50, hier 36—37.

27 Vgl. Schubert: Gottesvolk, 35.

28  Heil, Johannes: Die Biirde der Ceschichte: Stationen der langlebigen »Lehre der Verachtungx. In:
Ahrens, Jehoschua u.a. (Hg.): Hin zu einer Partnerschaft zwischen Juden und Christen. Die Erkla-
rung orthodoxer Rabbiner zum Christentum. Berlin: Metropol 2017, 26-52, hier 28.

29  Lenzen, Verena: Zum gegenwadrtigen Stand des jidisch-christlichen Dialogs und seinen Perspek-
tiven. In: Frankemolle, Hubert (Hg.): Juden und Christen im Gesprich tiber »Dabru emet — Redet
Wahrheit«. Paderborn: Bonifatius/Frankfurt a.M.: Lembeck 2005, 235-247, hier 236.

30 Vgl. Raddatz, Alfred: Zur Geschichte eines christlichen Bildmotivs. Ecclesia und Synagoge. In: Jii-
disches Museum der Stadt Wien (Hg.): Die Macht der Bilder. Wien: Picus 1995, 53—59, hier 54. Die
Elfenbeintafel findet sich heute am Deckel des Perikopenbuches Kaiser Heinrichs Il. Verfiigbar im
Digitalen Archiv der Bayrischen Staatsbibliothek: http://daten.digitale-sammlungen.de/bsbooo
87481/image_1 (02.12.2022).

31 Lenzen: Zum gegenwdrtigen Stand, 236.

32 Vgl. Schreckenberg, Heinz: Die christlichen Adversus-Judaeos-Texte und ihr literarisches und his-
torisches Umfeld (1.-11.Jh.). 2., iiberarbeitete Auflage (EHS.T 172). Frankfurt a.M. u.a.: Peter Lang
1990, 354.

33 Vgl. Raddatz: Zur Geschichte, 55.

34 Vgl ebd. 55-57.

35  Klamper, Elisabeth: Zur Ausstellung »Die Macht der Bilder — antisemitische Vorurteile und My-
then«. In: Jiidisches Museum der Stadt Wien (Hg.): Die Macht der Bilder. Wien: Picus 1995, 15—20,
hier17.
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ewig wandernden, heimatlosen und schlief3lich [...] des aus der menschlichen Gemein-
schaft ausgegrenzten, der Vernichtung preisgegebenen Juden«*® wurde.

Die Stellung der judischen Bevilkerung im europiischen Mittelalter war ambiva-
lent. Zunichst konnten Jidinnen und Juden trotz vielfacher Einschrinkungen in den
christlich geprigten Gesellschaften leben: »Mit Ausnahme von Spanien jedoch war in
den anderen europiischen Reichen nach dem Ende des westrémischen Reiches ein weit-
hin gedeihliches Zusammenleben von Juden und Christen méglich.«*” Das 11. Jahrhun-
dert brachte eine massive Verschlechterung, ausgelost durch die Zerstérung der Grabes-
kirche durch den Fatimiden-Kalifen al-Hakim, ein Ereignis, das der jiidischen Bevolke-
rung in Europa zur Last gelegt wurde.*® Zwar galt das Prinzip der »doppelten Schutz-
herrschaft«®, das derjiidischen Bevolkerung — oftmals nur offiziell und bei Zahlung von
Schutzgeld - Schutz vor Ubergriffen gewihren und gleichzeitig die christliche Bevélke-
rung vor jildischem Einfluss abschirmen sollte. Allerdings konnten die von den Papsten
erlassenen Schutzbullen, etwa durch Innozenz IV.,* Verfolgungen, Zwangsbekehrun-
gen oder Pogrome nicht verhindern. Nicht zuletzt war das papstliche »Einschreiten in
konkreten Fillen der Beschuldigung [...] vielfach halbherzig oder ungeniigend«*.

Auf dem Weg in die so bezeichnete Neuzeit nahmen die Repressionen gegen die jiidi-
sche Bevolkerung nicht ab. Im Gegenteil konnten durch den Buchdruck ab dem 15. Jahr-
hundert judenfeindliche Bilder und Schriften noch einfacher verbreitet werden.** Das
Judentum wurde als Feindbild instrumentalisiert. Im Zusammenhang mit innerchrist-
lichen theologischen Konflikten wurde die jiidische Bevolkerung »in geradezu inflatio-
nirer Weise als Maf3stab [...] aufgerufen«*® und zur Projektionsfliche. Legenden wie jene
vom Ritualmord oder der Hostienschindung stammen eigentlich aus dem »innerchrist-
liche[n] Hiretikerdiskurs«*. Diese Projektionen sind auch fiir Konflikte zwischen den
Konfessionen feststellbar, wo sowohl die protestantische Seite als auch die katholische
»den Gegner des Judaisierens«* anklagte.

Mit der Aufklirung veranderte sich die Machtstruktur der Gesellschaft langsam und
der kirchliche Einfluss sank. In verschiedenen Staaten Europas konnten Jiidinnen und
Juden zunehmend »frei agieren, wirtschaftlich und politisch aktiv werden«*. Der kirch-
liche Antijudaismus verlor an gesellschaftlicher Schlagkraft, wirkte allerdings weiter in

36  Ebd.

37  Renz:Die katholische Kirche und der interreligiose Dialog, 32. Renz bezieht sich hier auf: Poliakov,
Léon: Geschichte des Antisemitismus. Band 1: Von der Antike bis zu den Kreuzziigen. 2., unveran-
derte Auflage. Worms: Heintz 1979, 24-35.

38  Vgl. Renz: Die katholische Kirche und der interreligiése Dialog, 32.

39  Ebd. 33. Eine kompakte Auseinandersetzung mit der doppelten Schutzherrschaft bietet: Brechen-
macher, Thomas: Der Vatikan und die Juden. Geschichte einer unheiligen Beziehung vom 16. Jahr-
hundert bis zur Gegenwart. Miinchen: C. H. Beck 2005.

40 Vgl. Heil: Die Biirde der Geschichte, 33.

41 Renz: Die katholische Kirche und der interreligiése Dialog, 33.

42 Vgl. Schubert: Gottesvolk, 42.

43 Heil: Die Biirde der Geschichte, 35.

44  Ebd.

45 Ebd. 40.

46  Schreckenberg, Heinz: Die christlichen Adversus-Judaeos-Texte und ihr literarisches und histori-
sches Umfeld 3 (13.—20. Jh.) (EHST 497). Frankfurt a.M. u.a.: Peter Lang 1994, 47.
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einem »moderne[n], rassistisch motivierte[n] Antisemitismus«*’, der in den christlich
geprigten antijiidischen Motiven Legitimationsgrundlage und Ankniipfungspunkte
fand. In der Geschichte gibt es auflerdem Beispiele von Verfolgungen, die nicht nur
mit der Religionszugehdorigkeit, sondern auch mit der judischen Herkunft begriindet
wurden. So verfolgte die Kirche in der spanischen Judenverfolgung des 15. Jahrhunderts
Jiidinnen und Juden sowie zum Christentum konvertierte Menschen.*®

Kirchliche Gesetze enthielten lange Bestimmungen, die die jidische Bevolkerung
einschrinkten und diskriminierten.* Erst im Jahr 1917 wurden mit der Einfithrung des
Codex Iuris Canonici »herkdmmliche[] judengegnerische[] Bestimmungen der kirchlichen
Gesetzgebung eliminiert«*®. Manifestierte Bilder liefSen sich allerdings nicht so schnell
aus dem gesellschaftlichen und kirchlichen Gedichtnis tilgen. Seit den 1920er Jahren
kam es zu einer verstirkten theologischen Rezeption christlich geprigter antijidischer
und antisemitischer Motive und Bilder.”

Der Zusammenhang von katholischem Rassismus, Antisemitismus und Nationalso-
zialismus muss wahrgenommen werden, er ist tiefgreifend und komplex.** Die Gesell-
schaft, in der der Nationalsozialismus Fuf3 fassen konnte, war christlich gepragt und vor
diesem Hintergrund wurde das Judentum vielfach einem Grundverdacht unterzogen.
Die aktive Beteiligung vieler christlich gliubiger oder sozialisierter Menschen an den
Verbrechen des Nationalsozialismus und der Ermordung von Jiidinnen und Juden so-
wie anderer ethnisch und politisch Verfolgter steht aufler Frage. So stellt Andreas Renz
fest: »Insgesamt jedoch haben die Kirchen und die meisten Christen in Deutschland und
Europa versagt, indem sie zu oft schwiegen und mit dem Riicken zum Schicksal der ver-
folgten Juden standen.«** Ein Legitimationsmoment war das Feindbild »des Judenc, das
vor allem auch von der Kirche im Laufe der Jahrhunderte konstruiert wurde:

»Die Juden und ihr Glaube wurden nicht in ihrer Realitét, geschweige denn in ihrem
Selbstverstindnis wahrgenommen, sondern als ideologisch verzerrtes, dimonisches
Konstrukt, als Feindbild, das niemand hinterfragte. Israel und Kirche wurden als un-
vereinbare Alternativen gegenlbergestellt: Abfall gegen Clauben, Verlorenheit ge-
gen Rettung, Siinde gegen Erldsung, wertlose Werke gegen Liebe, das Reich des Teu-

1 Das Christentum hat mit den Juden die eigene Wurzel,

fels gegen das Reich Cottes«<
dasalter Ego« bekampft und damit sich selbst verfehlt und seinen géttlichen Auftrag

verdunkelt. Wahrscheinlich war es gerade die Nahe beider Religionen, die Sorge um

47  Renz: Die katholische Kirche und der interreligiose Dialog, 36.

48  Vgl. Renz: Die katholische Kirche und der interreligiése Dialog, 34. Renz referiert hier auf Priester,
Karin: Rassismus. Eine Sozialgeschichte. Leipzig: Reclam 2003, 17—42.

49  Vgl. Schreckenberg: Adversus-Judaeos-Texte (13.—20. Jh.), 750.

50 Ebd.

51 Lill, Rudolf: Die deutschen Katholiken und die Juden in der Zeit von 1850 bis zur Machtiibernahme
Hitlers. In: Rengstorf, Karl Heinrich/Kortzfleisch, Siegfried von (Hg.): Kirche und Synagoge. Hand-
buch zur Ceschichte von Christen und Juden. Darstellung mit Quellen. Band 2. Minchen: Deut-
scher Taschenbuch Verlag 1988, 370—420, hier 401—408.

52 Vgl. Connelly: Juden — Vom Feind zum Bruder, 15-128.

53  Renz: Die katholische Kirche und der interreligiése Dialog, 38.
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die eigene Identitit und Wahrheit, die zu pathologischer Abgrenzung und Aggression
fiihrte.«**

Der Historiker Jeremy Cohen, Professor fiir jiidische Geschichte an der Universitit Tel
Aviv, benannte dieses fiir die eigenen Zwecke konstruierte (Feind-)Bild als »hermeneu-
tical Jew«* — ein Konzept, das eingehender betrachtet werden muss.

2. Vom »Hermeneutical Jew« zum Judentum als hermeneutischem Akteur

Wie bereits angedeutet wurde, nutzte schon Augustinus das Judentum als negative Kon-
trastfolie, um die Uberlegenheit und Legitimitit des Christentums zu zeigen. Johannes
Heil beschreibt, wie diese hermeneutische Instrumentalisierung des Judentums von der
Antike bis tiber die Neuzeit hinaus reichte:

»Augustinus und die frithe Kirche konnten den Juden nicht ausweichen, aber sie haben
Nutzen aus diesem Umstand gezogen und das Judentum im Grunde kolonisiert. Am
Beispiel der Juden wurden christliche Lehre und Identitat mafigeblich geformt. Juden
waren Gegner, aber sehr niitzliche, um nicht zu sagen notwendige. Hier war bereits an-
gelegt, was Jeremy Cohen fiir das Mittelalter als die Figur des>hermeneutischen Juden
der christlichen Theologie« beschrieben hat.™! Die heilsgeschichtliche Instrumentali-
sierung der Juden hat deren Status rechtlich und sozial bis weit in die Neuzeit hinein
negativ beeinflusst. Die>Lehre der Verachtung« ((Lenseignement du mépris<), wie Jules

[2.

Isaac es 1962 nannte,”” war keine Nebenerscheinung christlicher Theologie, sondern

ihr strukturell eingewoben.«*

Cohen stellt solch eine »Rollenverteilung« sogar fir die Gegenwart noch fest. Er berichtet
tiber einen Lehraufenthalt in den USA, wo er am theologischen Seminar, an dem er
lehrte, vor allem als Jude und weniger als Historiker wahrgenommen wurde: »For these
colleagues, who welcomed me onto their campus with genuine, memorable warmth, I
functioned less as the historian I construed myself to be and more as a player on a theo-
logical stage set long before my arrival.«*” Die Verflochtenheit in theologische Konzepte
und alltigliche Handlungen macht die Notwendigkeit einer Auseinandersetzung noch-
mals deutlich. Wie Hoff und Langer in der Einleitung zum dargestellten Sammelband
betonten, geht es um eine Verinderung der gesamten theologischen Architektonik.
Cohen beschreibt in seinem Buch Living Letters of the Law, wie das Bild von Jiidinnen
und Juden entlang der Machtinteressen christlicher Herrscher, der Kirche oder der

54  Renz: Die katholische Kirche und der interreligiose Dialog, 37. Referenz [1]: Renz zitiert in diesem
Ausschnitt: Katz, Steven Theodore: Kontinuitat und Diskontinuitdt zwischen christlichem und na-
tionalsozialistischem Antisemitismus. Ubersetzt von Alexandra Riebe. Herausgegeben von Volker
Drehsen. Tilbingen: Mohr Siebeck 2001, 11.

55  Cohen, Jeremy: Living Letters of the Law. Ideas of the Jew in Medieval Christianity. Berkeley/Los
Angeles/London: University of California Press 1999, 2.

56  Heil: Die Biirde der Geschichte, 30. Heil bezieht sich hier auf: Referenz [1]: Cohen: Living Letters
1f.; Referenz [2]: Isaac, Jules: Lenseignement du mépris. Paris: Fasquelle 1962.

57  Cohen: Living Letters, 1.
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christlichen Mehrheitsgesellschaft konstruiert wurde. Die kulturellen, religiésen oder
sozialen Wirklichkeiten der Menschen wurden kaum beachtet und das Jiidische ihrer
Existenz als alleiniges Bestimmungsmerkmal hervorgehoben. Die Bezugnahmen auf
dasJudentum waren meist auch dort, wo gewisse Schutzmafinahmen getroffen wurden,
durch eigene Interessen motiviert oder dadurch, das Christentum als heilsgeschichtlich
iberlegene GrofRe zu prisentieren. Die Definitionsmacht lag auf christlicher Seite und
das religidse Selbstverstindnis wurde nicht beriicksichtigt.

»Throughout much of its history, in various manners and to differing extents, Chris-
tianity has accorded Jews and Judaism a singular place in a properly ordered Christian
society. From the people who received God’s Old Testament, to those who parented,
nurtured, and allegedly, murdered Jesus, to those whose conversion will signal the
second coming of Christ, Jews have had distinctive tasks in Christian visions of salva-
tion history. The idea that Christendom needs the Jews to fill these special roles has,
in fact, contributed to the survival of the Jewish minority in a Christian world, with
varying results. On one hand, the Christian idea of Jewish identity crystallized around
the theological purpose the Jew served in Christendom; Christians perceived the Jews
to be who they were supposed to be, not who they actually were, and related to them
accordingly. [...] On the other hand, when Christian theologians awakened to the dis-
parity between the Jew they had constructed and the real Jew of history, they could
construe the latter’s failure to serve the purposes allotted him as an abandonment
of his Judaism. This, in turn, might render him less suited for the protection granted
Jews who did function >properly<in Christian society.«*®

Cohens These gewinnt noch an Komplexitit, wenn er — wie im Zitat deutlich wird - das
Versagen »des Juden«in seiner hermeneutischen Funktion beschreibt. Wo Jidinnen und
Juden in der Geschichte also nicht in das konstruierte Bild passten, den ihnen zugewiese-
nen Platz in der christlichen Heilsgeschichte mit ihren eigenen religiésen Vorstellungen
konfrontierten, konnte ihnen dies zusitzlich zum verheerenden Nachteil werden.

Die Problematik des »hermeneutical Jew« ist offensichtlich: aus einer Fremdperspek-
tive heraus und den eigenen Interessen gemifd wurden jiidische Menschen nicht in ih-
rem sozialen, kulturellen, 6konomischen oder religiésen Selbstverstindnis wahrgenom-
men, sondern ein starres (Feind-)Bild konstruiert. Die These vom »hermeneutically craf-
ted Jew«* stellt damit Anfragen an eine theologische Erkenntnistheorie, die die Um-
grenzung der eigenen Identitit durch Abwertung und Instrumentalisierung von ande-
ren forciert. Allerdings bilden sich Identititen immer im Austausch, in gegenseitiger
Abgrenzung und Aneignung. Eine hermeneutische Rolle etwa des Judentums kann und
soll in der christlichen Identititsbildung nicht ausgeschlossen werden. Wie aber ist ei-
ne Dekonstruktion des »hermeneutischen Juden« der Geschichte méglich und eine An-
erkennung der Eigenperspektive des Judentums und seines hermeneutischen Einflus-
ses? Wie konnen Jiidinnen und Juden nicht hermeneutisch instrumentalisiert, sondern
von christlicher Perspektive selbst als hermeneutische Akteurinnen und Akteure einer

58  Ebd.1—2.
59  Ebd.3.
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christlichen Traditionshermeneutik wahrgenommen werden? Antworten darauf werden
in Kapitel 12 dieser Studie gesucht.

3. Hermeneutische Umbriiche mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil

Die Konzilserklarung Nostra aetate war ein erster Schritt, die eigene erkenntnistheore-
tische Haltung zu korrigieren und den jeweils anderen — in Artikel 4 insbesondere das
Judentum - in seinem Selbstwert anzuerkennen. Die wesentliche Erneuerung des Kon-
zils sei dabei eine »Haltungsinderung«®°, wie Franz Gmainer-Pranzl im Anschluss an
Roman Siebenrock betont. Der Titel von Nostra aetate »de Ecclesiae habitudine« konne
anstatt mit »Verhaltnis der Kirchex, so Siebenrock, folgendermafien tibersetzt werden:
»(Grund)Haltungs, der >Habituss, die sich in verschiedenen Verhaltensweisen dufdern-
de wesentliche Identitit und Bestimmung der Kirche zu den nichtchristlichen Religio-
nen«®. Diese Bestimmung impliziert zentrale erkenntnistheoretische Verinderungen in
der kirchlichen Perspektive auf andere Religionen, wie sich etwa in Nostra aetate Artikel
2 zeigt:

»Die katholische Kirche lehnt nichts von alledem ab, was in diesen Religionen wahr und
heilig ist. Mit aufrichtigem Ernst betrachtet sie jene Handlungs- und Lebensweisen,
jene Vorschriften und Lehren, die zwarin manchem von dem abweichen, was sie selber
fur wahr hilt und lehrt, doch nicht selten einen Strahl jener Wahrheit erkennen lassen,
die alle Menschen erleuchtet.« (NA 2)

Die Tragweite des Wandels wird durch die verneinte Formulierung nicht gleich bewusst:
Die Kirche »lehnt nichts von alledem ab« und »nicht selten« l4sst sich in anderen reli-
giosen Lebensweisen Wahrheit erkennen. Darin steckt allerdings eine Relativierung der
eigenen Definitionsmacht itber die Wahrheit. Es ist nicht ausgeschlossen, dass die eige-
ne Deutung durch die Blickwinkel anderer erginzt werden muss. Begriindet wird diese
Aussage durch den Glauben an Jesus Christus selbst. Darauf weist die »biblisch begriin-
dete Lichtmetapher«®* mit ihrer Anspielung auf Joh 1,9 hin: »Das wahre Licht, das jeden
Menschen erleuchtet, kam in die Welt.« Die Kirche kann dieses Licht der Wahrheit nicht
kontrollieren. Eine solche Aussage blieb nicht ohne Kritik. Wahrend die Erklirung man-
chen zu weit ging, sahen andere darin blof} eine Bestitigung des kirchlichen Uberlegen-
heitsanspruchs in einem neuen, diplomatischeren Kleid. Die Argumentation des Doku-
ments ist an dieser Stelle christologisch angelegt, was sowohl dem Vorwurf eines Rela-

60 Gmainer-Pranzl, Franz: Was der Kirche »heilig« ist. Religionstheologische Perspektiven des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils. In: Delgado, Mariano/Sievernich, Michael (Hg.): Die groflen Metaphern
des Zweiten Vatikanischen Konzils. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2013, 373—388, hier 375.

61 Siebenrock, Roman A.: Das Senfkorn des Konzils. Vorliufige Uberlegungen auf dem Weg zu einem
erneuerten Verstindnis der Konzilserklarung »Nostra Aetate«. In: Wassilowsky, Ginther (Hg.):
Zweites Vatikanum — vergessene Anstofle, gegenwartige Fortschreibungen (QD 207). Freiburg/
Basel/Wien: Herder 2004, 154—184, hier 168—169.

62  Siebenrock, Roman A.: Theologischer Kommentar zur Erklarung iiber die Haltung der Kirche zu
den nichtchristlichen Religionen. In: HThK Vat. 1. Band 3. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2009,
591-693, hier 657.
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tivismus entgegengehalten werden kann als auch der Haltung, der interreligiése Dialog
sei eine nebensichliche Angelegenheit fiir die Getauften.

Nostra aetate bietet einen neuen erkenntnistheologischen Rahmen fiir die Auseinan-
dersetzung mit Israel und dem zeitgendssischen Judentum. Doch wird dieser Rahmen
genutzt und gefiillt? Wurde und wird er auf der Ebene der theologischen Disziplinen, der
pastoralen Kontexte und der Lehrpline von Schulen und Universititen umgesetzt? Es
zeigt sich ein ambivalentes Bild. Die Auseinandersetzung mit dem Judentum und dem
judisch-christlichen Dialog hat seit dem Konzil und gerade in den letzten Jahrzehnten
deutlich zugenommen. Zahlreiche Forschungs- und Publikationsprojekte zeigen dies.
Allerdings sind das Studium des Judentums und eine Auseinandersetzung mit der Is-
raeltheologie noch nicht ausreichend in akademischen und schulischen Lehrplinen ver-
ankert und werden nach wie vor hiufig als Spezialthemen der Theologie gehandelt. Auch
im pastoralen Kontext pragen implizite Antijudaismen nach wie vor Predigten oder Ka-
techese.

Die Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen in Deutschland gab fir die Jahre
2016—2017 eine Studie zur Reprisentanz jidischer und jiidisch-christlicher Lehrinhalte
in Lehrgingen der evangelischen Theologie in Auftrag. Fiir die evangelischen Kirchen
ist Nostra aetate klarerweise nicht lehramtlich bindend und insofern maximal ein éku-
menisch verbindender Referenzpunkt, doch gibt es hier genauso Erklirungen, die
Grundlagen fiir einen erneuerten Umgang mit dem Judentum beinhalten — so etwa das
bereits erwihnte Dokument Schuld an Israel®® aus dem Jahr 1950. Analysiert wurde in
der Studie, »[iln welchem Umfang, mit welchem Grad an Verbindlichkeit und anhand
welcher Inhalte<** die GréfRen »Judentum« und »jiidisch-christlicher Dialog« in den
Studienordnungen fiir das Pfarr- und Lehramt behandelt werden. »Wenig Pflicht, viel
Kiir«* lautet das Resiimee des Studienteams, da entsprechende Lehrveranstaltungen
in den erhobenen Studienplinen hauptsichlich im Wahlpflichtbereich angesiedelt
waren. Die Entscheidung zur Auseinandersetzung blieb deshalb den Studierenden
itberlassen. Auch eine Einordnung in religionswissenschaftliche Module — wo Pflicht-
veranstaltungen noch am ehesten, aber auch nur im Pfarramtsstudium vorkamen -
sehen die Verfasser*innen kritisch. Es bestehe die Gefahr, »dass das Judentum dabei
von Studierenden (und Lehrenden) nur als eine von vielen >Fremdreligionenc« betrach-
tet«*® wird. Kritisiert wird ebenso, dass die Lehre jiidisch-christlichen Wissens und
Handelns meist »nur >vermittelt, nimlich stellvertretend bzw. einseitig durch christli-

63  Die Erklarung wird auch ,Wort zur Judenfrage“ genannt, so auch hier: Synode der Evangelischen
Kirche in Deutschland: Wort zur Judenfrage vom April 1950. Berlin-Weifsensee, 27. April 1950.
In: Rendtorff, Rolf/Henrix, Hans Hermann (Hg.): Die Kirchen und das Judentum. Dokumente von
1945-1985. Paderborn: Bonifatius/Miinchen: Kaiser 1988, 548-549.

64  Nikolaus, Julia/Hecke, Marie/Schroder, Bernd: Jidisch-christlicher Dialog und das Studium der
Evangelischen Theologie bzw. Religion in Deutschland — Ergebnisse einer Analyse der Studien-
und Priifungsordnungen fiir das Pfarramts- und Lehramtsstudium in Bezug aufjiidische und/oder
judisch-christliche Lehrinhalte. In: EpdD 21 (2017), 5-19, hiers.

65 Ebd.16.

66 Ebd.
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che Wissenschaftler_innen, nicht aber durch ihre Kolleg_innen jiidischen Glaubens«®’
stattfindet.

Ein kurzer Blick auf einige Studienpline katholisch-theologischer Fakultiten in Os-
terreich zeigt einen durchwachsenen Befund. In den Studien der katholischen Fachtheo-
logie istin den analysierten Studienplinen zumindest eine verpflichtende Lehrveranstal-
tung zu finden. Die Fakultiten verankern zum Teil auch zusitzliche Inhalte des jiidisch-
christlichen Dialogs mit verschiedenen Schwerpunkten — verpflichtend oder fakultativ.
Im Studium fiir das Lehramt ab Sekundarstufe II (Schiiler*innen ab einem Alter von ca.
zehn Jahren) ist dieses Angebot allerdings leider stark eingeschrinkt. Einige Beispiele
sollen dies veranschaulichen.®®

An der Theologischen Fakultit der Universitit Innsbruck wird fiir den Studienplan
Katholische Fachtheologie sowohl ein Pflichtmodul »Judentumc« als auch ein Wahlmodul

° angeboten. Das Pflichtmodul ist stirker im judaistischen

»Synagoge und Kirchen«®
bzw. bibelwissenschaftlichen Bereich angesiedelt. Aktuelle Forschungsfragen des jii-
disch-christlichen Dialogs konnen im Wahlmodul vertieft werden. Im Studienplan fiir
das Lehramt wird das Judentum in seinen Beziehungen zum Islam behandelt.”

An der Katholischen Privatuniversitit Linz sind verpflichtende Grundlagen zum
Judentum in einem bibelwissenschaftlichen Modul eingebettet.” Im Modul »Kunst als
Ort religioser, philosophischer und weltanschaulicher Kommunikation« werden auf3er-
dem Themen der »jiidisch-christlichen Ikonographie und deren Wirkungsgeschichte«’>
behandelt. Im Lehramtsstudium wird das Judentum in einem Erweiterungsmodul
erwihnt, wo das laufende Kursangebot zu beachten ist, und hier wiederum im Zusam-
menhang mit einer »Einfithrung in die nichtchristlichen Weltreligionen«”. Auerdem

67 Ebd.17.

68 Im Folgenden werden die im Wintersemester 2020/21 aktuellen Studienpline der Katholischen
Fachtheologie sowie des Bachelor- und Masterstudiums Lehramt Katholische Religion der be-
nannten Universitaten nach den Stichworten »Judentum« sowie »jiidisch« durchsucht. Inhaltliche
Implikationen in anderen Kursen sowie Schwerpunktsetzungen von Lehrenden Uber die Repra-
sentanz in den Studienpldnen hinaus werden in der Erhebung nicht beriicksichtigt, spielen aber
natiirlich in der praktischen Vermittlung eine wesentliche Rolle.

69  Vgl. Curriculum fiir das Diplomstudium Katholische Fachtheologie an der Katholisch-Theologi-
schen Fakultat der Universitat Innsbruck, Gesamtfassung ab 01.10.2019, 14: https://www.uibk.ac.
at/fakultaeten-servicestelle/pruefungsreferate/gesamtfassung/ds-katholische-fachtheologie_st
and-01.10.2019.pdf (03.12.2022).

70  Curriculum fiir das Bachelorstudium Lehramt Sekundarstufe (Allgemeinbildung). Gemein-
sames Studium der Kirchlichen Piadagogischen Hochschule — Edith Stein, der Pidagogi-
schen Hochschule Tirol, der Padagogischen Hochschule Vorarlberg, der Universitat Innsbruck
und der Universitdt Mozarteum Salzburg (Standort Innsbruck), Gesamtfassung ab 01.10.2019,
196: https://www.uibk.ac.at/fakultaeten-servicestelle/pruefungsreferate/gesamtfassung/ba-lehr
amt-sekundarstufe_stand-01.10.2019.pdf (03.12.2022).

71 Vgl. Studienplan Diplomstudium Katholische Fachtheologie Katholische Privatuniversitat Linz,
01.10.2008, 11: https://ku-linz.at/fileadmin/user_upload/Studium/Studienplan/Stpl_Diplomstudi
um_KathTheologie_2008.pdf (03.12.2022).

72 Studienplan Diplomstudium Katholische Fachtheologie Katholische Privatuniversitat Linz, 10.

73 Curriculum Bachelorstudium Lehramt Sekundarstufe (Allgemeinbildung). Entwicklungsverbund
»Cluster Mitte«, 01.10.2019, 557: https://ku-linz.at/fileadmin/user_upload/Studium/Paedagoginn
enbildung_neu/BEd_2019_final.pdf (03.12.2022).
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Kapitel 3 | Traditionshermeneutische Leerstellen

kann in einem Wahlpflichtmodul ein Kurs zur vertieften Auseinandersetzung mit »Je-
sus von Nazaret« gewdhlt werden, wo dieser auch in seine »frithjidische[] Umwelt«
eingeordnet wird.”

An der Theologischen Fakultit der Universitit Graz werden »Geschichte und Theolo-
gie des Judentums« im Rahmen der biblischen und historischen Ficher behandelt.” In-
teressant ist ein Blick auf das Pflichtmodul »Volk Gottes«, wo bei den Lehrmethoden und
-aktivititen explizit das »Gesprich und Begegnung mit Vertreter/inne/n bzw. Institu-
tionen verschiedener christlicher Konfessionen und mitjiidischen Gesprichspartner/in-
ne/n«’® erwihnt wird. Hervorzuheben ist auch das Modul »Einfithrung in die Glaubens-
lehre und den Gottesdienst der Kirche«, wobei die »jiidische[n] Wurzeln des christlichen
Gottesdienstes« beriicksichtigt werden sollen.”” Im Lehramtsstudium wird das Juden-
tum wiederum im Kontext der »Weltreligionen« und des interreligiésen Lernens behan-
delt.”®

Die Katholische Fakultit der Universitit Wien bietet fiir Katholische Fachtheologie
eine verpflichtende »Einfithrung in das Judentum« im Rahmen der Religionsgeschich-
te an.” Im Studienplan fiir das Lehramt kann solch eine Einfithrung im Masterstudium
als Wahlpflichtkurs je nach Lehrveranstaltungsangebot absolviert werden.®® Die Fakul-
tit setzte im Wintersemester 2020/21 den Schwerpunkt »Judentum — Christentum - Is-
lam. Inter- und transdisziplinire Perspektiven auf den interreligiésen Dialog der abra-
hamitischen Religionenc, bestehend aus einer Ringvorlesung mit Tutorium, Lehrveran-
staltungsangeboten verschiedener Lehrender zu unterschiedlichen Teilaspekten sowie
einem Begleitprogramm einer bereits linger bestehenden interreligiésen Initiative fir
Studierende, dem Café Abraham.®

Das Lehramtsstudium Katholische Religion an der Theologischen Fakultit der Uni-
versitit Salzburg entspricht dem Studienplan der Katholischen Privatuniversitit Linz.
Im Diplomstudium Katholische Fachtheologie ist eine Einfithrung in die Grundlagen
des Judentums dhnlich den anderen Studienplinen im Modul zu biblischen Texten ver-
ankert. Das Judentum wird auferdem im ebenso verpflichtenden Modul »Glaubenswel-

74  Beide Zitate ebd. 338.

75  Vgl. Curriculum fiir das Diplomstudium Katholische Fachtheologie Karl-Franzens-Universitat Graz,
2017, 30: https://online.uni-graz.at/kfu_online/wbMitteilungsblaetter_neu.display?pNr=14796&
pDocNr=3732682&p0OrgNr=14190 (03.12.2022).

76  Ebd.29.

77  Beide Zitate ebd. 24.

78  Vgl. Curriculum fiir das Bachelorstudium Lehramt Sekundarstufe Allgemeinbildung Karl-Fran-
zens-Universitdt Graz, 2017, 390: https://online.uni-graz.at/kfu_online/wbMitteilungsblaetter_n
eu.display?pNr=14889&pDocNr=3772100&pOrgNr=14190 (03.12.2022).

79  Studienplan fiir das Diplomstudium Katholische Fachtheologie Universitit Wien, 2015, 5: https://s
enat.univie.ac.at/fileadmin/user_upload/s_senat/konsolidierte_Dipolmstudien/DS_Katholische
Fachtheologie_Vers2015.pdf (03.12.2022).

80  Vgl. Teilcurriculum fir das Unterrichtsfach Katholische Religion im Rahmen des Masterstudiums
zur Erlangung eines Lehramts im Bereich der Sekundarstufe (Allgemeinbildung) im Verbund
Nord-Ost, Juli 2017, 2: https://ssc-kaththeologie.univie.ac.at/fileadmin/user_upload/s_ktf/Doku
mente/UF/MA_Unterrichtsfach/Formulare/Teilcurriculum_Katholische_Religion_MA_Lehramt_
2017.pdf (03.12.2022).

81 Vgl https://pt-ktf.univie.ac.at/studium/fakultaetenschwerpunkt-ird/ (03.12.2022).
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ten« thematisiert, und zwar in einer dezidiert »synchronen Perspektive [...], um ihre fiir
das Christentum glaubenskonstitutive Bedeutung qualifizieren und erschliefen zu kén-
nen«®?, Letztere Lehrveranstaltung wurde gegeniiber dem vorherigen Curriculum er-
ginzt und tragt den Forschungstitigkeiten von Lehrenden der Fakultit Rechnung, die
sich bereits lingere Zeit und in den letzten zehn Jahren verstirkt dem jiidisch-christli-
chen Dialog widmen.®

Eine Verankerung von Grundkenntnissen zum Judentum ist in den Studienplinen
der Katholischen Fachtheologie theoretisch gewihrleistet. Auch im Rahmen des interre-
ligiésen Dialogs wird das Judentum in manchen Curricula explizit behandelt. Der Grad
der Vertiefung ist allerdings zum Teil auch den Studierenden tiberlassen. Die Reflexion
tiber den jiidischen Glauben in seinen zeitlich unterschiedlichen Ausprigungen bis hin
zu einer synchronen Perspektive wird bereits weniger geleistet, ist aber teilweise vorhan-
den. Defizite konnen vor allem im Bereich des Lehramtes ab der Sekundarstufe II fest-
gestellt werden. Dies ist aus einer pragmatischen Perspektive zwar nachvollziehbar, da
sehr viele Inhalte in einen bestimmten Zeitrahmen gedringt werden miissen, anderer-
seits fatal, weil genau hier die Schnittstelle zu einer nachhaltig veranderten Sicht auf das
Verhiltnis von Judentum und Christentum liegt. Fehlen neueste Kenntnisse des jiidisch-
christlichen Dialogs bei Lehrpersonen, so konnen diese nicht an Schiiler*innen weiter-
gegeben werden. Beriicksichtigt werden muss allerdings sicherlich das individuelle En-
gagement vieler Lehrpersonen iiber die auf dem Papier reprisentierten Inhalte hinaus —
aber auch die umgekehrte Moglichkeit, dass diese Themen je nach personlichem Interes-
se und Kenntnissen nicht behandelt werden. Eine Analyse der Lehrpline konnte in die-
sem Rahmen leider nicht vorgenommen werden. Diese wiirde weiteren Aufschluss iiber
die Reprisentanz des jidisch-christlichen Dialogs sowie der Israeltheologie im schuli-
schen Kontext bieten.

Ohne auf weitere Details oder Erfordernisse solcher Erhebungen niher eingehen zu
konnen, sollte dieser Exkurs einen Aspekt theologisch-wissenschaftlicher Reflexion zur
Israeltheologie und zum jiidisch-christlichen Dialog beleuchten. Auf der grundlegenden
Reflexionsebene theologischer Arbeit ist dabei anhand der Studienpline Nachholbedarf
festzustellen, sowohl was den Umfang als auch die Verbindlichkeit betrifft.

Offenbleibt, inwiefern eine israeltheologische Perspektive Auswirkungen auf die Re-
flexion der Grundlagen des Glaubens und der Theologie hat, wie Langer und Hoff ver-
deutlichen:

»Dabei bleibt freilich die Frage, wie fest das Jiidische im Christentum verankert ist und
wie stabil seine Anerkennung erscheint. Welchen theoriekonstitutiven Ort nimmt Is-
rael in unseren theologischen Disziplinen und Diskursen iiber positive Bezugsmeldun-
gen hinaus ein? Hat sich die freundliche Haltung zum Judentum auch theologisch in

82  Curriculum fir das Diplomstudium Katholische Fachtheologie an der Paris Lodron-Universitat
Salzburg, 2020, 34: https://im.sbg.ac.at/pages/viewpage.action?pageld=87766002&preview=/877
66002/87767725/mb200115-curr-theologie-d.pdf (03.12.2022).

83  Die Darstellung ist durch die genauere, personliche Kenntnis der Theologischen Fakultat der Uni-
versitit Salzburg moglich. Ahnliche Entwicklungen kénnten auch fiir andere hier erwihnte Fakul-
taten gelten, sie konnten allerdings im Rahmen dieser Arbeit nicht erhoben werden.
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Reflexionsarbeit umgesetzt, und zwar so, dass man dies dem jeweiligen Fach ablesen
kann?«34

Es gilt also, die Rede von einer traditionshermeneutischen Leerstelle theologisch noch
weiter zu prizisieren. Die Fundamentaltheologie betrifft diese Fragestellung im Be-
sonderen, da sie »im Ficherkanon gleichsam als Wissenschaftstheorie der Theologie
firmiert«®.

»Das giltaberauch, weil mit der Bestimmung des Jlidischen im Christlichen die Grund-
lagen der Theologie betroffen sind: christliche Rede von Gott basiert auf der Gottesre-
de und der Geschichte Israels mit dem Gott, der uns im Tanach begegnet. Wenn dies
aber diskursgenealogisch so ist, muss die Frage nach der systematischen Bedeutung
dieser Einsicht, genauer: Israels formal fir die theologische Erkenntnistheorie und ma-
terial fiir jeden ihrer Inhalte diskutiert werden.«&

Theologie steht nun vor dem Anspruch, dies einzulsen, ohne jedoch das Judentum
wiederum in einer fremdbestimmten Perspektive zu instrumentalisieren. Wie kénnen
Theologie und Kirche, wie konnen wir Einzelnen aus dem Konzept eines »herme-
neutical Jew« ausbrechen? Einen Schliissel dafiir liefert Nostra aetate mit seiner neuen
Haltung, die es noch genauer herauszuarbeiten gilt. Als »Schaltstelle einer theolo-
gischen Ortsbestimmung Israels« anerkennt die Erklirung etwa den »gemeinsamen
Erwihlungsursprung[]«, die »entscheidende soteriologische Qualitit« Israels und lehnt
Antijudaismus und jegliche »Verwerfungstheologie« dezidiert ab.’” Wesentlich ist, die
Eigenperspektiven des Judentums zu beriicksichtigen, und zwar in der historischen und
gegenwirtigen Vielfalt der Ansitze, Lehrer*innen und Stromungen. Anhand der Analyse
verschiedener theologischer Konzepte fragt Gregor Hoff nach einer »systematische[n]
Politik des Verschweigens«*® des Jiidischen im Christlichen und stellt dabei ein Problem
der »Systemarchitektur der katholischen Theologie insgesamt«® fest. Es stellt sich die
Frage, warum es itberhaupt zu einer AusschliefSung und Disziplinierung Israels und des
Judentums kam.

»Indem man einschliefit, was die eigene Gottesrede tragt, es aber zugleich als selbst-
verstandlich tbernimmt, kann ausgeschlossen werden, was an fremdem Anspruch der
eigenen Gottesrede gegeniibertritt — genauer: was sie relativiert, weil sich der eigene
Offenbarungsanspruch als eine fremde HerkunftsgroRRe erweist.«*°

Es ist dieser fremde Anspruch, der als Bedrohung wahrgenommen wurde und wird.
Denn mit diesem wird die eigene Deutungsmacht infrage gestellt und eine Relativie-
rung eigener Wahrheitsanspriiche riskiert. Es ist ein notwendiges Risiko, will man
den Anspruch Israels und des Judentums als locus theologicus (proprius?) einlésen und

84  Langer/Hoff: Einleitung, 8—9.
85  Hoff: Eine systematische Politik, 84.

86 Ebd.

87  Alle Zitate ebd. 94.
88 Ebd.83.

89 Ebd.87.

90 Ebd. 90.
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damit »ein unterschlagenes Moment der eigenen Theologizitit«” heben. So muss Nostra
aetate 4 die systematische Theologie verindern und auch zu einer »methodologische[n]
Reflexion iiber die Arbeitsformen der Theologie«’* fithren. Franz Gmainer-Pranzl sieht
die Innovation von Nostra aetate genau in dieser Bereitschaft, dem Anspruch des anderen
nicht mehr auszuweichen:

»Nicht die apathische Wahrnehmung >der anderen< — sei es als Ignoranz, sei es als
sroutinierte theologische Erklarung<«—, sondern die Haltung der Responsivitat, welche
die eigene kirchliche und theologische Identitat vom>Pathos<anderer religidser Heils-
und Wahrheitsanspriiche in Anspruch genommen weif}, pragt die religionstheologi-
sche Selbstvergewisserung des Konzils.«”

Im jidisch-christlichen Dialog gibt es stetig Versuche, die hermeneutische Perspektive
auf den jeweils »anderen« zu weiten. Eine hermeneutische Funktion hatte das Judentum
fiir das Christentum und umgekehrt von Beginn an, wie die Theorieansitze des »Par-
ting of the ways« in Kapitel 7 noch ausfithrlicher zeigen werden. Allerdings war die her-
meneutische Perspektive oft einseitig — im Christentum etwa in Form von Verfolgung
und Abwertung. In jiidischen Strémungen beeinflusste die eigene Minderheitenpositi-
on hiufig die Deutung des Christentums. Die Weitung der hermeneutischen Perspektive
ist mit einer Zunahme von Komplexitit verbunden, was im kirchlich-praktischen Leben
immer wieder abgelehnt wird. Auch fiir die Fundamentaltheologie lisst sich feststellen,
dass »Israel noch dort ein vergessener Ort der Fundamentaltheologie [bleibt], wo sich
ausdriicklich der Bezug auf Israel und Judentum findet« — und zwar, weil diese Beziige
hiufig weder »offenbarungstheologisch grundiert« noch in den »theologischen Traktaten«
und der »fundamentaltheologischen Ekklesiologie« verankert sind.*

Fir den weiteren Verlauf der Studie stellen sich verschiedene Fragen: Wie sieht der
Blick auf Tradition nach der markanten »Wende« des Zweiten Vatikanischen Konzils aus?
Verdndert sich in der Rezeption des Konzils die Bedeutung Israels/des Judentums fiir
die eigene religiose Identitit? Werden beide Grof3en in ihrer hermeneutischen Funktion
wahrgenommen oder gibt es auch eine offenbarungstheologische Dignitit?

Die Diskursgeschichte traditionshermeneutischer Weichenstellungen hat gezeigt —
etwa bei Melchior Cano -, dass der konstitutive Bezug zu Israel und zum Judentum
mit einer Selbstverstindlichkeit in den Hintergrund trat, die mit der Uberzeugung ei-
ner christlichen Uberlegenheit korrelierte. Von unterschiedlichen Stationen der Theolo-
giegeschichte ausgehend liegen nun verschiedene problemgeschichtliche Fiden bereit,
die im zweiten Teil dieser Arbeit genauer verfolgt werden. Dies geschieht aus einem ka-
tholisch-fundamentaltheologischen Blickwinkel heraus und zielt darauf ab, neue tradi-

91 Hoff: Nostra Aetate 4 als Anfrage, 125.

92 Ebd.126.

93  Gmainer-Pranzl: Was der Kirche »heilig« ist, 385. Anmerkung des Autors zum Wort »Pathos«:
»Wichtig ist, dass >Pathos< nicht psychologisch als emotionale Ergriffenheit oder Gefiihlsiiber-
schwang verstanden wird, sondern phidnomenologisch als Ursprung dessen, >was mir auffallt;, swas
mich betrifft¢, swas mich herausfordert«« (Ebd. FN 29).

94  Alle Zitate Hoff: Eine systematische Politik, 107.
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tionshermeneutische Perspektiven im Lichte der Israeltheologie und des jiidisch-christ-
lichen Dialogs zu entwickeln.

Wie und unter welcher Perspektive aber diese Fiden aufgreifen? Welchen Zugang
wahlen zu problemgeschichtlichen Beispielen der Traditionshermeneutik in der katho-
lischen Theologie und Kirche sowie im Judentum? Eine ausfithrliche methodologische
Reflexion zeigt an, welche Zuginge zur Analyse von Tradition Problemfelder der Tra-
ditionshermeneutik erschlieffen kénnen. Die methodologischen Uberlegungen dienen
nicht nur den Analysen im zweiten Teil dieser Studie, sondern stellen Elemente einer
Theorie der Rezeption und Hermeneutik des Zweiten Vatikanischen Konzils dar.
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Im ersten Kapitel wurden bereits verschiedene methodische Zuginge zur Analyse von
Traditionen angedeutet. Dies waren zunichst ein Aufriss der Vielfiltigkeit des Traditi-
onsbegriffes, religionswissenschaftliche und theologische Uberlegungen sowie eine ers-
te kulturwissenschaftliche Reflexion zur Bildung von Traditionen.

Die Reflexion des methodischen Blicks auf Traditionen ist keine Nebensache. Im
letzten Kapitel wurde deutlich, dass neben einer inhaltlichen Erneuerung theologischer
Architektonik auch das Theoriegebiude und methodische Setting theologisch-traditi-
onshermeneutischer Analysen reflektiert werden miissen. Neue methodische Impulse
ermoéglichen auch neue Perspektiven und konnen gingige Abliufe und vorgefasste
Bilder aufbrechen. Wenn Jeremy Cohen von der Gefahr einer Instrumentalisierung »des
Judenc fiir die eigenen Machtinteressen spricht, muss nach Zugingen gesucht werden,
die diese Gefahr mitbedenken und reflektieren.

Ein erster Schritt ist die Aufmerksambkeit fiir die unterschiedlichen Bedeutungen
und Verwendungsweisen des Begriffes »Tradition«. Denn dieser wird hiufig zur Legi-
timation oder Delegitimation bestimmter Uberzeugungen und Entwicklungen verwen-
det. Dekonstruiert man allerdings die Eindeutigkeit des Begriffes, so sind auch jene Ar-
gumentationsweisen hinterfragt, die sich auf einen eindeutigen und absoluten Traditi-
onsbegriff beziehen. Eine Analyse der Gleichzeitigkeit heterogener Traditionskonzepte
versucht, dieser Problematik Rechnung zu tragen. Eine weitere Moglichkeit ist, zunichst
keine primir theologische Sichtweise zu wihlen, sondern eine kulturwissenschaftliche,
und iiber diesen Weg neue Erkenntnisse zu generieren. Durch den Wechsel der methodi-
schen Perspektive konnen eingefahrene Narrative aufgebrochen werden. Aus dem brei-
ten Feld kulturwissenschaftlicher Forschungen werden dabei verschiedene Aspekte aus-
gewilt. Aufgegriffen wird die Theorie des kulturellen Gedichtnisses, mit der an die bis-
herigen Impulse von Aleida und Jan Assmann angeschlossen wird. Raum und Zeit sind
wesentliche Aspekte der Traditionsanalyse, die ebenso im Fokus stehen wie die Frage von
Identitit und Differenz in der Entwicklung von Traditionen.

Wenn Johannes Heil davon spricht, dass die Kirche versuchte, das Judentum zu ko-
lonisieren," so kann die Traditionskritik postkolonialer Theorien Wege aus einer solchen

1 Vgl. Heil: Die Biirde der Geschichte, 30.
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Instrumentalisierung aufzeigen. Die Verankerung theologischer Vorstellungen im all-
taglichen Sprachgebrauch und seiner Bildersprache fordert eine Reflexion von im theo-
logischen Diskurs etablierten Metaphern. Die kognitive Metapherntheorie von George
Lakoff und Mark Johnson bietet hier Analyseressourcen, die fiir den theologischen Kon-
text und im Anschluss an metaphorologische Theologien erschlossen werden. Nicht zu-
letzt ist im Zusammenhang mit dem interreligiésen Dialog nach der Ubersetzbarkeit
religiéser Traditionen zu fragen. Mit einem Fokus auf solche Teilaspekte des Traditions-
prozesses konnen problematische Entwicklungen der Geschichte beleuchtet und wichti-
ge Punkte fiir eine zukiinftige Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie herausge-
arbeitet werden. Die in den ersten Kapiteln angedeuteten methodischen Linien und phi-
losophischen Reflexionen werden damit in diesem Abschnitt vertieft und erginzt. Die
Vorstellung zentraler Aspekte der jeweiligen methodischen Zuginge wird jeweils ver-
bunden mit einer Darstellung der Relevanz fiir die theologische Analyse sowie konkreten
Beispielen. Die methodologische Reflexion bietet eine Grundlage fiir die Analyse traditi-
onshermeneutischer Problemfelder im zweiten Teil dieser Studie, bildet aber gleichzei-
tig eine wichtige Basis fiir eine fundamentaltheologische Theorie der Hermeneutik und
Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils.

1. Die Gleichzeitigkeit heterogener Traditionskonzepte

Sowohlin der alltiglichen Kommunikation als auch der Wissenschaftssprache ist oft von
der Tradition der Kirche die Rede. Doch auf welchen Traditionsbegriff wird jeweils kon-
kret referiert? In den bisherigen Uberlegungen hat sich gezeigt, dass ein solcher viele
Konnotationen kennt, die oftmals nur subtil und unreflektiert wirken. Diese Pluralitit
beginnt noch vor der inhaltlichen Fiillung dessen, was als giiltige Tradition angenommen
wird - etwa der Festlegung eines Schriftenkanons —, nimlich beim eigenen traditions-
hermeneutischen Standpunkt. Die Frage nach einer giiltigen Tradition hat immer eine
normative Dimension und st6ft auf das Problem der Anerkennung. Die Ausverhand-
lung solcher normativen Linien wird immer auch von einem erkenntnistheoretischen
Rahmen mitbestimmt.

Auf dieser Ebene der Erkenntnis und der Kommunikation finden verschiedene
Traditionskonzepte gleichzeitig nebeneinander Verwendung, auch im kirchlichen und
theologischen Diskurs. Diese Konzepte laufen nebeneinanderher und verschrinken
sich immer wieder. Gerade das macht die Verstindigung tiber Tradition oft schwierig,
konfliktreich und missverstindlich.

Der Dialog mit dem Judentum und die Israeltheologie sind zwei Beispiele, an denen
sichtbar wird, wie wichtig die Verstindigung tiber die verwendeten Traditionsbegriffe
ist. Denn die Wirksamkeit der israeltheologischen Positionsverinderung (a) der Lehre
des Konzils und (b) der weiteren kirchlichen Lehrpraxis (Pipste, Bischofskonferenzen,
Kommissionen) sowie (c) in der pastoralen und pddagogischen Anwendung zeigt sich
darin, inwieweit diese theologische Wende als Teil einer christlichen Identitit eingeord-
net werden kann. Tradition als Tragerin christlicher (katholischer) Identitit spielt hier
eine wesentliche Rolle. Angekniipft werden kann an einen sozialpsychologischen Identi-
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tatsbegriff. Dabei wird Identitit im »Spannungsfeld von Individuum und Gesellschaft«*
gebildet. Gerade Glaubensidentititen spiegeln in ihrer Dynamik dieses Spannungsfeld
wider, indem die Werte und Vorgaben der Gemeinschaft mit der individuellen Gestal-
tungsmdglichkeit und den persénlichen Uberzeugungen koordiniert werden miissen.?
Die Problematik oft nicht reflektierter, vielfiltiger Traditionsbegriffe bearbeitet
der katholische Theologe Siegfried Wiedenhofer mit dem Ziel, eine interdisziplinir
anschlussfihige Theorie der Traditionsanalyse zu entwickeln.* Er gibt zu bedenken:

»Wenn man davon ausgeht, dafd diese Begriffsgeschichte keine einfache lineare Fort-
schrittsgeschichte ist, dann ist nur jene Verwendung des Begriffes Tradition heute
theoretisch legitim, die sich bewufstin die Struktur der Begriffsgeschichte einfiigt und
den Begriff in Entsprechung zu besonderen kontextuellen Bedingungen verwendet.<’

Wiedenhofer unterscheidet schematisch funf »Grundtypen kultur- und gesellschafts-
wissenschaftlicher Traditionsbegriffe<®. Diese setzt er in Bezug zu einem »theolo-
gische[n] Traditionsbegriff«<’ und erarbeitet Uberschneidungen und Unterschiede.
Seine Typologisierung stellt eine erste allgemeine Systematisierung dar, die fiir die
Gleichzeitigkeit heterogener Traditionskonzepte sensibilisiert. In den weiteren metho-
dologischen Reflexionen wird diese Sensibilitit wichtig sein, um die Essentialisierung
einzelner Traditionskonzepte zu vermeiden. Seine Einteilung stellt nicht den primi-
ren Analyseleitfaden dieser Studie dar, sondern steht als Vorwissen zur Heterogenitit
verwendeter Traditionskonzepte im Hintergrund. Wiedenhofers Kriteriologie setzt
allerdings auf unterschiedlichen Ebenen an. Ihre Funktion wird deshalb jeweils kurz
bestimmt.

(1.) Das »dogmatische bzw. ethische Verstindnis der Tradition<® entsteht unter an-
derem im Zusammenhang mit religiésen Traditionen, wenn es um die »Verpflichtung
der Weitergabe eines empfangenen wertvollen Erbes«’ geht. Dieser Typus ist auch be-
einflusst von rechtlichen Akten wie jenen

»des Kaufens und Verkaufens (der Eigentumsiibergabe), des Erbens (der erblichen
Weitergabe des Namens, des Titels, des Besitzes), des Deponierens (Anvertrauung

2 Zarnow, Christopher: Identitat und Religion. Philosophische, soziologische, religionspsychologi-
sche und theologische Dimensionen des Identitatsbegriffs (RPT 48). Tiibingen: Mohr Siebeck 2010,
185.

3 Zarnow bestimmt dieses Verhiltnis folgendermafien: »Konkrete Identitét ist einerseits sozial ver-
mittelte Grofle und reflektiert die pragenden Einflisse der Gesellschaft auf das Individuum. Auf
der anderen Seite ist das einzelne Individuum doch niemals blof$ passivischer Referenzpunkt so-
zialer Fremdzuschreibungen, sondern nimmt aktiv-gestaltend auf das Sozialgeschehen Einfluss.«
(Zarnow: Identitat und Religion, 239).

4 Vgl. Wiedenhofer: Traditionsbegriffe, 253 und 257.
5 Ebd. 259.

6 Ebd. 260.

7 Ebd. 268.

8 Ebd. 260.

9 Ebd.
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eines Gutes) und rechtlich und politisch relevanter symbolischer Ubergaben (wie etwa
Amtsinsignien oder der Stadtschliissel)«'°.

Die so gewachsenen »religiésen und rechtlichen Metaphern«™ werden schlieRlich
auch dazu verwendet, um den zentralen Stellenwert der Weitergabe von Kultur zu
illustrieren. Jeder Traditionstyp fokussiert bestimmte Charakteristika. Dem dogma-
tischen/ethischen Traditionsbegriff ordnet Wiedenhofer den »Wahrheitsanspruch
kultureller oder religiéser Traditionen, einen »identititsstiftende[n] Charakter« sowie
den »Anspruchs- und Verpflichtungscharakter« zu.” Diese Anforderungen soll Tradi-
tion vor allem dort erfiillen, wo es zu Umbriichen kommt.” Wie bereits in den ersten
Kapiteln in theoretischer und theologiegeschichtlicher Hinsicht deutlich wurde, zeigt
sich auch hier, dass Traditionsbildung in einer komplexen Verflochtenheit mit Verdn-
derungsprozessen steht und nicht deren Gegenteil darstellt. Im religidsen, kirchlichen
bzw. theologischen Bereich ist dieses Traditionskonzept vor allem in der Festschreibung
zentraler Glaubensgrundsitze und deren Wahrheitsanspruch prisent. Es erfillt die
inhaltsbezogene Funktion der Absicherung und Stabilisierung.

(2.) Mit dem »rationale[n] Verstindnis der Tradition«* beschreibt Wiedenhofer die
Auffassung, dass Traditionen als Ordnungsstrukturen der Gesellschaft, des sozialen
Zusammenlebens und als »Voraussetzung fiir die Existenz dauerhafter sozialer Gebil-
de«® verniinftig notwendig sind.’® Funktionslogisch ist Tradition hier die Bedingung
der Moglichkeit gesellschaftlicher Strukturen. Diese strukturelle Notwendigkeit von
Traditionen korreliert allerdings noch nicht unbedingt mit der Verniinftigkeit ihrer
jeweiligen Inhalte."”

10  Ebd.

1 Ebd.

12 Alle Zitate ebd. 260-261.

13 Vgl ebd. 261.

14 Ebd.

15 Ebd. 262.

16  Auf die rationalisierende Funktion von Traditionen weist auch Niklas Luhmann im Zusammen-
hang seiner Systemtheorie hin. So setzt sich Luhmann etwa mit der Frage der Komplexitat ausein-
ander: »Komplexitat entsteht dann, wenn nicht alle Elemente zugleich miteinander in Relation
treten konnen« (Mainzer, Klaus: Komplexitat. In: Jahraus, Oliver/Nassehi, Armin u.a. [Hg.]: Luh-
mann Handbuch. Leben — Werk — Wirkung. Stuttgart/Weimar: J. B. Metzler 2012, 92—95, hier 93).
Luhmann bestimmt als Komplexitat, wenn »nicht mehr jedes Element jederzeit mit jedem ande-
ren verknlpft sein kann« (Luhmann, Niklas: Soziale Systeme. Grundrifs einer allgemeinen Theorie.
Frankfurt a.M.: Suhrkamp 1984, 46); »Eine wichtige Folge von Systemkomplexitat ist die Entste-
hung von Emergenz, d.h. die Entwicklung von neuen Eigenschaften, die nicht auf die einzelnen
Systemelemente zuriickfiihrbar sind, sondern durch ihre Wechselwirkung (Relationen) erklarbar
werden« (Mainzer: Komplexitit, 94). Traditionen iibernehmen in Folge eine Entlastungsfunktion,
indem Komplexitat reduziert wird, bzw. komplexe Zusammenhinge besser eingeordnet werden
kénnen. Es wire interessant, solche Uberlegungen auf eine Theologie und Theorie des jiidisch-
christlichen Dialogs und die daraus zu erwartenden Erkenntnisse anzuwenden.

17 Vgl. Wiedenhofer: Traditionsbegriffe, 262.
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Als einen anderen Aspekt eines rationalen Verstindnisses nennt er die »Meta-Tradi-
tion«'® der kritischen Priifung von Traditionen. Dieses Traditionskonzept bezieht sich
auf eine erkenntnistheoretische Ebene.

»Im Unterschied zum Traditionalismus und Dogmatismus, die Traditionen um jeden
Preis zu bewahren versuchen und sie heiligsprechen, um sie der Kritik zu entziehen,
zieltjedoch die Tradition des kritischen, aufgeklarten Denkens, die Tradition der Wis-
senschaft, die Tradition der Vernunft, bzw. der Ideologiekritik, des Kritizismus oder Ra-
tionalismus auf die Bewahrung von Traditionen im Licht kritischer Priifung.«'

Die Relevanz dieses Traditionstypus zeigt sich fiir Theologie und Glaube in mehrfacher
Weise: Religionen und Kirchen sind soziale Gebilde, die die strukturierende Funktion
von Traditionen benétigen. Eine Meta-Tradition der rationalen Traditionskritik besteht
sowohl in der Innen- als auch Aufienperspektive des Glaubens: in einer agnostisch oder
atheistisch geprigten Religionskritik, aber ebenso durch Reformbewegungen innerhalb
religioser Stromungen. Grundlage dieser Meta-Tradition ist eine anthropologische Vor-
aussetzung: »Es sind hier immer die verniinftigen Subjekte, die sich auf eine kulturelle Tra-
dition stiitzen, die sie iiberpriifen, fortsetzen und lebendig halten, aber auch kritisieren,
korrigieren, modifizieren und transformieren.«*° Die Kritik der Tradition ist damit be-
reits in ihre Entstehung mit eingelassen. In Hinblick auf gesellschaftliche, kulturelle und
religiose Pluralitit ist die theologische Traditionskritik in ihrer Sprachfihigkeit mehr
denn je gefordert.

(3.) Das »romantisch-isthetische Verstindnis der Tradition«* betont zunichst pri-
mir die Genialitit, Urspriinglichkeit und Individualitit und itbernimmt als Gegeniiber
zum dogmatischen Verstindnis von Tradition ebenso eine inhaltsbezogene Funktion.
Uber die Vorginge des Verstehens und der aneignenden Reproduktion besteht aber
auch eine Wertschitzung gegeniiber »vergangene[n] Zeiten und Autoren, Mythen, Ge-
singe[n], Mirchen und Legenden«**. Die Schaffung von Neuem verbindet sich hier mit
einem Riickbezug auf grofie Denker*innen und Kiinstler*innen. Auf diesem Konzept
basiere deshalb auch eine Traditionshermeneutik, welche »kulturelle Traditionen in Zu-
sammenhang mit kreativen Aufbriichen und reproduktiven Aneignungen versteht«*.
Die Dynamik zwischen Originalitit, Innovation und Bezug auf die Vergangenheit wird
im Blick auf die Theologiegeschichte immer wieder deutlich. Die beschriebene Phase
der Neuscholastik zeigt etwa ein Zusammenspiel eines teilweise verkiirzten Bezuges
auf die Theologie der Scholastik und die gleichzeitige, oft nicht explizit reflektierte
Bereitschaft, theologische Neuerungen vorzunehmen.

(4.) Ein »hermeneutische[s] oder transzendentale[s] Verstindnis der Tradition«**
steht im Fokus, wenn die erkenntnistheoretische Bedeutung und Funktion von Tradi-

18 Ebd.
19  Ebd.
20 Ebd. 263. Hervorhebung EH.
21 Ebd.
22 Ebd.
23 Ebd.

24  Ebd. 264. Wiedenhofer bedient sich hier des Begriffes »transzendental«, weil er Traditionen als
»Moglichkeitsbedingung unserer Erkenntnis« (ebd. 266) bestimmen mochte. Er geht dabei nicht
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tionen reflektiert wird. Kulturelle Traditionen bilden nach Wiedenhofer »den Horizont
des eigenen Selbst- und Weltverstindnisses«, geben »eine soziale Identitit«, stellen
»ethische Orientierungsmuster« bereit und formen das »kollektive Gedichtnis einer
Gruppe oder Nation« — zusammengefasst sind sie »Mdglichkeitsbedingungen des je-
weiligen Selbstverhiltnisses und Weltverhiltnisses und auch der jeweiligen Form der
Intersubjektivitit«.”® Damit sind Traditionen als geschichtliche Bedingungsgefiige
charakterisiert — und auch nicht iiberzeitlich und unverinderlich. Wiedenhofer bezieht
sich dabei auf Hans-Georg Gadamer:

»Wir stehen vielmehr stindig in Uberlieferungen, und dieses Darinstehen ist kein
vergegenstindlichendes Verhalten, so dafk das, was die Uberlieferung sagt, als ein
anderes, Fremdes gedacht wire — es ist immer schon ein Eigenes, Vorbild und Ab-
schreckung, ein Sichwiedererkennen, in dem fiir unser spateres historisches Nachurteil
kaum noch Erkennen, sondern unbefangenste Anverwandlung der Uberlieferung zu
gewahren ist.«*®

Die Begegnung von eigenem, gegenwirtigem und zunichst fremdem, vergangenem Ho-
rizont in Form von Tradition ist ein »Prozef des Verstehens«*’. Dieses Traditionsver-
stindnis ist fiir eine theologische Reflexion deshalb besonders relevant, weil die eigene
Eingebundenheit in eine Tradition erkenntnistheoretisch beriicksichtigt wird:

»Im Unterschied zu einem blofS duflerlichen historisch-kritischen Verhaltnis zur Tradi-
tion hat die hermeneutische Erfahrung es mit der dialektischen Ich-Du-Struktur der
Anerkennung zu tun, die fiir die Andersheit der Vergangenheit wie fir ihren Wahr-
heitsanspruch offen ist. Deshalb schrinkt das In-Uberlieferung-Stehen nicht die Frei-
heit des Erkennens ein, sondern macht sie erst moglich.«*®

Wie im ersten Kapitel bereits aus verschiedenen Perspektiven angedeutet wurde, zeigen
sich hier die vielen kulturellen und erkenntnistheoretischen Vorprigungen, die jeder in-
dividuellen oder gesellschaftlichen Beschiftigung mit Tradition vorausgehen. Insofern
Traditionen solche »Méglichkeitsbedingungen unserer Erkenntnis«* sind, kann keine
absolute Objektivierung gelingen, worauf auch Wiedenhofer hinweist:

»Sie sind sozusagen immer schon hinter unserem Ricken wirksam, indem sie uns in ei-
ner bestimmten Weise sprechen, verstehen, kommunizieren, handeln, glauben, den-
ken und erfahren lassen, mit einem Wort, indem sie uns die Welt in einer bestimmten
Weise er6ffnen«®.

weiter auf die Transzendentalphilosophie ein, sondern bedient sich ihrer Terminologie, um die
erkenntnistheoretische Bedeutung von Traditionen hervorzuheben.

25  Alle Zitate Wiedenhofer: Traditionsbegriffe, 264.

26  Gadamer, Hans-Georg: Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen Hermeneutik.
4. Auflage. Unveranderter Nachdruck der 3., erweiterten Auflage. Tibingen: ). C. B. Mohr 1975, 266.
Wiedenhofer bringt dieses Zitat auf S. 264 in FN 34.

27  Wiedenhofer: Traditionsbegriffe, 264.

28  Ebd. 265.

29  Ebd. 266.

30 Ebd.
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Bemerkenswert ist die riumliche Metapher der Offnung, des Zugangs, die bereits in Zu-
sammenhang mit der Taufe als Zugang zur Kirche begegnet ist. Die Relevanz fiir eine
theologische Anndherung an den Traditionsbegriffliegt damit auf der Hand: Christliche
Uberlieferung versteht sich selbst als die Mdglichkeit, einen Zugang zum (authentischen)
Glauben zu finden. Die in Schrift, Handlungen und Ritualen usw. iiberlieferten Glau-
benserfahrungen bilden ein Repertoire an Ausdrucksmoglichkeiten, die von Gliubigen
aufgegriffen werden konnen und teilweise auch sollen. Was Gadamer iiber die Ich-Du-
Struktur der »Kommunikation« zwischen Leser*in und Text postuliert, ist fiir die Aneig-
nung dieser Ausdrucksmoglichkeiten des Glaubens relevant:

»In diesem Sinne handelt es sich im Verstehen ganz gewif3 nicht um ein>historisches
Verstiandnis¢, das die Entstehung des Textes rekonstruierte. Vielmehr meint man den
Text selbst zu verstehen. Das bedeutet aber, dafR die eigenen Gedanken des Interpreten
in die Wiedererweckung des Textsinnes immer schon mit eingegangen sind. Insofern
istdereigene Horizontdes Interpreten bestimmend, aberauch er nicht wie ein eigener
Standpunkt, den man festhalt oder durchsetzt, sondern mehr wie eine Meinung und
Méglichkeit, die man ins Spiel bringt und aufs Spiel setzt und die mit dazu hilft, sich
wahrhaft anzueignen, was in dem Texte gesagt ist.«*'

Im theologischen Kontext kann von einer vergegenwirtigenden Rezeption die Rede sein,
in der Menschen ihre jeweilige Lebenssituation in die Deutung der Texte der Heiligen
Schrift oder in den Vollzug von Ritualen hineintragen. Sie setzen den eigenen Horizont —
um Gadamers Formulierung aufzugreifen — aufs Spiel, lassen sich existenziell involvie-
ren und riskieren dabei eine Transformation ihrer Weltsicht. Eine solche Interpretati-
onsweise ist in den Texten der Heiligen Schrift angelegt. Auf der Ebene der Textpragma-
tik wenden sich etwa im Neuen Testament explizit Paulus, implizit die Evangelisten an
bestimmte Adressatengruppen und férdern eine Identifikation der Leser*innen durch
spezifische Schwerpunktsetzungen.*

Verfolgt man diesen Gedankengang weiter, so wird klar, dass aber auch die Schrift,
Riten und andere religiése Ausdrucksformen davon nicht unberiihrt bleiben kénnen.
Damit zeigt sich der Zusammenhang zwischen Sinn und dessen Materialisierungsfor-
men. In den letzten Jahren gab es eine verstirkte Auseinandersetzung mit dem materia-
len Aspekt der Schrift:

»Auf der anderen Seite ist Schrift gerade in den Diskussionen der letzten Jahrzehnte in
ihrer Eigenstiandigkeit gegenliber dem Sinn, ihrer materialen Beschaffenheit und Sub-
strathaftigkeit bedacht worden, die als solche nicht zuletzt das in der Zeit sich Erhal-

31 Gadamer: Wahrheit und Methode, 366.

32 DerEvangelist Markus verfasste seinen Text etwa vor allem fiir eine sogenannte »heidenchristliche
Cemeinde« (Schnelle: Einleitung in das Neue Testament, 270). Besonders die Sendung der Jiinger
hat fiir die Gemeinde einen beispielhaften Charakter: »so wie sie Jesus nachfolgen und von ihm
gesandt wurden (Mk 6,6b—13), soll nun die markinische Gemeinde zur Sendung in Wort und Tat
bereit sein« (ebd. 271). Lukas legt einen Schwerpunkt auf »eine praktizierte Liebesgemeinschaft«
und nutzt hier»den Besitzverzicht der]iingerJesu und die Jerusalemer Urgemeinde als Vorbilder«
(ebd. 319). Schnelle bietet auch einen Uberblick der Empfinger*innen der anderen Schriften des
Neuen Testaments.
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tende (und damit Erinnerung Ermoglichende) ist. In diese Richtung weisen jene Vor-
und Derivatformen von Schrift, die fiir die Bildung von Gedachtnis jenseits etablier-
ter Codierungen namhaft gemacht werden: Spuren, Residuen, Anzeichen etc., Formen
des materiellen Niederschlags von Geschehnissen, die darin registriert und lesbar blei-
ben. Komplementiar kommt der Kérper als privilegierter Trager von Erinnerung in den
Blick [...]. Schrift steht hier stellvertretend fiir die Modi der Materialisierung, Verraum-
lichung, Inkorporierung als Mittel der Gedachtnisbildung. Kontinuitat und Erinnerung
stehen im Spannungsfeld zwischen Innerlichkeit und Auerlichkeit, Verinnerlichung
und VerduRerlichung, an denen die Medien des Gedachtnisses — miindliche Tradie-
rung, Monumente, Orte, Rituale, Lebensformen etc.—mitvariierender Gewichtung par-
tizipieren.<*

Glaube materialisiert sich in den verkérperten Formen von Tradition, was in der Fra-
ge des Sinnverstehens beriicksichtigt werden muss. Diese Verkorperungsformen ste-
hen damit ebenso in einem Transformationsprozess. Es ist nicht gleichgiiltig, in wel-
cher Form Tradition weitergegeben und erinnert wird.** Gerade der Bereich des Glau-
bens zeigt hier die Rolle der kérperlichen Erfahrung, die wesentliche Rolle von Ritualen
und die Entwicklung von Volksfrommigkeiten, die hiufig diesem materialen Aspekt der
Glaubenserfahrung Rechnung trigt.

Wenn aber die Rezeption auch die Tradition selbst verindert und gestaltet, so stellt
sich die Frage nach der richtigen Rezeption und Deutung. Das hermeneutische bzw. tran-
szendentale Verstindnis von Tradition macht deutlich, dass die Frage nach der Authen-
tizitit der Uberlieferung angesichts dieser komplexen Verflochtenheit von Perspektiven
nicht einfach beantwortet werden kann. Warum ist diese Frage ob ihrer methodologi-
schen Unsicherheiten dennoch zentral? Der Bezug zu einem Ursprung ist fiir die Bil-
dung von Traditionen deshalb von grofiem Interesse, weil er die Aussicht auf eine epis-
temische Garantie stellt. Gerade diese Garantie steht allerdings vor grofien Anfragen.
Die Frage des authentischen Zuganges wird sich auferdem in einer nochmals virulent

33 Angehrn, Emil: Kultur und Geschichte — Historizitat der Kultur und kulturelles Gedachtnis. In: Ja-
eger, Friedrich/Liebsch, Burkhard (Hg.): Handbuch der Kulturwissenschaften. Band 1: Grundlagen
und Schlisselbegriffe. Stuttgart/Weimar: J. B. Metzler 2004, 385-400, hier 394.

34  Inden Kulturwissenschaften wird iiber die verstarkte Beschaftigung mit den materialen Aspekten
der Kultur unter dem Stichwort material turn diskutiert, vgl. z.B. Heibach, Christiane/Rohde, Cars-
ten: Material Turn? In: Heibach, Christiane/Rohde, Carsten (Hg.): Asthetik der Materialitit (HFG
Forschung 6). Paderborn: Wilhelm Fink 2015, 932, hier 14: »Denn bei diesem >New Materialism«
(Kimmich 2011:15) handelt es sich nicht um eine Riickkehr zu einem simplen Primat des konkreten
Dings, sondern um ein komplexes wissenschaftliches Narrativ, das materielle und dingorientierte
Aspekte in der Beschreibung von Kultur und Gesellschaft zwar in den Vordergrund riickt, ihre im-
materiellen Ordnungs- und Spiegelungsfunktionen aber nicht leugnet und Dinge als Akteure von
Netzwerken kultureller Prozesse versteht. Obwohl es auf den ersten Blick widerspriichlich anmu-
tet: Der material turnist auch ein performative turnim Sinne der Untersuchung von spezifischen Pro-
zessen der Weltkonstituierung und -aneignung —die Dinge sind beweglich.« Heibach/Rohde zitie-
ren hier aus Kimmich, Dorothee: Lebendige Dinge in der Moderne. Konstanz: Konstanz University
Press 2011. Das Interesse an der Materialitit von Kultur steigt quer durch die Wissenschaftsberei-
che, vgl. als Beispiel etwa den Sonderforschungsbereich »Materiale Textkulturen« der Universitat
Heidelberg: https://www.materiale-textkulturen.de (05.12.2022).


https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de
https://www.materiale-textkulturen.de

Kapitel 4 | Philosophisch-methodologische Reflexion

anderen Weise stellen, wenn es um die Bedeutung der jiidischen Tradition fir die christ-
liche Glaubensidentitit geht.

Ein hermeneutisches und transzendentales Traditionsverstindnis ist daher fiir eine
Beschiftigung mit der Weitergabe von Glaubenserfahrungen besonders wichtig.

»Wer immer an Fragen des Sinnverstehens, des Verstehens der Vergangenheit oder
des Anderen, Fremden oder an Fragen der Kommunikation zwischen der Gegenwart
und der Vergangenheit der eigenen Tradition oder an Fragen der Aktualisierung der
eigenen Tradition oder an Fragen der Begegnung zwischen kulturellen und religiésen
Traditionen interessiert ist, wird sich eines hermeneutischen oder transzendentalen
Traditionsverstindnisses bedienen. Auch wer an einem transzendenten Wahrheitsan-
spruch festhalten will, zugleich aber den geschichtlichen traditionsgebundenen Cha-
rakter dieser Wahrheitsanspriiche ernst nehmen will, wird einen solchen hermeneu-
tischen und transzendentalen Traditionsbegriff zugrundelegen.«*

Auch eine theologiegeschichtliche Analyse nihert sich dem Phinomen Tradition dem-
gemif tiber ein hermeneutisches und transzendentales Traditionsverstindnis an. Be-
deutend ist ein solches ferner fiir ekklesiologische Reflexionen. Hier wird offengelegt,
inwiefern sich der Beginn kirchlicher Diskurse bereits in einem gedeuteten Raum er-
eignet. Denn das Zeugnis vom auferstandenen Christus als Beginn der Kirche ist schon
gedeutete Wirklichkeit und bietet einen hermeneutischen Rahmen, unter dessen Bedin-
gungen die Kriterien fiir Kirchlichkeit entwickelt werden. Diese Beispiele mégen hier
geniigen, um die Relevanz dieses Traditionskonzeptes fiir die theologische Forschung
hervorzuheben. Einen letzten Begriff erarbeitet Wiedenhofer, bevor er diese Konzepte
mit einem theologischen Traditionsbegriff verkniipft.

(5.) In Folge der Aufklarung und der Traditionskritik der Moderne entstand das »de-
skriptive oder konstruktive Verstindnis von Tradition<*®. Es ist auf der Ebene wissen-
schaftstheoretischer und erkenntnistheoretischer Reflexion angesiedelt. Im 19. und be-
ginnenden 20. Jahrhundert ging ein deskriptives Traditionskonzept einher mit der An-
nahme eines stindigen Fortschrittes, der Traditionen iiberfliissig und iiberholt erschei-
nen lieRR. Im Zuge der sogenannten Postmoderne wurde dieses Traditionsverstindnis
um den Aspekt der Konstruktion »erweitert und intensiviert«*’:

»Tradition ist nicht das natirlich Gewachsene, Urspriingliche, als einheitliches Ganzes
uns mit dem Anspruch der Wahrheit und der Verehrungswiirdigkeit Entgegentreten-
de, sondern Tradition ist immer eine Konstruktion der Gegenwart und zuletzt immer
auch von partikularen Machtinteressen bestimmt. Aufgrund der uniibersehbaren Plu-
ralitit von Differenzen erscheint ein systematisches Verstandnis von Traditionen iiber-
haupt nicht mehr moglich.«®

35  Wiedenhofer: Traditionsbegriffe, 266.
36  Ebd.267.

37 Ebd.

38  Ebd.267-268.

13



N4

Erster Teil | Grundlagen theologischer Traditionshermeneutik und -theorie

Wiedenhofer hebt dabei hervor, dass Traditionen immer wieder »bewuf3t erfunden«<®
werden: »Sie konnen daher auch ziemlich jung sein, obwohl sie sich den Anstrich eines
ehrwiirdigen Alters zu geben trachten.«*° Dies wurde in Kapitel 2 bereits deutlich, be-
sonders an der These des »Inventing Traditions« im 19. Jahrhundert.

Die Kirche musste sich mit einer solchen Traditionskritik seit der Aufklirung und
der davon ausgehenden Religionskritik auseinandersetzen — und tat dies mit der Theo-
logie der Neuscholastik und einem kirchlichen Antimodernismus zunichst in apologeti-
scher Weise. In der theologischen Forschung gab die historisch-kritische Bibelauslegung
seit dem 18. Jahrhundert Impulse fiir eine kritische Auseinandersetzung mit der Kon-
struktion von Traditionen. Gestiegen ist auch die Sensibilitat dafiir, dass Traditionen von
ihrer Genese her immer auch konstruiert sind — schliefilich sind sie Teil des menschli-
chen Lebens, der Kultur und werden durch menschliche Kommunikation vermittelt. Das
Bewusstsein dessen korreliert aber noch nicht unbedingt mit einer Delegitimation ihrer
Authentizitit und ihres Wahrheitsgehaltes. Mageblich ist vor allem, dass der Konstruk-
tionscharakter immer wieder reflektiert wird und ein Korrektiv fiir sich verabsolutieren-
de Tendenzen von Traditionen darstellt.* Insofern kann eine deskriptive und konstruk-
tive Sicht auf religiose Traditionen — auch aus deren Innenperspektive — deren Glaub-
wiirdigkeit stirken.

Den theologischen Traditionsbegriff setzt Wiedenhofer gegen die beschriebenen Tra-
ditionskonzepte zwar als »klare Alternative«** ab, sieht ihn aber gleichzeitig als komplex
verkniipft mit diesen.*” Einige Uberschneidungen und Zusammenhinge der kultur- und
gesellschaftswissenschaftlichen Konzepte mit Theologie, Glaube und Kirche wurden be-
reits genannt. Wiedenhofer fithrt als Beispiele fiir einen rationalen Traditionsbegriff in
der Theologie etwa »Formen der Negativen Theologie, der Dialektischen Theologie und
der postmodernen Theologie«* an. Eine Verflechtung sieht er ebenso, »wenn nicht-theo-
logische Traditionsbegriffe so verabsolutiert werden, daf sie quasi-religiése oder quasi-
theologische Ziige annehmen«*. Als Beispiele dafiir nennt er den »Szientismus (als Ver-
absolutierung wissenschaftlicher Traditionen)« sowie den »Asthetizismus (als Verabso-
lutierung des kiinstlerischen Genies)«.*

39 Ebd. 268.

40  Ebd.

41 Der Literaturwissenschaftler und Historiker Hayden White beschéftigt sich in seinem Werk Me-
tahistory mit der »Poetics of History« (White, Hayden: Metahistory. The Historical Imagination
in Ninetheenth-Century Europe. Baltimore/London: The Johns Hopkins University Press 1973, 1).
Dabei geht er davon aus, dass auch Geschichtsschreibung poetischen Narrativen folgt, die reflek-
tiert werden missen: »In order to realize these aims, | will consider the historical work as what
it most manifestly is — that is to say, a verbal structure in the form of a narrative prose discourse
that purports to be a model, or icon, of past structures and processes in the interest of explaining
what they were by representing them.« (Ebd. 2). Auch Traditionen beinhalten solch narrative und
fiktionale Momente, die es zu reflektieren gilt.

42 Wiedenhofer: Traditionsbegriffe, 268.

43 Vgl.ebd.
44  Ebd.269.
45 Ebd.

46  Ebd.
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Als Eigenart eines theologisch reflektierten Traditionsbegriffs bestimmt er eine »re-
ligiése[] Grunderfahrung«*’, von der ausgehend Tradition gedeutet wird.:

»Religidse Traditionen sind in theologischer Hinsicht, d.h. in der Innenansicht der
Glaubigen bzw. in der Reflexionsgestalt des religiosen Glaubens die Vermittlung, die
Weitergabe derjenigen Gabe, die den Menschen und die Welt allein sein und leben
1aRt, der Gabe des wahren Seins und Lebens durch die Gottheit.«*®

Diese Erfahrung ist das Vorzeichen, das wie das Versetzungszeichen in der Musik oder
ein Vorzeichen in der Mathematik die dahinterstehenden Noten bzw. Zahlen beeinflusst.
In der Musik dndert sich mit der Tonart der Charakter der Melodie. Die beschriebe-
nen Traditionskonzepte verindern sich in Bezug auf einen theologischen Traditionsbe-
griff nicht, aber sie erscheinen in einem anderen Licht mit anderen Voraussetzungen.
Dies ergibt ein Spannungsverhiltnis: die Grenzen zwischen theologischen und kultur-
wissenschaftlichen Traditionsbegriffen sind nicht einfach zu ziehen, die Uberginge sind
flieRend. Dies spricht auch Wiedenhofer an, indem er zum einen den Unterschied zwi-
schen Kultur und Religion betont, zum anderen aber auch auf den »kulturellen Charak-
ter der Religion«*® hinweist. Funktionslogisch bewegt sich ein theologisch reflektierter
Traditionsbegriff auf mehreren Ebenen: er iibernimmt eine inhaltsbezogene Funktion
in der Verbindung kultureller und religiéser Dimension sowie eine erkenntnistheore-
tische Funktion in der Beriicksichtigung der religiésen Erfahrung im Erkenntnis- und
Konstruktionsprozess von Traditionen.

Wenn ein theologischer Traditionsbegriff durch die religiose Erfahrung sein Spezi-
fikum erhilt, dann muss diese niher bestimmt werden. Die religiose Erfahrung charak-
terisiert Wiedenhofer durch zwei »Strukturelemente«*®: Dies ist erstens das »religiése
Bewufltsein«® als Triger dieser Erfahrung. Es »zeugt inmitten dieser Welt und mit den
Mitteln dieser Welt von der Erfahrung des Gottlichen und Heiligen in der Welt«**. Wie-
denhofer bestimmt die Begegnung zwischen Gott und Mensch als »vermittelt durch Zei-
chen und Zeugnis weltlicher Gestalten«®*. Dieser Umstand verlangt nach einer Unter-
scheidung. Das Bewusstsein beinhaltet deshalb zweitens ein Moment kritischer Refle-
xion »zur Welt, zur Geschichte und sich selbst«**. Die damit aufrechterhaltene »Diffe-
renz zwischen Gott und Welt«** ist erforderlich, um einer Verabsolutierung menschli-
cher Standpunkte vorzubeugen. Impliziert ist hier auch die »Kritik jedes Zeichens und
Zeugnisses, das sich selbst mit der Wahrheit der géttlichen Gabe verwechselt«*.

Die Notwendigkeit einer solchen Unterscheidung trifft Menschen, die sich innerhalb
religiéser Traditionen bewegen, immer wieder. Dies wird am Beispiel der katholischen

47  Ebd.271.
48  Ebd. 269-270.
49 Ebd. 268-269.

50 Ebd.271.
51 Ebd.
52 Ebd.
53  Ebd.
54  Ebd.
55 Ebd.

56  Ebd.272.
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Kirche deutlich: Zunichst griindet die christliche Tradition im Zeugnis vom auferstan-
denen Jesus Christus, der selbst wiederum aus den Schriften und Traditionen seines jii-
dischen Glaubens heraus lebte. Durch die Taufe sind die Einzelnen existenziell in dieses
Geschehen involviert, das sich institutionell in der Kirche abbildet. Im Laufe der eigenen
Glaubensbiografie begegnen aber immer wieder Situationen, in denen Unterscheidung
notwendig wird, wo die*der Einzelne das eigene Vermogen zur Reflexion zwischen Gott
und Welt nutzen muss. Das konnte etwa sein, wenn eine Person auf Regelungen ihrer
Glaubensgemeinschaft trifft, die sie selbst nach ihrem Gewissen nicht vertreten kann.
Deshalb muss sie sich allerdings noch nicht aus der Glaubenstradition ausgeschlossen
wissen, der sie sich zugehdrig fithlt. Auf einer historischen Ebene zeigt sich dieses Rin-
gen iber die ganze Theologiegeschichte hinweg, wenn versucht wird, gemeinsame Nen-
ner einer authentischen Tradition zu finden. Die Kirchengeschichte zeigt auch die Unei-
nigkeit dariiber und wie unterschiedlich die Wege waren, die verschiedene Kirchen und
Konfessionen gingen.

Aus den Uberlegungen Wiedenhofers zum theologischen Traditionsbegriff ergeben
sich verschiedene Konsequenzen. (1.) Der Umstand, dass religiose Erfahrung nur vermit-
telt greifbar ist, erfordert, dass Theologie Instrumentarien zur Reflexion und Unterschei-
dung religioser Zeichen und Erfahrungen bereitstellt. Diese Verantwortung verpflichtet
zum Studium der Quellen, zur differenzierten Analyse der Kirchen- und Theologiege-
schichte sowie zur Auseinandersetzung mit erkenntnistheoretischen Paradigmen der
Zeit. Traditionshermeneutik findet nie isoliert von solchen Rahmenbedingungen statt,
sondern formiert sich im epistemologischen Setting gegenwirtiger Glaubensgemein-
schaften und Gesellschaften. Fiir die Untersuchung der Verflochtenheit von Religion und
Kultur, von kulturell-religiés gepragten Phinomenen ist eine Auseinandersetzung mit
Kulturtheorien theologisch erforderlich. Judith Gruber weist darauf im Zusammenhang
mit den kulturtheoretischen Neuerungen der cultural turns®” hin:

»Sie [die Theologie, EH] versteht sich als Vermittlerin zwischen den normativen Aus-
sagen der christlichen Tradition und dem epistemologischen Paradigma ihrer jewei-
ligen Zeit. CGlaube, der sucht zu verstehen, tut dies unter den jeweils gegebenen er-
kenntnistheoretischen Voraussetzungen —ansonsten wird er unkommunizierbar, und
Theologie verfehltihre Selbstbestimmung, Rechenschaftabzulegen von der Hoffnung,
die uns erfullt. Es sind also theologische Griinde, die Theologie dazu drangen, nach den
epistemologischen Erschiitterungen des Cultural Turn ihre erkenntnistheologischen
Bedingungen neu auszuloten und von hier aus das Feld christlicher Gottesrede neu zu
kartografieren.«*®

57  Einen Uberblick zu diesen cultural turns bietet Bachmann-Medick, Doris: Cultural Turns. Neuori-
entierung in den Kulturwissenschaften. 4. Auflage. Reinbek bei Hamburg: Rowohlt 2010.

58  Gruber, Judith: Der Cultural Turn als erkenntnistheologischer Paradigmenwechsel. Theologische
Stellprobe in einer epistemologischen Rekartografierung. In: Gruber, Judith (Hg.): Theologie im
Cultural Turn. Erkenntnistheologische Erkundungen in einem veranderten Paradigma. Unter Mit-
arbeit von Verena Bull (Salzburger Interdisziplindre Diskurse 4). Frankfurt a.M.: Peter Lang 2013,
21-44, hier 21—22.
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Methodische Anregungen und methodologische Impulse aus den Kulturwissenschaften
werden deshalb weiter unten im Fokus der Betrachtung stehen.

(2.) Wiedenhofer fithrt in seiner Darstellung des theologischen Traditionsbegrifts
dessen Funktion im »interdiszipliniren traditionstheoretischen Diskurs«*® an. Diese be-
steht in der Leistungsfihigkeit zur Analyse religioser Phinomene und ist somit auch auf
Bereiche anwendbar, die einer dhnlichen Logik folgen: auf »quasi-religiése oder quasi-
theologische bzw. metaphysische Mythen und Weltbilder«®°, die nicht selten in Wissen-
schaft und Gesellschaft als Grundiiberzeugungen die »Axiomatik der jeweiligen Ontolo-
gie und Methodologie«® prigen. Diese Funktion eines theologischen Traditionsbegriffs
gilt es weiterzuentwickeln, da Theologie durch ihre kritische Kompetenz im Bereich der
Traditionsanalyse ihre gesellschaftliche Relevanz und Legitimitit stirken kann.

Hilfreiche Anregungen dazu gibt die Auseinandersetzung des Soziologen Hans Joas
mit Sakralisierung in einer historisch-analytischen sowie gegenwartskritischen Weise.
Joas entkoppelt das Phinomen der Sakralisierung von rein religiésen Ausdrucksformen
und relativiert die Vorstellung einer fortschreitenden »Entzauberung«®* der Welt in ei-
ner differenzierten Untersuchung des von Max Weber geprigten Begriffs und seiner oft
vereinfachten Rezeption.®* Das Verhiltnis von Heiligem, Religion und Sikularisierung
hat sich nicht linear entwickelt. Joas stellt die These auf: »Wir brauchen deshalb eine Al-
ternative zu ihr [der Entzauberung, EH] oder vielleicht mehrere — neue Narrative der Re-
ligionsgeschichte in ihrer Verkniipfung mit der Geschichte der Macht, die an die Stelle
des Entzauberungsnarrativs treten kénnen.«* Eine Auseinandersetzung mit Sakralisie-
rung diirfe sich nicht aufjene Gréflen beschrinken, »die konventionell als sReligion<klas-
sifiziert werden«®, sondern man miisse »die ganze Breite der Phinomene in den Blick
[..] nehmen, die sich zeigen, wenn wir an die Erfahrungen denken, die von Menschen
gemacht werden und zur Attribution von Heiligkeitsqualititen fithren.«*® Seine Uber-
legungen sind fiir die Frage nach einer adiquaten Traditionshermeneutik des Zweiten
Vatikanischen Konzils deshalb relevant, weil sie auf den Zusammenhang zwischen dem
Heiligen und Macht abzielen - eine Allianz, die die Tradition der katholischen Kirche
nur zu gut kennt.

(3.) Die Systematisierung, die Wiedenhofer durch das Zusammenspiel kultur- und
gesellschaftswissenschaftlicher Traditionsbegriffe mit einem theologischen Traditions-
begriff vornimmyt, ist eine Moglichkeit einer theoretischen Anniherung an das Phino-
men der Tradition. Wiedenhofer selbst verweist auf die Offenheit dieser Systematik, in
der »natiirlich nicht alle méglichen Versionen von Traditionsbegriffen«*” abgebildet sei-
en. Diese Pluralitit der Zuginge ist eine Herausforderung und ein Erfordernis zugleich.

59  Wiedenhofer: Traditionsbegriffe, 274.

60 Ebd.

61 Ebd.

62 Joas, Hans: Die Macht des Heiligen. Eine Alternative zur Ceschichte von der Entzauberung. Berlin:
Suhrkamp 2017, 11.

63 Vgl ebd.
64  Ebd.

65 Ebd. 438.
66 Ebd.439.

67  Wiedenhofer: Traditionsbegriffe, 260, FN 18.
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Eine Herausforderung deshalb, weil es gilt, verschiedene Theorien miteinander ins Ge-
spriach zu bringen und ihre jeweiligen Stirken und Schwichen in einer Analyse abzuwi-
gen. Die Pluralititist allerdings auch ein Erfordernis, das sich aus dem zu untersuchen-
den Phinomen selbst ergibt. Denn die Gleichzeitigkeit heterogener Traditionskonzepte,
die in Gesellschaft, Kirche oder Wissenschaft begegnet, erfordert vielfiltige Zuginge.

Die Komplexitit des Themas wird noch erhoht durch die Beobachtung, dass neben
dieser Gleichzeitigkeit heterogener Traditionskonzepte auch eine Ungleichzeitigkeit von
Traditionsentwicklungen vorliegt. Die Umbriiche in der Israeltheologie des Zweiten Va-
tikanischen Konzils liefern dafiir ein Beispiel: Wihrend in verschiedenen Schriften des
Lehramtes versucht wird, Nostra aetate und seine erneuerte Sicht auf das Judentum auf
das pastorale Leben anzuwenden - z.B. mit dem Dokument Hinweise fiir eine richtige Dar-
stellung von Juden und Judentum in der Predigt und in der Katechese der katholischen Kirche®® -,
sobestehen in der Umsetzung solcher Vorgaben grofie Unterschiede.®’ Dies zeigt einmal
mehr, dass Traditionen nicht nur in schriftlich fixierter Form bestehen und dass deren
Modifikation nicht nur durch eine Verinderung dieser schriftlichen Dokumente vorge-
nommen werden kann. Traditionen entwickeln sich auf mehreren Ebenen: in der Dis-
kussion und Festlegung normativer Texte und Regeln, ihrer Rezeption und Anwendung
oder ihrer Reflexion sowie in der Durchfithrung von Ritualen und Gewohnheiten in der
Alltagskommunikation. Dieses Phinomen der Gleichzeitigkeit heterogener Traditions-
konzepte und der Ungleichzeitigkeit von Traditionsverinderungen hat mit den Organi-
sationsformen des Wissens, der Kultur und der Kommunikation zu tun. Auch hier ist
Theologie im Vorhaben der Traditionsanalyse auf die Kulturwissenschaften verwiesen
und dazu herausgefordert, diese theologisch zu verarbeiten.

2. Impulse kulturwissenschaftlicher Traditionstheorien

Wiedenhofer stellt in seiner Analyse der vielfiltigen Kontexte des Traditionsbegriffs fest,
dass die immer wiederkehrende Beschiftigung mit dem Phinomen »dazu gefithrt [hat],
von einer Universalitit und Notwendigkeit der Tradition zu sprechen, Tradition gewis-
sermaflen als anthropologisches Grunddatum zu verstehen, dem man ebenso wenig ent-

68  Kommission fiir die religiésen Beziehungen zum Judentum: Hinweise fiir eine richtige Darstellung
vonJuden undJudentum in der Predigt und in der Katechese der katholischen Kirche. 24.Juni198s.
In: Rendtorff, Rolf/Henrix, Hans Hermann (Hg.): Die Kirchen und das Judentum. Dokumente von
1945-1985. Paderborn: Bonifatius/Miinchen: Kaiser 1988, 92—-103.

69  Ein Studientag mit dem Thema »Perspektivenwechsel. Ein Praxistag zu Judentum in Unterricht,
Liturgie und Verkiindigung« im Herbst 2019 im Bildungshaus St. Virgil Salzburg, an dem ich teil-
nahm, zeigte diese Diskrepanz von theologischen und kirchlichen Grundlagen und ihrer Umset-
zung: Zum einen zeigten die Ansitze der Vortragenden sowie die Erfahrungen der Teilnehmer*in-
nen viele Aufbriiche und Initiativen, zum anderen wurden aber auch viele alte Vorurteile sicht-
bar, die in Gemeinden, Schulen und an Universititen immer noch etabliert sind. Vgl. dazu den
Tagungsbericht von Markus Himmelbauer: https://www.liturgie.at/pages/liturgieneu/news/aktu
ell/article/128578.html (05.12.2022).
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fliehen kénne wie Sprache und Geschichte«”. Er verweist hier auf Ludwig Wittgenstein,
der auf eine Unverfiigbarkeit von Tradition anspielt:

»Tradition ist nichts, was Jeder aufnehmen kann, ist nicht ein Faden, den Einer aufneh-
men kann, wenn es ihm gefillt; sowenig, wie es moglich ist, sich die eigenen Ahnen
auszusuchen. Wer eine Tradition nicht hat und sie haben méchte, der ist wie ein un-
gliicklich Verliebter.<”

Wittgenstein benennt zwei interessante Momente von Tradition: Die Eingebundenheit
in Traditionen ist erstens eine unvermeidbare Voraussetzung menschlicher Kultur, Re-
ligion und Existenz itberhaupt. Zweitens haben Traditionen bestimmte Regeln und Vor-
aussetzungen, die beriicksichtigt werden miissen, will man an sie anschlief}en. Er be-
nennt damit auch jene Herausforderung, mit der Menschen sich in religiosen Zusam-
menhingen konfrontiert sehen: Wie ankniipfen an die Glaubenserfahrungen anderer?
Wie die eigenen Riten und Erfahrungen weitergeben? Wie bereits deutlich wurde, ist ge-
nau diese Ubergangserfahrung konstitutiv fiir die Herausbildung von Traditionen. Wie
kann nun aber der Faden der Uberlieferung aufgenommen werden?

Menschen, die an eine Glaubenstradition anschliefRen wollten, verarbeiteten diese
Schwierigkeit des Traditionsanschlusses insofern produktiv, als sie verschiedene Zugin-
ge zur Glaubenstradition suchten bzw. auffanden. In den Anfingen der Jesusbewegung
boten sich solche Zuginge etwa im Austausch von Erzihlungen itber das Leben Jesu, das
geteilte Mahl und Leben, ein Feiern in Gemeinschaft, in entstehenden Gemeinden, in
Akten der Umkehr wie Taufe und BufRe. Was in den weiteren Jahrhunderten theologisch
entwickelt und fiir viele auch abstrakt iberformt wurde, ist zunichst das geteilte Leben.
Hier zeigt sich die Performativitit von Traditionen. Zu diesem — mit Christus - geteilten
Leben gibt es Zuginge, riumlich und zeitlich, die sich institutionalisierten und rituali-
siert wurden. Die Lektiire der Heiligen Schrift als Offenbarung Gottes, die Mitfeier des
Kirchenjahres als anamnetischer Nachvollzug des Heilsgeschehens und die Sakramen-
te — z.B. die Taufe als Zugang zur Kirche - stellen solche Zuginge zum Christusgesche-
hen und der daraus entstehenden Glaubenstradition dar.

Diese Vorgange gilt es nun kulturwissenschaftlich zu betrachten. Tradition ist eine
anthropologische Konstante, die das Menschsein mitkonstituiert (reprisentiert etwa im
Lernen, der Sprache, in mimetischem Verhalten etc.), eine These, die in der Erforschung
der Frithzeit des Menschen Argumente finden kann. Forscher*innen nehmen eine Kor-
relation der Entwicklung religidser Praxis und Tradition mit der allgemeinen kognitiven
und kulturellen Entwicklung an. Dies zeigt sich etwa in der Durchfithrung von Bestat-
tungen, die von einer transzendenten Vorstellungswelt der damaligen Menschen zeugen
konnten.”™

70  Wiedenhofer: Traditionsbegriffe, 254.

71 Wittgenstein, Ludwig: Vermischte Bemerkungen. Eine Auswahl aus dem NachlafR. Hg. von Ceorg
Henrik Wright. Frankfurt a.M.: Suhrkamp 1994, 145.

72 Generell kann dem Gedenken an die Toten eine wichtige anthropologische Rolle zugesprochen
werden. Aleida Assmann verortet den »anthropologischen Kern« des kulturellen Gedachtnisses
etwa »im Totengedichtnis« (vgl. Assmann, Aleida: Erinnerungsraume. Formen und Wandlungen
des kulturellen Gedé4chtnisses. Miinchen: C. H. Beck 1999, 33). Der in der Forschung hergestell-
te Zusammenhang zwischen prahistorischen Grabern und der Durchfithrung von Ritualen oder
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Die beschriebene Gleichzeitigkeit unterschiedlicher Traditionsvorstellungen und
die Ungleichzeitigkeit von Traditionsprozessen hingt mit den Organisationsformen
von Gesellschaften und Kulturen zusammen. Auch Wissen ist gesellschaftlich und kul-
turell strukturiert. Deshalb gilt ein Blick nun der Organisationsform des »kulturellen
Gedichtnisses« und seinen Zusammenhingen mit Tradition sowie ihren Tendenzen
der Verselbststindigung. Ein solch kulturwissenschaftlich orientierter Blick ermoglicht
einen alternativen Zugang, der fiir die theologische Reflexion des jiidisch-christlichen
Verhiltnisses neue Interpretationswege erdffnen kann. Der Riickgriff auf theoretische
Konzepte der Kulturwissenschaften oder der postkolonialen Theorien ist notwendig,
um eine Dekonstruktion des »hermeneutical Jew« in der christlichen Tradition zu
ermoglichen.

Der Begriff »Kultur« ist, wie auch schon jener der Tradition, ein in vielen Facetten
schillernder. Definitionen dafiir fiillen ganze Handbiicher und dennoch kann eine Aus-
einandersetzung mit dem Begriff nicht vollig ausgeklammert werden. Einige wenige
Hinweise miissen hier geniigen, um die Verwendung des Kulturbegriffes in dieser
Studie zu skizzieren. Unterschieden werden konnen alltagssprachliche Definitionen
von Kultur und wissenschaftliche Reflexionen iiber den Kulturbegriff, wobei sich bei-
de gegenseitig beeinflussen. Alltagssprachliche Definitionen von Kultur weisen, wie
etwa die Bedeutungsbandbreite des Eintrages im Duden-Online-Wérterbuch zeigt,”
hiufig eine Nihe zu einem normativen Kulturbegriff auf. Die dabei vorgenommene
Abgrenzung von Kultiviertheit und Primitivitit wurde vor allem vom Biirgertum des
19. Jahrhunderts bedient.”* In der Kulturanthropologie wurde »im ausgehenden 19.
und frithen 20. Jh. ein totalititsorientierter oder holistischer« Kulturbegriff immer
wichtiger, der »die historische und kulturelle Spezifitit der Lebensweise von Kollektiven

dem Vorhandensein religiéser und transzendenter Vorstellungen wird allerdings auch kritisch ge-
sehen, vgl. z.B. Neugebauer-Maresch, Christine: Dulden muss der Mensch sein Scheiden aus der
Welt wie seine Ankunft (Shakespeare). Zu den altesten Totenritualen der Menschheitsgeschich-
te. In: Thiir, Gerhard (Hg.): Grabrituale. Tod und Jenseits in Frithgeschichte und Altertum. Akten
der 3. Tagung des Zentrums Archiologie und Altertumswissenschaften an der Osterreichischen
Akademie der Wissenschaften (Origines — Schriften des Zentrums Archdologie und Altertums-
wissenschaften 3). Wien: Verlag der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften 2014, 13—23.
Fur eine fundamentaltheologische Auseinandersetzung mit der Entwicklung der Vorstellung von
Transzendenz vgl. Hoff, Gregor Maria: Wissen von Gott? Zur Konstitution von Transzendenz-Be-
wusstsein. In: Bussmann, Bettina/Gmainer-Pranzl, Franz (Hg.): Wissenskulturen. Stile, Methoden
und Vermittlung von Wissenschaft (Salzburger Interdisziplindre Diskurse). Berlin: Peter Lang, er-
scheint 2023.

73 Als Bedeutungsfelder werden dort etwa genannt: »Gesamtheit der geistigen, kiinstlerischen, ge-
staltenden Leistungen einer Gemeinschaft als Ausdruck menschlicher Hoherentwicklung«, »Ge-
samtheit der von einer bestimmten Cemeinschaft auf einem bestimmten Gebiet wahrend ei-
ner bestimmten Epoche geschaffenen, charakteristischen geistigen, kiinstlerischen, gestaltenden
Leistungen, »Verfeinerung, Kultiviertheit einer menschlichen Betitigung, AuRerung, Hervorbrin-
gung«, »Kultiviertheit einer Person«, »das Kultivieren [...] des Bodens«, »auf geeigneten Nahrboden
in besonderen Gefaflen geziichtete Gesamtheit von Mikroorganismen oder Gewebszellen« (vgl.
»Kultur, die«. In: Duden online: https://www.duden.de/rechtschreibung/Kultur [07.12.2022]).

74 Vgl. Sommer, Roy: Kulturbegriff. In: Niinning, Ansgar (Hg.): Metzler Lexikon Literatur- und Kultur-
theorie. Ansdtze — Personen — Grundbegriffe. 5., aktualisierte und erweiterte Auflage. Stuttgart/
Weimar: ]. B. Metzler 2013, 417—418, hier 417.
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in den Mittelpunkt riickt«.”” Problematisch an diesem Kulturbegriff ist die Tendenz
zu Generalisierung, Homogenisierung und Essentialisierung, wodurch zum einen die
»interne Heterogenitit von Kulturen aus dem Blick gerit«” und zum anderen Kulturen
als zu abgegrenzte Phinomene betrachtet werden. Als »theoretische Grundlage der
aktuellen kulturwissenschaftlichen Ansitze in den Geistes- und Sozialwissenschaftenc
kann der »bedeutungsorientierte« Kulturbegriff genannt werden.” Durch diesen wird
der Heterogenitit von Kulturen Rechnung getragen:

»Zentral ist hier das Bewusstsein um die Kontingenz kultureller Codes und sozialer
Praktiken: Kulturen werden als Zeichen- und Symbolsysteme konzipiert, deren sym-
bolische Ordnungen, kulturelle Codes und Wertehierarchien sich in kulturspezifischen
Praktiken und Sinnstiftungsprozessen manifestieren«’®.

Der jeweilige Forschungsstandpunkt wird zunehmend zum Gegenstand der eigenen Re-
flexionen, was in verschiedenen Ausprigungen zu weiteren Entwicklungen des Kultur-
begriffs in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts fithrt. Verschiedenste »Kultur-Wen-
den«” - hiufig zusammengefasst unter dem bereits genannten Stichwort cultural turns —
hatten einen »epistemologischen Wandel«*® zur Folge. Die Kulturwissenschaften reflek-
tierten zunehmend die eigenen erkenntnistheoretischen Voraussetzungen und 6ffneten
»sich einem lingst nicht mehr nur auf Europa fixierten Pluralismus des Kulturellen, der
kulturellen Prozesse und Ausdrucksformen«®. Eine »neue >Metaerzihlung« oder Para-
digmentheorie, die die verschiedenen cultural turns und Kulturtheorien zusammenbin-
det, soll unbedingt vermieden werden«®?. Dennoch kann als ein Schwerpunkt dieses in-
terdisziplinir orientierten Kulturbegriffs der Fokus auf »historische Diskontinuititen
und den Konstruktcharakter [...] von Kulturen«® genannt werden.

In der vorliegenden Studie finden sich verschiedene Verwendungen des Kulturbe-
griffs. Mit Kultur werden in einem stirker alltagssprachlichen und historisch geprigten
Verstindnis die Ausdrucks- und Lebensformen des Menschen sowie deren soziale Dy-
namiken bezeichnet. Im Hintergrund steht — orientiert an der vorgestellten Typologie —
ein bedeutungsorientierter Kulturbegriff. Tradition und Kultur hingen eng zusammen.
Entsprechend des vertretenen dynamischen Traditionsbegriffs wird auch der Kulturbe-
griff nicht holistisch und statisch, sondern dynamisch gesehen:

»Dazu zdhlt die Einsicht, dass Kulturen keine statischen, stabilen Entitdten mit einem
unverdnderlichen Kanon an Wissen, Werten, Ritualen und Glaubenssitzen sind, son-
dern dynamische, offene und netzwerkorientierte Prozesse, die in Wechselwirkung zu-

75  Beide Zitate Sommer: Kulturbegriff, 418.

76  Ebd.
77  Beide Zitate ebd.
78  Ebd.

79  Jahnel, Claudia: Interkulturelle Theologie und Kulturwissenschaft. Untersucht am Beispiel afrika-
nischer Theologie. Stuttgart: Kohlhammer 2016, 18.

80 Ebd.19.

81 Bachmann-Medick: Cultural Turns, 9.

82  Jahnel: Interkulturelle Theologie, 20.

83  Sommer: Kulturbegriff, 418.
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einander stehen und in gegenseitiger Beeinflussung und in Ausverhandlungsprozes-
sen immer wieder neu Bedeutung generieren.<®*

Im Laufe der methodologisch-philosophischen Reflexionen wird deutlich werden, dass
vor allem auch die Erkenntnisse und Theorien der cultural turns in die methodischen Zu-
ginge der Arbeit einflieRen. Dazu gehort auch das Interesse fiir die »Materialitit, Medi-
alitit und Titigkeitsformen des Kulturellen«<®. Diesem wird in einem ersten Schritt nun
im Zusammenhang der Theorie des kulturellen Gedidchtnisses nachgegangen.

2.1 Tradition als kulturelles Gedachtnis

Erinnerung ist ein traditionshermeneutisch entscheidendes Phinomen. Es ist etwas
sehr Personliches und Individuelles, das gleichzeitig verbunden ist mit allgemein-
menschlichen und kulturellen Voraussetzungen. Das betrifft nicht nur die kognitiven
Grundlagen des Erinnerns, sondern auch ihre kommunikativ-kollektiven Anteile. So
stellt Aleida Assmann fest: »Die Kommunikation zwischen den Epochen und Genera-
tionen bricht ab, wenn ein bestimmter Fundus an gemeinsamem Wissen abhanden
gekommen ist.«*® Es braucht ein Repertoire an gemeinsamen Erfahrungen, sprachli-
chen Formen, Konzepten und Vorstellungen, um Erinnerungen weitergeben zu kénnen:
»Es besteht also eine Parallele zwischen dem kulturellen, epocheniibergreifenden Ge-
dichtnis, das durch normative Texte gestiitzt ist, und dem kommunikativen, in der
Regel drei Generationen verbindenden Gedichtnis der miindlich weitergegebenen
Erinnerungen.«®*’

Der beschriebene Ubergang von einer individuellen Erinnerungsebene zu einer kol-
lektiven und kiinstlich geformten Erinnerungskultur birgt auch fir das christlich-jidi-
sche Verhiltnis Probleme. So hingt etwa die Interpretation von Glaubenstexten, wie die
Evangelien oder die Briefliteratur, vom Lebens- und Glaubenshorizont der Leser*innen
ab. War ein Evangelium fiir einen judenchristlichen Kontext gedacht, so interpretierten
diese Menschen Aussagen anders als spitere Leser*innen, die keinen Bezug zum jiidi-
schen Glaubensleben hatten. Tradition als kulturelles Gedichtnis zu analysieren, kann
dabei helfen, solche Uberginge und Problematiken zu identifizieren — und zwar noch
nicht als Glaubensproblem, sondern als strukturelles Problem der Organisation von Er-
innerung.

Nun kénnte der Schluss erfolgen, das kulturelle Gedichtnis sei mit Tradition gleich-
zusetzen. Diese These gilt es zu priifen und dazu ist ein kurzer Blick auf die Begrifflich-
keit des »kulturellen Gedachtnisses« hilfreich. Der Religions- und Kulturwissenschaftler
Jan Assmann definiert den Begriff folgendermafen:

»Unter dem Begriff des kulturellen Gedachtnisses fassen wir den jeder Gesellschaft
und jeder Epoche eigentiimlichen Bestand an Wiedergebrauchs-Texten, -Bildern und
-Riten zusammen, in deren >Pflege« sie ihr Selbstbild stabilisiert und vermittelt, ein

84  Jahnel: Interkulturelle Theologie, 21.
85  Bachmann-Medick: Cultural Turns, 9.
86  Assmann: Erinnerungsrdaume, 13.

87  Ebd.
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kollektiv geteiltes Wissen vorzugsweise (aber nicht ausschliefllich) tber die Vergan-
genheit, auf das eine Gruppe ihr BewuRtsein von Einheit und Eigenart stiitzt.«*

Mit dem Blick zuriick auf die theoretischen Perspektiven auf Tradition lassen sich einige
Gemeinsamkeiten von Tradition und kulturellem Gedichtnis feststellen. Beide Begriffe
fassen ein Phinomen, das durch Texte, Bilder und Riten gespeichert und weitergegeben
wird. Aleida Assmann weist darauf hin, dass das kulturelle Gedichtnis »keine Selbstor-
ganisation« hat und »auf Medien und Politik angewiesen« ist.® Diese Feststellung trifft
auch auf Tradition zu. Anders als etwa bei biologischen Prozessen oder Computerpro-
grammen liegt also eine spezifische Form kultureller Bearbeitung vor. Damit gehen Ein-
und AusschlieBungsprozesse einher, die Machtlogiken folgen. Diese Machtinteressen
schalten sich vor allem dort ein, wo der »Ubergang vom lebendigen individuellen zum
kiinstlichen kulturellen Gedichtnis«®® geschieht. Dort bestehe die »Gefahr der Verzer-
rung, der Reduktion, der Instrumentalisierung von Erinnerung« — und solche »Veren-
gungen und Verhirtungen konnen nur durch 6ffentliche begleitende Kritik, Reflexion
und Diskussion aufgefangen werden«.”

In Bezug auf einen theologischen Traditionsbegriff ergibt sich allerdings eine
Schwierigkeit. Denn theologisch kann durchaus ein Prinzip der Selbstorganisation
christlicher Tradition identifiziert werden: der Heilige Geist. Dieser ist aber nicht ein-
fach ein Akteur und tritt auch nie als solcher auf, sondern nur in der Form, in der er
von Menschen wahrgenommen und bestimmt wird. Solch eine Bestimmung ist bereits
wieder Teil eines Traditionsdiskurses. Dieses Prinzip ist unerlisslich wie problematisch,
da in der Kirche hiufig machtpolitisch instrumentalisiert. Was dem Heiligen Geist und
seinem Wirken zugeordnet wird, ergibt sich deshalb oft erst retrospektiv — oder vor
allem performativ. Diese performative Dimension wird in der Liturgie deutlich. Das
Geistgeschehen ereignet sich z.B. in der Eucharistie, in Taufe und Firmung, in der
Herabrufung beim Lobpreis iiber dem Taufwasser oder dem Osterfeuer. Dieses Orga-
nisationsprinzip relativiert als Geist Jesu Christi und somit als zentraler Bezugspunkt
aber zugleich jegliche sichtbare Institutionalisierung von Kirche, wie beispielsweise die
Konstitution Lumen gentium des Zweiten Vatikanischen Konzils in ihrer Differenzierung
von unsichtbarer und sichtbarer Kirche impliziert.”

Wie schon 6fters angesprochen, wird auch hier die chalkedonensische, ekklesiolo-
gische Grammatik des ungetrennt und unvermischt wirksam. In diesem komplexen Selbst-
organisationsprinzip kirchlicher Tradition haben hermeneutische Differenzen nicht nur
ihren Platz, sondern sind konstitutiv fiir die individuelle und kirchliche Glaubensidenti-
tit. Die Auseinandersetzung mit den Strukturen des Gedichtnisses kann diese Uberle-
gungen bereichern, etwa in der Untersuchung der Dynamik zwischen kollektiv gesam-
melten Erfahrungen und je individueller Interpretation der Wirksamkeit des Geistes.

88 Assmann, Jan: Kollektives Gedachtnis und kulturelle Identitat. In: Assmann, Jan/H6lscher, Tonio
(Hg.): Kultur und Gedichtnis. Frankfurt a.M.: Suhrkamp 1988, 9—19, hier 15.

89  Beide Zitate Assmann: Erinnerungsraume, 15.

90  Ebd.

91  Beide Zitate ebd.

92 Vgl. LG Nr. 8, nachzulesen in dieser Studie auf S. 70.

123



124

Erster Teil | Grundlagen theologischer Traditionshermeneutik und -theorie

Wihrend Tradition im allgemeinsprachlichen Sinn hiufiger mit Eigenschaften wie
Bewahrung und Kontinuitit verbunden wird, scheint das kulturelle Gedichtnis - als
wissenschaftlich und gesellschaftlich in den letzten Jahren prisenter Begriff — zunichst
eher als deskriptive Grofe wahrgenommen zu werden. Wie Aleida Assmanns Hinweis
allerdings zeigt, kann mit dem kulturellen Gedichtnis genauso eine bewusste Kon-
struktion, Loschung und Manipulation intendiert werden. Andrea Schmuck zeigt dies
in ihrem Aufsatz Europas verdringte Erinnerungen: Kontaminierte Landschaften®, in dem sie
das Werk Kontaminierte Landschaften®* von Martin Pollack mit dem Konzept des kultu-
rellen und kollektiven Gedichtnisses verbindet. Pollack dekonstruiert in seinem Buch
einen idyllischen Begriff von Landschaft und deckt die zielgerichtete, manipulative
Funktion von Landschaftsgestaltung im Europa des 20. Jahrhunderts auf. Diese hatte
das Ziel, durch Bepflanzung, Bebauung oder Verschiittung Massenhinrichtungen und
Massengriber zu vertuschen, die Titer und Opfer aus dem kollektiven Gedichtnis zu
tilgen. Schmuck weist darauf hin, dass Aleida Assmann Orte als Medien des Gedicht-
nisses sieht.”® Fiir das England ab der Tudor-Zeit lasse sich, so Aleida Assmann, ein
besonderes Interesse »an nationaler Identitit«®® feststellen, die vor allem in besonderen
Orten und Monumenten lokalisiert wurde: »Die Dimensionen von Zeit und Raum,
Nationalgeschichte und Territorium wurden zusammengefithrt in einer nationalen
Gedichtnislandschaft.«”” Schmuck verbindet beide Ansitze, indem sie die verdringten
Orte, die »kontaminierte[n] Landschaften«®® als »traumatische Geddchtnislandschaften<®
identifiziert.

»So sind die Spuren des schrecklichen Ereignisses eines Massenmordes in einer Land-
schaft nicht einfach verschwunden. Sie sind lediglich zugedeckt, zugeschiittet, iiber-
wuchert. Die Erinnerung schlummertin der Landschaft. Doch sie wird gewissermafien

jedem zugénglich, der nur tief genug zu graben bereit ist.«'°°

Im Hinblick auf das Verhiltnis von Judentum und Christentum wird schnell deutlich,
inwiefern hier Tradition als kollektives und kulturelles Gedichtnis problematisiert wer-
den muss. Die christliche Tradition enthilt bis heute viele verschiittete Gedichtnisorte,
Ereignisse, Legenden und Symbole, die von Gewalt an Jidinnen und Juden geprigt sind
und entweder als scheinbar unproblematisch in die Tradition integriert oder aus dem
kulturellen Gedichtnis getilgt wurden. Tiefer zu graben liegt dabei hdufig nicht im In-

93 Schmuck, Andrea: Europas verdrangte Erinnerungen: Kontaminierte Landschaften. Martin Poll-
acks traumatische Gedichtnistopographien als Zumutung fiir eine »européische« Erinnerungspo-
litik und Identitatskonstruktion. In: Gmainer-Pranzl, Franz/Mackinger, Barbara (Hg.): Identititen—
Zumutungen fir Wissenschaft und Gesellschaft (Salzburger Interdisziplinare Diskurse 15). Berlin:
Peter Lang 2020, 345—362.

94  Pollack, Martin: Kontaminierte Landschaften. St. Polten/Salzburg/Wien: Residenz 2014.

95  Vgl. Schmuck: Europas verdriangte Erinnerungen, 356.

96  Assmann: Erinnerungsraume, 57.

97 Ebd.
98  Schmuck: Europas verdriangte Erinnerungen, 358.
99  Ebd.

100 Ebd.
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teresse der Akteurinnen und Akteure — sei es aus Unwissen, Bequemlichkeit, Angst vor
der eigenen Verantwortung oder Uberzeugung.

Ein Beispiel hierfiir ist die Verehrung des Andreas von Rinn, eines dreijihrigen Jun-
gen aus Tirol, der im Jahr 1462 Opfer eines jiidischen Ritualmordes geworden sein soll."™
Erfunden wurde diese Legende von Hippolytus Guarinonius mit einer Schrift aus dem
Jahr 1642, konstruiert nach dem Beispiel des Kultes um Simon von Trient.'** Obwohl his-

193 wirkt der Kult bis in die Gegenwart hinein und ist vor allem seit dem

torisch widerlegt,
Verbot durch die katholische Kirche ein Anlaufpunkt antisemitisch eingestellter und po-
litisch rechts gewandter Personen.'**

Noch 1954 wurde in Rinn ein Theaterstiick iiber den Ritualmord aufgefiihrt. Der
damalige Bischof von Innsbruck, Paulus Rusch, wollte dieses auch nach Herantreten
des Historikers Albert Massiczek mit der Bitte um Verbot der »Ritualmordfestspiele in
Rinn« aufgrund der fiir ihn damals unklaren historischen Faktenlage nicht verbieten.'*
Es handle sich bei dem Theaterstiick um einen volkstiimlichen Brauch und nicht um
Antisemitismus. Auch der damalige Abt des Primonstratenserstiftes Wilten, dem die
heutige Kirchengemeinde »Maria Heimsuchung« — vormals »Judenstein«’*® — zugehs-
rig ist, referierte auf das Brauchtum der Verehrung und sah die kirchliche Anerkennung
des Kultes im Jahr 1753'””

1960 wurde schlieflich die Entfernung einer den Ritualmord inszenierenden Figu-

zunichst als Legitimation fiir ihren Weiterbestand.’*®

rengruppe aus der Kirche auf Dringen verschiedener Initiativen und die Bitte des Bi-
schofs hin initiiert.’® Der Kult wurde auch von pipstlicher Seite offiziell verboten. Erst
im Jahr1994 wurden damit zusammenhingende Wallfahrten von Seiten der katholischen

101 Vgl. Tilg, Stefan: Die Popularisierung einer Ritualmordlegende im Anderl-von-Rinn-Drama der
Haller Jesuiten (1621). In: Daphnis 33 (2004), 623—640, hier 623. Eine ausfihrliche Darstellung des
Kultes um Anderl von Rinn bietet Fresacher, Bernhard: Anderl von Rinn. Ritualmordkult und Neu-
orientierung in Judenstein 1945-1995. Mit einem Nachwort von Altbischof Reinhold Stecher. Inns-
bruck/Wien: Tyrolia 1998.

102 Vgl. Gutsche, Victoria Luise: Zwischen Abgrenzung und Anndherung. Konstruktion des Jiidischen
in der Literatur des 17. Jahrhunderts. Berlin/Boston: De Gruyter 2014, 1.

103 Vgl fiireine ausfiihrliche Reflexion Schroubek, Georg R.: Zur Frage der Historizitidt des Andreas von
Rinn. In: Das Fenster. Tiroler Kulturzeitschrift 19 (1985), 3766—3774 sowie Schroubek, Georg R.: Zur
Verehrungsgeschichte des Andreas von Rinn. In: Das Fenster. Tiroler Kulturzeitschrift 20 (1986),
3845-3855.

104 Vgl. eine detaillierte Darstellung bei Fresacher: Anderl von Rinn, 118-139.

105 Vgl. Albrich, Thomas: Jiidisches Leben in Nord- und Stdtirol nach der Shoa. In: Albrich, Thomas
(Hg.): Jiidisches Leben im historischen Tirol. Band 3: Von der Teilung Tirols 1918 bis in die Gegen-
wart. Innsbruck/Wien: Haymon 2013, 357—488, hier 463.

106 Der Ortsteil, in dem die Kirche liegt, sowie die Kirche erhielten ihren Namen »Judenstein« durch
eineninderKirche befindlichen Findling, auf dem der Ritualmordgeschichte nach Anderl von Rinn
getotet wurde (vgl. Fresacher: Anderl von Rinn, 14). Die Geschichte fand sich noch in dem Buch Die
schénsten Tiroler Sagen von Karl Paulin in der Auflage von 1984 (vgl. ebd., fir das erwahnte Buch
vgl. Paulin, Karl: Die schonsten Tiroler Sagen. Innsbruck: Pinguin 1984). Die Kirche wurde zwar
umbenannt, StraRe und Ortsteil heifden allerdings nach wie vor »Judenstein«.

107 Vgl. Fresacher: Anderl von Rinn, 19.

108 Vgl. ebd. 39.

109 Vgl. Albrich: Jiidisches Leben in Nord- und Stidtirol, 464.
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° Dennoch gab es weiterhin Pilger*innen zur Kirche im Ortsteil Ju-

Kirche untersagt.
denstein, wie das Dokumentationsarchiv des ésterreichischen Widerstandes im Novem-
ber 2001 feststellte. ™

An diesem Beispiel zeigen sich Schnittstellen, wo sich kulturelles, kollektives Ge-
dichtnis und Tradition als Phinomene berithren und wie schwierig die Normierung von
Bestinden dieses Gedichtnisses sein kann, das in Ritualen (Wallfahrten, Theaterstii-
cken), Orten (Kirche am Judenstein) oder Bildern (Darstellungen in der Wallfahrtskirche,
Gebetbildchen) gespeichert ist. Auch unterschiedliche Traditionsverstindnisse werden
im Umgang mit dem Anderl-Kult deutlich, worauf Bernhard Fresacher in seiner Studie
zu Anderl von Rinn hinweist. So zeigten die Reaktionen einiger Verantwortungstra-
ger*innen rund um die Abschaffung des Kultes in den 1950er Jahren ein »Verstindnis
von historischer Wahrheit, das vorrangig an einem Akt kirchlicher Autoritit [..] ori-

entiert ist«

. Der eindeutig antisemitische Hintergrund des volkstiimlichen Brauches
wurde nicht ernst genommen. Wiederum zeigt sich hier, wie stark der Antisemitismus
in einem kollektiven, christlich gepriagten, kulturellen Gedichtnis eingeflochten ist.

Auch die »Verarbeitung von Traditionsbriichen«* zeige sich am Beispiel des Anderl-
Kultes. In der Gemeinde Rinn werde die »Infragestellung von sozialer Identitit«** durch
den Traditionsbruch deutlich, und auch, wie ein von den Menschen so empfundener und
nicht aufgearbeiteter Bruch das »Ventil der Tabuisierung«'™ findet. In Rinn sieht Fresa-
cher eine versiumte Chance der Aufarbeitung. Rund um den Anderl-Kult sind Versatz-
stiicke geblieben, die nicht aufgearbeitet wurden, »die unterschwellig weiterwirken und
an die neu angekniipft werden kann«**¢. Im Fall Anderl von Rinn geschah dies durch tra-
ditionalistische und antisemitisch-rechtsgerichtete Kreise.

Die Frage, die sich hier stellt, ist natiirlich, inwiefern mit der Umgestaltung der ehe-
maligen Kirche »Judenstein« und dem Verbot des Kultes ein Traditionsabbruch statt-
fand oder ob nicht vielmehr ein fehlgeleiteter Weg der Tradition unter neuen Erkennt-
nissen und Primissen korrigiert wurde. Der bereits mehrfach zitierte Theologe Wieden-
hofer bringt die terminologische Unterscheidung von »Traditionsbruch« und »Traditi-

117 3

onsabbruch«"” ins Spiel und stellt die These auf, dass »im Rahmen christlicher Glaubens-

tiberlieferung Traditionsbriiche zu den Grundbedingungen der Identitit und Kontinui-

8 Hier zeigt sich wiederum die Komplexitit des Tra-

tatreligioser Traditionen gehdren«
ditionsbegriffes: theologisch bezieht sich die vollzogene Kehrtwende von kirchlicher Sei-
te in Bezug auf die Anderl-Verehrung auf ein erneuertes Verhiltnis von Judentum und

Christentum mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil und die historische Aufarbeitung
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Kapitel 4 | Philosophisch-methodologische Reflexion

deslokalen Phinomens. Die Minderheit der Befiirworter des Kultes kann sich allerdings

noch immer auf die »Kulterlaubnis von Papst Benedikt XIV. aus dem 18. Jahrhundert«*

berufen, die nicht offiziell vom Heiligen Stuhl zuriickgenommen wurde.'*°

Dieabden1960erJahren stufenweise fortschreitende Abschaffung des Kultes bedurt-
te in Hinblick auf die Gefahr unreflektierter Verschiittung der eigenen Schuldgeschichte
allerdings auch eines aufmerksamen Vorgehens. Die bei der Kirche angebrachten Infor-
mationstafeln distanzierten sich fir Fresacher allerdings nicht klar genug vom Antiju-
daismus der vormaligen Kirchengestaltung, der Legende sowie den Darstellungen, die
nach wie vor in Deckenfresken zu finden waren.'” Im Juli 2015 berichteten die Medi-
en tiber eine Stellungnahme des damaligen Innsbrucker Bischofs Manfred Scheuer, die
dieser vor der jihrlich noch stattfindenden, kirchlich aber verbotenen Anderl-Wallfahrt
abgab: »Entgegen allen Versuchungen, die falsche Tradition im Rahmen solcher Umge-
staltungsprozesse totzuschweigens, wurden aufklirende Tafeln angebracht«**. Als Auf-
arbeitung geniigte dies allerdings nicht. Das Beispiel Anderl von Rinn zeigt die Verfloch-
tenheit von Brauchtum, christlicher Tradition und Antisemitismus. Letzterer wurde von
der Bevolkerung in Rinn grofiteils gar nicht bewusst wahrgenommen, sondern als selbst-
verstindlicher Teil des Brauchtums und der Tradition gewertet.”

Die Anndherung an Tradition als kulturelles und kollektives Gedichtnis kann den
Blick fir solche Dynamiken schirfen. In Hinblick auf dialogsensible Traditionsherme-
neutik und Rezeptionstheorie zeigt sich auch die enge Verbindung von religiésen Erfah-
rungen und individuellen biografischen sowie kollektiv erlernten Eindriicken und kul-
turellen Mustern."™ In der christlichen Tradition und in der Geschichte des christlich-
judischen Verhiltnisses gilt es, verschiittete Orte der Erinnerung zu heben — sowohl je-
ne, die mit Gewalt behaftet sind, als auch Riume der Begegnung und des Austausches.
Das strukturelle Problem verdringter Erinnerungen ist in Folge auch ein theologisches.
Denn damit geht auch — so die These dieser Arbeit — eine Verdringung eines Erkennt-
nisortes des Glaubens einher.

Kulturwissenschaftliche Ansitze kénnen auch Impulse fiir die Analyse der Dimen-
sionen Zeit und Raum im Traditionsprozess geben.

2.2 Tradition als Akt(ualisierung) im Kontext von Zeit und Raum

Im Zuge der Begriffsreflexion wurde bereits darauf hingewiesen, dass Tradition »so-
wohl den Vorgang der Ubergabe als auch das Ubergebene selbst«'** bezeichnet. Im Akt
der Ubergabe verbinden sich diese beiden Dimensionen. Die zeitlichen und riumlichen
Aspekte des Phinomens gilt es nun genauer zu analysieren.

119  Fresacher: Anderl von Rinn, 149.

120 Vgl. ebd.

121 Vgl. ebd. 119.

122 Bischof Scheuer: Antijidischer »Anderlkult« st tot. In: religion.orf.at, 09.07.2015: https://religion.
orf.at/v3/stories/2720456/ (09.12.2022).

123 Vgl. Fresacher: Anderl von Rinn, 134—139.

124 Fresacher zeigt in Bezug auf den Anderl-Kult auch die »Eigendynamik gelebter Religiositat« (vgl.
Fresacher: Anderl von Rinn, 144—148).

125 Borsche: »Tradition, 148.
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Der Akt der Ubergabe von Wissen und Erfahrungen impliziert immer ein Zeitpro-
blem. Zunichst vollzieht sich in diesem Akt eine Aktualisierung des zu iibergebenden
Traditionsgutes. Im Vorgang der Ubergabe bleibt ein Moment der Transformation nicht
aus. Tradition zeigt sich als dynamischer Prozess. Gleichzeitig ist Tradition aber auch ein
Produkt, das ibergeben wird und erhalten werden soll: Eine Person iibergibt etwas an
eine andere und diese nimmt das Ubergebene auf. Tradition als Akt(ualisierung) ist da-
mit kein Wortspiel. Im Kontext von »Genealogie als Modell fiir Kontinuitit«?® beschreibt
Aleida Assmann, wie in den jiidischen und christlichen Traditionen dieser Akt als ge-
fahrdeter Bereich wahrgenommen wurde und wie deshalb mit einer Absicherung von
miindlicher und schriftlicher Uberlieferung reagiert wurde:

»Hinter dieser Doppelung von schriftlicher und muindlicher Tradition steht die Erfah-
rung, daR die Uberlieferung ein prekirer Akt ist, der besonderer Schutz- und Sicher-
heitsvorkehrungen bedarf. In jedem Akt der Ubertragung lauert nicht nur das Risiko

der Deformation, sondern auch das der Veruntreuung.«'*’

Assmann weist weiter darauf hin, dass Schrift nicht unbedingt der verlisslichere Tra-
dierungsmodus ist, wie sie im Kontext der Wahl eines sicheren Weitergabemodus be-
schreibt:

»Das wird schon daran deutlich, dafd sich das Problem der Wahrheitssicherung mit der
Moglichkeit schriftlicher Fixierung nicht etwa auflést sondern verscharft. Wahrend die
Schrift einerseits den materiellen Zeichenbestand einer Uberlieferung zuverlissig zu
fixieren und tradieren vermag, eréffnet sie zugleich ganz neue Dimensionen des Ri-
sikos. Von diesen ist am Ende von Platons Dialog Phaidros in einer beriihmten Fabel
die Rede. Schrift wird dort als eine Schein-Kommunikation entlarvt. Die in Buchstaben
geronnenen Reden sind wie gemalte Bilder, die den Eindruck der Lebendigkeit erzeu-
gen«'?®.

Die Unsicherheit der Uberlieferung hingt damit zusammen, dass sowohl der Akt der
Ubergabe als auch der Traditionsprozess ein zeitliches und ein riumliches Moment er-
halten haben. Die Frage nach diesen zeitlichen und riumlichen Aspekten von Tradition
und dem Uberlieferungsakt ist deshalb so komplex, weil weder Zeit noch Raum frei von
Konstruktivitit und Machteinfliissen sind. Die historischen, philosophischen, kultur-
wissenschaftlichen und soziologischen Forschungen haben dazu in den letzten Jahren
zahlreiche Ansitze und Richtungen gezeitigt. Unter dem Paradigma des sogenannten

*? wurde Raum verstirkt als mehrdimensionaler Begriff wahrgenommen und

spatial turn
als Analysekategorie auch in primir nicht raumbezogenen Wissenschaften angewandt.
Der Humangeograf Edward W. Soja verwendete den Terminus spatial turn 1989 erstmals.
Eine verstirkte Aufnahme eines riumlichen Analysefokus folgte in den darauffolgenden

Jahren.

126 Assmann: Zeit und Tradition, 109.

127 Ebd.

128 Ebd.

129  Fir eine kompakte Einfithrung zum spatial turn vgl. Bachmann-Medick: Cultural Turns, 284—328.
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»Contemporary critical studies have experienced a significant spatial turn. In what
may be seen as one of the most important intellectual and political developments
in the late twentieth century, scholars have begun to interpret space and the spatial-
ity of human life with the same critical insight and emphasis that has traditionally
been given to time and history on the one hand, and to social relations and society
on the other.«'*

Fir die Traditionshermeneutik insbesondere interessant ist die Auseinandersetzung
mit sozialen und historischen Riumen, die bestimmte Funktionen erfiillen, von Men-
schen geschaffen oder gestaltet werden und selbst wiederum soziale und kulturelle
Prozesse beeinflussen. Wesentliche Theoretiker in diesem Bereich sind Georg Sim-
mel, Michel Foucault, Henri Lefebvre, Michel de Certeau und Pierre Bourdieu.” In
verschiedenen Ansitzen machen diese Theoretiker deutlich, dass Raum nicht selbst-
verstindlich besteht, sondern konstruiert wird und Machteinfliissen ausgesetzt ist.
Der Sicherungsaspekt von Raum wird damit infrage gestellt und der Raumbegriff
auf eine nichtmaterielle Dimension ausgeweitet. In der Raumsoziologie entwickelte
sich etwa ein relationales Raumkonzept, in dem der Raum und sich darin befindliche
und bewegende Objekte »untrennbar aufeinander bezogen«** sind. Dieser bewegliche
Raum werde vor allem an »den transnationalen und virtuellen Riumen, die in der Tat
nicht mehr linger als Gehduse vorstellbar sind, sondern eine flexible und fluide Gestalt
aufweisen«'®, deutlich.

Auf den ersten Blick mag diese Feststellung wenig mit der christlichen Traditions-
geschichte zu tun haben, wiirde man solche transnationalen und virtuellen Rdume doch
eher den gesellschaftlichen und globalen Entwicklungen der letzten Jahrzehnte zuord-
nen. Doch wie weiter oben bereits festgestellt wurde, kennzeichnet die christliche Tra-
dition gerade eine Grenziiberschreitung ihrer Botschaft, sowohl was ihre Medien und
Praktiken betrifft (Heilige Schrift, Rituale, Liturgie, Zeugnisweitergabe etc.) als auch ih-
re Intention (Sendungsauftrag zu allen Vélkern). Auch in den postkolonialen Theorien
spielt Raum eine wichtige Rolle, etwa wenn es um die Ausiibung von territorialer Macht
geht. »Verraumlichte Bilder als auch raumliche Metaphern wie »Marginalitit<, Grenzen«
und >Zwischenriume«®* sind neben dem geografischen Raum allerdings genauso zen-
tral. Der Grund dafiir ist, dass die »Vorstellungen von Raum, Ort, Landschaft und ih-
ren Restrukturierungen [..] integraler Bestandteil (neo-)imperialistischer Herrschafts-
praktiken waren und sind«*. Eine solch imperialistische Raumordnung kann auch in

130 Soja, Edward W.: Thirdspace. Journeys to Los Angeles and other Real-and-Imagined Places.
Malden, Mass.u.a.: Blackwell 2010, 0. S. (Klappentext).

131 Wichtige Grundlagentexte zu diesen Raumtheoretikern sind versammelt in der Anthologie: Diin-
ne,Jorg/Giinzel, Stephan (Hg.): Raumtheorie. Grundlagentexte aus Philosophie und Kulturwissen-
schaften. Frankfurt a.M.: Suhrkamp 2006, 304—368.

132 Kajetzke, Laura/Schroer, Markus: Sozialer Raum: Verrdumlichung. In: Giinzel, Stephan (Hg.):
Raum. Ein interdisziplindres Handbuch. Stuttgart/Weimar: ]. B. Metzler 2010, 192—203, hier 193.

133 Ebd.

134 Castro Varela, Maria do Mar/Dhawan, Nikita/Randeria, Shalini: Postkolonialer Raum: Grenzden-
ken und Thirdspace. In: Giinzel, Stephan (Hg.): Raum. Ein interdisziplinares Handbuch. Stuttgart/
Weimar: J. B. Metzler 2010, 177191, hier177.

135 Ebd.
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der christlichen Tradition gegeniiber der jiidischen Bevolkerung beobachtet werden. Die
gesellschaftlichen und riumlichen Beziehungen von Jiidinnen und Juden und Christin-
nen und Christen waren in der europdischen Geschichte ambivalent und kénnen inner-
halb der »Pole >Integration< und »Ausgrenzungs, vielleicht sogar >Inklusion<und >Exklusi-
on«® verortet werden: »Fiir wohl keine andere Minderheit der europiischen Geschich-
te der Vormoderne kann die Spannweite existentieller Lagen und Begrenzungen in die-
ser Weise besser umschrieben werden als fiir die Juden.«**” Abgegrenzte Bereiche, in de-
nen Jidinnen und Juden wohnen oder sich authalten durften oder eben nicht, gab es im
Laufe der Geschichte immer wieder. Kleidervorschriften begrenzten die Bewegungsfrei-
heit genauso wie Regelungen zur Ausiibung bestimmter Berufe. Ein grausames Kapitel
imperialistischer Raumordnung brachte der Nationalsozialismus mit seinen Vernich-
tungslagern und Krematorien, die den volligen Entzug von Lebensraum fiir Jiidinnen
und Juden sowie andere Verfolgte bedeuteten. Das Gewaltpotenzial von Raum wird hier
unverstellt deutlich. Ein eigenes Kapitel wird die Impulse der postkolonialen Theorien
fir dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie weiter vertiefen.

In der Auseinandersetzung mit den Entwicklungen der Traditionshermeneutik im
19. Jahrhundert wurde bereits deutlich, welch zentrale Rolle das Zeit- und Geschichtsver-
stindnis in der Deutung von Tradition spielt. Der Historiker Christopher Clark beschif-
tigt sich in seinem Werk Von Zeit und Macht mit der Frage, »was geschieht, wenn zeit-
liches Bewusstsein durch die Linse der Macht betrachtet wird«32. Seine These, bei der
er sich auf verschiedene Theoretiker*innen und Historiker*innen stiitzt: Unterschied-
liche Machthaber und Regime verwendeten je eigene Konzepte von Geschichtlichkeit
und Zeitlichkeit, um ihre eigenen Interessen durchzusetzen und zu legitimieren. Das je-
weils konstruierte Zeitverstandnis driickte sich »explizit in sprachlicher Form« aus, aber
auch implizit »iiber kulturelle Entscheidungen, 6ffentliche Rituale oder iiber die Verwen-
dung von bestimmten Argumenten oder Metaphern und anderen bildlichen Sprachmit-
teln«.” Die Art und Weise, wie Zeit und Geschichtlichkeit prisentiert werden, hat Aus-
wirkungen auf das soziale Leben und die Zeitwahrnehmung der Menschen. Die Inten-
tionen waren dabei vielfiltig, wie Clark an vier verschiedenen Herrschern bzw. Regimen
aufzeigt. Friedrich Wilhelm von Brandenburg-Preufen wollte sich etwa aus den »viel-

140 hefreien, wihrend Friedrich II. die »Motive

fachen Verstrickungen mit der Tradition«
der Zeitlosigkeit und der zyklischen Wiederholung«*#* antrieben. In einer theoretischen
Reflexion verweist Clark auf die Historiker der sogenannten Annales-Schule, die ein »kla-

res Bewusstsein fiir die Vielfalt der zeitlichen Dimensionen und Strukturen«*** entwi-

136 Battenberg, ]. Friedrich: Juden in der vormodernen Stadt zwischen Integration und Ausgrenzung.
In: Hoppe, Andreas (Hg.): Raum und Zeit der Stadte. Stadtische Eigenlogik und jidische Kultur
seit der Antike. Frankfurt a.M./New York: Campus 2011, 117-142, hier 117.

137 Ebd.

138  Clark, Christopher: Von Zeit und Macht. Herrschaft und Geschichtsbild vom GrofRen Kurfiirsten bis
zu den Nationalsozialisten. Aus dem Englischen von Norbert Juraschitz. Bonn: Bundeszentrale fiir
politische Bildung 2019, 9.

139 Beide Zitate ebd.

140 Ebd.10.

141 Ebd.

142 Ebd.14.
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ckelten. Jacques Le Goff setzte sich etwa mit »unterschiedlichen zeitlichen Strukturen

143

beruflicher, liturgischer und devotionaler Praktiken«** auseinander. Ausgangspunkt ist

die kirchliche Skepsis gegeniiber dem Handel und Geldverleih, da eine »6konomische

144 abgelehnt wurde — diese gehére nur Gott. Fiir den »gliubige[n]

Nutzung der Zeit«
Hindler«'* gibt es beide Zeithorizonte, den profanen und den der Kirche: »Zwischen der
natiirlichen, der beruflichen und der iibernatiirlichen Zeit bestehen also zugleich fun-
damentale Trennung und kontingente Berithrungspunkte.«**¢ Und auch im kirchlichen
Bereich lisst sich eine ambivalente Akzeptanz der ckonomischen Zeitnutzung feststel-
len — wo einerseits Okonomie geférdert wurde und andererseits theologisch nur eine
langsame Annahme dieser Entwicklung stattfand.™¥’

In der Neuscholastik wurde versucht, ein bestimmtes Interpretationsmuster der Zeit
zu implementieren — nimlich die universale, iiberzeitliche (und auch tiberriumliche)
Geltung der kirchlichen Tradition, die sich genau so darstellen sollte, wie die damalige
Theologie dies festlegte. In der kirchlichen Tradition kann allerdings weder die Dynamik
des Zeit- noch des Raummoments ausgeschlossen werden. Tradition als Akt und Prozess
der Uberlieferung ist immer ein Phinomen der Aktualisierung, Rezeption und Produk-
tion.

Verschiedene Beispiele sollen die Rolle von Zeit und Raum in den Uberlieferungs-
prozessen der christlichen Tradition verdeutlichen. Als Riume der Uberlieferung lassen
sich verschiedene Gréfien identifizieren: dies ist die schriftliche Uberlieferung in Form der
Heiligen Schrift, die faktisch allerdings in verschiedenen Handschriften und Ausgaben
verfiigbar ist. Bereits hier wird der Raumaspekt der Heiligen Schrift deutlich, besteht
sie doch als virtuelle Einheit in der Vorstellung der Glaubigen, ist aber immer nur iiber
ein bestimmtes Medium in einer jeweiligen Sprache und Ubersetzung zuginglich. Auch
alteste Handschriften in Hebriisch und Griechisch gibt es in verschiedenen Varianten
und diese wiederum sind Aufzeichnungen miindlicher Traditionen.

Ein dhnliches Spannungsverhiltnis von Einheit und Pluralitit lisst sich in einem
weiteren Raum der Uberlieferung feststellen: der Liturgie. Das Beispiel der Taufe als
Zugang zur Gemeinschaft der Glaubenden wurde bereits in verschiedenen Zusammen-
hingen genannt. Im Hinblick auf riumliche Konstruktionen von Uberlieferung wird
die Kirche mit jeder Taufe um ein Glied erweitert. Dieser Zugang zur Gemeinschaft
der Glaubenden, als Einheit gedacht, spiegelt sich im konkreten Ritual in riumlichen
Beziigen wider. So wird ein*e Taufanwirter*in vor der Kirche bzw. am Eingang der
Kirche begriufit. Der liturgische Ablauf sieht das Aufsuchen verschiedener Orte in der
Kirche vor. Das Taufbecken ist hiufig in der Nihe des Eingangsbereiches der Kirche
situiert, um den Eintritt in die Kirche zu symbolisieren und auch die Gliaubigen bei
jedem Betreten der Kirche an ihre Taufe zu erinnern.

143 Ebd.

144 Le Goff, Jacques: Zeit der Kirche und Zeit des Handlers im Mittelalter. In: Honegger, Claudia (Hg.):
Schrift und Materie der Geschichte. Vorschlage zur systematischen Aneignung historischer Pro-
zesse. Frankfurt a.M.: Suhrkamp 1977, 393—414, hier 393.

145 Ebd. 404.

146 Ebd.

147 Vgl. ebd. 394.
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Schliefilich kann die Bezeichnung »Kirche« in ihrer Mehrdeutigkeit als ein weiteres
Beispiel riumlicher Komplexitit und Konstruktion dienen. Sie benennt das konkrete
Kirchengebiude, die kirchliche Gemeinde vor Ort, aber auch die Gesamtheit der Gliu-
bigen. Als ecclesia ist sie ein theologisches Konzept.

In seiner zeitlichen und riumlichen Verfasstheit ist der Uberlieferungsprozess nicht
linear und homogen. Die aufgezeigten kulturwissenschaftlichen Perspektiven haben
deutlich gemacht, dass sowohl Akt als auch Prozess der Uberlieferung prekir sind. Die
dadurch entstehende zeitliche und riumliche Differenzierung und Abstandssetzung ist
auch theologisch relevant. Sie gilt es nun noch genauer in den Blick zu nehmen.

2.3 Gebrochene Weitergabe: Tradition als Prozess der différance

Ein Ubergabeakt ist also durchzogen von Briichen und impliziert Verinderungen. Dies
ist seiner Eingebundenheit in Raum und Zeit sowie in ein sprachliches und kulturelles
System geschuldet. Es liegt ein Akt der Rezeption vor, in dem die Triger*innen der Tra-
dition wechseln und damit auch der Erkenntnisrahmen, der die Tradition selbst nicht
unverindert zuriicklisst. Der franzosische Philosoph und Literaturtheoretiker Jacques
Derrida prigte mit seinem Aufsatz La différance einen Ansatz, der sich mit der Briichig-
keit sprachlicher Bedeutungen und der konstitutiven Stellung von Differenzen im Spiel
der Bedeutungen beschiftigt. Er gilt als Begriinder des Dekonstruktivismus.

An der Unterscheidung der geschriebenen Worter différence mit e (franz. Unter-
schied, Differenz) und différance mit a (eine Neuschopfung Derridas) bzw. deren phone-
tisch nicht moglichen Unterscheidung zeigt Derrida eine Ebene, »die weder der Stimme
noch der Schrift im gewdhnlichen Sinne angehért und sich als der seltsame Raum

8 Anhand der beiden Bedeutungen des
149

[...] zwischen Sprechen und Schrift durchhilt«
Verbs différer (mit seinem Ursprung im lateinischen differre)*’ erarbeitet Derrida den
riumlichen und zeitlichen Aspekt der Unterscheidung. So bedeutet das Wort zum einen
»die Titigkeit, etwas auf spiter zu verschieben [..] Umweg, Aufschub, Verzgerung,

15° — er fasst diese Bedeutung unter dem Begriff der »Temporisation<’. Zum

Reserve«
anderen bedeutet das Verb »nicht identisch sein, anders sein« und impliziert damit,
»da zwischen den verschiedenen Elementen aktiv, dynamisch und mit beharrlicher
Wiederholung, Intervall, Distanz, Verrdumlichung entstehen«.” Derrida kniipft an
Saussures Zeichentheorie an, vertieft und radikalisiert diese aber. Der jeglicher Sprache
zugrunde liegende Konnex zwischen Bezeichnendem und Bezeichnetem ist damit von
einer stindigen Abstandssetzung, zeitlichen und raumlichen Differenzen geprigt.

Den von ihm geschaffenen Neologismus différance, »weder ein Wort noch ein Be-
griff«®>3, bezeichnet er als »Biindel«"**. Diese Benennung weise darauf hin, dass die Be-

schreibung der différance »den Charakter eines Einflechtens, eines Webens, eines Uber-

148 Derrida: Die différance, 114.
149 Vgl. ebd. 117.

150 Ebd.
151 Ebd.
152 Ebd.118.
153 Ebd.111.

154 Ebd.
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kreuzens hat, welches die unterschiedlichen Fiden und die unterschiedlichen Linien des
Sinns — oder die Kraftlinien — wieder auseinanderlaufen lifit, als sei sie bereit, andere
hineinzukniipfen.«"** Unterstiitzt wird diese Fluiditit der différance durch den Umstand,
dass »im Franzosischen die Endung auf ance unentschieden zwischen dem Aktiv und

156

dem Passiv verharrt«*°. Bedeutung ist damit stindig im Werden. Derrida bezeichnet

mit »différance jene Bewegung, durch die sich die Sprache oder jeder Code, jedes Verwei-
sungssystem im allgemeinen >historisch« als Gewebe von Differenzen konstituiert«’’.
Derrida begriindet damit nicht einfach einen Begriff — er selbst verwehrt sich gegen die
Bezeichnung der différance als einen solchen. Er entwickelt vielmehr eine neue herme-

neutische Perspektive auf die Bewertung von Bedeutung und Differenz.

»Jeder Begriff ist seinem Gesetz nach in eine Kette oder in ein System eingeschrieben,
worin er durch das systematische Spiel von Differenzen auf den anderen, auf die an-
deren Begriffe verweist. Ein solches Spiel, die différance, ist nicht einfach ein Begriff,
sondern die Moglichkeit der Begrifflichkeit, des Begriffsprozesses und -systems (iber-

haupt.«'*8

Das Spiel der différance bewirkt eine stindige Dekonstruktion von Bedeutung: »Die De-
konstruktion interveniert in den Raum der Zeichen, um unendliche Verschiebungen im
Sinn zu erzeugen, die jede Pritention auf Identitit unterminieren.«"?

Der Anspruch auf eine absolute Deutung der Tradition, wie dies etwa in der Neu-
scholastik, aber auch verschiedenen anderen Phasen der Kirchengeschichte versucht
wurde, kann einer solchen Reflexionsperspektive nicht standhalten. Was zunichst als
eine Bedrohung fiir die Sicherung von Tradition scheint, legt auf einen zweiten Blick
allerdings erst das Potenzial eines Uberlieferungsprozesses frei. Denn die Argumenta-
tion, dass durch die Verinderung von Bedeutungen und Interpretationen oder durch
Widerspriiche in der Auslegung der Tradition ein Abbruch von Tradition stattfindet, ist
damit ausgehebelt. Tradition als Prozess der différance bedeutet, auch Widerspriiche und
Bedeutungsverschiebungen produktiv verarbeiten zu kénnen. In Bezug beispielsweise
auf die christliche Traditionsgeschichte ist dieses Spiel von Differenzen keineswegs eine
ibergestiilpte Theorie. Bereits in den Anfingen der Kirche konstituierte sich ihre Iden-
titit in Differenzen, ein Prozess, der sich im Laufe ihrer Geschichte weiter fortsetzte.
Gregor Hoff bearbeitet in seiner Ekklesiologie*®® die »mehrfach verschrinkte Identitit
[der Kirche, EH] im Horizont von Differenzen<’: dies ist ihre »Ursprungsdifferenz
zu Israel; die »Differenz von Orts- und Universalkirche«; die Kirche bewegt sich »im
Raum der unterschiedlichen Weltkulturenc; sie ringt mit der »Differenz zu anderen

155  Ebd.

156  Ebd.119.
157 Ebd.124.
158 Ebd.122.

159 Rustemeyer, Dirk: Formen von Differenz—Ordnung und System. In: Jaeger, Friedrich/Liebsch, Burk-
hard (Hg.): Handbuch der Kulturwissenschaften. Band 1: Grundlagen und Schlisselbegriffe. Stutt-
gart/Weimar: ]. B. Metzler 2004, 76-91, hier 86.

160 Hoff, Gregor Maria: Ekklesiologie (Gegenwartig Glauben Denken: Systematische Theologie 6). Pa-
derborn u.a.: Ferdinand Schoningh 2011.

161 Ebd. 48.
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christlichen Kirchen« und »anderen religisen Gemeinschaften« und lotet ihr Verhiltnis
zum Staat aus.'* Die theoretische Perspektive des Dekonstruktivismus von Jacques
Derrida zeigt wiederum, dass Tradition nicht in engen Dichotomien gedacht werden
kann und weder Bruch noch Kontinuitit die komplexen Bedeutungsverschiebungen
eines Traditionsprozesses ausreichend beschreiben.'*3

Wie wird nun mit dieser Briichigkeit und Fluiditit von Tradition und Uberlie-
ferungsprozessen umgegangen? Die zeitlichen und riumlichen Abstandssetzungen
regten bestimmte Strategien der Absicherung an. Aleida Assmann beschiftigt sich in
Bezug auf Tradition vor allem mit »zwei Medien der Traditionsbildung [...] Genealogie
und Schrift«’%:

»Beide produzieren kulturelle Modelle von Dauer, das eine in der Form eines ununter-
brochenen Kontinuums, das andere in der ErschliefSung eines virtuell synchronen Zeit-
horizonts, in dem vieles iibersprungen und historisch Entferntes in eine unmittelbare
Nahe riickt. Mit Hilfe der Konservierungskraft der Schrift und der Pramisse des Klassi-
schen 1af3t sich Tradition neu modellieren; sie wird aus ihrer linearen Struktur gelost
und etabliert sich in transhistorischer Gleichzeitigkeit als eine neue mediale Form von
Dauer.<'®

Mit Derrida im Hintergrund muss allerdings erginzt werden, dass auch die Schrift in ei-
nem stindigen ErschliefSungsprozess steht und nur scheinbar ein Kontinuum darstellt.
Die Entwicklung der verschiedenen Schriftauslegungsmodelle bis hin zur historisch-
kritischen Forschung und ihren Phasen fithrt dies deutlich vor Augen.

Traditionsprozesse unterscheiden sich von Kommunikationsprozessen dahinge-
hend, dass sie teilweise anderen Plausibilititen folgen. So beschreibt Assmann den
Unterschied von einer »kommunikationstechnologische[n]«**® Sicht auf Traditionspro-
zesse zu einer davon unterschiedenen »Logik der Traditionsbildung«*’:

»Aus dieser Perspektive wird die fortgesetzte Ubertragung einer Botschaft als ein Pro-
zefd der Verformung und des allméhlichen Verlusts dargestellt. In der Logik der Tradi-
tionsbildung ist allerdings auch das Umgekehrte denkbar: daf sich eine Botschaft mit
der wachsenden Zahl ihrer Tradenten stabilisiert. Die Begrifflichkeit, in der der Vor-
gang der Tradierung gedacht wird, ist jedoch nicht die Relaisstation sondern die Filia-
tionskette. In unterschiedlichen Kulturen ist dies die klassische Form, in der der Wahr-
heitsanspruch miindlicher Uberlieferung gesichert wird. Damit ist eine Kette von Na-
men gemeint, mit der die ungewisse Tiefe der Zeit liickenlos ausgemessen wird. Wah-

162 Alle Zitate ebd.

163 So weist Bachmann-Medick darauf hin, dass postkoloniale Ansitze im Anschluss an Derrida die
Anwendung »binare[r] Entgegensetzungen« (Bachmann-Medick: Cultural Turns, 190) epistemolo-
gisch ablehnen: »Die Dekonstruktion der polaren Entgegensetzungen setzt Zwischenraume von
Differenzen frei (différance), die schon im Subjekt selbst verankert sind: als Differenz zwischen
dem sprechenden Subjekt und dem gesprochenen, der Sprache unterworfenen oder gar namen-
losen Subjekt« (vgl. ebd.).

164 Assmann: Zeit und Tradition, 65.

165 Ebd. 65-66.

166 Ebd.106.

167 Ebd.
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rend die Genealogie den Fortbestand von Familie, Titeln und Besitz sichert, garantiert
die Filiation der Uberlieferung die Wahrheit einer Autoritit. Die Evangelien geben sich
ja gerade nicht als inspirierter Text sondern als Zeugenschaft, als schriftliche Konser-
vierung eines lebendigen Gedachtnisses.«'®®

Assman beschreibt hier die Traditions- bzw. Erinnerungsstrategie der (frithen) Kirche,
durch welche die »immer tiefer in die Vergangenheit absinkende charismatische Urzeit
mit der Gegenwart verbunden«*® bleibt. Sie stellt eine Entsprechung einer solchen Kette
verlisslicher Biirgen auch in der jiidischen Tradition fest. Die »Rabbinen, deren Gelehr-
te und Schulen« verstehen sich ebenso als eine solche »liickenlose Uberlieferungskettex,
so Assmann."’® Die Kulturwissenschaftlerin nimmt auch eine Parallelisierung der Kom-
bination von schriftlicher und miindlicher Uberlieferung in der Kirche und in der rab-

binischen Tradition vor.’”

Beide Religionen wiirden diese unterschiedlichen Modi kom-
binieren, um eine grofere Sicherheit der Uberlieferung zu garantieren. Die katholische
Kirche legte das Zusammenspiel von Schrift und Tradition in Absetzung von protestan-
tischen Stromungen im Konzil von Trient verbindlich fest. Assmann sieht »eine exakte
Entsprechung in der talmudischen Lehre von der doppelten Torah, einer schriftlichen,
die Moses am Sinai offenbart wurde, und einer miindlichen, die Moses zusitzlich und

172, Hier wire allerdings zu fragen, inwieweit

zusammen mit der schriftlichen empfing«
eine »Strukturverschiedenheit«'” der Traditionen beriicksichtigt werden muss.

Die weiteren methodischen Uberlegungen gelten den Impulsen der postkolonia-
len Theorien, die verschiedene bereits angesprochene Aspekte weiterdenken, wie den

Machtaspekt von Traditionen oder auch die Rolle des Raumes.

3. Traditionskritik postkolonialer Theorien

Die Entwicklung postkolonialer Theorien kann in zwei unterschiedliche Phasen oder Ge-
nerationen gefasst werden.””* Thre Anfinge hingen stark mit den politischen und 8ko-
nomischen Dekolonisierungsbewegungen des 20. Jahrhunderts zusammen."” Postkolo-
niale Kritik setzt von dieser Genese her stirker an der Erfahrungsebene der Menschen
an, als dies andere wissenschaftliche Methoden tun, und eignet sich deshalb sowohl zur
Analyse individueller als auch kollektiver Zuginge zu Tradition und Erinnerung. Der Be-
griff des Postkolonialen bezeichnet in seiner zweiten Phase vor allem »eine diskurskriti-
sche Kulturtheorie«, die »eurozentrische Wissensordnungen und Reprasentationssyste-

168 Ebd.107.

169 Ebd.

170 Beide Zitate ebd. 108.

171 Vgl. ebd. 107—109.

172 Ebd.108.

173 Vgl. Goldmann, Manuel: »Die grofie 6kumenische Frage ...«. Zur Strukturverschiedenheit christli-
cherundjiidischer Tradition und ihrer Relevanz fiir die Begegnung der Kirche mit Israel (NBST 22).
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 1997, 23.

174 Bachmann-Medick: Cultural Turns, 186. Fiir einen Uberblick iiber Entstehung, Konzepte und Rich-
tungen des postcolonial turn vgl. ebd. 184—237.

175 Vgl. ebd.186.
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me« dekonstruieren méchte."”® Im Zuge eines sogenannten postcolonial turn weitete sich
die kolonialismuskritische Perspektive, indem sie eine »Beschrinkung auf Nationen und
Staaten zugunsten eines weiter reichenden kulturkritischen Programms«'7’ {iberstieg.
Doris Bachmann-Medick beschreibt den Paradigmenwechsel des postcolonial turn, der
auch die Theologie betreffen muss, folgendermafien:

»Eher sind kritische Analysekategorien zu entwickeln, mit denen die anhaltende und
weiterhin problematische Konstruktion des>Anderen< (;Othering<) aufgearbeitet wer-
den kann. Die diskursprigende Gewalt hegemonialer Kulturen wird dabei ebenso be-
leuchtet wie die zunehmende eigenstindige Selbstreprasentation bisher marginali-
sierter Gesellschaften, ethnischer Gruppen und Literaturen. Postkolonial wird somit
zu einem systematischen, politisch aufgeladenen Begriff, derin enger Verbindung mit
Ethnizitat, Klasse und CGeschlecht verwendet wird. Doch erst sein Umschwenken zu ei-
ner grundsatzlichen Kritik an der modernen Wissensordnung und am universalisieren-
den Herrschaftsdiskurs des westlichen Rationalismus bringt den Durchbruch zu einem
postcolonial turn in den Kulturwissenschaften.«'7®

Prigend fiir die Reflexion des genannten Phinomens des »Othering« war Edward Saids

7% qus dem Jahr 1978. In seiner Studie deckt er auf, wie westliche Schrift-

Text Orientalism
steller*innen und Wissenschaftler*innen ein Bild »des Orients« erschufen, das mit einer
Konstruktion eines »Anderen« einherging: »The Orient is not only adjacent to Europe; it
is also the place of Europe’s greatest and richest and oldest colonies, the source of its civil-
isations and languages, its cultural contestant, and one of its deepest and most recurring
images of the Other.«**® Indem er die Machtkonstruktionen dieses von ihm als »Orienta-
lism«bezeichneten Phinomens offenlegte, gab er wesentliche Impulse fiir den beschrie-
benen erkenntnistheoretischen Perspektivenwechsel des postcolonial turn: »I shall be cal-
ling Orientalism, a way of coming to terms with the Orient that is based on the Orient’s
special place in European Western experience.«'® Die Kritik an einseitigen Deutungs-
mustern und Traditionssystemen zdhlt damit zu den Kernthemen postkolonialer Theo-
rien. Dabei war und bleibt »postkoloniale Diskurskritik [...] nicht Selbstzweck, sondern
steht unter einem spezifische[n] Interesse — sie entstand im Ringen um Befreiung von
kolonialer Hegemonie«'®*,

Beide Phasen der Entwicklung postkolonialer Theorien sind fiir die Theologie be-
deutend: Theologie steht zunichst durch ihre Eingebundenheit in einen Glaubenshori-
zont vor dem Anspruch der Befreiung Unterdriickter und Ausgeschlossener. Durch ihre
machthermeneutischen Verstrickungen innerhalb der Theologiegeschichte ist sie auf3er-
dem verpflichtet zu einer Reflexion ihrer eigenen Methoden und Konzepte. Die Kritik
postkolonialer Theorien kann im Bereich der Traditionshermeneutik auf zwei Ebenen

176 Beide Zitate ebd. 184.

177 Ebd.185.

178 Ebd.

179  Said, Edward W.: Orientalism. New York: Vintage Books 1979 [1978].
180 Ebd.1.

181 Ebd.

182 Gruber: Wider die Entinnerung, 28.
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einhaken. Zum einen bieten postkoloniale Theorien einen reflektierenden Zugang auf
Inhalte der Theologie: etwa ein postkolonialer Blick auf Missions- und Kirchengeschich-
te, das Zusammenspiel von Religion und Politik in kolonialen Prozessen oder das Ver-
hiltnis zu anderen Religionen. Zum anderen iiben sie Kritik an der Art und Weise, wie
theologisches Wissen itberhaupt generiert wird, legen Machtprozesse in Wissenspro-
duktion und -verarbeitung offen und decken methodische Ausschliefungen und Eng-
fithrungen auf.

Wenn Judith Gruber von der »Tendenz zur Ausblendung von Machtverhiltnissen
in der theologischen Wissensproduktion« und der »diskursiven Marginalisierung von

8 50 muss dies

theologischen Ansitzen« in der deutschsprachigen Theologie spricht,
auch fiir die Frage nach dialogsensibler Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil aufthorchen lassen. Denn die Marginalisierung
bestimmter Interpretationsperspektiven priagte und pragt die Deutung von christli-
cher Tradition. Diese Marginalisierung geschieht auferdem verdeckt und ist deshalb

schwierig zu identifizieren:

»Mit der Schaffung einer Peripherie wird gleichzeitig ein Zentrum kreiert, das sich
grundlegend von den Rindern unterscheiden kann. Gleichzeitig wird in diesen Dif-
ferenzierungsprozessen auch Deutungsmacht asymmetrisch verteilt: Die souveridne
Deutungsmacht des Zentrums legt die Interessen der sanderen, aber nicht seine ei-
genen offen —und es verbirgt so seine eigene Provinzialitit und Machtformigkeit.«'%4

Ziel der postkolonialen Theorien ist nicht ein »neues, >wahres< Metanarrativ«*®*, son-
dern ein »epistemologischer Paradigmenwechsel«'®. Die Funktion von »Wissenschaft

als Kolonialtechnik«'®?

muss offengelegt werden. Im Zusammenhang des Themas die-
ser Studie gilt dies im Besonderen fiir das Verhiltnis der christlichen bzw. katholischen
Theologie zum Judentum und den jiidischen Elementen der eigenen Tradition. Gruber
beschreibt den Vorgang, die eigenen Machpolitiken des Wissens zu verschweigen, mit

Bezug auf Kien Nghi Ha mithilfe einer »Metapher des Entinnerns«'*®:

»Das Schweigen ist eine bewusste Amnesie, und die Amnesie ist eine politische Aus-
drucksform des kollektiven Gedachtnisses. Daher ist das konsensuale Schweigen eine
dominante Machtartikulation, die sich der Aufarbeitung und Sichtbarmachung impe-
rialer Praktiken und Bilder durch Entinnerung aktiv widersetzt und nur durch Gegen-
Erzihlungen aufgebrochen werden kann.«'®

Wenn es um die jiidische Perspektive auf den christlichen Glauben geht, dann hilt die-
se Marginalisierung und Kolonisierung bereits so lange an, dass der Ausschluss dieser

183 Beide Zitate ebd. 24.

184 Ebd.

185 Ebd. 26.

186 Ebd.

187 Ebd.

188 Ebd. 25. Gruber bezieht sich auf den Aufsatz von Ha, Kien Nghi: Macht(t)raum(a) Berlin—Deutsch-
land als Kolonialgesellschaft. In: Eggers, Maureen Maisha u.a. (Hg.): Mythen, Masken und Subjek-
te. Kritische Weifsseinsforschung in Deutschland. Miinster 22009, 105-117.

189 Ha: Macht(t)raum(a) Berlin, 105.
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Perspektive zu einer Selbstverstindlichkeit geworden ist. Bei Uberlegungen zum »her-
191

meneutical Jew«"° wurde festgestellt,””* dass die frithe Kirche und Augustinus den Weg
der Kolonisierung des Judentums als Strategie nutzten.”” Das Judentum wurde jahr-
hundertelang von der christlichen Weltanschauung zur Abgrenzung der eigenen Iden-
titidt beansprucht. Zur Dekonstruktion solch christlicher Machthermeneutik kann eine
postkoloniale Perspektive hilfreich sein. Wichtig ist dabei allerdings auch, die bestehen-
den Machtverhiltnisse nicht noch zu verhirten — in dem Sinne, dass christliche Theolo-
gie nun als Zugestindnis auch jiidische Perspektiven beriicksichtigt und sich im jiidisch-
christlichen Dialog wieder in einer initiativen und iberlegenen Deutungsperspektive se-
hen witrde. Auch dies witrde eine versteckte Politik der Macht darstellen. In der Rezepti-
on des postkolonialen Diskurses geht es nach Gruber aber gerade um die »Aufdeckung des
Politischen« und die Entdeckung des »Widerstandspotential[s] gegen hegemoniale Theo-
politik«.'

Methodisch kann ein solcher Anspruch durch »Praktiken der Erinnerung«™*

einge-
16st werden. Was ist nun konkret mit solchen Praktiken gemeint? Gruber nennt hier et-
wa die »postkolonialen Relektiiren der (deutschsprachigen) Theologiegeschichte«™. Als
»Gegenerzihlungen«® kénnen sie dabei helfen, das Schweigen zu brechen und Macht-
interessen offenzulegen. Die Meinungen dazu, ob »die theologische Tradition Ressour-
cen fiir diese kritische Intervention«™ bietet, sind geteilt. So stellt Gruber sowohl Po-
sitionen vor, welche Theologie als zu verwoben in diese Machtprozesse sehen, und wie-
derum andere, die durchaus Anschlussstellen wie die genannten in der theologischen
Wissensproduktion identifizieren.*®

Eine mégliche Anschlussstelle im Rahmen dieser Studie ist eine Relektiire theologi-
scher Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie mithilfe kulturwissenschaftlicher
und postkolonialer Theorien. Gruber nennt als ein Beispiel der Verstrickung von Theo-
logie in Machtprozesse »die Produktion und Interpretation von soteriologischen Meta-
phern«®. Sie geht daraufein, dass die Auferstehungserfahrung nicht nur durch schrift-
liche Tradition, sondern durch eine spezifische kirchliche Praxis erfahrbar wird. Ein per-
formativer Raum der Glaubenserfahrung entsteht. Damit steht eine einseitig vorgestell-
te, vor allem schriftlich tiberlieferte und fiir immer feststehende kirchliche Tradition
massiv infrage — denn eine blof3 archivierte Tradition reicht nicht aus, um den Glauben
weiterzugeben.

»Es ist erst eine spezifische kirchliche Praxis, die eine Erkenntnis der Auferstehung er-
moglicht — die biblischen Auferstehungstexte machen deutlich, dass die Gegenwart

190 Cohen: Living Letters, 2.

191 Vgl. Kapitel 3, Unterkapitel 2, S. 94ff.
192 Vgl. Heil: Die Biirde der Geschichte, 30.
193 Gruber: Wider die Entinnerung, 28.
194 Ebd.

195 Ebd.

196 Ebd.

197 Ebd. 29.

198 Vgl. ebd. 29-30.

199 Ebd. 30.
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des Auferstandenen der Kirche nicht einfach zur Verfiigung steht, sondern erst in der
Ausiibung spezifischer kirchlicher Praktiken greifbar wird. Damit unterbrechen sie die
Vorstellung von einem linearen Verhiltnis zwischen dem Ereignis der Auferstehung ei-
nerseits und der Tradition der Kirche andererseits, die von diesem Ereignis berichtet.
Die Erfahrung der Auferstehung liegt nichteinfach als Ursprung der Kirche vor, sondern
istimmer ein- und riickgebunden an Praktiken, die sich der tédlichen Logik etablierter
Machtstrukturen widersetzen; mit diesen Praktiken wird Interpretationsarbeit geleis-
tet, die zur Erkenntnis der Auferstehung fiihrt — und die Kirche konstituiert sich in der

Erinnerung jener Praktiken, die Auferstehung erkennen lassen.«*°°

2% stellen, weil sie

Kirche muss sich einer »massiven epistemologischen Verunsicherung«
nicht mehr einfach von einer fixen Tradition ausgehen kann, sondern sich dieser stets
neu versichern muss. Eine »postkoloniale[] Reperspektivierung«*** muss die »Meistern-
?%3 theologischer Tradition durchbrechen. Erst mit einer solchen Praxis, die

sich immer neu den Anfragen der Zeichen der Zeit — wie es das Zweite Vatikanische

arrativ[e]«

Konzil formuliert — stellt, kann es eine Erkenntnis der Auferstehungserfahrung geben.
Gruber spricht hier auch von einer »radikalen Interpretativitit der christlichen Tradition
und der daraus resultierenden erkenntnis-theologischen Verunsicherung«***. Wieder-
um kann in dieser Verunsicherung aber auch die Chance liegen, neue Wege der Glau-
benserkenntnis zu entdecken. Das Zweite Vatikanische Konzil stellte sich dieser Her-
ausforderung mit der Ausarbeitung der Erklirung Nostra aetate. Die Ausverhandlungen
christlicher Identitit — mit einem retrospektiven und einem prospektiven Blick — miis-
sen von da ausgehend neu angegangen werden, denn diese sind »nie neutral«*®. Dies
zeigt sich etwa daran, wenn »innerchristliche Machtfragen auch auf nicht-christliche

206 werden. In der Begegnung mit dem Judentum passier-

Gesprichspartner projiziert«
te dies im Laufe der Theologiegeschichte immer wieder und meist mit fatalen Folgen.
Die Kirche habe ihre »identititsstiftende Aufgabe [...] faktisch in einer Schuldgeschichte
der Kirche gegeniiber Andersgliubigen und ihren religiésen Traditionen realisiert«**”.
Sigrid Rettenbacher spricht von hier aus die Rolle der Ekklesiologie als méglicher Er-
kenntnis- und Verhandlungsraum postkolonialer Kritik in der Theologie an — gerade weil
in diesem Raum Glaubensidentititen in der Geschichte gewaltvoll ausverhandelt wur-
den.**® Um solche Identitits-Narrative aufzubrechen, braucht es die Umsetzung neuer

erkenntnistheologischer Wege.

200 Ebd.34-35.

201 Ebd. 36.

202 Ebd. 26.

203 Ebd. 28.

204 Ebd.37.

205 Rettenbacher, Sigrid: Identitat, Kontext, Machtpolitiken. Gedanken zu einer postkolonialen Theo-
logie der Religionen. In: Nehring, Andreas/Wiesgickl, Simon (Hg.): Postkoloniale Theologien II.
Perspektiven aus dem deutschsprachigen Raum. Stuttgart: Kohlhammer 2018, 116—133, hier 122.

206 Ebd.123.

207 Ebd.126.

208 Vgl. ebd.126-127.
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»Wenn wir uns fir Praktiken der Erinnerung entscheiden, wihlen wir eine alternati-
ve Methode zu den Strategien des etablierten Diskurse[s]; wir gehen buchstéblich ei-
nen anderen>Weg<des Theologietreibens, der uns dazu herausfordert, auch die>Land-
karte<der Theologie neu zu vermessen, so dass sie die epistemologische Unsicherheit
nicht ausblendet, sondern uns bewusst durch die destabilisierten Orte theologischer

Erkenntnis navigieren ldsst.«**?

Fiir eine Traditionshermeneutik nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil bedeutet dies
einen Weg hin zu einem Traditionsbegriff, der verschiedenste Formen von Tradition er-
fasst — etwa auch Riten, Bilder, Vorstellungen, natiirlich auch Texte und Erzihlungen —
und der Tradition als einen mehrdimensionalen Vorgang beschreibt, der sich performa-
tiv vollzieht. Tradition ist dann ein Erfahrungsraum, in dem zeitliche Abstandssetzun-
gen im aktiven Erinnern iberwunden werden kénnen und der sich zugleich in unendli-
chen Differenzen unterschiedlicher Glaubenserfahrungen realisiert.

Ein solcher Weg ist auch die Auseinandersetzung mit dem Ort des Jiidischen in der
christlichen Theologie und dem Anspruch des jiidisch-christlichen Dialogs als Erkennt-
nisort des Glaubens. Hier kann mit der postkolonialen Kritik die Frage gestellt werden,
ob wesentliche erkenntnistheologische Aspekte im Christentum ausgeblendet oder ver-
deckt wurden, weil sie »zu jitdisch« waren. Gibt es im Jiidischen Praktiken und Erkennt-
nis-Topoi, die neue Erkenntnisfelder fiir das Christentum erschlieRen? Und wurde zu
lange ausschliefilich das historische Judentum zur Zeit Jesu fokussiert und dem zeit-
genossischen Judentum zu wenig Beachtung geschenkt? Wurden die Eigenperspekti-
ven der verschiedenen jiidischen Stromungen zu wenig beriicksichtigt? Fragen wie diese
werden im weiteren Verlauf dieser Studie immer wieder gestellt werden.

Ein weiterer Weg wire, auch andere postkoloniale Analysekategorien auf die Unter-
suchung von Tradition anzuwenden. So weist Aleida Assmann auf den Ursprung des Tra-
ditionsbegriffs im rémischen Erbrecht hin.**® Frauen waren aus dieser erbrechtlichen
»Traditionskette« jahrhundertelang »ausgeschlossen«.” Inwiefern solche Begriffskon-
notationen historisch wirksam waren und weiterhin wirken, wire auch eine zentrale
Frage fiir christliche und jidische Traditionshermeneutik. Gerade die katholische Kir-
che muss sich hier von einer postkolonialen und geschlechtersensiblen Perspektive aus
Anfragen stellen lassen.

Mehrfach wurde bereits angesprochen, dass Tradition ein mehrdimensionaler Pro-
zess ist. Ebenso festgestellt wurde, dass Traditionsbestinde hiufig verdeckt wirksam
sind. Dies ist besonders der Fall, wenn sich Tradition in Bildern und Metaphern des
Sprachgebrauchs niederschligt — und in den Formen, in denen Gedanken iiberhaupt
gefasst werden. Die kognitive Metapherntheorie nach George Lakoff und Mark Johnson
beschiftigt sich mit solchen kognitiven Strukturierungsprozessen, die wesentlich durch
Metaphern gepragt sind. Im Folgenden sollen die Potenziale einer solchen Theorie fiir

209 Gruber: Wider die Entinnerung, 36.
210 Vgl. Assmann: Zeit und Tradition, 93.
211 Beide Zitate ebd.
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die Traditionshermeneutik, die Rezeption des Konzils und die Theologie gehoben und
diskutiert werden.*

4. Tradition in Metaphern: Impulse aus der metaphorologischen Theologie

Bilder und Metaphern sind wesentliche Bestandteile menschlicher Kommunikation und
kultureller Systeme. Sprachliche Bilder haben vor allem die Funktion, schwer Kommu-
nizierbares verstindlich zu machen. Der Begriff der Metapher stammt aus der antiken
Rhetorik und bezeichnet dort ein sprachliches Stilmittel.

»Die Metapher (griechisch metaphora, fiirsUbertragungy) ist ein Phinomen nichtwort-
lichen Sprachgebrauches, bei dem ein Bedeutungstransfer [..] von einem Begriff auf
einen anderen stattfindet. Die Verbindung zwischen beiden Konzepten wird durch ei-
ne implizite Analogie hergestellt: Das heifst, die gemeinte Bedeutung des metaphori-
schen Ausdruckes erklart sich aus der Gemeinsamkeit (dem sogenannten tertium com-
parationis) der urspriinglichen und der metaphorischen Verwendung.«*

Dieser Begrift der Metapher fand im Laufe der Literatur- und Philosophiegeschichte ver-
schiedenste Entwicklungen, wie sich zeigen wird. Eine Auseinandersetzung mit Meta-
phern im Rahmen einer Traditionshermeneutik, welche aufmerksam fiir die erkennt-
nistheologischen Impulse der Israeltheologie und des judisch-christlichen Dialogs ist,
hat besondere Relevanz. Denn gerade im Bereich verwendeter Sprachbilder und Me-
taphern, wie sie hiufig in theologischer Sprache auftauchen, wirken implizit theologi-
sche Konzepte vergangener Jahrhunderte weiter. Oft sind solche Metaphern unreflek-
tiert Speicherorte judenfeindlicher Konzepte oder allgemein noch durch einen hegemo-
nialen Identititsdiskurs der Kirche belastet. Wie nun aber herangehen an diese Proble-
matik, wie diese verdeckten Konzepte reflektieren?

4.1 Metaphern als Ausdrucksmaglichkeiten dynamischer Glaubenserfahrungen

Der Theologe Benedikt Gilich bietet dazu in seinem Werk Die Verkorperung der Theologie.
Gottesrede als Metaphorologie®™ einen Ansatz. Gilich nihert sich darin iiber verschiedene
Konzepte der Metaphorologie der Analyse (theologischer) Metaphern an und postuliert
gleichzeitig die theologische Notwendigkeit, sich mit der Theologie als metaphorischer
Sprache auseinanderzusetzen:

212 Eine Auseinandersetzung mit der Anwendung theologischer Metaphorologie findet sich auch in
der Diplomarbeit der Autorin: Hoftberger: Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, bes.
45-59.

213 Felgenhauer, Tilo: Metapher. In: Giinzel, Stephan (Hg.): Lexikon der Raumphilosophie. Unter Mit-
arbeit von Franziska Kiimmerling. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2012, 256-257,
hier 257. Abkirzungen vervollstandigt durch EH.

214  Gilich, Benedikt: Die Verkorperung der Theologie. Gottesrede als Metaphorologie. Stuttgart: Kohl-
hammer 2011.
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»Denn hat Theologie eine irreduzible metaphorische Qualitat, stellt sich fiir sie wie fiir
die Philosophie die Frage nach der Theoretisierbarkeit der Metapherals Frage nach der
Systematisierbarkeit der Theologie selbst. Diese Frage gewinnt ihre spezifische Kom-
plexitat darin, dass diese Eigenart theologischen Denkens und Sprechens auch ihre
eigene Reflexion nochmals bedingt: Uber die Metapher kann nur mit der Metapher
gedacht und von der Metapher nur metaphorisch gesprochen werden.«*

Gilich deutet hier an, wie schwierig eine »Ubersetzung« von Metaphern ist. Ralf Koners-
mann nennt im Vorwort des Worterbuchs der philosophischen Metaphern™® eine mégliche
Erklirung fir diesen Umstand. Denn als »Verfahren der Riickiibersetzung philosophi-
scher Bildersprache in eine seigentliches, begriffssprachlich definierte Bedeutung wire
die Metaphorologie griindlich mifiverstanden«*”. Als eine Referenz nennt Konersmann
Kants Uberlegungen zu von ihm »als >Symbole<apostrophierte[] Sprachbilder [...], die ih-
re philosophische Pointe darin haben, aufgrund ihrer begriffsadiquaten Funktion trans-
formationsresistent zu sein«*®, In der Analyse metaphorischer Rede kann hier an die
Reflexionen zur Bedeutung von Jacques Derrida angeschlossen werden. Denn gerade in
der Interpretation von Metaphern werden stetige Sinnverschiebungen deutlich.

»Nicht Identitdt und Konstanz sind die Leitbegriffe metaphorologischer Rekonstrukti-
on, sondern Zeitlichkeit und Differenz. Historisches Verstehen verwirklicht sich fiir sie
im Auflesen einer Bedeutung, die erst in der Verbindung mit dem vom riickblickenden
Kommentar zu gewdhrenden Vorausblick auf das, was ihr durch Kritik und Rezeption
faktisch zuwuchs, zu dem wird, was sie ist. Indem aber die Metaphorologie selbst nur
eine, ndmlich diejlingste Stufein demvon ihr erschlossenen ProzeR ist, kommtsie nie-
mals an den Punkt, ihren Lesern so etwas wie das Eigentliche des Bedeutens in seiner
urspriinglichen Gestalt zu enthiillen. Die Metaphorologie zeigt die Selbstgegebenheit
des Materials in der uniiberbietbaren Vorldufigkeit seiner sprachlichen Prisenz.«*"®

Eine solche Definition der Metapher birgt hermeneutische Herausforderungen, aber
auch Potenziale. Denn die sprachlichen Bilder konnen den im Traditionsdiskurs pri-
senten Sinnverschiebungen einen Ausdruck geben und sind somit auch geeignete
Speicherorte und Ausdrucksweisen dynamischer Glaubenserfahrungen. Die Prisenz
bildlicher und metaphorischer Sprache in der Bibel und anderen Glaubenstexten bis hin
zu den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils**° legt diesen Befund nahe.

In seiner Studie verwendet Gilich einen »weite[n] Metaphernbegriff[..], der die Me-

221

tapher als Paradigma bildlicher Rede- und Denkformen«*** auffasst. Ein solch weiter

215 Ebd.16.
216 Konersmann, Ralf: Vorwort: Figuratives Wissen. In: Konersmann, Ralf (Hg.): Worterbuch der phi-
losophischen Metaphern. 3., erweiterte Auflage. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft

2011, 7-20.
217 Ebd.12.
218  Ebd.

219 Ebd.

220 Vgl. hierzu z.B. Delgado, Mariano/Sievernich, Michael (Hg.): Die grofen Metaphern des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2013.
221 Gilich: Die Verkérperung der Theologie, 25.
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Metaphernbegriff findet auch in anderen Wissenschaften Anwendung. So kennt auch
die Literaturwissenschaft einen weiten Metaphernbegriff, der »auf bildliches Sprechen
tiberhaupt abzielt, also auch Vergleich, Gleichnis, Parabel und die Allegorie im weiteren
Sinn miteinschlieft«***. Die Differenzierung von Metaphern und sprachlichen Bildern
wurde in der Forschung diskutiert. Weder eine leichtfertige Identifizierung der Begriffe
»Metapher«und »Bild« noch eine strikte Ablehnung eines solchen Zusammenhangs wird
der Komplexitit des Vorganges gerecht. Konersmann appelliert dafiir, einen »(ab-)bild-
kritisch[en]«*** Bildbegriff fiir die Metapher zu verwenden. So wird die Metapher als

** wahrgenommen, dessen »Bildlichkeit« in der »funktionale[n] Ent-

»Sprachereignis«*
sprechung einer visualisierten Struktur« liegt.””® Der Metaphernbegriff dieser Studie
schlief8t an Gilichs weite Definition an.

Metaphorische Sprache wurde nicht immer geschitzt, sondern stand vielmehr un-
ter dem »Verdacht, als uneigentliche Sprache nicht wahrheitsfihig und somit wissen-
schaftlich nicht zulissig zu sein«**. Gerade fiir die Theologie kann diese Annahme aller-
dings nicht mehr gelten. So weist Gilich auf die zahlreichen theologischen Forschungen
zur Metapher hin, die »in der Metaphorizitit theologischer Rede nicht nur kein Defizit
[sahen], sondern vielmehr ihr entscheidendes Potential, durch dessen innovative Kraft
menschliche Rede von Gott erst moglich wird«*”7.

Weiter oben wurde festgestellt, dass der Traditionsbegrift unter anderem durch
rechtliche und religiose Metaphern geprigt ist. Auch das genannte kulturelle Gedicht-
nis ist Speicherort historisch und gesellschaftlich etablierter und selbstverstindlicher
Metaphern. Metaphern haben hier unterschiedliche Funktionen. Sie sind »Orientie-
rungswissen«*?®, das auf unterschiedlichen Wegen umgesetzt wird. So »irritieren<**
sie zum einen, da sie neue Sinnzusammenhinge herstellen und zunichst Verstehens-
konflikte erzeugen konnen, die durch die Interpretierenden gelost werden miissen:

230 Zum

»Die Wiederherstellung einer neuen Stimmigkeit verlangt unsere Mitarbeit«
anderen »konsolidieren«<®' sie, indem durch Metaphern Bedeutungsfelder, ja ganze ge-
dankliche Konzepte gebildet werden, die zur weiteren Reflexion tiber ein Phinomen
genutzt werden koénnen. Im Worterbuch der philosophischen Metaphern werden sol-

232

che, vom Herausgeber sogenannten »Titelmetaphern«*** vorgestellt. Bildfelder wie »Band,

Kette«, »Fliefen«, »Korper, Organismus« etc. bezeichnen einen »kohirenten Vorstel-

222 Peil, Dietmar: Metapher. In: Niinning, Ansgar (Hg.): Metzler Lexikon Literatur- und Kulturtheorie.
Ansitze — Personen — Grundbegriffe. 5., aktualisierte und erweiterte Auflage. Stuttgart/Weimar:
). B. Metzler 2013, 517518, hier 517.

223 Konersmann: Vorwort, 15.

224 Ebd.14.

225 Ebd.15.

226 Gilich: Die Verkérperung der Theologie, 11.

227 Ebd. Gilich bietet hier auch einen kurzen Uberblick zur Forschungsliteratur, vgl. ebd. FN 5.

228 Konersmann: Vorwort, 15.

229 Ebd.

230 Ebd.

231 Ebd.

232 Ebd.
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lungszusammenhang [..] dessen konkrete Gestalt zeitriumlich variieren kann«*®.

% weil sich die Lebenswelt und Vorstellungen

Solche Metaphern haben eine Geschichte,
der die Metapher interpretierenden Menschen verindert haben.

Eine sehr wichtige Thematik fir die Frage nach dialogsensibler Traditionsherme-
neutik bringt Konersmann ein, wenn er davon spricht, dass die Titelmetaphern einen

235

»imaginativen Raum«** erdffnen. Darin sind die »Aussagemoglichkeiten durch die

236 Wird ein Phinomen mittels einer

Bildlogik des Titelwortes vorgreifend umgrenzt«
bestimmten Metapher veranschaulicht oder beschrieben, dann legt diese »implizit
fest, was iiberhaupt gesagt werden kann«**’: »Metaphern begrenzen den Horizont des
Sagbaren, und sie dffnen ihn zugleich«®®®. Es ist also nicht unerheblich, mit welchen
Metaphern im theologischen Diskurs operiert wird. Stehen nur bestimmte Bildlogiken
zur Verfiigung, so kann auch ein alternativer theologischer Ansatz schwieriger entwi-
ckelt und kommuniziert werden. Dies gilt insbesondere fir Glaubensthemen insofern,
als gerade alltigliche Vorstellungen von solchen Mustern durchdrungen sind. Fiir den
judisch-christlichen Dialog bedeutet dies, dass es alternative Metaphern zu den durch
Uberbietung und Ausgrenzung geprigten Bildern vergangener Jahrhunderte braucht.
Fiir die Traditionshermeneutik des Zweiten Vatikanischen Konzils heifit es, Begriffe wie
»Bruch« und »Kontinuitit« genau in den Blick zu nehmen und differenzierte Metaphern
zu etablieren, die der Komplexitit von Traditionsentwicklung gerecht werden konnen.
Diese Uberlegungen stecken bereits mitten in der Reflexion zur erkenntnistheoreti-
schen Funktion von Metaphern. Diese Dimension soll nun weiter fokussiert werden.

4.2 Die kognitive Metapherntheorie als Referenz fiir die Fundamentaltheologie

Gilich geht in seiner Analyse noch tiefer in die erkenntnistheoretische Ebene hinein, in-
dem er die »Metapher als Prinzip imaginativer Rationalitit«** diskutiert. Er bezieht sich
auf die kognitive Metapherntheorie nach George Lakoff und Mark Johnson. Die beiden
Forscher entwickelten ein Konzept, das eine neue Richtung der Kognitionswissenschaf-
ten reprisentiert: »das Modell der -Embodied Cognition«?*°. Thre These: Metaphern re-
prisentieren nicht nur Erfahrungen, sondern strukturieren und konstruieren sie grund-
legend. Lakoff und Johnson entwickeln ihr Konzept zunichst in ihrem Werk Metaphors
We Live By™':

233 Ebd.

234 Vgl. ebd.

235 Ebd.16.

236 Ebd.

237 Ebd.

238 Ebd.

239 Gilich: Die Verkorperung der Theologie, 143.

240 Ebd.

241 Vgl. Lakoff/Johnson: Metaphors We Live By. Deutschsprachige Ausgabe: Lakoff, George/Johnson,
Mark: Leben in Metaphern. Konstruktion und Gebrauch von Sprachbildern. Heidelberg: Carl Auer
1998. Hier kann nur ein sehr knapper Uberblick einiger Ansitze gegeben werden. Fiir eine ausfiihr-
liche Analyse vgl. Gilich: Die Verkorperung der Theologie, 143—274.



Kapitel 4 | Philosophisch-methodologische Reflexion

»Mit>Metaphors we live by<vollziehen Lakoff und Johnson einen Umbruch in der Sicht
auf den metaphorischen Prozess: Sie erklaren ihn primar als kognitives Phianomen,
dem eine zentrale Bedeutung fiir das menschliche konzeptuelle System und somit fiir
die Konstruktion und Interpretation von Erfahrung zukommt. In ihrer kognitiven Me-
tapherntheorie sehen sie wichtige bedeutungs- und erkenntnistheoretische Impulse,

die zu einem erfahrungsbasierten Verstindnis menschlicher Erkenntnis fiihren<®*?.

Als solche Konstruktionsprinzipien stellen Metaphern Konzepte bereit, in denen Erfah-
rungen geordnet werden: »Our ordinary conceptual system, in terms of which we both
think and act, is fundamentally metaphorical in nature.«*** Lakoff und Johnson schlie-
Ren an die Eigenschaften der rhetorischen Figur der Metapher an, wenn sie sagen: »The
essence of metaphor is understanding and experiencing one kind of thing in terms of
another.«** Die erkenntnistheoretische Funktion der Metapher geht fiir sie allerdings
weiter, wie Gilich betont:

»Metaphorische Modelle evolvieren aus der Interaktion mit unserer Umwelt und
wirken wiederum strukturierend und organisierend auf sie ein. Metaphern sind
nicht Werkzeuge zur Handhabe fertiger mentaler Konzepte; sie sind essentiell fir

Konzeptualisierungsprozesse selbst.«**

Wie sehen solche Konzepte nun konkret aus? Lakoff und Johnson geben drei Arten von
»conceptual metaphor(s]«**¢ an. Die sogenannten »orientational metaphors«*” (Orien-
tierungsmetaphern) greifen auf riumliche Orientierungsmuster zuriick, die auf andere
Bereiche, Erfahrungen, Begriffe und Abliufe iibertragen werden. Beispiele dafiir sind
Muster wie »up-down, in-out, front-back, on-off, deep-shallow, central-peripheral«**®,
Im kognitiven Konzeptsystem ist dann etwa »oben« positiv und »unten« negativ konno-
tiert.

Die »Ontological metaphors«**® (Ontologische Metaphern) bieten eine Moglichkeit
»to focus on different aspects of mental experience«*° in einer anderen Form bzw. Ver-
kérperung. Lakoff und Johnson fithren das Beispiel »The mind is a machine«*” an. Aus
diesem Bild werden Formulierungen moglich wie: »My mind just isn't operating today«

242 Ebd.155.

243  Lakoff/Johnson: Metaphors, 3. Fiir die deutsche Ubersetzung vgl. Lakoff/Johnson: Leben in Meta-
phern, 11: »Unser alltagliches Konzeptsystem, nach dem wir sowohl denken als auch handeln, ist
im Kern und grundséatzlich metaphorisch.«

244 Lakoff/Johnson: Metaphors, 5. Vgl. Lakoff/lohnson: Leben in Metaphern, 13: »Das Wesen der Me-
tapher besteht darin, dafR wir durch sie eine Sache oder einen Vorgang in Begriffen einer anderen
Sache bzw. eines anderen Vorgangs verstehen und erfahren kénnen.«

245  Gilich: Die Verkérperung der Theologie, 157.

246 LakofffJohnson: Metaphors, 4.

247 Ebd.14.

248 Ebd. Vvgl. Lakoff/lohnson: Leben in Metaphern, 22: »oben-unten, innen-auflen, vorne-hinten, dran-
weg, tief-flach, zentral-peripher«.

249 Lakoff/Johnson: Metaphors, 28.

250 Ebd.

251 Ebd. 27.
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oder »I'm a little rusty today«.>> Auch »Container Metaphors«** (Behiltermetaphern)
gehoren in diesen Bereich. Sie entstammen unserer korperlichen Selbstwahrnehmung
als Container, die auf die Erfahrungen mit unserer Umgebung itbertragen wird.** Zu
den ontologischen Metaphern zihlen auch Sprachoperationen, die in der Alltagssprache
meist gar nicht als Sprachbilder wahrgenommen werden, so die »Personificationg, in
der menschliche Eigenschaften oder Titigkeiten auf Dinge iibertragen werden: z.B.
»His theory explained to me«, »This fact argues against« oder »His religion tells him that he
cannot drink French wines«.”*

Besonders interessant fiir die Analyse von Traditionshermeneutik und Rezeptions-

2% (Strukturmetaphern). Bezeichnet werden

prozessen sind die »structural metaphors«
damit »cases where one concept is metaphorically structured in terms of another«*”.
An den Beispielen »argument is war«**® und »time is money«**® wird deutlich, dass es
sich hier um komplexe Bedeutungsfelder handelt, mithilfe derer ein anderes Konzept
strukturiert und erklirt wird. Ein abstrakter Begriff kann durch eine Strukturmetapher
anschaulicher erldutert werden.

Der Konnex zwischen linguistischem Material und kognitiven Konzepten wird
durchaus kritisiert. Gilich weist darauf hin, dass Lakoffs und Johnsons Analysemetho-
de »zu einer unzureichenden Thematisierung der soziokulturellen Erfahrung sowie
der Vernetzung zwischen individueller und kollektiver Erfahrung«**® fithre. Sprache
sei aber vor allem auch als »Erfahrungsraum«** wahrzunehmen. In spiteren Werken
korrigieren Lakoff und Johnson diese Verkiirzungen. Sie bedienen einen »weiten Erfah-
rungsbegriff, der ihre senso-motorische, sozio-kulturelle, individuelle und kollektive
sowie ihre sprachliche Dimension zu integrieren beansprucht«***. Den Zusammenhang
von »Bedeutungsstrukturen in der physischen (und sozialen) Interaktion des Orga-

nismus mit seiner Umwelt«***

vertieft Johnson in seinem Werk The Body in the Mind.***
Darin beschiftigt er sich mit basalen Erfahrungen des Menschen in seiner Umgebung
und den Auswirkungen dieser auf seine kognitiven Konzepte. Die daraus entstehenden,
grundlegenden Muster nennt er »image schema« oder »embodied schema«:** »An

image schema is a recurring, dynamic pattern of our perceptual interactions and motor

252 Ebd.

253  Ebd. 29.

254 Vgl. Lakoff/Johnson: Leben in Metaphern, 29-32.

255 Lakoff/Johnson: Metaphors, 33.

256 Ebd.14.

257 Lakoff/Johnson: Metaphors, 14. Lakoff/Johnson: Leben in Metaphern, 14: »Fille, in denen ein Kon-
zept von einem anderen Konzept her metaphorisch strukturiert wird.«

258 Lakoff/Johnson: Metaphors, 7.

259 Ebd.7-8.

260 Gilich: Die Verkérperung der Theologie, 178.

261 Ebd.

262 Ebd.188.

263 Ebd.190.

264 Johnson, Mark: The Body in the Mind. The Bodily Basis of Meaning, Imagination, and Reason.
Chicago u.a.: The University of Chicago Press 1990 [1987].

265 Ebd. 23.
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programs that gives coherence and structure to our experience.«**® Ein solches Bild-
schema entsteht etwa aus der Wahrnehmung von Innen und Aufien. Diese Abgrenzung
erfihrt der Mensch in vielfiltiger Weise: bereits auf der Ebene des eigenen Korpers
und seiner Grenzen zum Auflen oder auch in der Interaktion »mit behilterartigen
Dingen (Haus, Auto, Bahn)«**’. Johnson charakterisiert die image schemata als »general
26 geprigt. Gilich
folgert deshalb: »Das soziale Kollektiv, in das ein Individuum stets eingebunden ist,

and abstract«**®. Sie werden aufSerdem durch »general knowledge«

beeinflusst demnach seine Erfahrungsinterpretation auch auf der grundlegenden Ebene
der Bildschemata.«*™°

Der philosophische Zugang Konersmanns und die kognitionswissenschaftlichen
Uberlegungen von Lakoff und Johnson treffen sich in der These, dass Metaphern unsere
Wahrnehmung und Sprache grundlegend strukturieren und bedingen. Johnsons spite-
re Uberlegungen streichen aufRerdem den Einfluss der Sozialisation, der unmittelbaren
korperlichen Umwelt sowie kultureller Einfliisse auf die Entstehung mentaler metapho-
rischer Konzepte hervor. Eine metaphorologische Analyse kann die Auseinandersetzung
mit Traditionshermeneutik nicht nur bereichern, sondern ist sogar notwendig. Denn
die im Traditionsdiskurs verwendeten Metaphern miissen metaphorologisch unter-
sucht werden, um ihre Herkunft und Hintergriinde zu erforschen und Alternativen
zu erarbeiten. Dies gilt besonders fiir den Anspruch einer Traditionshermeneutik, die
sensibel ist fiir die Entwicklungen der Israeltheologie und den jidisch-christlichen
Dialog.

»Die Metapher der Analyse bekommt dabei eine eminent praktische Bedeutung, denn
sie hilft uns, uns aus dem Griff unserer Metaphern zu befreien. Dabei treten wir in an-
dere metaphorische Welten ein und lernen dann, dafs die Alternative zur Metapher
nicht der akademisch gereinigte Begriff, sondern die alternative Metapher ist.<*”

Wie kénnen diese methodischen Uberlegungen nun iiber die bereits genannten Beispiele
hinaus der Traditionsanalyse, insbesondere in Hinblick auf die Umbriiche des Zweiten
Vatikanischen Konzils, dienen?

4.3 Tradition als Quelle strukturierender Metaphern - Tradition als Metapher?

Siegfried Wiedenhofer benannte als eine Funktion von Tradition, Ordnungsstrukturen
fiir Gesellschaft und Individuum zur Verfigung zu stellen. Mit den Impulsen aus der
philosophischen und kognitionswissenschaftlichen Metaphorologie sowie deren Rezep-
tion in der Theologie wurde deutlich, wie Metaphern als solch kognitive Strukturen wirk-
sam werden.

266 Ebd. xiv.

267 Gilich: Die Verkérperung der Theologie, 191.

268 Johnson: The Body in the Mind, 24.

269 Ebd. 26.

270 Gilich: Die Verkérperung der Theologie, 192.

271 Buchholz, Michael B.: Vorwort. In: Lakoff, GeorgefJohnson, Mark: Leben in Metaphern. Konstrukti-
on und Gebrauch von Sprachbildern. Aus dem Amerikanischen iibersetzt von Astrid Hildenbrand.
Heidelberg: Carl Auer1998, 8.
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Eine theologiegeschichtlich und auch in der Glaubenspraxis hochst wirksame struk-

272 Gilich erliutert

turierende Metapher ist jene der Kirche als Behilter bzw. Gebiude.
an diesem Beispiel, wie die »Organisation der Kirche-Welt-Relation skizziert werden«*”
kann. Als Behilter bewahrt die Kirche »das offenbarte Heilswissen«*’*. Der Satz »Extra
ecclesiam nulla salus — Auferhalb der Kirche kein Heil«, der jahrhundertelang Giiltigkeit
besaf3, spezifizierte die Behilter-Metapher auf das Verhiltnis mit Glaubigen anderer Re-
ligionen bzw. Menschen ohne ein Glaubensbekenntnis hin.*”* Erst das Zweite Vatikani-
sche Konzil distanzierte sich von dieser Grenzziehung.?’

Als »komplexe Variation der Behiltermetaphorik« nennt Gilich die »Gebaudemeta-
phorik«.””” Dieses Bild fiir die Kirche wird bereits in der Bibel verwendet, so beispiels-
weise im 1. Petrusbrief:

»Lasst euch als lebendige Steine zu einem geistigen Haus aufbauen, zu einer heiligen
Priesterschaft, um durch Jesus Christus geistige Opfer darzubringen, die Gott gefallen!
Denn es heifdt in der Schrift: Siehe, ich lege in Zion einen auserwihlten Stein, einen
Eckstein, den ich in Ehren halte; wer an ihn glaubt, der geht nicht zugrunde.« (1 Petr
2,5—6)

Beide Metaphern strukturieren das Kirchenbild mit einer klaren Abgrenzung von Innen
und Auflen. Aulerdem sind »die Verbindungswege zwischen Aufien und Innen [...] klar
geregelt« und der »Behilter dient dem Zweck, einen bestimmten Inhalt so zu verwah-
ren, dass er nicht verloren geht, oder unerwiinschten Veranderungen (Witterung, Verfall
etc.) ausgesetzt ist«.””® Hier wird deutlich, dass die Behiltermetapher mit bestimmten
zeitlichen und riumlichen Eigenschaften einhergeht. Tradition erscheint in dieser Lo-
gik als etwas schwer Verinderbares, das die Zugangsbedingungen zum Behilter streng
reglementiert. Die Gebiudemetapher setzt Gilich als etwas komplexer von der Behilter-
metapher ab:

»Die Gebdudemetaphorik lasst eine interne Differenzierung zu: Ein Gebiude hat in
der Regel mehrere Raume, es benétigt verschiedene Elemente, ein Fundament, Sau-
len, Winde, ein Dach etc. Die Gebaudemetaphorik ist insofern offen fiir die plurale
Komplexitit des kirchlichen Innenraums<®®.

272 Vgl. Gilich: Die Verkérperung der Theologie, 383—393.

273 Ebd.383.

274 Ebd.384.

275 Fiireine Analyse des Satzes mit seinen theologiegeschichtlichen Hintergriinden bis hin zum Zwei-
ten Vatikanischen Konzil vgl.: Tick, Jan-Heiner: Extra ecclesiam nulla salus. Das Modell der gestuf-
ten Kirchenzugehdrigkeit und seine dialogischen Potentiale. In: Tiick, Jan-Heiner (Hg.): Erinnerung
an die Zukunft. Das Zweite Vatikanische Konzil. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2012, 242—290.

276 Fureinetheologisch-metaphorologische Analyse der Atheismus-Thematikin den Texten des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils vgl. Gilich, Benedikt/Hoff, Cregor Maria: Metaphern, in denen wir (nicht)
glauben. Das 2. Vatikanische Konzil und der Atheismus. In: Delgado, Mariano/Sievernich, Micha-
el (Hg.): Die grofSen Metaphern des Zweiten Vatikanischen Konzils. Freiburg/Basel/Wien: Herder
2013, 287-304.

277 Beide Zitate Gilich: Die Verkérperung der Theologie, 384.

278 Beide Zitate ebd. 38s.

279 Ebd.386.
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Ein theologischer Ansatz, in dem so eine Differenzierung des kirchlichen Innenraums
vorgenommen wird, sei beispielsweise die Lehre der loci theologici nach Melchior Cano.?®°
Im Zusammenhang mit den traditionshermeneutischen Weichenstellungen der Theolo-
giegeschichte wurde dieses Konzept bereits diskutiert. Warum die Behilter- bzw. Ge-
biudemetaphorik geschichtlich so prigend war, lisst sich auch mit ihrer unmittelbaren
Erfahrungsmoglichkeit in der Umwelt erkliren. Mit einem Blick zuriick auf Lakoff und
Johnson vereint die Bildlogik des Behilters bzw. Gebdudes eine Orientierungs- und eine
Strukturmetapher in sich. Die Metapher wird also durch basale Wahrnehmungsmuster
gestittzt und erdffnet zugleich vielfiltige semantische Moglichkeiten. So lasse sie sich
»hervorragend allegorisieren« und finde »in den christlichen Sakralbauten zudem eine
manifeste Erfahrungsverwurzelung«.?®* All diese Eigenschaften fithren zu einer breiten
Wirksamkeit der Metapher. Gilich sieht allerdings eine »entscheidende Leerstelle der Be-
hilter- und Gebdudemetaphorik«, da sich »die Kirche-Welt-Relation [...] als Geschehenvon
Kirche [...] nicht theologisch wiirdigen lisst«.*®* Es bestehe aulerdem die Gefahr, Innen
und Aufden als allzu homogen wahrzunehmen und ihre Komplexitit sowie die »wechsel-

28 zu vernachlissigen.

seitige Durchdringung von Kirche und Welt«

Das beschriebene Beispiel zeigt Vorteile und Problematiken einer in Theologie und
Kirche etablierten Metapher. In einer anderen, von mir durchgefithrten Studie zu Meta-
phern im jidisch-christlichen Dialog zeigte sich eine Verschiebung und Neucodierung
der Gebiudemetaphorik im Dokument Denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung.*®*

Dort findet sich folgender Abschnitt:

»Der Glaube derJuden, bezeugt in der Bibel und im Alten Testament zu finden, ist fir
die Christen nicht eine andere Religion, sondern das Fundament [foundation, EH] ihres
eigenen Glaubens, obwohl die Figur Jesu ganz klar der einzige Schliissel [sole key, EH]
fir die christliche Interpretation der Schriften des Alten Testaments ist.«*%

Wihrend in Nostra aetate noch die (jiidischen) Apostel Jesu als »die Grundfesten und Siu-
len der Kirche« (NA 4) bezeichnet werden, so ist es in diesem Dokument der »Glaube
der Juden« - eine zunichst vielleicht kaum wahrnehmbare Verinderung, im theologi-
schen Kontext aber dennoch bemerkenswert. Wird das Fundament jedoch als ein aus-
schlieRlich retrospektiver Aspekt gedeutet, so wire diese Interpretation erkenntnistheo-
logisch zu kurz gegriffen. Denn dies wiirde nur das Judentum zur Zeit Jesu als relevant
fiir die theologische Reflexion anerkennen. Das Bild des Schliissels forciert wiederum
eine christologische Perspektive — ein Zugang, der noch genauer theologisch zu spezifi-
zieren wire. Die riumliche Metaphorik wird noch weiter verindert:

280 Vgl. ebd.

281 Beide Zitate ebd.

282 Beide Zitate ebd. 388.

283 Ebd. 389.

284 Vgl. Hoftberger: Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, 65-67. Die folgenden Uberle-
gungen beziehen sich auf die Ergebnisse der dortigen Analyse.

285 Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum: Denn unwiderruflich sind Gnade und
Berufung, Nr. 20. Hervorhebung EH.
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»Als>inter-religiosen Dialog<im eigentlichen Sinn kann man daher das jiidisch-christ-
liche Gesprach nur mit Vorbehalt bezeichnen; man kénnte eher von einer Art»intra-re-
ligiosem Dialog<odersinnerfamiliarem Dialog«sui generis sprechen. Der Heilige Papst
Johannes Paul I1. driickte diesen Sachverhalt in seiner Ansprache am 13. April 1986 in
der rémischen Synagoge folgendermafien aus: >Die jiidische Religion ist fiir uns nicht
etwas >Auferlichesc, sondern gehort in gewisser Weise zum >Innerenc unserer Religi-
on. Zu ihr haben wir somit Beziehungen wie zu keiner anderen Religion. Ihr seid un-
sere bevorzugten Briider und, so kénnte man gewissermafien sagen, unsere alteren
Briider.«8¢

Die Bezeichnung »intra-religios« sowie die aus dem Zitat von Johannes Paul II. stam-
mende Formulierung, das Judentum gehore zum »Inneren« der christlichen Religion,
verstirken noch einmal den Einbezug des Judentums in die innere Struktur des Kirchen-
gebiudes. Das Bild des Gebidudes bleibt allerdings mit seiner Trennung in Innen und Au-
Ren bestehen, mit all seinen Chancen und Nachteilen. Zu Letzterem zihlt auch die Ge-
fahr der Vereinnahmung des Judentums. Die institutionelle Anbindung der Kommissi-
on fiir die religiésen Beziehungen zum Judentum an den Pipstlichen Rat zur Férderung
der Einheit der Christen (frither Sekretariat fiir die Einheit der Christen) zeigt diese Am-
bivalenz. Durch diese Verortung méchte man die besondere Beziehung zum Judentum
hervorheben. Dies ist nicht als Vereinnahmung gedacht, aber strukturell besteht diese
Gefahr dennoch. Es gibt dafiir allerdings ein Problembewusstsein.

Gilich stellt eine alternative Metaphorik vor, mithilfe derer das Zweite Vatikanische
Konzil die »Weltrelation als konstitutives Geschehen von Kirche«**’
ist Zeichen«*®. Diese ebenso in der biblischen Sprache verankerte Metapher - reali-

vermittelt: »Kirche

siert z.B. in Charakterisierungen von Christus als Wort oder Licht — wird vom Konzil in
der Beschreibung der »Offenbarung als kommunikatives Geschehen« und »Christus [als]
die Selbstmitteilung, d.h. Zeichen Gottes schlechthin« realisiert.?® Mit der Zeichenme-
taphorik hingt auch die Formulierung der »Zeichen der Zeit« zusammen. Die Zeichen
der Zeit spielen dabei auf zwei unterschiedlichen Ebenen eine Rolle: Sie werden erstens
wahrgenommen und zweitens im Licht des Evangeliums gedeutet. Diese »Deutung der
Zeichen der Zeitim Licht des Evangeliums ist dann nichts Nachtrigliches oder Zweitran-
giges, sondern konstitutives Geschehen von Kirche«**°. Die Beriicksichtigung der Zeichen
der Zeit in der Verkiindigung und Auslegung des Glaubens wird immer wieder mit der
unkritischen Anpassung an einen »Zeitgeist« in Verbindung gebracht. Der beschriebene
Zweischritt verhindert aber eine solche, denn Zeichen der Zeit und Evangelium werden
nicht gleichgesetzt, sondern in ihrer Wechselwirkung wahrgenommen.

Abschliefend muss noch ein Gedanke niher beleuchtet werden. Es war auf den letz-
ten Seiten die Rede von Traditionsmetaphern bzw. Metaphern, die die Tradition zur Ori-

286 Kommission fiir die religiésen Beziehungen zum Judentum: Denn unwiderruflich sind Gnade und
Berufung, Nr. 20.

287 Gilich: Die Verkérperung der Theologie, 393.

288 Ebd.

289 Beide Zitate ebd.

290 Ebd.396.
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entierung bereitstellt. Wird Tradition aber manchmal selbst als eine Metapher verwen-
det?

Lakoff und Johnson haben die These von Metaphern als strukturgebende kognitive
Konzepte eingefiihrt. Nun stellt sich die Frage, ob Tradition selbst eine solche Struktur-
metapher darstellen kénnte. Das Metaphernfeld der Tradition kennt verschiedene Aus-
formungen: So weist Bernd Auerochs auf die »Metapher der Kette (aus ineinandergrei-

291

fenden Gliedern)«*** hin. Diese werde »vorrangig zur sinnlichen Veranschaulichung des

*> und dies sei auch plausibel: »Jedes Glied der Kette steht

Begriffs Tradition verwendet«
sowohl mit dem vorherigen als auch mit dem nichsten Glied in Kontakt und agiert in
der Doppelrolle eines Rezipienten und eines Tradenten.«*** Solch eine Traditionsmeta-
pher prigt auch das Alltagsverstindnis von Tradition hiufig, wenn Tradition als linearer
Prozess gedeutet wird. Allerdings ist Tradition als Kette gedacht ein sehr starres Kon-
zept, das dynamischen Traditionsprozessen wenig Raum gibt. Allgemeiner im Schema
von Lakoff und Johnson formuliert, konnte Tradition als Strukturmetapher etwa so lau-
ten: »Leben ist Weitergabe.« Helmut Zander nennt in seiner »Europdischen« Religionsge-
schichte verschiedene Moglichkeiten, wie eine solche Weitergabe codiert werden kann.
Die Metapher der Kette kann der »Familie stabilititsorientierter Metaphern, die etwa
von Kontinuitit, Gewohnheit, der Weitergabe eines >Depositumc« oder der >Treue« zum
Ursprung sprechen«***, zugeordnet werden. Es gibt aber auch »die Familie der verinde-
rungsorientierten Bilder, etwa wenn von Anpassung, Adaption, Filiation, Reform(ation),
Transformation oder Transition die Rede ist«***. Diese metaphorische Ebene des Tradi-
tionsbegriffs muss in zukiinftigen Forschungen immer wieder mitbedacht werden, da
sie auch das alltigliche und theologische Verstindnis von Tradition beeinflusst.

In den Wissenschaften lisst sich in den letzten Jahren ein Interesse an der metapho-
rischen Sprache des Zweiten Vatikanischen Konzils beobachten, wie die bereits zitierte
Studie von Gilich**® oder der Band Die grofien Metaphern des Zweiten Vatikanischen Konzils*®
zeigen. In der Auseinandersetzung mit traditionshermeneutischen Problemfeldern im
zweiten Teil dieser Studie wird eine metaphorologische Perspektive an verschiedenen
Stellen die Analyse bereichern.

Zunichst stellt sich allerdings noch die Frage, ob Traditionen unterschiedlicher Her-
kunft und Entwicklung miteinander verglichen und in Beziehung gesetzt werden kon-
nen. Diese Frage ist nicht zuletzt fir die Analyse von Traditionsmetaphern interessant:
Kann man den Einsatz von Metaphern in verschiedenen Kulturen/Religionen mitein-
ander vergleichen? Ist jeweils dasselbe gemeint? Fiir den judisch-christlichen Dialog ist
diese Frage besonders virulent, weil erstens Metaphern vom Christentum aus dem Ju-
dentum iitbernommen und zweitens umgedeutet wurden. Dies fithrte drittens zu einer
getrennten, aber auch gemeinsamen, weil aufeinander bezogenen Deutungsgeschichte.

291 Aucherochs: Tradition als Grundlage, 24, FN 1.

292 Ebd.

293 Ebd.

294 Zander: »Europdische« Religionsgeschichte, 48.

295 Ebd.

296 Vgl. Gilich: Die Verkérperung der Theologie.

297 Delgado/Sievernich (Hg.): Die groRen Metaphern des Zweiten Vatikanischen Konzils.
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Im Laufe der Geschichte, und besonders mit Nostra aetate, verinderte sich viertens dieser
metaphorische Rahmen, was auch Auswirkungen auf den jiidisch-christlichen Dialog
hatte. Philosophische, theologische und kulturwissenschaftliche Blitzlichter zu Theorien
der Ubersetzbarkeit sollen hier Perspektiven anbieten.

5. Traditionen im Dialog? - Die Frage nach der Ubersetzbarkeit
religioser Traditionen

Erkundungen im Feld des interreligiosen Dialogs miissen stets auch die Moglichkeit
und Unméglichkeit von Ubersetzungen reflektieren. Diese Frage stellt sich nicht erst
in der Begegnung unterschiedlicher religioser Traditionen, wird hier aber besonders
dringend. Bereits auf der Ebene individueller Glaubenserfahrungen sind Eigen- und
Fremdperspektive nicht deckungsgleich und miissen somit Gegenstand stetiger Refle-
xion sein.

5.1 Ubersetzbarkeit im Kontext des jiidisch-christlichen Dialogs

Im Kontext des jitdisch-christlichen Dialogs setzte sich in den 1960er Jahren der »Vor-

denker der modernen Orthodoxie Rabbiner Joseph Ber Soloveitchik (1903-1993)«<**® in

seinem bis heute rezipierten Text Confrontation®®

mit der Moglichkeit der interreligiosen
Verstindigung auseinander. Andreas Verhiilsdonk schildert in seinem Aufsatz Rabbiner
Joseph B. Soloveitchik oder die Frage, woriiber Juden und Christen miteinander reden konnen und
sollen®**° die Rahmenbedingungen des Essays und zeigt bereits mit seinem Titel die Rele-
vanz der Frage fiir diese Studie. Soloveitchik publizierte seinen Text 1964, also noch vor
der Promulgation von Nostra aetate. Der Aufsatz geht auf einen Vortrag bei einer Kon-
ferenz des Rabbinical Council of America aus demselben Jahr zuriick und wurde in ei-
ner umfangreicheren Form in der Zeitschrift Tradition. A Journal of Orthodox Jewish Thought
verdffentlicht.>*
geniiber dem Judentum gerade im Wandel war, der Diskurs aber noch stark von Moti-
ven wie Substitution, Uberlegenheit und Missionierung geprigt war. Die unterschiedli-
chen religiosen Stromungen des Judentums in Amerika erfuhren aufierdem im 20. Jahr-

Der Text entstand somit in einer Zeit, in der die kirchliche Haltung ge-

298 Verhiilsdonk, Andreas: Rabbiner Joseph B. Soloveitchik oder die Frage, woriiber Juden und Chris-
ten miteinander reden konnen und sollen. In: Ahrens, Jehoschua u.a. (Hg.): Hin zu einer Partner-
schaft zwischen Juden und Christen. Die Erklarung orthodoxer Rabbiner zum Christentum. Berlin:
Metropol 2017, 107-123.

299 Soloveitchik, Joseph Baer: Confrontation. In: Tradition. AJournal of Orthodox Thought 6 (1964) H. 2,
5-28.

300 Verhiilsdonk: RabbinerJoseph B. Soloveitchik, 107.

301 Vgl. Rudnick, Ursula: Zur jidischen Wahrnehmung des Christentums. Joseph B. Soloveitchik und
Abraham Joshua Heschel. In: Compass Online-Extra 63 (2008): https://www.compass-infodienst
.de/Ursula-Rudnick-Zur-juedischen-Wahrnehmung-des-Christentums.4462.0.html (17.12.2022).
Der Aufsatz erschien urspriinglich in: Begegnungen. Zeitschrift fir Kirche und Judentum (2007)
H. 4.
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hundert selbst zahlreiche Umbriiche.>** Soloveitchik war eine prigende Gestalt in dieser
Zeit.

Bemerkenswert an Soloveitchiks Text ist vor allem seine Wirkung. Denn obwohl
der Autor auf »keine halachische Begriindung seiner Position«*®® abzielt und eine »phi-
losophische Argumentation<*** durchfiihrt, wurde der Text »trotzdem als halachische
Entscheidung rezipiert«*®. Bereits die Form des Textes als Essay und die englische Ab-
fassungssprache zeigen, dass er seine Gedanken »einem breiteren Publikum zuginglich

39 wollte.*” Grundbedingung fiir einen Dialog sei fiir Soloveitchik, »dass die

machenc«
Gesprichspartner gegenseitig die Eigenstindigkeit und Unabhingigkeit ihrer Glau-
bensgemeinschaften anerkennen«**®. Dass eine solche Begegnung auf Augenhéhe keine

399 erschwert wurde,

Selbstverstindlichkeit war und durch ein »soziale[s] Machtgefille«
zeigen Soloveitchiks Bezeichnungen fiir die jidische Gemeinschaft als »community of
the few«und die christliche Gemeinschaft als »community of the many«.** Einen Dialog

31 schitzt er in seinem kurzen

tiber »doctrinal, dogmatic or ritual aspects of our faith«
Text On Interfaith Relationships (1967) — ein Nachtrag zum Aufsatz Confrontation in einer
spiteren Auflage — als problematisch ein. Eine solch »intimate relationship«*”*, welche
die Beziehung zwischen Gott und dem Glaubenden darstellt, kénne nicht diskutiert
werden — ja bereits die Artikulation dieser sei schwierig. Daraus folgt: »we will not ques-
tion, defend, offer apologies, analyze or rationalize our faith in dialogues centered about
these >private« topics which express our personal relationship to the God of Israel.«*?
Mit Soloveitchiks Position wurde und wird hiufig die Méglichkeit eines theologischen
Dialogs zwischen Judentum und Christentum verneint oder eingeschrinkt und ein
Austausch mehr auf soziale und gesellschaftliche Fragen gelenkt, so etwa in der be-
reits erwihnten Erklirung Zwischen Jerusalem und Rom, die sich direkt auf Soloveitchik
bezieht.** Die Interpretation seiner Position ist allerdings komplex und wird im Kreis
judischer Orthodoxie differenziert diskutiert. Unterschiedliche Positionen dazu wur-

den etwa in der Auseinandersetzung mit der jiidisch-orthodoxen Erklirung Den Willen

302 Vgl. Meyer, Michael A.: Religiése Stromungen im Judentum. In: Braun, Christina/Brumlik, Micha
(Hg.): Handbuch Jiidische Studien. Kéln: Bohlau 2018, 277—288, hier 284—286.

303 Verhiilsdonk: RabbinerJoseph B. Soloveitchik, 108.

304 Ebd.109.

305 Ebd.

306 Ebd.

307 Fir eine detaillierte Darstellung, inwiefern sich Confrontation von einem klassisch halachischen
Text unterscheidet vgl. Korn, Eugene B.: The Man of Faith and Religious Dialogue. Revisiting »Con-
frontation«. In: Modern Judaism 25 (2005) H. 3, 290315, hier 292.

308 Verhiilsdonk: RabbinerJoseph B. Soloveitchik, 109.

309 Ebd.

310 Soloveitchik: Confrontation, 21.

311 Soloveitchik, Joseph Baer: On Interfaith Relationships. In: Soloveitchik, Joseph Baer: Treasury of
Tradition. New York: Hebrew Publishing Company 1967, 78—80, hier 79. Der Text erschien als Nach-
trag zum Aufsatz Confrontation.

312 Soloveitchik: On Interfaith Relationships, 78.

313 Ebd. 79.

314 Vgl. Rabbinical Council of America/Conference of European Rabbis/Chief Rabbinate of Israel: Zwis-
chen Jerusalem und Rom, 11.
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unseres Vaters im Himmel tun verhandelt.? Rabbiner Jehoschua Ahrens, der an der Ab-
fassung der Erklirung wesentlich beteiligt war, weist auf die zentrale Bedeutung des
Kontextes hin. So seien »Soloveitchiks Ablehnung und seine Befiirchtungen [...] in den

1960er-Jahren absolut berechtigt«*
317

gewesen, aber »viele seiner Bedenken sind heute
obsolet«

An dieser Stelle soll allerdings nicht dieser iiberaus wichtige Aspekt niher erortert,
sondern Soloveitchiks erkenntnistheoretische Argumentation genauer beleuchtet wer-
den - die wiederum theologische Konsequenzen fiir den Dialog hat. Soloveitchik be-
schiftigt sich mit der Frage, inwiefern eine Ubersetzung religiéser Vorstellungen und
Uberzeugungen in den erkenntnistheoretischen Rahmen einer anderen Tradition oder
auch der Gesellschaft méglich ist. Im Hintergrund von Soloveitchiks Uberlegungen steht
seine Uberzeugung, dass das Judentum »einen Zugang zur Wirklichkeit unter der Vor-
aussetzung der Existenz Gottes«®™® eréffnet und die Halacha diesen reprisentiert: »Er
versteht die Halacha nimlich nicht nur als Gesetzeskodex, der die religiose Identitit ei-
ner sozialen Gruppe sichern soll, sondern vor allem als objektiven Ausdruck jiidischer
Gotteserfahrung«®”. Rabbi Soloveitchik schliefit in seiner Terminologie an ein wissen-
schaftstheoretisches Konzept an, dasin den1960er Jahren im Anschluss an Thomas Kuhn
und Paul Feyerabend diskutiert wurde.**® Unter dem Begriff der Inkommensurabilitit
wurde die »vllige oder teilweise Uniibersetzbarkeit von Theorien«** verstanden. Bezo-
gen aufreligiose Traditionen kann die These der Inkommensurabilitit zugespitzt so for-
muliert werden:

»Die Religionen bilden vielmehr unterschiedliche Zuginge zur Wirklichkeit mit eige-
nen Begrifflichkeiten, die untereinander inkommensurabel, also uniibersetzbar, sind.
Das schlief’t nicht aus, dass im Judentum und im Christentum gleichlautende Begriffe
verwendet werden oder beide Religionen sich historisch wechselseitig beeinflusst ha-
ben. Esistaber davon auszugehen, dass auch gleichlautende Begriffe oder begriffliche

315 Diese Diskussion stellt dar: Ahrens: Den Willen unseres Vaters im Himmel tun, bes. 65-68.

316 Ebd. 67.

317 Ebd. Einen niheren Uberblick zu Soloveitchiks intellektuellem und religissem Kontext im
US-amerikanischen orthodoxen Judentum der1950er und 1960er Jahre sowie zu den Entstehungs-
bedingungen seiner Thesen gibt z.B. West, Angela: Soloveitchik’s >No« to Interfaith Dialogue. In:
EurJud 47 (Herbst 2014) H. 2, 95-106.

318 Verhiilsdonk: Rabbiner Joseph B. Soloveitchik, 112.

319 Ebd.

320 Vgl. Oberheim, Eric/Hoyningen-Huene, Paul: »The Incommensurability of Scientific Theories«.
In: Zalta, Edward N. (Hg.): The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2018 Edition): https://
plato.stanford.edu/archives/fallzo18/entries/incommensurability/ (17.12.2022). Kuhn relativierte
mit seinem Konzept etwa die Vorstellung einer linear fortschreitenden Wissenschaftstheorie. Er
reagierte auch auf die Annahme, man kénne und miisse eine »neutrale Beobachtersprache«in der
Wissenschaft etablieren: »He used incommensurability to attack the idea, prominent among log-
ical positivists and logical empiricists, that comparing theories requires translating their conse-
quences into a neutral observation language« (ebd.). Die Theorie der Inkommensurabilitat hatte
wesentlichen Einfluss auf den »historical turn in the philosophy of science« (ebd.).

321 Verhiilsdonk: Rabbiner Joseph B. Soloveitchik, 111.
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Ubernahmen aufgrund ihrer Einfiigung in unterschiedliche Referenzsysteme eine un-

terschiedliche Bedeutung haben, die eine Gleichsetzung verhindern.<***

Soloveitchik greift den Terminus nun in seinem Aufsatz On Interfaith Relationship auf, um
die unterschiedlichen Erkenntnisvoraussetzungen theologischer Konzepte zu verdeut-
lichen:

»We would deem it improper to enter into dialogues on such topics as: Judaic mono-
theism and the Christianidea of Trinity; The Messianicidea inJudaism and Christianity;
The Jewish attitude on Jesus; The concept of the Covenant in Judaism and Christianity;
The Eucharist mass and Jewish prayer service; The Holy Ghost and prophetic inspirati-
on; Isaiah and Christianity; The Priest and the Rabbi; Sacrifice and the Eucharist; The
Church and the Synagogue — their sanctity and metaphysical nature etc.

There cannot be mutual understanding concerning these topics, for Jew and Chris-
tian will employ different categories and move within incommensurate frames of reference and

evaluation.«3?

Diese Glaubensthemen gehéren in eine »private world of faith«***. Hier zeigt sich episte-
mologisch ein entscheidender Punkt: Einerseits braucht es eine performative Teilnahme
an religiosen Traditionen, um ihre Innensicht zu verstehen. Andererseits ist aber auch
diese Teilnahmeperspektive begrenzt und kann selbst nicht alle Aspekte der »eigenen«
Tradition erfassen. Deshalb bedarf es, wie dies im Sinne eines rationalen Traditionsbe-
griffes bereits festgestellt wurde, interne und externe Traditionskritik. Auch Méglich-
keiten komparativer Verstindigung tiber Tradition innerhalb religiéser Traditionen (von
»konservativenc, »orthodoxenc, »liberalen« Strémungen, ..) und im interreligiosen Aus-
tausch sind erforderlich, um sich kritisch zur eigenen Tradition verhalten zu kénnen.
Anders steht es mit der »public world of humanitarian and cultural endeavors«**. Hier
sei ein gegenseitiger Austausch »desirable and even essential«**. Gleichzeitig stellt So-
loveitchik allerdings fest, dass auch ein Dialog in gesellschaftlichen und sozialen Fra-
gen »within the framework of our religious outlooks and terminology«**” stattfindet. Ein

328 _ auch zu nicht explizit theologischen Themen - ist

Dialog zwischen »men of God«
damit immer schon religios imprigniert. Bereits auf der sprachlichen Ebene deutet sich
hier trotz aller Skepsis Soloveitchiks ein theologischer Dialog an: Indem Soloveitchik von
»Gott« spricht, nutzt er ein Zeichen, das im interreligiosen Diskurs Bedeutung hat. Er
benennt auch die Herausforderung, religiés gepragte Sprache in »sikulare Sprache« zu
ibersetzen: »We define ideas in religious categories and we express our feelings in a pe-
culiar language which quite often is incomprehensible to the secularist.«*** In dieser Un-

terscheidung von religiés und sikular geht Soloveitchik wiederum auf erkenntnistheo-

322 Ebd.112.
323 Ebd.79.
324 Ebd.
325 Ebd.
326 Ebd.
327 Ebd.
328 Ebd.
329 Ebd.
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retischer Ebene von Gemeinsambkeiten religioser Traditionen aus, die er als ein Gegen-
tiber zur sikularen Sphire sieht. Es muss demnach ein verbindendes Element zwischen
religiésen Traditionen geben, das sich aus der Differenz religiés—sakular ergibt bzw. in
der Bestimmung dieser Unterscheidung entsteht. Dieser spezifische Aspekt der Uber-
setzbarkeit religiéser Traditionen in einer (post-)sikularen Gesellschaft wird am Ende
dieses Kapitels noch genauer betrachtet.

Bereits hier zeigt sich die schwierige Abgrenzung einer theologischen und einer all-
gemein-kulturellen Ebene, die mit der Beschaffenheit religiéser Traditionen zu tun hat.
In unterschiedlichen Bereichen wurde bisher deutlich, wie stark religiése Vorstellungen
mit dem kulturellen und gesellschaftlichen Kontext und der individuellen Glaubensbio-
grafie verbunden sind. Das zeigt sich bereits auf der Ebene der Begriffsbildung des »Re-
ligiésen«, denn diese ist nicht nur religids, sondern auch philosophisch bestimmt. So-
loveitchik gehe deshalb, so Verhiilsdonk, nicht von einer radikalen Inkommensurabili-
tit aus, sondern versuche differenziert zu fragen, »was an religiésen Traditionen iiber-
setzbar und was uniibersetzbar ist«**°. Er nimmt wahr, dass erkenntnistheoretisch eine
scharfe Trennung beider Ebenen nicht méglich ist, da auch ein Dialog zu sozialen und
humanitiren Fragen vor dem Hintergrund religiéser Werte gefithrt wird:

»In a word, even our dialogue at a sociohumanitarian level must inevitably be
grounded in universal religious categories and values. However, these categories and
values, even though religious in nature and biblical in origin, represent the universal
and public — not the individual and private — in religion. To repeat, we are ready to
discuss universal religious problems. We will resist any attempt to debate our private

individual commitment.«®*'

Rabbiner Eugene B. Korn stellt heraus, dass Soloveitchik in seiner These der Inkommen-
surabilitit von spezifischen Erkenntnisvoraussetzungen ausgehen musste. Dieser Be-
zugsrahmen war auf christlicher Seite von Uberlegenheit und Substitutionstheologie ge-
pragt. Mit einer Verinderung des Referenzrahmens kann sich aber die Moglichkeit der
Ubersetzbarkeit verindern: »When R. Soloveitchik penned >Confrontation« in 1964, he
could not have foreseen the transformation of Catholic doctrine and the radical shift in
Christianity’s »frame of reference« that was to follow.«*** Insofern miissen die Koordina-
ten der jeweiligen Bezugsrahmen neu bestimmt und auch Antworten auf die Frage der
Ubersetzbarkeit jiidischer und christlicher Tradition neu ausgelotet werden.

Die Uberlegungen Soloveitchiks und die Diskussion um die Interpretation dieser
machen das Problem der Ubersetzbarkeit religiéser Traditionen ineinander bzw. in ei-
nen »sikularen« Bereich hinein deutlich. Die Frage, woriiber christliche und jidische
Menschen einen Dialog in Fragen der Lebensweise und des Glaubens fithren kénnen,
lasst sich nicht einfach beantworten. Gibt es einen verbindenden Glaubens- und Tra-
ditionsraum, von dem her gemeinsam verwendete Begriffe wie »Bundx, »Verheifdung,
»Israel«, »Gott« und andere verstanden werden kénnen? Meinen jiidische und christliche
Menschen dasselbe, wenn sie diese Begriffe verwenden?

330 Ebd.113.
331 Soloveitchik: On Interfaith Relationships, 8o.
332  Korn: The Man of Faith, 298.
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Das Buchprojekt Von Abba bis Zorn Gottes®* nihert sich dieser Problematik an und
versucht, aktuelle (bibel-)wissenschaftliche Erkenntnisse fiir ein breites Publikum
aufzuarbeiten und zu prisentieren. Das Buch stellt eine »Sammlung von kurzgefass-
ten Stichwortern aus Gebieten [dar], in denen Judentum und Christentum einander
berithren«***. Bereits in der Methodik versuchte das Projekt, jiidisch-christliche Ver-
stindigung umzusetzen. Die einzelnen Stichworter wurden von mehreren Personen
verfasst und von jidischen und christlichen Mitgliedern aus dem Gespriichskreis Juden
und Christen beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken kommentiert.*®* Am Schluss der
Arbeiten stand eine zentrale erkenntnistheoretische Einsicht, die genau das Problem
von Ubersetzungs- und Interpretationsprozessen widerspiegelt — und zwar nicht nur
zwischen jiidischen und christlichen Menschen, sondern genauso auch innerhalb der

Glaubensgemeinschaften:*

»Ein Konsens entstand dabei aber nicht. Wir stellten bald fest: Auch wenn wir uns noch
einige Monate oderJahre zusatzlich Zeit genommen hatten, um alle Einwdnde und An-
fragen zu diskutieren und alle Kritikpunkte auszuraumen, waren wir kaum zu gréfierer
Ubereinstimmung gekommen. Das liegt in der Natur der Sache: Die Auseinanderset-
zung mit der Bibel und den Traditionen, die daraus entstanden sind, ist nicht einfach
auf dem Weg der Diskussion oder des Beschlusses zu einem Ende zu bringen. Immer
wieder tauchen neue Aspekte auf; immer wieder werfen Entwicklungen der Gegenwart
ein anderes Licht auf jahrtausendealte Schriften. Und niemand — nicht im Gespréchs-
kreis Juden und Christen noch anderswo — hitte die Autoritdt, den definitiven Sinn ei-
nes biblischen Textes festzulegen. Die Auseinandersetzung mit den heiligen Schriften
ist ein offener Prozess; er wird niemals abschliefbar sein.«<*¥

Gleiches gilt auch fir den Austausch zwischen jidischen und christlichen Menschen.
Weder das Gesprich im theologischen Bereich noch iiber Themen der Gesellschaft und
des Lebens kann fiir jene Menschen vollig von einem religiésen Erkenntnisrahmen ab-
getrennt werden, die sich an einem solchen orientieren. Den einen Schliissel, das eine
Worterbuch zur Ubersetzung jiidischer und christlicher Traditionen kann nicht gebo-
ten werden. Methodisch kann man sich diesem Problem nur durch immer wieder vor-
genommene Relektiiren annihern. Ein wesentlicher Beitrag zur gegenseitigen Verstin-
digung ist somit zum einen eine moglichst gute Kenntnis der jeweils anderen Tradition
und eine Auseinandersetzung mit Innenperspektiven. Zum anderen kann die Sensibili-
tit fiir die Problematik der Ubersetzbarkeit religiéser Vorstellungen zu einer verinder-
ten Haltung im Dialog fithren - die Unterschiede anerkennt und Kommunikation den-
noch nicht ausschlief3t. Der Austausch iiber allgemeine religiése Fragen bedarf immer
auch sprachlicher Kategorien und diese sind geprigt von individuellen Vorstellungen.

333  Petzel, Paul/Reck, Norbert (Hg.): Von Abba bis Zorn Gottes. Irrtiimer aufklaren—das Judentum ver-
stehen. Herausgegeben im Auftrag des Gesprachskreises Juden und Christen beim Zentralkomitee
der deutschen Katholiken. Ostfildern: Patmos 22017.

334 Petzel, Paul/Reck, Norbert: Vorwort. In: Petzel, Paul/Reck, Norbert (Hg.): Von Abba bis Zorn Cottes,
918, hier11.

335 Vgl ebd.12.

336 Vgl. ebd. 14.

337 Ebd.13.
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Wihrend in dem einen Kontext ein Gesprich tiber ein biblisch-theologisches Konzept
fruchtbar sein kann, kann in einem anderen Zusammenhang der Eindruck eines Anein-
ander-vorbei-Redens entstehen.

Die Frage der Ubersetzbarkeit besteht schlieflich nicht nur im interreligidsen
Kontext. In der Frage der Inkommensurabilitit von Traditionen konzentriert sich das
Problem von Traditionsdynamik und Traditionshermeneutik: Kénnen Traditionen in-
einander iibersetzt werden — auch solche innerhalb einer Religion? Um dieser Frage
nachgehen zu kénnen, muss sie vielleicht noch einmal anders gestellt werden. Auf
dem Priifstand steht infolgedessen »Ubersetzung« als erkenntnistheoretische Kategorie
tiberhaupt. Theoretische Perspektiven kann hier wieder die kulturwissenschaftliche
Forschung liefern.

5.2 translational turn: Ubersetzung als Analysekategorie

Die Praxis des Ubersetzens avancierte in einer zunehmend globalisierten Welt von einer
Domine der Sprachwissenschaften zu einem allgemein-kulturell untersuchten Phino-
men.*® In den Ubersetzungswissenschaften kann hier von einem cultural turn gespro-
chen werden, da Kultur zunehmend Forschungen zu Ubersetzung prigte.

»Derscultural turn<in der Ubersetzungsforschung vor allem seit den 1980er Jahren hat
dazu gefiihrt, dass Ubersetzung nicht mehr nur auf die Ubertragung von Sprachen und
Texten beschrankt bleibt, sondern zunehmend auch fiir die Analyse der vielschichtigen
und spannungsreichen kulturellen Lebenswelten in Anspruch genommen wird. An die
Stelle der vertrauten Kategorien literarischer Ubersetzung wie Original, Reprisentati-
on, Aquivalenz treten neue Leitkategorien wie kultureller Transfer, Fremdheit und Al-

teritat, kulturelle Differenzen und Macht.«?*

Umgekehrtkann in anderen (Kultur-)Wissenschaften von einem translational turn die Re-
de sein. Damit wird eine Paradigmenentwicklung bezeichnet, in der »die Ubersetzungs-

340

kategorie von der Gegenstandsebene umschwenkt zu einer Analysekategorie«**°. Wenn

Bachmann-Medick die Ubersetzungskategorie als geeignet dafiir sieht, in der interdis-

34 anzusetzen und

ziplindren Wissenschaft »an Differenzen, Spannungen, Konfliktenc
»essenzialisierenden Identititsvorstellungen«*** vorzubeugen, wird die Relevanz dieser
Theorie fiir die Frage nach Transformationsprozessen in der Israeltheologie und im jii-
disch-christlichen Verhiltnis deutlich.

Bachmann-Medick wirft die Frage auf, ob in der Ubersetzung von Kulturen »wirklich
ganze Kulturen oder nur Kulturausschnitte bzw. einzelne Schliisselbegriffe«, ob »zen-

trale Praktiken oder signifikante Ereignisse und Szenarienc iibersetzt werden, und legt

338 Vgl. Bachmann-Medick, Doris: Ubersetzung als Medium interkultureller Kommunikation und Aus-
einandersetzung. In: Jaeger, Friedrich/Straub, Jirgen (Hg.): Handbuch der Kulturwissenschaften.
Band 2: Paradigmen und Disziplinen. Stuttgart/Weimar: ]. B. Metzler 2004, 449—465, hier 449.

339 Bachmann-Medick: Ubersetzung als Medium, 449.

340 Bachmann-Medick: Cultural Turns, 256.

341 Ebd. 257.

342 Ebd. 256.
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damit eine Differenzierung unterschiedlicher Bereiche einer Kultur nahe.>* Gleiches
kann auch fiir die Ubersetzung von Traditionen gefragt werden. Je nach Traditionsbe-
grift wurde bereits festgestellt, dass keineswegs selbstverstindlich von homogenen, li-
nearen Traditionen eine Rede sein kann. Die Grenzen einer Tradition, ihre vergange-
ne, gegenwirtige und zukiinftige Erscheinungsweise und ihre Inhalte sind Ergebnisse
von Aushandlungsprozessen und kénnen von unterschiedlichen Standpunkten anders
interpretiert werden. Fiir die Ubersetzung von Traditionen hat dies weitreichende Fol-
gen. Unterschiedliche Aspekte einer Tradition kénnen moglicherweise unterschiedlich
gut in einen anderen Kontext iibersetzt werden. Auf diese Problematik weist bereits So-
loveitchik hin. Ubersetzung setzt im philologischen Bereich eine Auseinandersetzung
mit der Entsprechung von Semantik und Grammatik unterschiedlicher Sprachen vor-
aus. Auch im Austausch religiéser Traditionen braucht es eine solche Auseinanderset-
zung. Die Suche nach einem Vokabular und einer »Grammatik« des jidisch-christlichen
Dialogs ist damit kein blof3es Wortspiel, sondern ein wesentlicher Aspekt des Dialogs.
Diese »Performance«des Dialogs hat wiederum theologische Auswirkungen, die im drit-
ten Teil dieser Arbeit niher zu bestimmen sind.

Kulturen werden in dieser »Ubersetzungsstrategie« als »Zeichensystem und Text-
gefiige« interpretiert:** »Kulturelle Ubersetzung bedeutet dann vor allem Ubersetzung
zwischen verschiedenen kulturellen Kodes und Kodierungsweisen. Von glatten Trans-
fers ist hier keineswegs auszugehen, eher von Brechungen.«** Die Parallelen zum Tra-
ditionsprozess sind auch hier offensichtlich. Das zeitliche und riumliche Moment der
Tradierung wurde bereits reflektiert — und hier wurde auch deutlich, dass die raumli-
chen und zeitlichen Differenzen im Traditionsprozess zu Brechungen fithren.

In der ethnologischen Forschung gibt es seit Lingerem das Bewusstsein dafiir, dass
der Referenzrahmen von Forschenden eine wesentliche Rolle bereits in der Wahrneh-
mung und auch in der Wiedergabe »anderskultureller« Phinomene spielt. Besonders be-
troffen ist dabei die »Reprisentation fremder Gefithlsbegriffe, Religionsvorstellungen,
Denkweisen und Weltbilder«**¢ — und eben diese Phinomene sind auch eng mit religis-

37 in der

sen Traditionen verbunden. Im Anschluss an die »Writing-Culture-Debatte«
ein verstirktes Bewusstsein fiir die Konstruktivitit ethnologischer Beschreibungen ent-
stand, kann eine Ubersetzung von Kulturen »im Sinne von Fremdreprisentation [...] nur

%8 bedeuten. Wie bereits in der Kapiteleinleitung deutlich wurde, folgt

Teiliibersetzung«
dies auch aus einem nicht essentialistisch und holistisch verstandenen Kulturbegriff, der
sich einer allzu homogenen und eindimensionalen Darstellung ohnehin verwehrt.
Ineiner historischen Perspektive stellt sich etwa die Frage, »wie in der Ubersetzungs-
geschichte gerade auch auf der Ebene von Textitbertragungen Autoritit behauptet und

ausgeiibt worden ist«**’. Die Theologie trifft diese Frage besonders, da ein Zentrum

343 Beide Zitate Bachmann-Medick: Ubersetzung als Medium, 450.
344 Ebd.

345 Ebd.

346 Ebd.

347 Ebd. 451.

348 Ebd.

349 Ebd.
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der christlichen Botschaft, die Heilige Schrift, immer schon in Uberlieferungs- und
Ubersetzungsvorginge eingebunden war. Bereits die Ubertragung der miindlichen Je-
sustradition in ihre schriftliche Fixierung sowie die Pluralitit der Sprachen Hebriisch,
Aramiisch und Griechisch macht die Relevanz der Ubersetzungsproblematik fiir den
bibelwissenschaftlichen und theologischen Kontext deutlich. Die Kirchengeschichte
zeigt, dass Ubersetzung kein blofRes philologisches Thema war, sondern vor allem ein
Macht- und Identititsfaktor. In der Zeit der Reformation und Katholischen Reform
sollten verschiedene Ubersetzungen bzw. Ausgaben der biblischen Schriften zu einem

3% Auch angesichts der post-

kolonialen Kritik an einem »europiische[n] Ubersetzungsprivileg oder -monopol«**,

primiren konfessionellen Identititsfaktor avancieren.

worauf Bachmann-Medick hinweist, stellt sich die Frage nach einem christlichen Uber-
setzungsmonopol in Bezug auf andere religidse Traditionen. In heutigen interreligiosen
Begegnungen lisst sich immer wieder eine Uberreprisentanz einer christlichen Per-
spektive beobachten. Wenn Bachmann-Medick feststellt, »im kolonialistischen Prozess
bedeutete Ubersetzung zugleich eine problematische europiische Filterung, Bemich-
tigung und Fixierung«*?, kann dieser Befund auch auf die Geschichte — und leider
immer wieder auch Gegenwart — des jidisch-christlichen Verhiltnisses tibertragen
werden. Im postkolonialen Kontext konnte Ubersetzung zugleich aber auch ein Instru-
ment der Ermichtigung sein, wenn Ubersetzungen einen neuen diskursiven Raum der
Identititsbildung eréffneten und Kommunikation iiber sprachliche Grenzen hinweg
ermdglichten >

Welche methodologischen Konsequenzen folgen nun aus diesen Uberlegungen?
Bachmann-Medick folgert fiir die kulturtheoretische Ebene, dass der »Ubersetzungs-
charakter der kulturwissenschaftlichen Gegenstinde selbst« deutlich werde, »ihre nicht-
holistische Struktur«, »Hybriditit und Gebrochenheit«.>** Diese Erkenntnis ldsst sich
auch auf die Traditionshermeneutik iibertragen. Mit der These eines »Immer-schon-
Ubersetztsein[s]«*** von Kulturen kann an das Konzept der différance Derridas ange-
kniipft werden, dessen Relevanz fiir die Traditionshermeneutik bereits gezeigt wurde.
Fiir die Untersuchung von Glaubenstraditionen ergeben sich weitere Probleme. Ziehen
wir hier nochmals die Uberlegungen Soloveitchiks heran, so muss die Besonderheit der
Ubersetzung religidser Traditionen hervorgehoben werden. In seinem Verstindnis geht

der Glaube »nicht in seiner sozialen Funktionalitit auf«®*®

, auch wenn dieser Aspekt
des Glaubens nicht unberechtigt ist. Was Soloveitchik hier fiir den jiidischen Glauben
postuliert, kann auch fiir das Christentum gelten. Glaubenserfahrungen sind perfor-

mative Vorginge, in denen der Gottesbegriff und der Zugang zum Glauben zugleich

350 Vgl. zu diesen beiden Zisuren der Kirchengeschichte Koértner, Ulrich H. J.: Zdsur: Reformation. In:
Hoff, Gregor Maria/Kortner, Ulrich H. ). (Hg.): Arbeitsbuch Theologiegeschichte. Diskurse. Akteure.
Wissensformen. Band 2: 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart. Stuttgart: Kohlhammer 2013, 9-21,
bes. 16; sowie Hoff: Zasur: Gegenreformation, bes. 59.

351  Bachmann-Medick: Ubersetzung als Medium, 452.

352 Ebd. 453.

353 Vgl. ebd.

354 Alle Zitate ebd.

355 Ebd. 454.

356 Verhiilsdonk: Rabbiner Joseph B. Soloveitchik, 115.
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Wirklichkeit gewinnen als auch verindern. Dies muss bei Ubersetzungsvorgingen be-
riicksichtigt werden: »Eben weil die in Gott zentrierte Perspektive des Glaubens nicht in
die im Menschen zentrierte Perspektive der modernen Kultur iiberfithrbar ist, gibt es ei-
ne Grenze der Ubersetzbarkeit religiéser Gebote und Lehren in kulturelle Kategorien.«*’
Im interreligiésen Dialog werden solche Herausforderungen durchaus diskutiert. So
verweist Verhiilsdonk auf die Komparative Theologie oder auch die Auseinandersetzung
mit der Rezeption von Ubersetzungsdiskursen in der angloamerikanischen Theologie.*®

Die von Soloveitchik angeschnittene Problematik der Ubersetzung religidser Erfah-
rungen in kulturelle Diskurse hinein ist eine gemeinsame Herausforderung an religise
Traditionen, die als letzter Impuls in diesen philosophisch-methodologischen Reflexio-
nen stehen soll.

5.3 Ubersetzbarkeit religiéser Sprache als gemeinsame Herausforderung
an religiose Traditionen

Womit sich bereits Soloveitchik auseinandersetzte, nimlich das Verhiltnis von gesell-
schaftlich etablierter und religioser Sprache, beschiftigt auch Hans Joas in seinem Werk

Die Macht des Heiligen®>® sowie Jiirgen Habermas in seiner Rede Glauben und Wissen>*°

an-
lasslich der Verleihung des Friedenspreises des Deutschen Buchhandels im Jahr 2001.
Die Problematik der Ubersetzbarkeit betrifft nicht nur die Dialogsphire von Judentum
und Christentum bzw. anderen Religionen. Sie ist auch eine gemeinsame Herausforde-
rung fiir Angehoérige religioser Traditionen gegeniiber einer sich sikular verstehenden
Gesellschaft. Menschen sind nie nur Teil einer einzigen Gruppe und so stehen Identiti-
ten in vielfiltigen Zusammenhingen, wie weiter oben bereits gezeigt wurde.

Jiurgen Habermas weist auf den Umstand hin, dass in heutigen Gesellschaften die
Verantwortung der Ubersetzung religidser Erfahrungen in eine sikulare Sphire bei An-
gehorigen religiéser Traditionen gesehen und weniger als eine Aufgabe der Gesellschaft
wahrgenommen wird.

»Bisher mutet ja der liberale Staat nur den Glaubigen unter seinen Biirgern zu, ihre
Identitit gleichsam in 6ffentliche und private Anteile aufzuspalten. Sie sind es, die ih-
re religivsen Uberzeugungen in eine sikulare Sprache iibersetzen miissen, bevor ihre

Argumente Aussicht haben, die Zustimmung von Mehrheiten zu finden.«®

Dabei wird kaum beriicksichtigt, dass religiése Uberlieferungen Gesellschaften von ih-
rer historischen Entwicklung her, aber auch durch die individuellen Glaubensidentiti-
tender Biirger*innen pragen: »Dieses selbe, naturalistisch nicht greifbare Autonomiebe-
wusstsein begriindet auf der anderen Seite auch den Abstand zu einer religidsen Uber-

357 Ebd.mne.

358 Ebd.117. Verhiilsdonk verweist hier auf Hintersteiner, Norbert: Traditionen (iberschreiten. Anglo-
amerikanische Beitriage zur interkulturellen Traditionshermeneutik. Wien: WUV-Universitédtsver-
lag 2001.

359 Vgl.Joas: Die Macht des Heiligen.

360 Vgl. Habermas: Glauben und Wissen.

361 Ebd. 21.
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lieferung, von deren normativen Gehalten wir gleichwohl zehren.«*** Aufgrund dieser
flieRenden Uberginge plidiert Habermas fiir eine »[k]looperative Ubersetzung religio-

ser Gehalte<®,

»Die Grenze zwischen sdkularen und religiésen Griinden ist ohnehin flieRend. Deshalb
sollte die Festlegung der umstrittenen Grenze als eine kooperative Aufgabe verstan-
den werden, die von beiden Seiten fordert, auch die Perspektive der jeweils anderen

einzunehmen.«®%*

Religiose Sprache und Erfahrungen sind auch notwendig, um Sinnverhandlungen ei-
ner Gesellschaft zu erméglichen, die im Bereich des Nicht-Sagbaren zu lokalisieren sind:
z.B. in der »Irreversibilitit vergangenen Leidens«<*®*. Habermas spricht das Dilemma ei-
ner sich sikular verstehenden Gesellschaft an: »Die verlorene Hoffnung auf Resurrektion
hinterlisst eine spiirbare Leere.«**® Aufgabe einer dialogsensiblen Traditionshermeneu-
tik kann hier sein, die gemeinsame Herausforderung der religiosen Traditionen aufzu-
zeigen, religiose Erfahrungen und religiése Sprachformen in den sikularen Bereich hin-
ein zuvermitteln. Das Potenzial dabei: religiése Bildung und das Verstindnis fuir religio-
se Sprachformen kénnen zur friedlichen Gestaltung der Gesellschaft, zum Erkennen po-
litisch instrumentalisierter Religion und radikalisierter Stromungen und zum Umgang
mit diesen beitragen.

Die »Ubersetzung in kulturelle Begriffe lisst jedoch die semantischen Gehalte re-

37 worauf Andreas Verhiilsdonk in der

ligioser Gebote und Lehren nicht unberithrt«
Analyse Soloveitchiks hinweist. Mit dieser Herausforderung beschiftigt sich Hans
Joas, wenn er iiber das Verhiltnis der durch Wissenschaft geprigten Gesellschaft und

Religionen sowie deren Verstindigungsmoglichkeiten reflektiert:

»Bei allen Gefahren, die der wechselseitigen verzerrten Wahrnehmung von Glaubigen
verschiedener Religionen oder von Glaubigen und Nichtgldubigen weiterhin entsprin-
gen, sehe ich in der verinderten intellektuellen Lage eine betrachtliche Chance dafiir,
dafd sich eine Sphare 6ffnet, in der alle ihre Erfahrungen und Annahmen artikulieren
und aufeinander beziehen konnen. Dies meine ich nicht im Sinne einer naiven Un-
terschatzung der Konflikte und Risiken solcher Versuche. Gerade denjenigen religios
Claubigen etwa in den christlichen Traditionen wird viel zugemutet, die ihren Glau-
ben bisher im Sinne einer Zustimmung zu einem Lehrgebdude auffassen wollten. Das
hier entwickelte Religionsverstandnis mutet ihnen zu, ihren Glauben in neuer Weise
zu artikulieren und dabei doch die Kontinuitat mit den tradierten Formen nicht zu ver-

lieren.«*®®

362 Ebd.12.

363 Ebd.

364 Ebd.13.

365 Ebd.

366 Ebd.

367 Verhiilsdonk: RabbinerJoseph B. Soloveitchik, 115.
368 Joas: Die Macht des Heiligen, 23—24.
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Der von Joas vorgeschlagene Zugang, verstirkt einen Dialog zwischen der »sikularen«
und der »religiésen« Sphire anzustreben, ist nicht zuletzt wegen der engen Verkniip-
fung von Sakralisierungsprozessen und Macht notwendig. Diese finden sich in der Kir-
che genauso wie in der Politik oder gesellschaftlichen Strukturen der Ungleichheit. Das
Zweite Vatikanische Konzil hat hier mit der Grofie der Zeichen der Zeit ein Korrektiv einge-
fithrt, das die Kirche aufihre Mitwelt verweist und somit auch die Frage der Ubersetzbar-
keit der verschiedenen Diskurse Glauben, Gesellschaft, Kultur usw. zu einer theologisch
héchst relevanten macht.

Einen weiteren moglichen Ansatzpunkt fiir die Ubersetzbarkeit religiéser Erfah-
rung - auch in eine allgemein kulturelle Sphire hinein — findet Verhiilsdonk in einer
Weiterentwicklung der Inkommensurabilititsthese durch den Philosophen Alasdair
Maclntyre.*® Zum Verstehen einer anderen Tradition sei eine »bilinguale Kompe-

370 erforderlich, die iiber ein rein technisches Ubersetzen hinausgeht. So stellt

tenz«
Maclntyre fest: »The conception of language presupposed in saying this is that of a
language as it is used in and by a particular community living at a particular time and
place with particular shared beliefs, institutions, and practices.«*”* Um diesen Kontext
ansatzweise zu verstehen, sei die »zumindest partielle Einfithrung in eine Lebens-

37> notwendig. Diese gelinge am besten, wenn Ubersetzungsprozesse nicht »by

373

form«
matching sentence with sentence«’”? geschehen, sondern wenn die Beteiligten sich
wie ein Kind beim Erlernen einer Zweitsprache in eine Sprache und Kultur involvieren
lassen: »Instead one has, so to speak, to become a child all over again and to learn this
language — and the corresponding parts of the culture - as a second first language.«<*’*
Zurecht bezeichnet Verhiilsdonk diesen Verstehensansatz im Kontext des interreli-
giosen Dialogs als eine »anspruchsvolle Aufgabe, die eines starken Motivs bedarf, das in
der eigenen religiésen Tradition verankert, also theologisch begriindet, sein muss«*”.
Fir den jiidisch-christlichen Kontext wurde bereits gezeigt, inwiefern diese erkenntnis-
theologische Notwendigkeit der Auseinandersetzung mit den jiidischen Traditionen und
dem Jitddischen im Christlichen besteht. Fiir das (orthodoxe) Judentum bestand solch ein
Grund zumindest von offizieller Seite lange Zeit nicht, wie Verhiilsdonk anmerkt. Mit
Bezug auf die Erklirung To Do the Will of Our Father in Heaven’™ sieht er allerdings die

369 Vgl. Verhiilsdonk: Rabbiner Joseph B. Soloveitchik, 118. Verhiilsdonk nennt auch die Auseinan-
dersetzungen Thomas Kuhns mit diesem Thema, denen im Rahmen dieser Arbeit nicht weiter
nachgegangen werden kann, die aber in diesem Zusammenhang von Interesse sind. Vgl. fiir seine
Uberlegungen ebd. 117. Fiir eine genauere Analyse von Kuhns Standpunkt verweist Verhiilsdonk
auf: Chen, Xiang: Thomas Kuhn’s Latest Notion of Incommensurability. In: JGPS 28 (1997), 257—273.
Kuhn dufert sich zu diesem Thema besonders in: Kuhn, Thomas S.: Commensurability, Compara-
bility, Communicability. In: PSA—Proceedings of the Biennial Meeting of the Philosophy of Science
Association 2 (1982), 669—688, hier 673—673.

370 Verhiisdonk: Rabbiner Joseph B. Soloveitchik, 118.

371 Maclintyre, Alasdair: Whose Justice? Which Rationality? London: Duckworth 1988, 372—373.

372 Verhiilsdonk: Rabbiner Joseph B. Soloveitchik, 118.

373 MacIntyre: Whose Justice, 374.

374 Ebd.

375 Verhiilsdonk: Rabbiner Joseph B. Soloveitchik, 118.

376 Vgl. Den Willen unseres Vaters im Himmel tun.
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Moglichkeit, dass eine solche Auseinandersetzung in Zukunft intensiviert werden kénn-
te.>”” Im zweiten Teil dieser Studie werden nun verschiedene traditionshermeneutische
Problemfelder genauer betrachtet, die unter anderem diese Frage aufgreifen werden.

377 Vgl. Verhiilsdonk: Rabbiner Joseph B. Soloveitchik, 118.



Zwischenreflexion

Im ersten Teil wurden Grundlagen einer theologischen Traditionstheorie rezipiert, re-
flektiert und aus einer interdiszipliniren Perspektive analysiert. Begriffliche, theologie-
geschichtliche und methodische Uberlegungen verbanden sich dabei mit der Analyse
konkreter Beispiele und der Erarbeitung theologischer Konsequenzen. Dabei er6ffne-
ten sich verschiedene hermeneutische Zuginge zum Phinomen der Tradition und zu
konkreten Phasen der christlichen Tradition. In Kapitel 3 deutete sich bereits die wichti-
ge Rolle des jiidisch-christlichen Dialogs und der Israeltheologie fiir eine Traditionsher-
meneutik des Zweiten Vatikanischen Konzils und seiner Rezeption an. Dabei darf auch
die Gefahr einer hermeneutischen Instrumentalisierung des Judentums nicht aus dem
Blick kommen. Der erste Teil zeigte auch, dass die Frage danach, wie Tradition definiert
werden kann und welcher Traditionsbegriff in dieser Studie verwendet wird, nicht ein-
fach zu beantworten ist. Eine solch einfache Antwort wiirde der aufgezeigten Vielfiltig-
keit des Traditionsbegriffs nicht gerecht werden. Tradition wurde insofern als Begriff
umgrenzt, als es eine Gleichzeitigkeit heterogener Traditionskonzepte gibt. Mit diesen
Konzepten kann versucht werden, die Ungleichzeitigkeit von Traditionsentwicklungen
zu beschreiben.

Indenbisherigen Ausfithrungen wurden Traditionstheorien und Theologiegeschich-
te(n) aus einem spezifischen Blick heraus beleuchtet, mit dem Versuch, eine dekonstruk-
tive, performative und kulturwissenschaftlich reflektierte Traditionstheorie zu skizzie-
ren. Die entworfene Theorie und die dargestellten Methoden sind nicht nur ein den The-
sen vorangestelltes Praskript, sondern haben epistemische und theologische Qualitit.
Denn durch alternative Theorien und Methoden ist es mdglich, eine Traditionsherme-
neutik und Rezeptionstheorie im Kontext des jiidisch-christlichen Dialogs und der Is-
raeltheologie zu entwickeln, die sich der Gefahr der Enteignung und Marginalisierung
bewusst ist. Gerade die christliche Theologie muss hier sensibel sein, da jidische reli-
giose Traditionen in der Vergangenheit fiir christliche (Traditions-)Hermeneutik instru-
mentalisiert wurden. Durch neue Perspektiven wird es moglich, den Blick auf die »An-
deren« zu verdndern.

Die Dynamik kirchlicher Tradition, das heift ihre auf Verinderung und Weitergabe
gerichtete Kraft, ihre Beweglichkeit, ist eine zentrale Eigenschaft, um den Sendungsauf-
trag der Kirche erfiillen zu konnen. Weder ein Abbruch noch lineare, unbewegliche Kon-
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tinuitit kénnen die komplexen Prozesse der Traditionsbildung adiquat beschreiben. Be-
sonders deutlich wird dies im Zweiten Vatikanischen Konzil und seiner Erklirung Nostra
aetate.

»Das lehramtliche Bekenntnis zur bleibenden theologischen Bedeutung Israels ge-
winnt im Rahmen des religionstheologischen Neuansatzes von NA Konturen. Was
man dort beobachten kann, dass ndmlich die Kontinuitat mit der Tradition in de-
ren radikaler Neuinterpretation zu erfassen ist, gilt auch fiir ihre israeltheologische
Verortung.«'

Diesen hier von Gregor Hoff beschriebenen Prozessen der Kontinuitit und radikaler
Neuinterpretation gilt es im Folgenden nachzugehen. Die bisherigen Uberlegungen
zur Traditionshermeneutik bewegten sich vor allem in einem theoretischen Rahmen.
Im zweiten Teil dieser Studie werden zwei theologiegeschichtliche Phasen fokussiert,
anhand derer sich jeweils ein Problemhorizont eréffnet. Rezeptionsprozesse stehen hier
im Vordergrund.

In der Rezeption des Zweiten Vatikanums, insbesondere von Nostra aetate zeigt sich
die Frage nach der Deutung von Tradition besonders deutlich (Kapitel 5). Unter Anwen-
dung der dargestellten methodischen Perspektiven werden Transformationsprozesse in
der Entstehung und Rezeption sichtbar. Das Problem einer »korrekten« Rezeption und
Hermeneutik spitzt sich terminologisch in den von Benedikt XVI. verwendeten Bezeich-
nungen einer »Hermeneutik der Diskontinuitit und des Bruches«* und einer »Herme-
neutik der Reform«’ sowie deren Interpretation zu (Kapitel 6). Impulse aus der meta-
phorologischen Theologie eréffnen alternative Denkwege in der teilweise polarisierten
Debatte. Die Frage nach der Interpretation des Konzils wire allerdings zu kurz gegrif-
fen, wiirde in der Rezeption nur ein Blick nach »innen«in die Diskussionen innerhalb der
katholischen Kirche gerichtet. Diese Studie beriicksichtigt insbesondere die Rolle des jii-
disch-christlichen Dialogs und der Israeltheologie fiir die Deutung christlicher/katholi-
scher Tradition nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Grund fir diesen Konnex ist die
These, dass sich gerade am Verhiltnis von Kirche und Judentum - in seiner geschichtli-
chen und gegenwirtigen Vielfalt — die Dynamik kirchlicher Tradition zeigt. Dieses Phi-
nomen ist kein Zufall. Die enge und doch ambivalente und spannungsreiche Verbindung
christlicher/katholischer und jiidischer Tradition (ohne diesen Begriff fiir beide religicse
Stromungen gleichsetzen zu wollen) geht bereits auf ihre Entstehung zuriick. Mit dieser
theologiegeschichtlichen Phase beschiftigt sich Kapitel 7, woraus wiederum ein spezifi-
scher Problemhorizont entsteht (Kapitel 8): Wie wird »das Christentum« theologisch von
Seiten »des Judentums« interpretiert? Welches Ringen mit der Stabilitit und doch Ver-
anderbarkeit von Tradition(en) gibt es in Diskursen jiidischer Stromungen? Diese Fragen
konnen angesichts der Pluralitit der Positionen innerhalb der jiidischen religiésen Tra-
ditionen nur exemplarisch behandelt werden. Ebenso beriicksichtigt werden muss, dass
der Versuch, hier ein jidisches Selbstverstindnis zu referieren, vom Standpunkt einer
katholischen Theologin her getitigt wird. Fehlen darf diese Perspektive in einer Arbeit

1 Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 90.
2 Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 11.
3 Ebd.
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im Kontext desjudisch-christlichen Dialogs trotz der erkenntnistheoretischen Vorbehal-
te und der Grenzen des eigenen Horizonts dennoch nicht. Traditionstransformationen
sind eine Herausforderung, die jiidische und christliche Traditionen teilen.

Wahrend im ersten Teil traditionstheoretische und traditionshermeneutische
Aspekte im Mittelpunkt standen, widmet sich der zweite Teil verstirkt der Rezeption
von Tradition und der Anwendung der Traditionstheorie auf traditionshermeneutische
Problemfelder.
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Traditionshermeneutische Problemfelder

Traditionsgeschichte ist Rezeptionsgeschichte. Das gilt sowohl fiir die Interpreta-
tion und Aneignung religioser Primirtexte als auch deren theoretisch-theologische
Durchdringung. Auch diese Studie ist davon nicht ausgenommen und somit Teil ei-
nes Rezeptionsprozesses. Die Zwischenreflexion hat bereits gezeigt, wie bestimmte
theoretische Perspektiven andere Blicke auf theologiegeschichtliche Phasen und proble-
matische Theoriekonzepte ermdglichen. Bruchstellen und Problemiiberhinge werden
vor allem in Umbruchszeiten sichtbar und auch bei der Beschiftigung mit Neuem. Der
judisch-christliche Dialog in seinen unterschiedlichen Ausprigungen der verschiedenen
judischen und christlichen Denominationen zeigt dies besonders. Er ist trotz mehrerer
Jahrzehnte der Dialogpraxis noch immer zu erschlieRendes Terrain. Warum ist das so?
Esliegtin der Charakteristik des Dialoges, nicht ein fest umgrenzter und nach und nach
definierbarer Bereich zu sein, sondern in den konkreten Sprechakten, Handlungen und
Beziehungen immer erst zu entstehen. Gerade hier werden Herausforderungen fiir die
verschiedenen theologischen Disziplinen offengelegt. Es zeigen sich Riickfragen an den
Traditionsbegriff, das Offenbarungsverstindnis, Gottesvorstellungen oder pastorale
und liturgische Selbstverstindlichkeiten.

Zwei theologiegeschichtliche Perspektiven fithren nun noch stirker in das Feld der
Israeltheologie und des jiidisch-christlichen Dialogs. Der erste Fokus auf die Rezepti-
onsgeschichte von Nostra aetate verweist auf das Problemfeld der Traditionshermeneu-
tik des Zweiten Vatikanischen Konzils. Der zweite theologiegeschichtliche Fokus auf die
Entstehungszeit jiidischer und christlicher Stromungen erdffnet die Perspektive hin zu
Transformationen in jidischen Ansichten itber das Christentum.

Wenn von Problemfeldern bzw. Problemhorizonten die Rede ist, wird der Begriff
»Problem« nicht nur in seiner alltagssprachlichen Bedeutung als »Schwierigkeit«, son-
dernin seiner ganzen Komplexitit vorausgesetzt: ein Problem ist ein komplexer Sachver-
halt oder eine Frage, die Herausforderungen birgt und deren Losung nicht von vornher-
ein klar ist. Diese Problemfelder sind nicht nur »Bewdhrungsprobenc« fiir die erarbeitete
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Traditionshermeneutik, sondern gleichzeitig Entwicklungsfelder dialogsensibler Tradi-
tionshermeneutik und Rezeptionstheorie. Mit dieser Bezeichnung, die vor allem im drit-
ten Teil dieser Studie weiter entfaltet wird, werden die Transformationen in der Traditi-
onshermeneutik und Rezeptionstheorie zu fassen versucht, die durch Impulse aus dem
jidisch-christlichen Dialog und der Israeltheologie angestofRen werden. Dialogsensible
Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie kann aber auch tiber den jidisch-christ-
lichen Dialog hinaus Impulse fiir alle theologischen Disziplinen geben.

Im zweiten Teil soll nun dargestellt werden, wie sich innerhalb der Theologie bereits
Ansitze einer solchen dialogsensiblen Traditionshermeneutik herausbilden bzw. welche
Problemfelder sich auch in Hinblick darauf zeigen. Es geht darum, neue »Blicke« auf
theologiegeschichtliche Phasen und theologische Probleme zu etablieren. Die Analysen
des zweiten Teils sind Versuche, solch neue Perspektiven einzunehmen, z.B. durch die
Linse der Metapherntheorie, der Postkolonialitit oder der Kulturwissenschaften. Un-
ter spezifischen Stichworten wie Zeit, Raum, Gedichtnis, Tradition, Macht, Metaphern,
Akt(ualisierung) oder Differenz werden die methodischen Perspektiven aus dem ersten
Teil aufgerufen und theologisch verarbeitet. Diese Zuginge werden auf unterschiedliche
Bereiche angewendet: In Kapitel 5, um die Transformationen in der Rezeptionsgeschich-
te von Nostra aetate 4 zu betrachten; in Kapitel 6, um sich der Debatte um eine Her-
meneutik der Reform und eine Hermeneutik der Diskontinuitit und des Bruches, auch
angeregt durch Benedikt XVI., anzunihern; in Kapitel 7, um die Erkenntnisse zur Erfor-
schung der christlichen und rabbinisch-jidischen Anfinge differenziert zu betrachten;
in Kapitel 8, um eine jidische Kontroverse zur Deutung des Christentums im Kontext
des jiidisch-christlichen Dialogs darzustellen und genauer zu verstehen.

Die »neuen« Blicke werden auf die Inhalte hin erprobt und weiterentwickelt. Die-
ser multimethodische, theologisch, kulturwissenschaftlich, philosophisch, sprachwis-
senschaftlich und metaphorologisch geprigte Ansatz soll neue Denkwege eréffnen. Ziel
ist nicht die Vollstindigkeit der Analyse, sondern die Erprobung alternativer Perspekti-
ven und die Entwicklung einer Traditionshermeneutik, die sensibel fiir die Transforma-
tionen der Israeltheologie und die Entwicklungen des jiidisch-christlichen Dialogs ist.



Kapitel 5 | Theologiegeschichtlicher Fokus I:
Rezeptionsgeschichtliche Verschiebungen
von Nostra aetate 4 in 50 Jahren

Eine Reflexion der rezeptionsgeschichtlichen Verschiebungen von Nostra aetate, beson-
ders Artikel 4, iiber mehr als 50 Jahre hinweg zu leisten, birgt mehrere Hindernisse.

So ist der Untersuchungsgegenstand so umfangreich, dass eine vollstindige Sichtung
jeglicher Rezeptionsvorginge in Forschungsliteratur, offiziellen Texten, dem 6ffentlich-
medialen Diskurs, Diskussionen anderer Glaubensgemeinschaften, personlichen Glau-
benszeugnissen, pastoralen Handlungsfeldern etc. nicht méglich ist. Nur exemplarisch
konnen Rezeptionsmomente herausgegriffen werden, die zwar reprisentativ sind, an-
dererseits aber nur einen kleinen Ausschnitt der Konzilsrezeption darstellen. Ein Pro-
blem von (Kirchen-)Geschichtsschreibung generell ist, dass hiufig schriftliche Quellen
herangezogen werden, weil diese meist gut zuginglich sind. Auch in dieser Studie wer-
den vor allem schriftliche Zeugnisse der Konzilsrezeption untersucht. Im Bewusstsein
muss allerdings stehen, dass Konzilsrezeption auf vielen verschiedenen Ebenen statt-
findet. Eine fiir die Kirche wesentliche Dimension ist jene der Erfahrungen und Hand-
lungen.

Methodisch stellt sich die Frage nach der Auswahl von Referenztexten, die zur Analyse
der rezeptionsgeschichtlichen Verschiebungen herangezogen werden. Wie bereits be-
schrieben wurde, wird auf den folgenden Seiten ein multimethodischer Ansatz gewahlt.
Ausgehend von verschiedenen theoretischen Zugingen werden einzelne Aspekte in der
Entstehung und Rezeption von Nostra aetate 4 niher beleuchtet. Anders als in einer sys-
tematischen Analyse von chronologisch geordneter Forschungsliteratur wird versucht,
unterschiedliche Formen von Traditionsbildungs- und Rezeptionsprozessen miteinzu-
beziehen, auch was die Materialitit dieser Prozesse betrifft. Dazu gehdren grundlegende
Orientierungsmuster wie Zeit und Raum, die Tradition und Rezeption mafigeblich be-
einflussen. Individuell-biografische Zuginge sollen ebenso beriicksichtigt werden wie
die Mikroebene sprachlicher Strukturen der Konzilstexte und der Rezeptionsliteratur.
Uberblicksartig angelegte Analysen werden immer wieder erginzt durch Detailexkurse,
etwa in die Vorgeschichte von Nostra aetate oder einzelne Biografien, die mit der Erkla-
rung eng verbunden sind.
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Wissenschaftstheoretisch muss iiber die Begrifflichkeiten in der Analyse und den eige-
nen erkenntnistheoretischen Standpunkt reflektiert werden. Die eigene Position inner-
halb dieses Reflexions- und Traditionsprozesses wurde an anderer Stelle bereits offenge-
legt. Ebenso fand eine ausfiithrliche Beschiftigung mit dem Traditionsbegriff statt. Eine
Auseinandersetzung mit dem Rezeptionsbegriff steht indes noch aus. Ausgehend vom
Zusammenhang zwischen Tradition und Rezeptionsprozessen steht solch eine Reflexi-
on nun am Anfang des ersten theologiegeschichtlichen Fokus.

1. Rezeption als deskriptiver und normativer Begriff

Rezeption und Hermeneutik sind zwei Konzepte, die eng miteinander verbunden sind,
ebenso wie die Begriffe Rezeption und Tradition. Rezeption betont die Perspektive der
Aufnahme und Aneignung, zuriickgehend auf den lateinischen Begriffsursprung reci-
pere, was »aufnehmen, empfangen« bedeutet.' Rezeption ist damit ein Teil des Tradi-
tionsprozesses und gleichzeitig ein Phinomen, das Traditionsbildung intensiv beein-
flusst. Ansitze aus der literarischen Rezeptionstheorie sind hier besonders interessant,
dasiedie Beziehung von Texten und der rezipierenden Person untersuchen. Ohne heilige
Schriften mit literarischen Texten gleichsetzen zu wollen, ist eine Beriicksichtigung tex-
thermeneutischer und rezeptionstheoretischer Prozesse innerhalb der Weitergabe reli-
gioser Traditionen in Form von Schriften oder Ritualen unverzichtbar. Warum dies not-
wendig ist und welcher Unterschied zwischen einer religiésen und einer literarisch-kul-
turtheoretischen Deutung von Texten oder Ritualen besteht, wurde bereits im Zuge der
methodologischen Reflexion im Zusammenhang mit religiéser Erfahrung angedeutet.?
Religiose Texte und Rituale kdnnen und miissen als Teil menschlicher Zeichen- und Kul-
tursysteme mit kulturwissenschaftlichen und hermeneutischen Methoden erschlossen
werden. Andererseits konnen diese heiligen Schriften und Rituale nicht auf ihre kultu-
relle Bedeutung beschrinkt werden. Sie entfalten ihre Sinngebung auch auf der Ebene
des religiésen Bewusstseins und sind mit der Dynamik der Glaubenserfahrung verbun-
den.

Wie auch schon Tradition kann Rezeption als »deskriptiver Terminus« fiir die »fak-
tische Aufnahme eines Werks durch ein Publikum« sowie als »normativer Terminus« fir
»die korrekte oder angemessene Wahrnehmung, Deutung oder Bewertung« verwendet
werden.® Das Zusammenspiel beider Aspekte ist fiir die Rezeption des Konzils hochst
relevant. So stellt Henning Tegtmeyer im Metzler Lexikon der Literatur fest:

»Es scheint, als setze der deskriptive Gebrauch von>Rezeption<den normativen voraus.
Dennwerz.B. H. v. Kleists Dramen als vom zeitgendssischen Publikum missverstanden
beschreibt, muss offenbar schon einen Begriff angemessenen Verstehens entwickelt

1 Vgl. Tegtmeyer, Henning: »Rezeption«. In: Burdorf, Dieter/Fasbender, Christoph/Moenninghoff,
Burkhard (Hg.): Metzler Lexikon Literatur. Begriffe und Definitionen. 3. Auflage. Stuttgart/Weimar:
). B. Metzler 2007, 649-650, hier 649.

2 Vgl. die Auseinandersetzungen mit dem theologischen Traditionsbegriff nach Wiedenhofer in Ka-
pitel 4, S. 114ff.

3 Alle Zitate Tegtmeyer: »Rezeption, 649.
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haben. Das wirft die Frage nach dem Adaquatheitskriterium von >Rezeption«<auf. In-
tentionalistische Hermeneutiken und Produktionsasthetiken sehen die Ubereinstim-
mung der Rezeption mit den produktionsleitenden Intentionen des Autors als Maf3-
stab an, wahrend sich Werkasthetiken eher am Text oder Werk selbst orientieren. Der
Grundgedanke der Rezeptionsasthetik im Anschluss an H. R. Jaufd und W. Iser besteht
dagegen darin, im Akt der Rezeption selbst den Mafistab fir deren Angemessenheit
oder Unangemessenheit zu finden. Dabei wird der Akt des Rezipierens nicht als Er-
fassen eines fertigen Sinns oder eines schon fixierten Wertes aufgefasst, sondern als
Erganzung oder Vervollstindigung des Textes oder Werkes.«*

Das Zitat berithrt mehrere Bereiche, die es in der Beschiftigung mit einer adiqua-
ten Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie des Zweiten Vatikanischen Konzils
zu diskutieren gilt. Bereits die Rede von einer angemessenen oder addquaten Konzils-
hermeneutik, die in den bisherigen Ausfithrungen immer wieder verwendet wurde,
macht eine Reflexion des vorausgesetzten Rezeptionsbegriffs notwendig. Auch in der
vorliegenden Studie werden normative Kriterien fiir die Rezeption des Konzils erar-
beitet, und zwar im Kontext der Israeltheologie und des jiidisch-christlichen Dialogs.
Begriindet wird dieses Vorgehen damit, dass der jidisch-christliche Dialog als theologi-
scher Ort wesentlich zum Kern katholischen und christlichen Theologietreibens gehort.
Welche normativen Kriterien dies sind und inwiefern die Israeltheologie und der jii-
disch-christliche Dialog eine solch bedeutende Rolle innerhalb der Theologie und des
christlichen Glaubens spielen, wurde bereits im ersten Teil der Arbeit angedeutet. Eine
genauere Auseinandersetzung damit folgt im dritten Teil, wo es um die Entwicklung
dialogsensibler Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie geht. Andererseits soll
damit nicht einfach eine weitere normative Auslegung des Zweiten Vatikanischen Konzils
erfolgen. Eine strenge Polarisierung der Gr6fen Bruch und Kontinuitit wire eine starre
normative Auslegungsweise des Konzils. Dialogsensible Traditionshermeneutik und
Rezeptionstheorie implizieren allerdings eine Sensibilitit fiir die eigene Normativitit.
Verabsolutierenden Tendenzen soll damit vorgebeugt werden, weil sie im jidisch-
christlichen Gesprich aber auch mit anderen Religionen, Konfessionen oder Welt-
anschauungen einen echten Dialog verhindern. Die eigene Eingebundenheit in eine
Tradition kommt nicht selbstkritisch in den Blick. Nostra aetate stellt den Anspruch, im
Zeugnis des eigenen Glaubens dennoch den Glaubenserfahrungen der anderen einen
Raum zu geben:

»Deshalb mahnt sie ihre S6hne, dafd sie mit Klugheit und Liebe, durch Gesprach und
Zusammenarbeit mit den Bekennern anderer Religionen sowie durch ihr Zeugnis des
christlichen Glaubens und Lebens jene geistlichen und sittlichen Giiter und auch die
sozial-kulturellen Werte, die sich bei ihnen [den anderen Religionen, EH] finden, an-
erkennen, wahren und férdern.« (NA 2)

Bereits die Rede von einer »Rezeptionsgeschichte«lenkt die Perspektive auf die Leser*in-
nen bzw. — wenn es um das Zweite Vatikanische Konzil geht — auf die Akteurinnen und
Akteure, welche die Texte des Zweiten Vatikanums lesen, deuten und umsetzen. In

4 Ebd. 650. Abkiirzungen vervollstindigt durch EH.
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der Literaturtheorie stellt die Rezeptionsgeschichte ein »Konzept literarischer Traditi-
onsbildung [dar], das die literarisch-historische Subjektposition nicht (wie die iltere
Wirkungsgeschichte) den Werken selbst, sondern deren wechselnden Rezipienten zu-
spricht«®. Die in der literarischen Forschung zu beobachtende Spannung zwischen
einer Deutung von Texten, die ganz auf die textimmanenten Merkmale selbst oder
die Intention des Autors bzw. der Autorin fixiert ist, und einer Auslegungsweise, die
sich stark auf die Rezipierenden fokussiert, lisst sich auch im theologischen Bereich
beobachten.

2. Perspektiven auf Transformationsprozesse in der Entstehung
und Rezeption von Nostra aetate 4

Im ersten Teil wurden Aspekte einer theologischen, kulturwissenschaftlich reflektierten
und performativ sowie dekonstruktiv geprigten Traditionstheorie entworfen. Diese Per-
spektiven sollen nun verschiedene Blickwinkel auf Transformationsprozesse in der Ent-
stehung und Rezeption von Nostra aetate 4 ermoglichen. Leitend sind Analysekategorien,
die in der methodologisch-philosophischen Reflexion erarbeitet wurden. Fiir die folgen-
den Untersuchungen werden dazu herausgegriffen: Zeit, Gedichtnis, Raum, Macht und
Differenz.

2.1 ZEIT | Zeitliche Rhythmen der Konzilsrezeption -
oder: eine Rezeptionsgeschichte der Jubilaen

Esistein kulturgeschichtliches und in diesem Fall rezeptionsgeschichtliches Phinomen,
dass der Beginn oder die Vollendung eines Jahrzehntes immer wieder Anlass zur Refle-
xion itber bestimmte Ereignisse sind.® Die Rezeption des Konzils ist geprigt von solch
zeitlichen Rhythmen. Dies zeigen die zahlreichen Publikationen, die beispielsweise an-
lasslich verschiedener Zehn-Jahres-Perioden entstanden.” 50 Jahre Nostra aetate gab auch

5 Neecke, Michael: »Rezeptionsgeschichte«. In: Burdorf, Dieter/Fasbender, Christoph/
Moenninghoff, Burkhard (Hg.): Metzler Lexikon Literatur. Begriffe und Definitionen. 3. Auf-
lage. Stuttgart/Weimar: ). B. Metzler 2007, 650-651, hier 650. Abkiirzungen vervollstandigt durch
EH.

6 Das 60-jahrige Jubilaum der Er6ffnung des Zweiten Vatikanischen Konzils im Oktober 2022 konn-
te dem Publikationsprozess geschuldet in der folgenden Analyse nicht mehr bertiicksichtigt wer-
den. Die weiter unten beschriebenen erinnerungskulturellen Phianomene (Vortrage, Gedenkgot-
tesdienste, Zeitungsartikel, 6ffentliche Auseinandersetzung etc.) konnten aber auch fiir dieses Ju-
bildum beobachtet werden. Der Beginn des Konzilsjubilaums fiihrte bisher noch nicht zu einer
Publikationstatigkeit, die mit den anderen Jubilden vergleichbar ware, was mit dem Beginn der
Jubildumsperiode und den zeitlichen Ablaufen von Publikationsabfassungen zusammenhangen
konnte.

7 Um nur einige Beispiele allgemeiner, deutschsprachiger Studien und Sammelbiande zum Konzil
zu nennen, die sich selbst im Titel auf solche 10-Jahres-Jubilaen beziehen, vgl. z.B. zu 10 Jahren
Konzil: Dopfner, Julius/Bauch, Andreas (Hg.): Zehn Jahre Vaticanum I1. Alois Brems zur Vollendung
des 70. Lebensjahres. Regensburg: Friedrich Pustet 1976.
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Anlass zu einer katholischen Stellungnahme zum judisch-christlichen Dialog. Die bei-
den genannten jiidisch-orthodoxen Dokumente erschienen ebenso zu dieser Zeit.
Solch zeitliche Rhythmen sind Absicherungsstrategien, die zwischen den Vorgingen
Erinnern und Vergessen liegen. Sie sind auferdem Merkmale von Sakralisierungspro-
zessen, da sie eine rituelle® Aneignung eines Ereignisses fordern. Jubilien sind nimlich

20 Jahre Konzil: Riedl, Bernhard/Arbeitstagung der Dechanten des Erzbistums Kéln: 20 Jahre nach
dem Konzil. Arbeitstagung der Dechanten des Erzbistums Kéln vom 3. bis 4. Juni 1985 im Katho-
lisch-Sozialen Institut, Bad Honnef. Protokoll und Redaktion Bernhard Riedl. Kdln: Erzbischofli-
ches Generalvikariat 1985.

30 Jahre Konzil: Grillmeier, Alois/Schwérzer, Horst (Hg.): 30 Jahre nach dem Konzil. Okumenische
Bilanz und Zukunftsperspektive. Leipzig: St. Benno 1993.

40 Jahre Konzil: Belok, Manfred/Kropa¢, Ulrich (Hg.): Volk Gottes im Aufbruch. 40 Jahre II. Vati-
kanisches Konzil. Zirich: Theologischer Verlag Ziirich 2005; Sinkovits, Josef/Winkler, Ulrich (Hg.):
Weltkirche und Weltreligionen. Die Brisanz des Zweiten Vatikanischen Konzils 40 Jahre nach Nos-
tra aetate (STSud.l 3). Innsbruck/Wien: Tyrolia 2007; HK Spezial: Das unerledigte Konzil. 40 Jahre
Zweites Vatikanum. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2005; Euler, Walter Andreas (Hg.): 40 Jahre da-
nach. Das Zweite Vatikanische Konzil und seine Folgen. Trier: Paulinus 200s5.

50 Jahre Konzil: Ernesti, Jorg (Hg.): Selbstbesinnung und Offnung fiir die Moderne. 50 Jahre Zwei-
tes Vatikanisches Konzil. Paderborn: Ferdinand Schoningh 2013; Ebenbauer, Peter (Hg.): Zerbrech-
lich und kraftvoll. Christliche Existenz 50 Jahre nach dem Zweiten Vatikanum. Innsbruck/Wien:
Tyrolia 2014; Schreiber, Stefan/Schumacher, Thomas (Hg.): Antijudaismen in der Exegese? Eine
Diskussion 50 Jahre nach Nostra Aetate. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2015; Bischof, Franz Xaver/
Bottigheimer, Christoph/Dausner, René (Hg.): Das Konzil »er6ffnen«. Reflexionen zu Theologie
und Kirche 50 Jahre nach dem 1. Vatikanischen Konzil. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2016; Kratzl,
Helmut: Das Konzil — ein Sprung vorwarts. 50 Jahre Zweites Vatikanisches Konzil. Ein Zeitzeuge
zieht Bilanz. Innsbruck/Wien: Tyrolia 2013; Miggelbrink, Ralf: 50 Jahre nach dem Konzil. Die Zu-
kunft der katholischen Kirche. Paderborn: Ferdinand Schéningh 2o11. Einen Uberblick zur Literatur
iber das Konzil gibt auch Bischof, Franz Xaver: Konzilsforschung im deutschsprachigen Raum. Ein
Literaturbericht. In: Bischof, Franz Xaver (Hg.): Das Zweite Vatikanische Konzil (1962—1965). Stand
und Perspektiven der kirchenhistorischen Forschung im deutschsprachigen Raum (MKHS Neue
Folge 1). Stuttgart: Kohlhammer 2012, 13—25.

60 Jahre Konzilsbeginn: Theologie aktuell. Die Zeitschrift der Theologischen Kurse 37 (2021/22) H. 4:
Schwerpunkt »60 Jahre Zweites Vatikanisches Konzil«; Batlogg, Andreas R.: Aus dem Konzil gebo-
ren. Wie das II. Vatikanische Konzil der Kirche den Weg in die Zukunft weisen kann. Innsbruck:
Tyrolia 2022.

8 Die Frage, inwiefern der Ritualbegriff hier im engeren Sinn angewandt werden kann, miisste noch
vertieft werden. An dieser Stelle konnen (noch) keine reprasentativen Aussagen dariiber gemacht
werden, ob es sich wiederholende, formale Merkmale tibergreifender Erinnerungspraktiken im
Zusammenhang mit Konzilsjubilden gibt. Gemeinsamkeiten der Konzilsfeierlichkeiten kénnen
insofern beobachtet werden, als beliebte Motive rezipiert (z.B. »Aggiornamento«; Fenster wur-
den aufgemacht), bestimmte Formen inszeniert (Tagungen, Vortrige, Publikationen, Gottesdiens-
te, Jubilaumsveranstaltungen) sowie besondere Autoritaten und Auskunftsquellen (»Zeitzeugen/
Zeitzeuginnen, Fotos, Audio- und Videozeugnisse) herangezogen werden. Das Konzil wird medial
auch wortwortlich als ein Ereignis der»Superlative« gehandelt, vgl. exemplarisch: Es war »zweifel-
los das grofite, wichtigste und einschneidendste kirchliche Ereignis des 20. Jahrhunderts« (https://
www.katholisch.at/konzil [18.12.2022]). Es wire nun interessant, ausgehend von diesen Beobach-
tungen Erinnerungsrituale zu identifizieren. Vgl. fiir eine Reflexion zum Beginn des 50-jahrigen
Konzilsjubildums auch Héhn: Zwiespaltig und unbequem.

175


https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch
https://www.katholisch

176

Zweiter Teil | Tradition und Rezeption: Traditionshermeneutische Problemfelder

hiufig kollektive Inszenierungen, die auf die Stirkung des gemeinsamen Bezugs zu ei-
nem bestimmten Ereignis abzielen (man denke z.B. ganz konkret an Jubiliumsfeiern von
Kirchen, Schulen, Universititen oder Unternehmen).’

Jubilden reprisentieren zum einen eine bewusste und zum Teil institutionalisierte
Erinnerung. Zum anderen zeigen sie aber, dass solche Erinnerungsrhythmen notwendig
sind und das zu Erinnernde der Gefahr des Vergessens ausgesetzt ist. So sind Jubilien
»herausgehobene, auleralltigliche Ereignisse innerhalb kulturell dicht codierter Zeit-
abliufe«®. In der Rezeption wird beides deutlich: Zunichst gibt es vor allem eine stetige
Rezeption des Konzils im Alltag der Kirche, in theologischen Auseinandersetzungen oder
Gesprichen. Es gibt allerdings ebenso die wiederkehrend intensivierten Reflexionen. So
werden einer »linearen Zeitstruktur [...] Zisuren eingeschrieben und ein Zeitrhythmus
festgelegt, was den Ubergang von Linearitit zur Zyklizitit ermdglicht«". Solche Zisu-
ren sind in der Rezeption eines »Grof3projektes«, welches das Zweite Vatikanische Kon-
zil darstellt, notwendig. Dies liegt im grofRen Umfang der Texte begriindet, im umfas-
senden Wandel der Kirche, der iiber die Generationen wachsen muss und institutionel-
ler Implementierung bedarf. All dies ist nicht eine Agenda fiir wenige Jahre — und dies
sollte das Konzil wohl auch nicht sein. Jubilien kénnen insofern, um in der Sprache des
Projektmanagements zu sprechen, Meilensteine sein, an denen Teilziele erreicht werden
und Bilanz gezogen wird. Aber auch die Nicht-Rezeption ist eine Form von Rezeption
und kann bewusst gesetzt und inszeniert werden, wie das Beispiel der Piusbruderschaft
zeigt.”

Die Ambiguitit der Konzilsjubilden spiegelt sich in der theologischen Forschung wi-
der. So schreibt Hans-Joachim Héhn iiber die Feierlichkeiten anlisslich der Eréffnung
des Zweiten Vatikanischen Konzils vor 50 Jahren:

»Der 50. Jahrestag der Er6ffnung des Zweiten Vatikanischen Konzils markiert eine be-
deutsame Schwelle. Er erinnert an ein Ereignis, das noch zur Biographie vieler Zeitge-
nossen gehortund zudem ebenso viele Menschen keinen Zugang aus eigenem Erleben

9 Hans Joas setzt sich mit den Zusammenhdangen von Ritual und dem Heiligen auseinander (vgl.
Joas: Die Macht des Heiligen, 111-163). Seine kurzgefasste These ist im weiteren Sinn fir die Un-
tersuchung der Konzilsjubilden interessant: »Der Schliisselgedanke dieses Kapitels [af3t sich damit
abschliefSend auf die Formel bringen, daf ein Ritual eine kontrollierte Umwelt schafft, die die Me-
chanismen des Alltagslebens zeitweise aufler Kraft setzt. Damit kénnen Idealzustinde erlebbar
gemacht werden, und zwar so, daf} sie nach Riickkehr in den Alltag als intensive Erfahrungen im
Cedichtnis bleiben.« (Ebd. 163). Konzilsjubilden sollen den Menschen so die Texte oder die Atmo-
sphére des Konzils auch nach langerer Zeit wieder niher bringen und Aneignungsmaoglichkeiten
eroffnen. Der Kongress »Das Konzil eréffnen«, der Anfang Dezember 2015 in Miinchen stattfand,
ist ein Beispiel aus dem akademischen Bereich (vgl. Bischof, Franz Xaver/Bottigheimer, Christoph/
Dausner, René: Das Konzil »er6ffnen«. Reflexionen zu Theologie und Kirche 50 Jahre nach dem Il
Vatikanischen Konzil. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2016).

10 Vgl Eybl, Franz M./Miiller, Stephan/Pelz, Annegret: Jubilden. Eine Einleitung. In: Eybl, Franz M./
Mller, Stephan/Pelz, Annegret (Hg.): Jubilaum. Literatur- und kulturwissenschaftliche Annihe-
rungen. Unter Mitarbeit von Thomas Assinger und Dennis Wegener. Géttingen: V&R unipress
2018, 7-10, hier 9.

11 Ebd.

12 Vgl fiir eine ndhere Auseinandersetzung mit dem Einfluss der Piusbruderschaft auf die Herme-
neutik des Konzils: Kapitel 6, Unterkapitel 1.3 »Gedachtnis | Theologie einer Biografie, S. 228ff.
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mehr haben. In nochmals 50 Jahren wird es ausnahmslos ein Ereignis sein, dessen An-
fang und Verlauf nur noch aus den Konzilsakten erschlossen werden kann. Der Geist
des Konzils lasst sich dann nur noch in seinen Texten und Beschliissen finden. Dann
wird die Verlegenheit vielleicht noch gréfler sein, wenn die Frage aufkommt, ob und
wie man angesichts einer neuen runden Zahl ein Konzilsjubilium angemessen bege-
hen sollte. Schon im Jahr 2012 wird deutlich, dass Jubilden etwas Zwiespdltiges sind.
Man schautim Rickspiegel auf ein zukunftsweisendes Geschehen. Zugleich nimmt die
Besorgnis zu, ob diese Zukunft nicht schon vorbei oder vertan ist.«'3

Hohns Beobachtungen tangieren die bisherigen Uberlegungen zu den Dynamiken von
Erinnern und Vergessen. Jubilien sind zeitliche Schwellen, Uberginge, in denen Span-
nungen und Dynamiken besonders sichtbar werden. So erscheint es plausibel, warum
gerade an solchen Schwellen Reflexionen entfacht, Fragen neu gestellt und bisherige
Deutungen hinterfragt werden. Hohn ortet im Rezeptionsprozess ein Problem fiir die
Tradition: »Die lebendige Uberzeugung, dass das Konzil fiir Ideale steht, die iiber den
Tag hinaus Bestand haben, kann nicht tradiert werden. Sie muss jeweils neu geweckt
und bestirkt werden. Dafiir konnte ein Konzilsjubilium ein passender Anlass sein.«*

Ein Jubildum ist damit gewissermaflen ein Ritual der Erinnerung und des Neubegin-
nes. Seinen Ursprung hat das »Jubilium«in den Jubeljahren des Alten Testaments.” Wie
von Jan und Aleida Assmann in Bezug auf das kulturelle Gedichtnis beschrieben, impli-
zieren Jubilien Ubergangsprozesse vom individuellen Gedichtnis zu einem kiinstlich er-
zeugten kulturellen Gedichtnis. Die aktivam Konzil Beteiligten werden ilter, die Struk-
turen des Gedichtnisses verandern sich und die Frage der Rezeption wird eine Frage der
Erinnerung. Erinnerung ist aber — wie bereits festgestellt wurde — von Ein- und Aus-
schlieBung geprigt, nicht nur mit manipulativer Absicht, sondern schon notwendiger-
weise. Nicht alles kann weitergegeben werden. Hohn konstatiert: »Jubiliden sind Entfer-
nungsangaben. Sie verdeutlichen den Abstand zwischen >damals< und >heute<und haben
den Effekt, sich dieses Abstandes bewusst zu werden.«*® Auf der Tagung »Das Konzil rer-
6ffnen«im Dezember 2015 sprach auch Peter Hitnermann an, dass im »Verlauf des Kon-
zilsjubilaums selbst von 2012-2015 [...] international gesehen ein wesentlicher Schritt in
der Rezeption des Konzils vollzogen worden [ist]: der Ubergang von einer kommunika-
tiven Erinnerung« zu einer >kulturellen Erinnerung«.

Die zeitlichen Rhythmen sind Teil der Materialitit des Rezeptionsprozesses, Teil der
»dufleren« Rahmenbedingungen von Rezeption, die aber nicht blofie Aufierlichkeit sind,

13 Hohn, Hans-Joachim: Zwiespéltig und unbequem. Wie feiert man angemessen ein Konzil? In: HK
Spezial: Konzil im Konflikt. 50 Jahre Zweites Vatikanum (2012) H. 2, 2—5, hier 2.

14 Hohn: Zwiespaltig und unbequem, 2.

15 Vgl. Eybl/Miller/Pelz: Jubilaen, 9.

16  Hohn: Zwiespaltig und unbequem, 3.

17 Hlnermann, Peter: Zum internationalen Stand der Konzilsrezeption —Bestandsaufnahme und Zu-
kunftsperspektiven. Antworten auf Prof. Dr. Massimo Faggioli, Prof. Dr. Christoph Theobald. In:
Bottigheimer, Christoph/Dausner, René (Hg.): Vaticanum 21. Die bleibenden Aufgaben des Zwei-
ten Vatikanischen Konzilsim 21.Jahrhundert. Dokumentationsband zum Miinchner Kongress »Das
Konzil ser6ffnen«. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2016, 5056, hier 50.
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sondern der Rezeption eine Form verleihen. Retrospektion und Zukunftsvision verbin-
den sich im Jubilium - fiir manche zu neuer Tatkraft, fiir andere eher zu Melancholie.

»Jubilden haben ihre Tiicken, lenken sie doch zuerst einmal den Blick zuriick. Die Her-
ausforderung jedes Gedenkens besteht angesichts dessen darin, jene zukunftseroff-
nenden Einsichten der Vergangenheit zu heben, die bereits seinerzeit ausgesprochen,
mitgedacht oder auch nur mitgemeint waren, unter Umstinden aber in der Wirkungs-
geschichte bisher nicht zur Entfaltung kamen.«'®

Darin liegt nun auch die normative Kraft von Jubilien in Rezeptionsprozessen. Sie die-
nen als die bereits angesprochenen Meilensteine. Bisherige Ergebnisse werden evaluiert,
tiberpriift, neue Ziele gesteckt. Bleibt nur die Frage, wer diese Evaluation vornimmt, wer
Bisheriges beurteilt, wer Neues entwickelt. Auf der Hand ldge natiirlich, diese Rolle allein
dem kirchlichen Lehramt zuzusprechen. Doch gerade ein Blick auf die Verantwortlich-
keiten, die das Zweite Vatikanische Konzil vergibt, macht deutlich, dass eine Antwort
differenzierter ausfallen muss. Die Fiille der Konzilsdokumente nennt verschiedenste
Menschen, die mit der Umsetzung des Konzils betraut werden. In der Erklirung Nostra
aetatebeispielsweise adressiert die Kirche in einer Aufforderung zum Gesprich mitande-
ren Religionen »ihre Kinder« (NA 2)*°. Das Vorwort der Pastoralen Konstitution Gaudium
et spes ist bekannt dafiir, sich an die gesamte Menschheit zu richten:

»Daherwendet sich das Zweite Vatikanische Konzil nach einer tieferen Klarung des Ge-
heimnisses der Kirche ohne Zaudern nicht mehr blofR an die Kinder der Kirche und an
alle, die Christi Namen anrufen, sondern an alle Menschen schlechthin in der Absicht,
allen darzulegen, wie es Gegenwart und Wirken der Kirche in der Welt von heute ver-
steht.« (GS 2)

Damit ist klar, dass auch andere Interpretationsperspektiven beriicksichtigt werden
miissen, dass die Kirche nicht allein die Deutungshoheit iiber ihre Tradition, ihre Ge-
schichte und auch ihre Jubilden innehat. Interpretationen kommen von verschiedensten
Seiten und Jubilien scheinen auch Anlass fiir diese Reflexionen zu sein.

Rezeption ist ein Phinomen, das in der Metaanalyse immer selbst im Prozess steckt
und erst im Nachhinein kategorisiert werden kann. Insofern stellt das zeitliche Moment
in jedem rezeptionsanalytischen und rezeptionstheoretischen Prozess eine hermeneu-
tische Herausforderung dar.

»Jubilden als Zeitindices erzeugen also kulturelle Semantiken, die in Beziehung zu den
Tragern derJubilden in verschiedenster Weise verstanden werden kdnnen. [...] Welche
Konsequenzen hat das Innehalten, die Zasur gegenliber der Kontinuitat der Zeitlau-
fe? Welche kulturellen Praktiken bilden sich heraus? Was tut sich im Vor- und Nach-

18  Orth, Stefan: Jenseits der Jubilden. Theologen loten die Zukunft des Zweiten Vatikanums aus. In:
HK 70 (2016) H. 2, 3133, hier 31.

19 Inder Ubersetzung von Nostra aetate auf der Homepage des Vatikans, die in dieser Arbeit grund-
satzlich verwendet wird, ist die Wortform »Filios« mit »S6hne« (ibersetzt. Ich folge hier allerdings
der Ubersetzung in: HThK Vat. II. Band 1: Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils. Konstitu-
tionen, Dekrete, Erklarungen. Lateinisch-deutsche Studienausgabe. Freiburg/Basel/Wien: Herder
2009, 357.
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feld des Jubels? Welche Artefakte bringt ein Jubilaum hervor und wie werden Jubili-
en selbst zum Gegenstand von Artefakten? Was wird umjubelt und wie wird den Ge-
genstinden der Jubilden durch den quasi objektiven Zeitpunkt, an dem sie gemessen
werden, Geltung zugeschrieben? Wer bestimmt Jubiliumseignung, was in Zeiten im-
mer hemmungsloserer Selbstverliebtheitsszenarien vielleicht keine unwichtige Frage

ist.«*°

Die hier angefiihrten Fragen stellen Leitlinien eines literatur- und kulturwissenschaft-
lichen Sammelbandes zum Phinomen der Jubilien dar. Sie sind aber auch fiir die Er-
forschung der Konzilsjubilden interessant: In Bezug auf das Zweite Vatikanische Konzil
kann eine Orientierung an solchen zeitlichen Abschnitten in der Rezeption beobachtet
werden. Das Innehalten der Jubilien hat eine zukunftsweisende Funktion, wie Jan-Hei-
ner Tiick im Geleitwort des Sammelbandes Erinnerung an die Zukunft** betont: »Fiinfzig
Jahre danach gilt es, innezuhalten und sich neu auf die Kernaussagen des Konzils zu be-
sinnen.«** Hier zeigt sich auch die normative Dimension von Jubilien. Wenn Tiick von
»Kernaussagen« spricht, wird eine Auswahl und Fokussierung vorgenommen, die wie-
derum zukiinftige Forschungen beeinflusst.

Das 50-jdhrige Jubilium des Konzils wurde auf verschiedenen Wegen zelebriert,
etwa in der Publikation wissenschaftlicher Texte und theologischer und lehramtli-
cher Erklirungen und Reden.”® Das Konzilsjubilium brachte auch Artefakte hervor wie
die Skulptur »Synagoga and Ecclesia in Our Timex, die das Motiv einer der Synagoga
tiberlegenen Ecclesia transformiert.

»The statue commissioned by Saint Joseph's University to mark the declaration’s 50th
anniversary reinterprets the medieval motif of Synagoga and Ecclesia to reflect Catholic
teaching today. >Synagoga and Ecclesia in Our Time« depicts Synagogue and Church as
both proud crowned women, living in covenant with God side by side, and learning
from one another’s sacred texts and traditions about their distinctive experiences of
the Holy One.<**

Der Symbolstatus der Skulptur zeigte sich auch darin, dass Papst Franziskus auRerplan-
mifdig der Einweihung der Statue beiwohnte. Die Statue reprisentiert einen Zweck

20  Eybl/Miiller/Pelz: Jubilden, 9.

21 Tick,Jan-Heiner (Hg.): Erinnerung an die Zukunft. Das Zweite Vatikanische Konzil. Freiburg/Basel/
Wien: Herder 2013.

22 Tick, Jan-Heiner: Geleitwort. In: Tick, Jan-Heiner (Hg.): Erinnerung an die Zukunft. Das Zweite
Vatikanische Konzil. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2013, 9—10, hier 10.

23 Vgl.z.B. die Schlusserklarung des Internationalen Kongresses »Das Konzil seréffnen« vom 6. bis 8.
Dezember 2015 an der Katholischen Akademie Bayern in Miinchen. In: Bottigheimer, Christoph/
Dausner, René (Hg.): Vaticanum 21. Die bleibenden Aufgaben des Zweiten Vatikanischen Konzils
im 21. Jahrhundert. Dokumentationsband zum Miinchner Kongress »Das Konzil ser6ffnen«. Frei-
burg/Basel/Wien: Herder 2016, 19—26. Vgl. auch die auf S. 174f. in FN 7 angegebene Literatur.

24  Synagogaand Ecclesiain Our Time. The Story of the Creation, Dedication, and Blessing of the Orig-
inal Sculpture by Joshua Koffman that Enshrines the Institute’s Mission: sites.sju.edu/ijcr/vision-s
tatement/story-sculpture-enshrines-institutes-mission/ (19.12.2022).

25  Vgl.Allen, Patricia: A Symbol of Friendship In Our Time. In: S)U magazine, SaintJoseph’s University,
Fall 2015, 18—21, hier19.
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von Jubilien: kulturelle Semantiken kénnen an solch markanten Zisuren vielleicht ein-
facher oder zumindest gezielter transformiert werden.

Das 50-jahrige Jubilium des Zweiten Vatikanischen Konzils weist eine Besonderheit
auf. Zu Beginn des Jubiliums 2012 war Benedikt XVI. noch das Kirchenoberhaupt. Im
Jahr 2013 endete sein Pontifikat mit seinem Riicktritt und Jorge Bergoglio S] wurde zum
Papst gewihlt. Dieser Wechsel bildet auch deshalb eine Zisur, weil bis 2012 ein Akteur
des Konzils Kirchenoberhaupt war, das 50-jihrige Jubilium aber bereits von einem Papst
begangen wurde, der nicht am Konzil teilnahm. Die Zeit, in der ein unmittelbar am Kon-
zil Teilnehmender das Papstamt innehat, ist damit vorbei. In Anbetracht dieser Wende
verwundert es nicht, wenn die Herausgeber des Sammelbandes Vaticanum 21 konstatie-
ren, dass die Rezeption 50 Jahre nach dem Konzil in eine neue Phase gehe:

»Bis zum Pontifikatswechsel 2013 war die Diskussion iiber die Hermeneutik des Text-
corpus in vollem Gang. Die Frage der Verbindlichkeit des Pastoralkonzils wurde von
einzelnen Interpreten ganz gering angesetzt, der Geist des Konzils oft divergent be-
stimmt. Die zahlreichen nationalen und internationalen theologischen Kongresse und
Publikationen derJahre 2012—2015 zeigen aber deutlich, dass das Il. Vatikanische Kon-
zil von der iberwiltigenden Mehrheit der Theologinnen und Theologen als epochale
Orientierung der Kirche, als eine Gabe des Geistes begriffen wird.«*

Diese und viele andere Textbelege zeigen, dass Konzilsjubilien zwischen Vergangen-
heit und Zukunft verortet werden und von Hermeneutik- und Rezeptionsfragen geprigt
sind. Der Herausgeber des Bandes Herausforderung Aggiornamento. Zur Rezeption des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils, Antonio Autiero, beschreibt dies mit dem die Konzilsrezeption
so prigenden Wort Aggiornamento:

»Er [der Terminus >Aggiornamento¢, EH] reprasentiert gewollte und verwirklichte
Schritte im Denken und Handeln, um ein neues Gesicht fiir Theologie und Kirche zu
ermoglichen, insinuiert aber gleichzeitig eine permanente Verinderungsdimension
deraus dem Clauben zu gestaltenden Formen des Christ- und Kirche-Seins im Medium
der Zeit.«*’

Die Motive der Verinderung und der Dynamik hingen mit dem Zeitmoment zusammen.
Denn beides bedingt einander: Verinderung und das Voranschreiten der Zeit. Vielleicht
stehen Rezeptionsprozesse im Traditionsgeschehen auch deshalb hiufig unter dem Ver-
dacht, Urspriingliches zu verfilschen. Allein der zunehmende zeitliche Abstand 16st Ver-
unsicherung aus. Der Zusammenhang von Zeit und Macht wurde bereits in den metho-
dologischen Reflexionen diskutiert. Dieser Konnex spielt auch fiir das Zweite Vatikanum
eine Rolle. Je nachdem, wie das Zeitmoment prisentiert wird, kann daraus eine unter-
schiedliche Geltung des Konzils abgeleitet werden. Das Konzil kann als jiingstes Konzil

26  Bottigheimer, Christoph/Dausner, René/Hiinermann, Peter: Einfiihrung. In: Bottigheimer, Chris-
toph/Dausner, René (Hg.): Vaticanum 21. Die bleibenden Aufgaben des Zweiten Vatikanischen
Konzils im 21. Jahrhundert. Dokumentationsband zum Miinchner Kongress »Das Konzil ser6ff-
nen«. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2016, 1316, hier 13.

27  Autiero, Antonio: Vorwort. In: Autiero, Antonio (Hg.): Herausforderung Aggiornamento. Zur Re-
zeption des Zweiten Vatikanischen Konzils. Altenberge: Oros 2000, 910, hier 9.
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der Kirchengeschichte als noch nicht in der Tradition gefestigt gedeutet werden. An-
dererseits werden auch Stimmen laut, die die Inhalte der konziliaren Texte angesichts
der sich schnell verindernden Lebensbedingungen und weltweiten Herausforderungen
als nicht mehr aktuell bezeichnen. Die einen sehen im Konzil eine Anpassung an einen
Zeitgeist, andere wiederum finden lingst iiberfillige Aktualisierungen umgesetzt. Po-
larisierungen lassen in solchen Diskussionen oft nicht lange auf sich warten. Deutlich
wird hier, dass Zeit und ihre Deutung nicht neutral sind und dass dies Auswirkungen
auf die Interpretation des Zweiten Vatikanums hat. Ein wesentlicher Terminus ist jener
der »Zeichen der Zeit«, der das Zeitmoment als einen fiir die Kirche zentralen Aspekt
formuliert.?®

Die Konzilsjubilien, genauso wie zahlreiche Publikationen zur Rezeption des Kon-
zils, zeugen von einer Historisierung des Zweiten Vatikanums und einer Historisierung
der Rezeption - diese Studie ist davon nicht ausgeschlossen.

»Wie sehr mit der Feier eines Jubiliums die Historisierung des zu bedenkenden Ge-
schehensverbundeniist, veranschaulichen die aktuellen Publikationen der Kirchenhis-
toriker. Ihre Beschaftigung mit dem Zweiten Vatikanum ist zwar genretypisch stets als
Rickblende angelegt. Ihr Blick zurlick wird aber immer hdufiger zu einem Riickblick
auf Riickblicke. Lingst ist die Konzilsgeschichtsschreibung selbst zum Gegenstand der
Kirchengeschichtsschreibung geworden.«**

Solch eine Historisierung ist im Horizont der Macht von Wissensproduktion zu sehen.
Wie das Konzil und seine Geschichte beschrieben werden, beeinflusst die kiinftige Re-
zeption und Umsetzung. Perspektiven prigen wie jede Forschung genauso diesen Be-
reich.

Rhythmen der Konzilsrezeption sind auch in den Forschungen und Reaktionen auf
die Erklarung Nostra aetate zu beobachten. Anlisslich des so0-jahrigen Jubiliums der Pro-
mulgation des Dokumentes erschien am 10. Dezember 2015 die bereits erwihnte Stel-
lungnahme der Kommission fir die religiosen Beziehungen zum Judentum mit dem Ti-
tel »Denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung, die Gott gewihrt« (Rom 11,29). Reflexionen
zu theologischen Fragestellungen in den katholisch-jiidischen Beziehungen aus Anlass des 50-jih-
rigen Jubildums von Nostra aetate (Nv. 4). Kurz zuvor, am 3. Dezember, wurde die Erklirung
To Do the Will of Our Father in Heaven: Toward a Partnership between Jews and Christians. Or-
thodox Rabbinic Statement on Christianity veroffentlicht. Auch hier war das so0-jihrige Ju-
bildum fir eine Gruppe orthodoxer Rabbiner ein Anlass von mehreren, »einen aktuellen
Beitrag zur jiidischen Sicht auf das Christentum und den Stand der jidisch-christlichen
Beziehungen zu artikulieren«*°. Jehoschua Ahrens, einer der Autoren des Dokumentes,
schreibt dazu: »Erstens ist die Erklirung eine Art Response zu 50 Jahren Nostra aeta-
te, einem Meilenstein des Dialogs. Das Jubilium dieses wichtigen Dokuments wollten
wir nicht einfach ignorieren.«*' Das Dokument wurde von einer Vielzahl jiidisch-ortho-
doxer Rabbiner unterzeichnet. Einige davon waren »unmittelbare Gesprachspartner im

28  Vgl. dazu Kapitel 4, Unterkapitel 4.3 dieser Studie, S. 150f.
29 Hohn: Zwiespaltig und unbequem, 3.

30 Ahrens: Den Willen unseres Vaters im Himmel tun, 60.
31 Ebd.
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Entstehungsprozess«®* des vatikanischen Dokumentes. Ein weiteres jiidisch-orthodo-
xes Dokument wurde 2017 ebenso mit Bezug auf das 50-Jahr-Jubilium von Nostra aetate
veroffentlicht: Between Jerusalem and Rome. Reflections on 50 Years of Nostra aetate. Erstmals
standen drei jidisch-orthodoxe Institutionen hinter einer solchen Dialogerklirung: die
Conference of European Rabbis, der Rabbinical Council of America (RCA) sowie das Chief
Rabbinate of Israel.

Jubilien spiegeln schlielich das Zeitproblem von Tradition wider. Der Akt der Uber-
gabe von Erfahrungen und Wissen ist mit einer Aktualisierung verbunden. Genau solch
eine Aktualisierung streben, wie beschrieben wurde, Jubilien an.

In den Reflexionen zum Traditionsbegriff wurde deutlich, wie beharrlich Traditions-
linien sein kénnen und wie stark sie gerade implizit weiterwirken. Der Fokus wechselt
deshalb nun von der Rezeptionsgeschichte in die Entstehungszeit von Nostra aetate.

2.2 TRADITION | Zwischen Annaherung und »katholischem Antisemitismus«:
Eine Vorgeschichte mit traditionshermeneutischen Implikationen

Die Vor- und Entstehungsgeschichte der kiirzesten Erklirung des Konzils ist wechsel-
haft und umfangreich.” Sie beginnt in einem Klima des kirchlichen Antijudaismus, das
sich nach Jahrhunderten langsam verinderte. Ein Blick in diese Vorgeschichte ermog-
licht es, die weitreichenden Transformationen der Israeltheologie mit Nostra aetate ein-
zuordnen. Ein konkretes Beispiel soll dabei traditionshermeneutische Implikationen im
Diskurs der katholischen Israeltheologie freilegen, die in der ersten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts auch mit anderen Ablehnungstendenzen der katholischen Kirche verbunden
waren. Die israeltheologische Transformation des Konzils ist damit immer auch im Kon-
text einer generellen Wandlung der kirchlichen Haltung »zur Welt« zu sehen und umge-
kehrt.

Bereits vor dem Zweiten Weltkrieg und der Schoah versuchte die Priestervereinigung
Amici Israel’* gewisse Anderungen zugunsten einer positiveren Sicht auf das Judentum
z.B. in der Liturgie einzubringen.* »Die Amici Israel sahen nimlich die Gefahr einer
ideologischen Vereinnahmung der Rede von den s>perfiden Juden<durch die Rassenideo-

32 Rutishauser, Christian M. S): Eine jiidische Theologie des Christentums. In: Ahrens, Jehoschua u.a.
(Hg.): Hin zu einer Partnerschaft zwischen Juden und Christen. Die Erklarung orthodoxer Rabbiner
zum Christentum. Berlin: Metropol 2017, 170-183, hier 171.

33 Eine ausfihrliche Darstellung zur Entstehung des Dokumentes bieten: Renz: Die katholische Kir-
che und der interreligiose Dialog; Siebenrock: Theologischer Kommentar, 591-693. Einen kurzen
Uberblick geben: Henrix, Hans Hermann: Nostra Aetate — Eine Genese voller Spannungen und eine
Besiegelungkirchlicher Neubesinnung. In: Schreiber, Stefan/Schumacher, Thomas (Hg.): Antijuda-
ismenin der Exegese? Freiburg/Basel/Wien: Herder 2015, 11—40; Lievenbriick, Ursula: Ein Riickblick
auf Nostra Aetate. Kommentierende Darstellung eines viel kritisierten und viel gerithmten Kon-
zilstextes. In: Schreiber, Stefan/Schumacher, Thomas (Hg.): Antijudaismen in der Exegese? Frei-
burg/Basel/Wien: Herder 2015, 41-75.

34  Obwohl der Verein ausschliefilich fiir Kleriker offen war, wurde seine Griindung wesentlich von
Franziska van Leer angeregt, die als Jidin zum Katholizismus konvertierte, vgl. Wolf, Hubert: Papst
& Teufel. Die Archive des Vatikan und das Dritte Reich. Miinchen: Beck’sche Reihe 2012, 99—100.

35  Vgl. Renz: Die katholische Kirche und der interreligiése Dialog, 58—61.
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logen im Sinne eines liturgischen Antisemitismus.«** Gerade dieses Anliegen wurde der
1926 gegriindeten Gruppe, die zwei Jahre spiter neunzehn Kardinile, ca. dreitausend
Priester und iiber zweihundertachtzig Bischéfe umfasste,”” allerdings zum Verhingnis.
Thre Bitte zur Streichung der Worte »perfidis« (treulos) und »perfidiam« (Treulosigkeit)*®
aus der Karfreitagsfiirbitte schlug hohe Wellen und fithrte schlieflich zur Authebung der
Gemeinschaft durch Papst Pius XI.im Jahr 1928. Die Offnung der Geheimarchive des Va-
tikans im Jahr 2003 erméglichte eine genaue Rekonstruktion der damaligen Umstinde.*

Zunichst sah es danach aus, als ob das Anliegen der Amici Israel umgesetzt wiirde.
Die Liturgische Kommission der Ritenkongregation stimmte den Anderungsvorschli-
gen zu. Allerdings scheiterte die Publikation an der Einwilligung durch das Heilige Offi-
zium. Die »Routineangelegenheit«*® der Bestitigung wurde innerhalb der Kurie und der
unterschiedlichen Kongregationen zum Politikum. Der mit der Uberpriifung betraute
Gutachter Marco Sales sah zwar beziiglich der Glaubenslehre keine Einwinde, bezwei-
felte aber die Legitimitit der Anfrage durch den »private[n] Club«*" der Amici Israel. Seine
Argumentation ist nun fiir eine Analyse eines »israeltheologischen Gedichtnisses« der
Kirche interessant. Er stellt nimlich einen Vergleich an: Man kénne die so lange tiber-
lieferte Liturgie der Kirche nicht auf jeden Anderungswunsch eines privaten Clubs hin
verdndern. Tite man dies, so konnte »morgen ein anderer Verein wiinschen, im Glau-
bensbekenntnis den Namen von Pontius Pilatus zu streichen, weil er dadurch die Auto-
ritit der Romer in Frage gestellt sehen wiirde«**. Sales spitzt seine Argumentation da-
hingehend zu, dass schliefilich auch die Fluch-Psalmen aus der Liturgie gestrichen wer-
den miissten, weil sie nicht der von Jesus vertretenen Nichstenliebe entsprechen wiir-
den. Hier zeigt sich deutlich, dass weder ein Bewusstsein fiir die zentrale Bedeutung
des Judentums fir die christliche Religion herrschte noch fiir die unrechte Beurteilung
judischer Menschen aus einem jahrhundertelangen kirchlichen Antijudaismus heraus.
Auch traditionshermeneutische Implikationen werden deutlich, denn die Prioritit liegt
klar bei der Bewahrung der uiberlieferten Liturgie und nicht im Erkennen der »Zeichen
der Zeit«, wie man - freilich fiir damals anachronistisch — heute mit dem Vokabular des
Zweiten Vatikanums sagen wiirde. Dieser Eindruck verstirkt sich noch, wenn Sales wei-
ter — entgegen den »liturgiehistorischen Differenzierungen der Ritenkongregation«* —
die »Reformierbarkeit«* des liturgischen Formulars zuriickweist, und zwar, weil die-

36  Wolf: Papst & Teufel, 99.

37  Vgl.ebd.100.

38 Vgl ebd. 99.

39 Vgl. Wolf, Hubert: »Pro perfidis Judaeis«. Die »Amici Israel« und ihr Antrag auf eine Reform der
Karfreitagsfiirbitte fiir die Juden (1928). Oder: Bemerkungen zum Thema katholische Kirche und
Antisemitismus. In: HZ 279 (Dezember 2004) H. 3, 611658, hier 615-616: https://www.jstor.org/s
table/27636129 (19.12.2022).

40  Wolf: Papst & Teufel, 112.

41 Ebd. Wolf bezieht sich auf das Gutachten von Marco Sales, das im Archivio della Congregazione per
la Dottrina della Fede, Vatikanstadt verfiigbar ist (vgl. Wolf: Papst & Teufel, 328, Endnote 26).

42 Aus dem Gutachten von Marco Sales, zitiert nach Wolf: Papst & Teufel, 113.

43 Wolf: Papst & Teufel, 114.

44  Ebd.
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ses bis in »ehrwiirdiges Altertum«* zuriickreiche. Dabei hatte die Ritenkongregation
auf Anregung der Amici Israel hin festgestellt, dass die Kniebeuge bei der entsprechen-
den Karfreitagsfiirbitte erst im Laufe der Zeit wegfiel.* Auch der Gottesmordvorwurf
schwingt implizit in Sales Gutachten mit, wenn er darauf hinweist, Jidinnen und Juden
hitten wihrend des Verhors Jesu bei Pilatus mit der Aussage »Da rief das ganze Volk: Sein
Blut - iiber uns und unsere Kinder!« (Mt 27,25) selbst die Schuld fiir den Kreuzestod auf
sich genommen. Der Vorschlag der Anderung wurde abgelehnt.

Das Beispiel der Amici Israel ist deshalb interessant, weil sich hier die Ambivalenzen
der sich wandelnden Beziehungen von katholischer Kirche und Judentum widerspiegeln:
»Die ganze Bandbreite moglicher Einstellungen zum Judentum sollte in diesem Konflikt
zutage treten: Ausgesprochene Antisemiten standen erklirten Judenfreunden, Anhin-
ger Theodor Herzls (1860-1904) expliziten Antizionisten gegeniiber.«*®

Die Vereinigung muss eine grofRe Heterogenitit in den Erwartungen und im »Re-
formwillen« der Mitglieder aufgewiesen haben. Dies beschreibt auch Kirchenhistoriker
Hubert Wolf:

»Ob sich alle Mitglieder der Amici Israel bei ihrem Eintrittin denJahren1926/27 des ge-
samten theologischen und kirchenpolitischen Programms der Vereinigung vollig be-
wufdt waren, das durchaus Sprengstoff enthielt, steht dahin. Insbesondere die beteilig-
ten Kurienkardinile scheinen die Amici Israel zumindest urspriinglich ausschlielich
fiir eine reine Gebetsbruderschaft zum Zweck der Konversion maéglichst vieler Juden
zum>wahrenckatholischen Glauben gehalten haben.«*

Dies zeigt sich besonders an der Person Raffaele Merry del Vals. Selbst Mitglied der Amici
Israel, machte der Kardinalsekretir und Leiter des Heiligen Offiziums (eine Bezeichnung
fiir die spitere Glaubenskongregation), den Verein zu »einem groflen Inquisitionsfall«*°.
Wie Wolf unter Riickgriff auf Dokumente aus dem Vatikanischen Archiv darstellt, fithl-
te sich Merry del Val, Antimodernist und »Hardliner<”* in der Kurie, »hinters Licht ge-
fithrt«**, weil er zu Beginn die Vereinigung als eine Gebetsgemeinschaft zur Bekehrung
des Judentums sah. Erst 1928 wurde die kurze Schrift Pax super Israel herausgegeben,
die eine »jiidisch-katholische Versshnung«®® zum Ziel hatte. Die von den Mitgliedern
gewiinschte Verhaltensinderung umfasste dabei viele Punkte wie einen »Verzicht auf
judenfeindlich klingende Elemente in der katholischen Liturgie«, die Vermeidung »an-
tisemitische[r] Formulierungen und Verhaltensweisen« im alltdglichen Leben oder die
Absage an Verallgemeinerungen und pauschale Vorwiirfe gegen Jiiddinnen und Juden.**

45  Aus dem Gutachten von Marco Sales, zitiert nach Wolf: Papst & Teufel, 114.
46 Wolf: Papst & Teufel, 110-111.
47 Vgl ebd. 114-115.

48 Ebd.97.
49  Ebd.101.
50 Ebd.112.
51 Ebd.115.
52 Ebd.117.
53  Ebd.101.

54  Alle Zitate ebd. 101-102.
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Die Intention dahinter spiegelt allerdings Befiirchtungen wider, die noch vor und nach
Nostra aetate auf jidischer Seite bestanden.

»Da die Juden mit den Christen den Glauben an den Gott des Alten Testaments teilten,
denJesus Christus auch als seinen Vater geoffenbart hatte, war eine Bekehrung im Sin-
ne eines Ubertritts von einer Glaubensgemeinschaft in eine ganz andere in der Sicht
der Freunde Israels im Fall der Juden iiberfliissig.«*

So hehr diese Ziele waren, so kamen bei Mitgliedern der Gemeinschaft auch Stereoty-
pe und aus der Sicht des heutigen jiidisch-christlichen Dialogs theologisch problemati-
sche Linien vor.>® Merry del Val waren aber selbst diese Vorhaben viel zu weitreichend.
Er sorgte fir die Zensur der Schrift Pax super Israel. Ein nicht mehr namentlich nachvoll-
ziehbarer Mitarbeiter stellte eine Zusammenfassung der abzulehnenden Aussagen fir
Merry del Val zusammen.’ Dieser Bearbeiter ging in der Betonung der kirchlichen Tra-
dition sogar an die Grenzen des selbst damals Vertretbaren, um die Aussagen der Amici
Israel zu widerlegen, wie Wolf beschreibt:

»Die Amici hatten ihre Aussagen zum Verhdltnis zwischen Katholiken und Juden stets
grundsatzlich biblisch begriindet. Hier witterte der Mitarbeiter des Heiligen Offizi-
ums—ohne dies explizit zu formulieren —nichts weniger als Kryptoprotestantismus. Er
verstieg sich bei der Zuriickweisung des Schriftprinzips zu einer auch fiir die katholi-
sche Theologie der damaligen Zeit uferst problematischen Formulierung: Die gesun-
de katholische Theologie lehre, daf die urspriingliche Quelle der Offenbarung nicht
die Heilige Schrift, sondern die Tradition sei. Diese Behauptung widerspricht eindeu-
tig den Aussagen des Konzils von Trient, wonach Schrift und Tradition die beiden Er-
kenntnisquellen sind, wobei man die Reihenfolge des tridentinischen Dekrets durch-
aus beachten sollte: erst die Schrift und dann die Tradition.«*®

Die Argumentation des Bearbeiters spiegelt den Streit der Reformation wider und iden-
tifiziert das Traditionsargument als genuine katholische Legitimierungsstrategie. Tra-
dition wurde durch den Bearbeiter als Offenbarungsquelle priorisiert, was nicht der giil-
tigen Lehre entsprach. Dass Tradition nicht gegen die Schrift als Offenbarungsquelle
ausgespielt werden kann, ist bereits erkenntnistheologisch gegeben. Denn nur aus der
Schrift und mit ihr als Mastab kann kirchliche Tradition das Wirken des Heiligen Geis-
tes beanspruchen. Eine Abkopplung der Tradition von der Schrift wiirde jene Befiirch-
tung realisieren, der die reformatorischen Theologen mit der Betonung der einzigarti-
gen Geltung der Schrift vor jeder Tradition vorbeugen wollten.

Im weiteren Verfahren zu den Amici Israel zeigen sich auflerdem problematische »An-
klinge an eine vélkisch motivierte Interpretation«*® des religiésen Antijudaismus. Merry
del Val bediente auch antisemitische Narrative, wie Wolf deutlich macht: »So wie die Ju-
den alle modernen Gesellschaften insgeheim unterwandern — und hier greift Merry del

55 Ebd.102.

56  Einige Beispiele finden sich ebd. 103—104.
57  Vgl.ebd.118.

58  Ebd.119.

59  Ebd.121—122.
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Val auf einen klassischen Topos der antisemitischen Rhetorik jener Tage zuriick -, so
versuchten sie es jetzt auch bei der katholischen Kirche.«*° In seinen weiteren Ausfiih-
rungen kniipft Merry del Val an antisemitische Verschworungstheorien an.

Papst Pius XI. beschiftigte sich schliefilich selbst ausfiihrlich mit dem Fall, musste
er doch der Zensur der betreffenden Schrift, aber auch der geforderten Auflgsung bzw.
starken Beschriankung der Gemeinschaft und der Abmahnung verschiedener Beteiligter
zustimmen. Die Entwicklung von einer »Gebetsbruderschaft fiir die Konversion der Ju-
den zu einer kirchenpolitischen Gruppierung«* lehnte er ab. Da aber diese Entscheidun-
gen zu offentlichen Antisemitismus-Vorwiirfen und Anfragen an die katholische Kirche
hitten fihren konnen, wollte Pius XI. dem mit einer ausfithrlicheren Erklirung vorbeu-
gen. Das Dekret De Consociatione vulgo »Amici Israel« Abolenda vom 25. Mdrz 1928, das ne-
ben der Authebung der Gemeinschaft auch eine Absage an den Rassenantisemitismus
enthilt, war lange Zeit in seiner Intention schwer zu deuten. Im Dekret heifit es:

»Die katholische Kirche namlich hat sich daran gewohnt, fiir das jidische Volk, dem
die gottliche Verheiflung bis zum Kommen Jesu Christi anvertraut gewesen ist, stets
zu beten — trotzt seiner spateren Verblendung, ja gerade wegen dieser Verblendung.
Durch diese Liebe bewegt, hat der Apostolische Stuhl dieses Volk gegen ungerechte
Verfolgungen geschiitzt. Und so wie er allen Neid und alle Feindschaft unter den Vél-
kern verwirft, so verdammt er um so mehr den Haf} gegen das von Gott einst auser-
wihlte Volk, jenen HaR namlich, den man heute mit dem Namen >Antisemitismus<zu
bezeichnen pflegt.«*?

Dass es sich dabei allerdings nicht um eine vom Heiligen Stuhl selbst motivierte Aussage
handelt, wurde durch die Erforschung der Archivdokumente mehr als deutlich.* Man
wollte unbedingt vermitteln, dass die Entscheidungen die Amici Israel betreffend nicht
aus »antisemitischen Motiven des kirchlichen Lehramts«** heraus getroffen wurden. Die
Hintergriinde blieben in der Erklirung dazu unklar.

»Es wire wohl auch schwierig, wenn nicht unmoglich gewesen, der Offentlichkeit zu
erklaren, warum man als katholische Kirche zwar stets fiir das jidische Volk eingetre-
ten sei und jede Art von Antisemitismus abgelehnt habe, aber nicht bereit war, anti-
semitisch klingende Formulierungen aus der katholischen Karfreitagsliturgie zu strei-
chen, nachdem die Ritenkongregation dies fiir liturgisch korrekt und der papstliche
Hoftheologe als Gutachter des Heiligen Offiziums auch fiir dogmatisch unbedenklich
erklirt hatte.«®

Gerade im Bereich der Liturgie hitte die Kirche unabhingig eine Entscheidung treffen
konnen (anders etwa bei Themen, die Vertrage mit Staaten berithrt hitten). Die entspre-

60 Ebd.122.

61 Ebd.125.

62  Dekret De Consociatione vulgo »Amici Israel« Abolenda vom 25. Marz 1928. In: Acta Apostolicae
Sedis 20 (1928), 103—104: https://www.vatican.va/archive/aas/documents/AAS-20-1928-ocr.pdf
(19.12.2022). Deutsche Ubersetzung zitiert nach Wolf: Papst & Teufel, 96.

63  Ausfiihrlich dargestellt von Wolf: Papst & Teufel, 95—138.

64 Ebd.127.

65 Ebd.128.
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chenden Entscheidungen und Formulierungen kénnen auch nicht als »Selbstschutz[]
der katholischen Kirche und im Interesse der Sicherung der Seelsorge«* interpretiert
werden. Manche Kardinile hitten den Begriff »Antisemitismus« gerne gestrichen, woll-
ten aber zumindest nur »den Antisemitismus« verurteilen, nicht jeglichen: »Damit war
nach Ansicht dieser Kardinile nur der Rassenantisemitismus verurteilt, wihrend sie ei-
nen theologischen Antisemitismus als kirchlich legitim und geboten ansahen.«*” Die-
se Differenzierung wurde in der weiteren Folge noch vertieft, nimlich als Pater Enrico
Rosa im Auftrag des Papstes eine Entgegnung auf einen kritischen Artikel in der Zeit-
schrift Jewish World vom 16. April 1928 verfasste.®® Die Grenze zwischen religidsem Anti-
judaismus bzw. einem »fiir die Kirche notwendigen christlichen Antisemitismus«* und
biologischem Rassenantisemitismus verschwimmt in seiner Argumentation zusehends.
Dennoch wurde die Unterscheidung »zum katholischen Erklirungsmodell des Verhal-
tens den Juden gegeniiber bis zum Paradigmenwechsel auf dem Zweiten Vatikanischen
Konzil schlechthin.«” Die Frage der »Kontinuitit oder Diskontinuitit zwischen christ-
lichem Antijudaismus und >modernems, biologisch begriindetem, rassistischem Antise-
mitismus«” sei schwierig zu beantworten, dementsprechende Versuche reichen von ei-
ner Negierung eines direkten Konnexes bis hin zur Gleichsetzung beider Gréflen.”* Wolf
sieht im Amici Israel-Fall die »Ambivalenzthese«™ gestiitzt, bei der die Kirche dieser Zeit
sich vom Rassenantisemitismus distanzierte, ein christlich geprigter Antisemitismus
allerdings bewusst betrieben wurde. Die erste offizielle Verurteilung des Antisemitismus
in einem kirchlichen Dokument kann jedenfalls nicht als »heroische Tat des Papstes im
Kampf gegen den Antisemitismus«’* gelten.

Die Frage nach einem katholischen Antisemitismus ist hier auch deshalb interessant,
weil der Diskurs traditionshermeneutische Implikationen aufweist. Erklirungsversuche
zuden Zusammenhingen von christlichem und katholischem Antijudaismus und rassis-
tischem Antisemitismus zeigen, dass sich trennscharfe Linien schwer ziehen lassen, auf
eine Differenzierung aber auch nicht verzichtet werden kann.” In der bereits erwihn-
ten Kurzen Geschichte des Antisemitismus verwendet Peter Schifer bewusst den Begriff des
Antisemitismus fiir »alle ausgeprigten Formen von Judenhass und Judenfeindschaft von
den Anfingen bis zur Gegenwart und im vollen Bewusstsein der Tatsache, dass er ana-
chronistisch ist«®. Er hebt hervor, dass dieser »ein variables, vielschichtiges und offenes

66  Ebd.129.

67 Ebd.127.

68 Ebd.132-133.

69  Ebd.133.

70  Ebd.134.

71 Ebd.137.

72 Vgl. Wolf: »Pro perfidis Judaeis«, 613—614.
73 Ebd. 614.

74 Wolf: Papst & Teufel, 138.

75  Vgl. Heil: Die Biirde der Geschichte, 37. Eine Reflexion der Begriffe und eine kurze, tbersichtliche
Darstellung historischer und gegenwértiger Formen des Antijudaismus und Antisemitismus sowie
Literaturhinweise fiir ausfiithrlichere Auseinandersetzungen bietet Boschki, Reinhold: Antijudais-
mus, Antisemitismus (Februar 2019). In: WiReLex. Das Wissenschaftlich-Religionspadagogische
Lexikon im Internet: https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/200563/ (19.12.2022).

76  Schafer: Kurze Geschichte des Antisemitismus, 9.
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System [ist], das sich im Laufe seiner Geschichte stindig mit neuen Facetten anreichert«
und dessen »Effizienz und Gefihrlichkeit im Laufe der Zeit selten ab- und meistens zu-
nimmt«.”” Die Geschichte des Antisemitismus kann aus dieser Perspektive stirker die
Wechselwirkungen der verschiedenen Ausprigungen von Judenfeindschaft integrieren
und miteinander in Bezug setzen.

Eine nicht unumstrittene Studie von Olaf Blaschke zum Katholizismus und Antisemi-
tismus im Deutschen Kaiserreich” setzt sich mit verschiedenen Arten des Antisemitismus
auseinander, auch mit einem katholischen Antisemitismus. Dieser sei aufgrund der Fo-
kussierung auf die Religionszugehorigkeit nicht mit dem Rassenantisemitismus gleich-
zusetzen. Allerdings stellt Blaschke fest, dass es »bislang unterschitze Affinititen zu ras-
sistischen Topoi gab« und diese Form des Antisemitismus »nicht mit dem Verweis auf
den viel >schlimmeren< Rassenantisemitismus verharmlost werden« diirfe.” Blaschke
entfaltet in der Studie seine These, dass der Ultramontanismus die Traditionalisierung
und Homogenisierung der Judenfeindlichkeit der Kirche wesentlich vorangetrieben ha-
be.?® Dieses Phinomen beobachtet er auch fiir volkstiimliche Briuche und Verehrungs-
praxis. Dievon Blaschke aufgestellten Thesen werden wegen einer zu starken Homogeni-
sierung des Katholizismus, des Ultramontanismus und eines sehr stark konturierten ka-
tholischen Antisemitismus kritisiert.®" Aus traditionshermeneutischer Perspektive wire
eine nihere Untersuchung eines moglichen Zusammenhangs zwischen ultramontanis-
tischen Strémungen und einer Transformation und Systematisierung der katholischen
Judenfeindlichkeit wiinschenswert.

Eine andere Studie von Urs Altermatt stellt ebenfalls einen katholischen Antisemitis-
mus zur Diskussion und beleuchtet diesen vor allem aus einer funktionalistischen Per-
spektive. Die Wechselwirkungen und die schwierige Differenzierung von Antijudaismus
und Antisemitismus wurde bereits dargestellt. Geht man von einer gewissen Differenz
der beiden Phinomene aus, so wird immer wieder die politische Instrumentalisierung
des Antijudaismus thematisiert — so z.B. im nationalsozialistischen Regime. Altermatt
erginzt noch eine weitere Perspektive. Der Antisemitismus wurde demnach auch um-
gekehrt von katholischen Menschen instrumentalisiert:

»Den katholischen Judenfeinden diente der Antisemitismus als Allerweltsargument,
um die Krisenerscheinungen der modernen Cesellschaft mit einem konkreten, allge-

77  Alle Zitate ebd.

78  Blaschke, Olaf: Katholizismus und Antisemitismus im Deutschen Kaiserreich (KSGW 122). Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht1999.

79  Alle Zitate ebd. 88.

80 Vgl.ebd.36.

81  Vgl.Owzar, Armin: Rezension zu: Blaschke, Olaf: Katholizismus und Antisemitismus im Deutschen
Kaiserreich. Gottingen 1997. In: H-Soz-Kult, 13.01.2000: https://www.hsozkult.de/publicationrevi
ew/id/reb-2206 (19.12.2022) sowie Carsten Kretschmann: Rezension zu: Blaschke, Olaf; Mattioli,
Aram (Hg.): Katholischer Antisemitismus im 19. Jahrhundert. Ursachen und Traditionen im inter-
nationalen Vergleich. Ziirich 2000. In: H-Soz-Kult, 15.06.2001: https://www.hsozkult.de/publicati
onreview/id/reb-2536 (19.12.2022).
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mein verstiandlichen Feindbild zu deuten und in einem chaotischen Durcheinander
von Ressentiments gegen Judentum und Moderne auszudriicken.«&?

Ein solches Motiv ortet Wolf auch im Verhalten Merry del Vals. Dessen Darlegungen so-
wie die Thesen de Rosas »scheinen auf den ersten Blick die These von Olaf Blaschke, der
den Antisemitismus als katholisches Strukturmerkmal sieht, zu stiitzen«®?, bei niherer
Betrachtung sei der »spezifisch kuriale Antisemitismus nur eine Facette der grundsitz-
lichen Positionierung der Catholica bzw. einer tonangebenden Gruppe in ihr gegeniiber
der Moderne«®. Wolf fasst die Ergebnisse beider Studien so zusammen: »Als vorliufiger
Konsens der Kontroverse kristallisierte sich heraus, daf} es eindeutig auch einen christ-
lichen bzw. katholischen Antijudaismus gegeben hat.«** Wolf verweist dabei auf die von
Altermatt herausgearbeitete zentrale Rolle der Karfreitagsliturgie, die die Bevolkerung
stirker antijiidisch prigte als andere Medien der damaligen Zeit.®

Beachtenswert sind die traditionshermeneutischen Implikationen der Studien. Sie
zeigen, dass Traditionsbildungsprozesse sehr vielschichtig sind. Antijudaistische Moti-
ve transformierten sich und wurden im rassistisch ausgerichteten Antisemitismus ver-
wendet. Dieser wurde moglicherweise gerade dadurch wieder anschlussfihig fiir christ-
liche Bevolkerungsgruppen und wirkte auf den christlichen Antijudaismus zuriick. An-
timodernistische Tendenzen konnten solche Prozesse durchaus verstirkt haben. Auch
hier wird eine Dynamik kirchlicher Tradition — mit schrecklichen Folgen — deutlich.

Die beschriebenen Ereignisse zeigen, welch verschiedene Positionen in der Kirche
der Zwischenkriegszeit im Verhiltnis zum Judentum bezogen wurden und wie stark An-
tijudaismus, aber auch Formen von katholischem Antisemitismus im Gedichtnis der
Kirche verankert waren. Innerhalb der vatikanischen Behérden und zwischen Personen
kam es zu unterschiedlichen Urteilen und Streit. Selbst Kritik aus dem »Inneren« der
Kirche heraus konnte (noch) nicht transformierend auf die etablierte Tradition (repri-
sentiert durch die Karfreitagsliturgie) sowie die Machtposition bestimmter Gruppen (re-
prasentiert durch das Verfahren gegen die Amici Israel) wirken. Vielmehr wurde ein dog-
matisches und bewahrendes Konzept von Tradition reproduziert, wobei sogar die Un-
terwanderung grundsitzlicher Prinzipien wie der Vorrang der Schrift von Einzelnen in
Kauf genommen wurde. Auch wenn dies nur ein exemplarisches Ereignis sein mag, so
illustriert es — das ist die These — ein allgemeines kuriales und kirchliches Klima zu die-
ser Zeit, mit allen beharrenden, antimodernen Kriften, aber auch Wandlungsprozessen.
Betrachtet man die in den kommenden Jahrzehnten noch folgenden Diskussionen rund
um die Karfreitagsfiirbitte, dann wird an den gerade geschilderten Ereignissen noch-
mals deutlicher, weshalb der Text besondere israeltheologische Gewichtung hat und ein
Reprisentationsort des jiidisch-christlichen Dialogs geworden ist. Die Bewegung kirch-
licher Tradition wird sich an diesem Beispiel bis in die Gegenwart hinein noch zeigen,

82  Altermatt, Urs: Katholizismus und Antisemitismus. Mentalitaten, Kontinuitaten, Ambivalenzen.
Zur Kulturgeschichte der Schweiz 1918—1945. Frauenfeld: Huber 1999, 129-130.

83  Wolf: »Pro perfidis Judaeis«, 656.

84 Ebd.

85 Vgl . ebd. 613.

86  Vgl. ebd. 614. Vgl. Altermatt: Katholizismus und Antisemitismus, 61-72.

189



190

Zweiter Teil | Tradition und Rezeption: Traditionshermeneutische Problemfelder

wie im Zusammenhang mit Benedikt XVI. und einer verinderten Ubersetzung der Fiir-
bitte fiir die Juden im von ihm wieder breiter zugelassenen Messformular von 1570 (bzw.
in der letzten Fassung von 1962) spiter noch diskutiert wird.

Unter traditionshermeneutischer Perspektive wurde eine Episode der Entstehungsge-
schichte von Nostra aetate dargestellt. Deutlich wurde schon hier, welchen Einfluss einzel-
ne Personen auf theologische und kirchenpolitische Entscheidungen hatten. Die Entste-
hung von Nostra aetate und die Rezeption des Dokumentes wird im Folgenden ausgehend
von damit verbundenen Biografien und mit Bezug zum kulturellen Ged4chtnis niher be-
leuchtet.

2.3 GEDACHTNIS | Ein Dialog in Biografien

In der Beschiftigung mit dem Zeitmoment wurde bereits das (kulturelle) Gedichtnis an-
gesprochen - eine Auseinandersetzung, die nun in zwei Aspekten vertieft werden soll:
Erstens in Bezug auf die Entstehung von Nostra aetate als Dokument der Biografien und
zweitens in der Rezeption des Dokumentes, weil sich verschiedene Dimensionen des Ge-
dichtnisses in Zusammenhang mit Nostra aetate in den letzten Jahrzehnten transfor-
miert haben.

(1.) Die Entstehung von Nostra aetate. Andreas Renz nennt in seiner ausfithrlichen
Darstellung der Genese von Nostra aetate verschiedene Wegbereiter*innen des Kon-
zils.¥” Die enge Verbindung einzelner Biografien mit der Entstehung der Erklirung
wird in Werken deutlich wie Die Wegbereiter der Judenerklirung des Zweiten Vatikanischen
Konzils®® oder Wegbereiter des Dialogs® in zwei Binden. Letzteres Werk fiihrt verschie-
denste Menschen an, die zur Verstindigung der jiidischen und christlichen Bevolkerung
Ende des 19. Jahrhunderts sowie im 20. Jahrhundert beigetragen haben: Jules Isaac
(1877-1963), Franz Rosenzweig (1886-1929), Augustin Bea (1881-1968), Gertrud Luckner
(1900-1995), Johannes M. Oesterreicher (1904-1993), Emmanuel Levinas (1906—1995),
Abraham Joshua Heschel (1907-1972), Schalom Ben-Chorin (1913-1999), David Flusser
(1917-2000), Ernst Ludwig Ehrlich (1921-2007), Kurt Schubert (1923-2007), Anna Hed-
wig Wahle (1931-2001), Aron-Jean-Marie Lustiger (1926—2007), Albert H. Friedlander
(1927-2004),”° Moses Mendelssohn (1729-1786), Hans Philipp Ehrenberg (1883-1958),
Eugen Rosenstock-Huessy (1888-1973), Karl Otto Thieme (1902-1963), Simone Weil
(1909-1943), Paul Démann (1912—2005), Pinchas Lapide (1922—1997), Friedrich-Wilhelm
Marquardt (1928-2002) und Clemens Thoma (1932—2011)"'. Die beiden Binde versuchen
die verschiedenen Beitrige und Wirkungsbereiche der sehr unterschiedlichen Personen

87  Vgl. Renz: Die katholische Kirche und der interreligiése Dialog, 61-76.

88  Recker, Dorothee: Die Wegbereiter der Judenerklarung des Zweiten Vatikanischen Konzils. Johan-
nes XXIII., Kardinal Bea und Pralat Oesterreicher —eine Darstellung ihrer theologischen Entwick-
lung. Paderborn: Bonifatius 2007.

89  Bsteh, Petrus/Proksch, Brigitte (Hg.): Wegbereiter des interreligiésen Dialogs. Band 1. Wien: LIT
2012 sowie Bsteh, Petrus/Proksch, Brigitte (Hg.): Wegbereiter des interreligiosen Dialogs. Band 2.
Wien: LIT 2018.

90  Fir die genannten vgl. Bsteh/Proksch (Hg.): Wegbereiter. Band 1, 90-179.

91 Fur die genannten vgl. Bsteh/Proksch (Hg.): Wegbereiter. Band 2, 143—266.
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zum interreligiésen Dialog aufzuzeigen.* Dazu gehéren solche, die durch ihr philoso-
phisches oder theologisches Wirken Denkwege eroffneten, jene, die in verschiedenen
Weisen die Beziehung von jiidischen und christlichen Menschen férderten, und andere,
welche durch Initiativen und Gesprache direkt an der Entstehung von Nostra aetate
beteiligt waren. Roman Siebenrock formuliert es so: »Der Konzilstext wurde gelebt,
bevor er geschrieben werden konnte.«

Gertrud Luckner war eine dieser Personlichkeiten. Sie engagierte sich wihrend des
Zweiten Weltkrieges fiir die entrechteten und verfolgten Jiidinnen und Juden und leis-
tete Fluchthilfe, eine Titigkeit, die 1943 zu ihrer Inhaftierung fithrte.** Sie tiberlebte das
Konzentrationslager Ravensbriick. Bereits in den »ersten Nachkriegswochen« tiberlegte
sie Mdglichkeiten »zum Aufbau einer neuen, humanen Gesellschaft in Deutschland«.*
Thre Biografie ist mit der Entstehung von Nostra aetate verkniipft. Mit Freunden arbeite-
te sie die »Stellungnahme Christen - Juden« fiir das Konzil aus und prigte so auch die
Erklirung selbst mit.*® Einflussreich wurde auch der von ihr gegriindete Freiburger Rund-
brief, den sie ab 1948 herausgab, der seit 1993 unter dem Namen Freiburger Rundbrief Neue
Folge weitergefiihrt wurde, und heute unter dem Namen Zeitschrift fiir christlich-jiidische
Begegnung im Kontext erscheint.””

Untrennbar mit dem Konzil verbunden ist die Biografie Angelo Giuseppe Roncallis, der
im Jahr 1958 Papst Johannes XXII1. wurde. Als ein erstes Signal einer neuen Haltung zum
Judentum gilt seine Anordnung, die Bezeichnungen »perfidi« und »perfidia« in der Fiir-
bitte des Karfreitags wegzulassen. Er tilgte auch andere diffamierende Formulierun-
gen in der Liturgie.”® Johannes XXIII. bekam im Vorfeld des Konzils von unterschied-
lichen Seiten Impulse zu einer Auseinandersetzung mit dem Verhiltnis von Judentum
und Christentum.

Besonders ausschlaggebend sei seine Begegnung mit Jules Isaac, einem judischen
Historiker aus Frankreich, gewesen.*”® Ein grofer Teil von Isaacs Familie wurde durch
das nationalsozialistische Regime ermordet. Er selbst, durch einen Zufall nicht in das

92 Vgl.ebd. 1.

93  Siebenrock, Roman A.: Areopagrede der Kirche. Die Haltung der Kirche zu den nichtchristlichen
Religionen. In: HK Spezial: Das unerledigte Konzil. 40 Jahre Zweites Vatikanum (2005), 40—44, hier
40.

94  Ausfihrlicher dargestellt durch: Wollasch, Josef Hans: Gertrud Luckner (1900-1995) — Okumeni-
kerin und Freundin des Judentums. In: Bsteh, Petrus/Proksch, Brigitte (Hg.): Wegbereiter des in-
terreligiosen Dialogs. Band 1. Wien: LIT 2012, 104—111.

95  Ebd.108.

96  Vgl. ebd.110.

97  Michel, Christoph/Baldas, Eugen: Riickblick: Zum »Freiburger Rundbrief— Neue Folge«. In: Freibur-
ger Rundbrief Neue Folge. Zeitschrift fiir christlich-jiidische Begegnung. Begriindet von Dr. Ger-
trud Luckner (2016) H. 4, 312—315, hier 312. Eine Ubersicht der im Freiburger Rundbrief bis 2016
erschienen Beitrige ist auf der Homepage und im Archiv der Zeitschrift verfiigbar: www.freiburg
er-rundbrief.de/ (19.12.2022).

98  Vgl. Renz: Die katholische Kirche und der interreligiése Dialog, 65.

99  Vgl. ebd. 67.
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Konzentrationslager Drancy deportiert,'® begann noch wihrend des Krieges im Unter-
grund mit der Arbeit an seinem Werk Jésus et Israél’. In diesem setzte er sich mit dem
kollektiven Gottesmordvorwurf an das jiidische Volk auseinander und hob die jidische
Identitit und Religiositit Jesu hervor.’* Isaac gestaltete 1947 die Seelisberger Konferenz
mit,'® die einen wesentlichen Meilenstein in der christlich-jiidischen Verstindigung
darstellt. Achtzehn Thesen aus seinem Buch Jésus et Israél bildeten die Diskussionsgrund-
lage fir die »Botschaft an die Kirchenc, jene zehn Thesen, die spiter als Seelisberger
Thesen Bekanntheit erlangten.’* Die Thesen wurden von den christlichen Mitgliedern
der Kommission III »Die Arbeit der Kirchen«'® diskutiert und dann den jiidischen De-
legierten der Kommission vorgelegt.’*® Dieses »christliche[] Dokument fiir Christen«*’
wurde eine wichtige Quelle fiir Nostra aetate, Artikel 4. Isaac iiberreichte die Seelisberger
Thesen im Oktober 1949 an Pius XII. Dieser setzte als einen Schritt die Einfithrung der
Kniebeuge nach der umstrittenen Karfreitagsfiirbitte wieder ein, ein Anliegen, das auch
von Isaac angesprochen wurde.'®® Die katholische Kirche hatte zu dieser Zeit aber noch
massive Vorbehalte gegen Vorhaben wie die Seelisberger Konferenz.'® Das Verbot der
Mitarbeit in christlich-jidischen Gruppen fiir katholische Theologen 1950 durch Papst
Pius XII. wurde erst 1964 offiziell von Papst Paul VI. wieder aufgehoben.®

Bereits im Rahmen der Diskursgeschichte traditionshermeneutischer Weichenstel-
lungen wurde darauf hingewiesen, dass vor allem Christinnen und Christen, die jidi-
scher Herkunft waren, groRen Einfluss auf den Dialog zwischen den beiden Glaubens-
gemeinschaften hatten. Dies gilt etwa fiir Johannes M. Oesterreicher, der 1904 in eine jiidi-
sche Familie geboren wurde. Er konvertierte 1924 zum katholischen Glauben, was fiir die
Familie schwierig war. Beide Elternteile wurden in Konzentrationslagern ermordet.™
1938 musste Oesterreicher aus Osterreich fliehen, zunichst nach Frankreich, spiter in
die USA."* Wihrend er in seiner ersten Zeit als Theologe in den 1930er Jahren noch die

100 Vgl. Recker, Dorothee: Jules Isaac (1877-1963) —»Es ist der Aufschrei eines empérten Bewusstseins,
eines zerrissenen Herzens«. In: Bsteh, Petrus/Proksch, Brigitte (Hg.): Wegbereiter des interreligio-
sen Dialogs. Band 1. Wien: LIT 2012, 9095, hier 90.

101 lIsaac, Jules: Jésus et Israél. Paris: Editions Albin Michel 1948.

102 Vgl. Recker: Jules Isaac, 90-92.

103 Eine ausfiihrliche Darstellung dazu bietet Ahrens, Jehoschua: Gemeinsam gegen Antisemitis-
mus — Die Konferenz von Seelisberg (1947) revisited. Die Entstehung des institutionellen ji-
disch-christlichen Dialogs in der Schweiz und Kontinentaleuropa. Berlin: LIT 2020. Bekannt
wurden die »Zehn Thesen von Seelisberg«: Internationale Konferenz der Christen und Juden,
30.07.—05.08.1947, Seelisberg/Schweiz.

104 Ahrens: Gemeinsam, 167.

105 Ebd. 159.

106 Vgl. ebd.167.

107 Ebd.

108 Recker: Jules Isaac, 93.

109 Vgl. Renz: Die katholische Kirche und der interreligiose Dialog, 62.

110 Braunwarth, Esther: Interkulturelle Kooperation in Deutschland am Beispiel der Gesellschaften fiir
christlich-jidische Zusammenarbeit. Miinchen: Herbert Utz 2011, 132.

111 Vgl. Recker, Dorothee: Johannes M. Oesterreicher (1904—1993) — und das Dokument Nostra Aeta-
te des Zweiten Vatikanischen Konzils. In: Bsteh, Petrus/Proksch, Brigitte (Hg.): Wegbereiter des
interreligiosen Dialogs. Band 1. Wien: LIT 2012, 112—122, hier 112.

112 Vgl. Renz: Die katholische Kirche und der interreligiose Dialog, 66.
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damals gingige Uberzeugung der Judenmission vertrat, I6ste er sich ab den 1950er Jah-
renvon diesem »urspriinglich judenmissionarische[n] Motiv«*®. Das von ihm begriinde-
te Institut fir Jidisch-Christliche Studien der Seton Hall University (South Orange, New
Jersey) lieferte einen weiteren wichtigen Referenztext fiir die Erklarung Nostra aetate.™*
Diese und weitere eingereichte Bittschriften erreichten Kardinal Augustin Bea S]. Bea
wurde 1959 zum Prisidenten des Sekretariats fiir die Einheit der Christen berufen und
von Johannes XXIII. ein Jahr spiter mit der Vorbereitung der Erklirung iiber die Juden
beauftragt. Er war dafiir auch mit dem Jiidischen Weltkongress in Kontakt.™ Insbe-
sondere als (kirchen-)politische Probleme auftraten, forcierte Bea, gestiitzt von Johannes
XXIII. und spiter Paul VI., eine weitere Umsetzung einer Verhiltnisbestimmung zum
Judentum.™ Im Zusammenhang mit der »Judenerklirung« wurde nimlich von vielen
Konzilsvitern aus arabischen Staaten befiirchtet, eine »judenfreundliche Erklirung des

17 und kénn-

Konzils [werde] als politische Parteinahme fiir den Staat Israel gewertet«
te damit negative Folgen fiir die in arabischen Lindern lebende christliche Bevilkerung
haben. Aus anderen kirchlichen Kreisen wurden antijiidische Schriften »am Rande des
Konzils«*® in Umlauf gesetzt, und zwar aus einer judenfeindlichen Haltung und weniger
politischen Sorgen heraus. Bis ins Jahr 1965 hinein war nicht klar, ob eine Judenerklirung
vom Konzil verabschiedet werden wiirde." Ein Kompromiss wurde schlieflich dadurch
gefunden, dass — wie durch die Endfassung des Textes bekannt — das Verhiltnis gegen-
itber dem Judentum innerhalb einer Erklirung zu den nichtchristlichen Religionen be-
stimmt wurde.

Auch die anderen genannten Personen und viele weitere miissten in einer Reflexion
iiber Nostra aetate als Dokument der Biografien ausfithrlicher Platz finden. Nur weni-
ge Beispiele konnten im Rahmen dieser Studie niher zeigen, wie verschiedene Biogra-
fien die Entstehung des Dokumentes pragten. Sie miissen an dieser Stelle geniigen, um
den Zusammenhang von individuellem Gedichtnis und kulturellem Gedichtnis und den
darin stattfindenden Transformationen zu verdeutlichen. Jedenfalls zeigte sich, wie Je-
hoschua Ahrens schreibt: »Der Dialog war also keine schnelle und als die einzig richtig
erachtete Reaktion auf die Katastrophe der Schoah, sondern musste sich nach und nach
entwickeln und durchsetzen.«**°

Was die Entstehungsgeschichte von Nostra aetate zeigt, kann analog fiir das gesam-
te Konzil stehen, wie Hans Hermann Henrix formuliert: »So sei mit der Rekonstruktion
der Genese von NA die Entstehung des Konzils selbst vergegenwirtigt.«*' Die Konflik-
te und Spannungen, Vorstéf3e und Kompromisse zeigen den Prozess der Umstruktu-
rierung des Gedichtnisses der Kirche — in der Vielfalt des Gedichtnis-Begriffes auf der
Achse zwischen individuellen und kollektiven Bestandteilen. Was am Konzil geschah,

113 Ebd.

114 Ebd. 65.

115 Ebd. 69.

16 Ebd.99.

117  Schatz: Allgemeine Konzilien, 315.
118  Ebd.

119 Ebd.325.

120 Ahrens: Den Willen unseres Vaters im Himmel tun, 56.
121 Henrix: Israel tragt die Kirche, 9.
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ist heute Geschichte und Erinnerung zugleich, darauf deuten persénliche, kirchenge-
schichtliche und theologische Reflexionen hin, besonders zu den Konzilsjubilien. Die
Transformationen zwischen Erinnerung/Gedichtnis und Geschichte werden dabei im-
mer wieder thematisiert.

Aleida Assmann beschreibt in ihrer Auseinandersetzung mit Erinnerungsriumen eine
solche Unterscheidung zwischen Gedichtnis und Geschichte: »Das Gedichtnis gehort
lebendigen Trigern mit parteiischen Perspektiven, die Geschichte dagegen >gehort allen
und niemandemy, sie ist objektiv und damit identititsneutral.«** Diese polarisierende
Unterscheidung konne aber kaum getroffen werden, denn — so der Forschungskonsens —
Geschichtsschreibung sei meist auch »Gedichtnisarbeit«'*. Assmann verwendet fiir die
Differenzierung auch die Metaphern »Das bewohnte Gedichtnis« und »Das unbewohnte
Gedichtnis«.'* Ersteres sei verkniipft mit Trigerinnen und Trigern, es werde bewusst
eine Briicke zwischen »Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft« geschlagen und auch
Erinnern und Vergessen werden »selektiv« gesteuert.”” Das bewohnte Gedichtnis ist
auflerdem von Werten geprigt, die zur Identititsbildung beitragen und leitend fir die
Handlungen der Trigerinnen und Triger sind.'*®

Assmann favorisiert weder eine strenge Trennung von Geschichte und Gedichtnis
noch eine véllige Ubereinstimmung beider Begriffe. Vielmehr benennt sie diese als »zwei
Modi der Erinnerung«, um sie »analytisch neu nutzbar« zu machen.””

»Der wesentliche Schritt iber die Polarisierung oder Cleichsetzung der Konzepte
Cedichtnis und Geschichte hinaus besteht darin, das Verhiltnis von bewohntem
und unbewohntem Gedichtnis im Sinne zweier komplementirer Modi der Erinne-
rung aufzufassen. Das bewohnte Gedichtnis wollen wir das Funktionsgedéchtnis
nennen. Seine wichtigsten Merkmale sind Gruppenbezug, Selektivitit, Wertbindung
und Zukunftsorientierung. Die historischen Wissenschaften sind demgegeniiber ein
Gedachtnis zweiter Ordnung, ein Gedachtnis der Gedichtnisse, das in sich aufnimmt,
was seinen vitalen Bezug zur Gegenwart verloren hat. Dieses Gedichtnis der Ge-
dachtnisse schlage ich vor, Speichergedichtnis zu nennen. Nichts ist uns geldufiger
als die permanente Abfuhr des Vergessens, das unwiederbringliche Verlorenge-
hen von bewertetem Wissen und vitalen Erfahrungen. Unter dem weiten Dach der
historischen Wissenschaften kénnen solche unbewohnten Relikte und besitzerlos
gewordenen Bestinde aufbewahrt, aber auch so wieder aufbereitet werden, dafd sie
neue AnschluBmoglichkeiten zum Funktionsgedichtnis bieten.«'%®

Mit der Schrift »als dem paradigmatischen kérperexternen Speichermedium« konnte
man »mehr aufzeichnen und speichern [...], als man erinnern kann«."” So wurde auch

122 Assmann: Erinnerungsraume, 133.
123 Ebd.

124 Beide Zitate ebd.

125 Beide Zitate ebd.

126 Vgl. ebd.133.

127 Beide Zitate ebd. 134.

128 Ebd.

129 Beide Zitate ebd. 137.
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139 gelockert. Assmann beschreibt

die enge Verbindung von »Erinnerung und Identitit«
weiter, dass darin ein Potenzial und ein Problem liegt. Denn wo einerseits die Moglich-
keit zur umfassenden Speicherung besteht, kommt es andererseits zu einer »tenden-

B!, Damit werde auch »die Be-

ziell unbeschrinkten Akkumulation von Informationen«
dingung fiir kulturelle Archive, fiir abstraktes Wissen und vergessene Uberlieferung ge-
schaffen«”?.

Die von Assmann verwendeten Metaphern bringen eine spannende Perspektive ein:
Transformationen der Tradition sind Transformationen des Gedichtnisses der Kirche.
Das bewohnte Gedichtnis kann als Bild fiir jene aktualisierten Bestandteile dienen, die
im Leben der Gldubigen prisent sind, in Liturgie und Pastoral praktiziert, in Lehre und
Unterricht weitergeben werden. Das Verhiltnis zum unbewohnten Gedichtnis ist kom-
plex. Bestimmte Inhalte treten einmal stirker hervor, werden rezipiert, aktualisiert, ge-
raten wieder in Vergessenheit oder werden bewusst ausgeschlossen. Anderes kommt un-
gewollt wieder hervor, schwingt implizit mit, kann aber schwer identifiziert werden. Die
Parallelen zu den gleichzeitig vorherrschenden unterschiedlichen Einstellungen der Kir-
che und der christlichen Bevolkerung bzw. der christlich geprigten Gesellschaften zu
den jidischen Stromungen sowie der jiidischen Bevélkerung sind offensichtlich.

In der Rezeption des Konzils wird die Notwendigkeit der Aktualisierung deutlich.
Nachfolgende Generationen miissen zu Geschichte gewordene Erinnerungen wieder
fiir sich aktualisieren. Johanna Rahner, Dogmatikerin an der Universitit Tiibingen,
beschreibt anhand ihrer eigenen Biografie, inwiefern das Zweite Vatikanische Konzil
durch seine Wirkungsgeschichte auch bei Menschen, die nicht beim Konzil dabei waren,
»Erinnerungen« hinterlisst.

»Sind wir nicht alle Kinder des Konzils? Ich selbst bin es mit Sicherheit. Ich wurde kurz
nach Beendigung der 1. Sitzungsperiode noch im Jahre 1962 geboren und kenne das
Konzil nur aus Erzahlungen — quasi aus dem kulturellen Gedachtnis der Generation
meiner Eltern und Grof3eltern. Ich >erinnere<das Konzil wie ich andere epochale Ereig-
nisse vor ca. 50 Jahrenserinnere<—Mauerbau, ]. F. Kennedy, die Kuba-Krise, die 68er etc.
Ich erinnere es, weil ich davon erzdhlt bekommen habe und weil ich die Bilder kenne;
jene eindrucksvollen Bilder, die bis heute davon erzdhlen, dass dieses Konzil, als erstes
in der Ceschichte der Kirche, auch medial inszeniert, auch ein Weltereignis war. Und
unter dieser Perspektive sind wir alle Kinder des Konzils. Denn wir alle stehen in der
Wirkungsgeschichte dieses Ereignisses. Historische Ereignisse aber, die sich dem kul-
turellen Gedachtnis eingepragt haben, sind immer beides: reale Geschichte und iden-
titdtsstiftende Erinnerung. Cerade letzteres macht ihre Bewertung im Nachhinein so
schwierig.«'3

In der Interpretation, aber auch der individuellen Aktualisierung des Konzils entstehen
nicht selten Konflikte darum, wie eine solche Aneignung geschehen kann - gerade auch

130 Ebd.
131 Ebd.
132 Ebd.

133 Rahner, Johanna: Das Zweite Vatikanische Konzil. Deutung und Bedeutung — eine Einfithrung. In:
KZG/CCH 29 (2016), 239-253, hier 239.
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mit Menschen, die selbst noch Erinnerungen an das Konzil haben. Eine Biografie, die
besonders mit der Rezeption des Konzils verbunden ist, ist jene Joseph Ratzingers, des
spiteren Benedikt XVI. Seinem Einfluss auf die Interpretation und Umsetzung des Kon-
zils, insbesondere im Zusammenhang mit dem jidisch-christlichen Dialog, wird des-
halb spiter ein eigenes Kapitel gewidmet. Er war der letzte Papst, der unmittelbar am
Konzil beteiligt war. Das Konzil gehért damit auch zu seinen eigenen Erinnerungen —
und die Problematik der Interpretation des Konzils und der Erklarung Nostra aetate wird
an seiner Biografie und seinem theologischen Wirken nochmals besonders deutlich.

(2.) Die Rezeption von Nostra aetate. Die verschiedenen Dimensionen eines »israel-
theologischen Gedichtnisses« — die individuelle Ebene der personlichen Erfahrungen
und die kollektive Ebene eines kulturellen Gedichtnisses bis hin zum »unbewohnten Ge-
dichtnis«der Geschichtsschreibung - erfuhren in den letzten Jahrzehnten Verschiebun-
gen und Transformationen. Die Gedichtnisstrukturen entwickelten sich unterschied-
lich. Wihrend das »institutionelle Ged4chtnis« in bestimmten Bereichen gefestigt wur-
de, offizielle Dokumente und Erklirungen dieses Gedichtnis fortfithren, sich eine Erin-
nerungskultur etabliert hat, verschwinden personliche Erfahrungen und Erinnerungen,
wenn Zeitzeuginnen und -zeugen sterben und der Abstand zu den Schrecken der Scho-
ah, aber auch zu den Anfingen des jidisch-christlichen Dialogs und seit Nostra aetate
des judisch-katholischen Dialogs grofier wird. Wieder liegt eine Ungleichzeitigkeit von
Traditionsentwicklungen vor, denn wihrend die Institutionalisierung des Konzils vor-
anschreitet, fehlen immer 6fter Personen, die in Dialoginitiativen mitarbeiten oder sich
aus einem personlichen Interesse heraus am jitdisch-christlichen Dialog beteiligen. Das
Zusammenspiel der Dimensionen und all ihre Uberginge zeigen wiederum die Dynamik
von Traditionsprozessen.

Unmittelbare Erfahrungen im jidisch-christlichen Dialog fehlen oft, sei es aus man-
gelnden Moglichkeiten oder aus mangelndem Interesse. In verschiedenen Bereichen
gibt es ein Problem des Generationeniibergangs, wie die Mitgliederstruktur mancher
judisch-christlicher Dialoginitiativen zeigt. Die Umstrukturierung von individuellen
Erinnerungen hin zu einer stirkeren Institutionalisierung impliziert das Problem der
Abstrahierung. Auch wenn Reflexionen iiber den Dialog abstrakt gefithrt werden kon-
nen und ihre Berechtigung haben, so ist Dialog zuerst und im Wesentlichen Sprechakt,
Begegnung und Beziehung. Wie Assmann fiir das kulturelle Gedichtnis schreibt, bené-
tig die Weitergabe gemeinsame Erfahrungen, Erkenntniskategorien und gemeinsames
Wissen. Verschiedenste Organisationen und Initiativen versuchen, genau solch eine
Basis zu bilden, um angesichts aktueller Probleme wie dem anhaltenden und aufflam-
menden Antisemitismus die Herausforderung des Generationeniibergangs im jitdisch-
christlichen Dialog zu meistern. Nicht nur theologisch, sondern auch gesellschaftlich
ist eine dialogsensible und interreligiése Bildung wichtig, z.B. in historischer, religi-
onswissenschaftlicher und ethischer Hinsicht sowie auf einer individuell angeeigneten
Ebene.

Immer wieder gilt es, die Transformationen in der Israeltheologie im Bewusstsein
zu behalten. Denn auch wenn die neue Haltung gegeniiber den nichtchristlichen Reli-
gionen bereits weit verbreitet ist, gibt es viele implizite Muster der Gewalt an Jidinnen
und Juden (und auch Angehoérigen anderer Religionsgemeinschaften sowie Menschen
ohne Religionsbekenntnis), die noch immer im Wissensfundus, Kirchenbauten, Sym-
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bolen und Legenden, Liturgien etc. verschiittet sind. Der Transfer der Erkenntnisse aus
dem jiidisch-christlichen Dialog in Lehr- und Lernkontexte und die Riickwirkung solch
praktischer Erfahrungen auf die theoretische Reflexion ist deshalb besonders wichtig.
Diese Transfermdglichkeiten werden in Kapitel 11 als eine eigene Herausforderung fir
dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie benannt.

Auch die Wahrnehmung von Nostra aetate verindert sich. Die grofie Bedeutung der
Erklirung zeigt sich fiir viele heute nicht mehr auf den ersten Blick. Denn wer »die Kon-
zilserklirung Nostra aetate aus einer rein zeitgendssischen Perspektive liest bzw. ihre his-

134

torischen und theologischen Kontexte nicht im Detail kennt«?*, wird die grofRen Um-

briiche in der Israeltheologie im Text nicht bemerken. Die Erklirung weist auch »zeit-

15 quf. So enthilt der Text von Nostra aetate 4 auch »Zu-

geschichtliche[] Begrenztheiten«
gestindnisse[] an traditionelle theologische Denkmuster« und schneidet manche The-
men nicht explizit an, so beispielsweise eine eindeutige Absage an die Judenmission oder
das Verhiltnis zum Staat Israel.”™ Die Stirke des Dokumentes liegt vielleicht genau in
den beschriebenen beginnenden Umstrukturierungen des (kulturellen) Gedichtnisses
der Kirche mitall den beschriebenen Wechselwirkungen der unterschiedlichen Gedacht-

nis-Dimensionen.
2.4 RAUM | Weltkirche im Wandel: Von der Disziplinierung zum Beziehungsraum

»Mit dem jiingsten Konzil ist die Kirche zur Weltkirche geworden«*® — nicht nur in der
Organisation des Konzils mit seinen internationalen Teilnehmenden, sondern auch be-
ziiglich der Herausforderungen, denen sich das Konzil stellte. Die Entstehungsgeschich-
te von Nostra aetate zeigte bereits solche Herausforderungen, wenn die politischen und
kulturellen Hintergriinde der Konzilsviter unterschiedliche Einwinde erzeugten und
Anforderungen an die Erkldrung stellten. Nun war die katholische Kirche bereits vor dem
Zweiten Vatikanischen Konzil eine weltumspannende Institution, die Gemeinschaft der
Glaubenden iiber weite Teile des Globus verbreitet. Worin liegen also die riumlichen In-
novationsprozesse des Konzils und seiner Rezeption? In der methodologischen Refle-
xion wurde der Raumaspekt in jedem Akt der Ubergabe im Traditionsprozess verortet.
Mit Bezug auf verschiedene Raumtheorien wurde Raum nicht blof3 als physischer und
geografischer Ort bestimmt, sondern auch als von Menschen geprigt, konstruiert und

134 Plietzsch, Susanne: Nostra aetate 4: Aufbruch und Ausgleich. In: Gmainer-Pranzl, Franz/Ingruber,
Astrid/Ladstétter, Markus (Hg.): »... mit Klugheit und Liebe« (Nostra aetate 2). Dokumentation der
Tagungen zur Férderung des interreligiésen Dialogs 2012—2015 (St. Virgil, Salzburg). Linz: Wagner
2017, 253264, hier 253.

135 Schatz: Allgemeine Konzilien, 329.

136 Plietzsch: Nostra aetate 4, 254.

137 Vgl. Renz, Andreas: Die Starkung des »geistlichen Bandes« mit den »alteren Briidern«. Die lehr-
amtliche Rezeption von Nostra Aetate 4. In: Schreiber, Stefan/Schumacher, Thomas (Hg.): Antiju-
daismen in der Exegese? Freiburg/Basel/Wien: Herder 2015, 76114, hier 77-78.

138  Sander, Hans-Joachim: Einfithrung: Von der kontextlosen Kirche im Singular zur pastoralen Welt-
kirche im Plural — ein Ortswechsel durch Nicht-AusschlieRung prekarer Fragen. In: HThK Vat. II.
Band 5. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2009, 383—394, hier 383.
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beeinflusst. Ein Blick auf die Weltkirche und die weltweite Rezeption von Nostra aetate
geschieht vor dem Hintergrund dieser unterschiedlichen Dimensionen von Raum.

Bereits der Abhaltungsort des Zweiten Vatikanischen Konzils ist symbolisch aufge-
laden. Wie auch schon beim Ersten Vatikanischen Konzil war dies der Vatikanstaat in
Rom. Allerdings ein Vatikanstaat unter anderen Voraussetzungen als noch beim Vorgin-
gerkonzil. Im 18. und 19. Jahrhundert wurde der Kirchenstaat wie andere europdische
Linder durch Kriegshandlungen und Revolutionen zerriittet. Die kirchliche territoriale
und politische Macht wurde nach und nach beschrinkt — eine neue Situation nach jahr-
hundertelanger »weltlicher« Machtposition. Die Trennung von Kirche und Staat wurde
gerade verarbeitet. Das Erste Vatikanische Konzil war das »erste 6kumenische Konzil
der Geschichte, das bewuf3t ohne vorherige Verhandlungen und Riicksprache mit den
Staatsoberhiuptern einberufen und zu dem auch keine Gesandten der Mdchte mehr ein-
geladen wurden«®. Diese gewonnene Freiheit war zum Teil auch eine erzwungene, die
aus dem Bruch »von Kirche und Staat durch Aufklirung und Revolution«*° resultierte.

Der Raumaspekt zeigt Ahnlichkeiten und Unterschiede zwischen dem Ersten und
dem Zweiten Vatikanischen Konzil. So gab es zwar eine Tendenz zu einer »internationa-
leren« Zusammensetzung als bei vorangegangenen Konzilien, der Grofteil der Teilneh-
mer kam aber aus Europa.™ Der Wunsch nach einer abgegrenzten innerkirchlichen Dis-
kussion wurde in der Verhingung eines strengen Konzilsgeheimnisses zum Ausdruck
gebracht — ein Vorhaben, das nicht gliickte. Vielmehr wurden Informationen durch »un-
dichte Stellen«** eher ungeplant und unvollstindig oder verzerrt in die Offentlichkeit
weitergegeben.'®

Blickt man nun auf das Zweite Vatikanische Konzil, ergibt sich bereits hier ein deutli-
cher Unterschied. Berater nahmen am Konzil ebenso teil wie nichtkatholische Beobach-
ter*innen und Medienvertreter*innen.'** Das Konzil erregte die 6ffentliche Aufmerk-
samkeit. Gerade dieses Phinomen war »innerkirchlich« nicht immer ein Vorteil, son-
dern fiir manche Anlass zu einer Hermeneutik des Verdachtes, man orientiere sich zu
stark an der 6ffentlichen Meinung und vergesse dabei die eigenen Werte und Grund-
sitze. Erstmals konnten auch faktisch Konzilsviter aus der ganzen Welt am Konzil teil-
nehmen. Es waren bis zu 2500 Bischéfe und Generalobere, alle stimmberechtigt, die aus

139  Schatz: Allgemeine Konzilien, 231.

140 Ebd.

141 Dieromanischen Linder Europas stellten beim Ersten Vatikanischen Konzil den Crofiteil der etwa
700 Konzilsteilnehmer. Schatz nennt folgende Zahlen: Europa 72 %, Nordamerika 8,3 %, Latein-
amerika 6,3 %, Orient 5,5 %, Subsahara-Afrika 1,0 %, Asien 4,8 %, Australien-Ozeanien 1,9 % (vgl.
Schatz: Allgemeine Konzilien, 288). Die Teilnehmer aus den »Missionen« waren aber oft europai-
scher Herkunft (vgl. ebd. 239).

142 Ebd. 235.

143 Vgl. ebd. 234—236.

144 Wenige Frauen waren erst ab der dritten Sitzungsperiode als Auditorinnen beim Konzil eingela-
den. Sie reprasentierten vor allem Frauenverbande und Frauenorden, vgl. Komonchak, Joseph A.:
Unterwegs zu einer Ekklesiologie der Gemeinschaft. In: Alberigo, Giuseppe/Wassilowsky, Giinther
(Hg.): Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils (1959—1965). Band IV: Die Kirche als Gemein-
schaft. September1964—September1965. Ostfildern: Griinewald/Leuven: Peeters 2006, 1-109, hier
26. Fiir die in der Gesprachs- und Gottesdienstpraxis des Konzils von vielen Seiten sehr restriktive
Haltung gegeniiber Frauen vgl. ebd. 22—31.
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116 Lindern anreisten.'” Die Teilnehmer und die vielen anderen beteiligten Personen,
wie Medienvertreter*innen und Beobachter*innen, aber vor allem auch die Intention des
Konzils machten es zu einem weltkirchlichen Ereignis. Diese Intention spiegelt sich auch
in Worten aus der Eréffnungsansprache des Konzils von Johannes XXIII. am 11. Oktober
1962 wider:

»Doch esist nicht unsere Aufgabe, diesen kostbaren Schatz nur zu bewahren, als ob wir
uns einzig und allein fir das interessieren, was alt ist, sondern wir wollen jetzt freudig
und furchtlos an das Werk gehen, das unsere Zeit erfordert, und den Weg fortsetzen,

den die Kirche seit zwanzig Jahrhunderten zuriickgelegt hat.«'#¢

Der Raum der Weltkirche entsteht beim Konzil durch diese Haltung der Lernbereitschaft
und der Erneuerung — und ist gleichzeitig ein Desiderat, das es iiber die Jahrzehnte hin-
weg in einem Lernprozess einzulésen gilt. Denn wie im Zusammenhang mit postkolo-
nialen und interkulturellen Theologien bereits erwihnt wurde, ist es in vielen theologi-
schen und kirchlichen Bereichen keine Selbstverstindlichkeit, dass z.B. nichteuropii-
sche Perspektiven als legitime und fiir die Kirche reprasentative Theologien anerkannt
werden.

Weltkirche ist insofern nicht blof} eine Bezeichnung eines geografisch-globalen Rau-
mes, auch nicht Ausdruck weltweiter Wirtschaftsbeziehungen oder der Mobilitit der
Kirche, sondern die Beschreibung fiir einen neu entstehenden Beziehungsraum. Dieser
Beziehungsraum zeigt sich in einem »intensiven Begegnungs- und Lernprozef3«**, der
starren Frontenbildungen wie im Ersten Vatikanischen Konzil vorbeugte — auch wenn
Spannungen in den Diskussionen und Gegenstimmen bei den Abstimmungen trotzdem
existierten. Wie aus den Impulsen durch den spatial turn in den methodologischen Refle-
xionen gefolgert wurde, ist Raum sozialer, konstruierter Raum, der sich durch die Betei-
ligten verindert und umstrukturiert. Das Zweite Vatikanum erzeugt einen weltkirchli-
chen Raum durch die Wahrnehmung und Anerkennung der Pluralitit: »Fiir die Weltkir-
cheist Pluralitit unausweichlich, weil sie schlichtweg eine Realititist, der sie nur um den
Preis ausweichen kann, es mit ihrer eigenen Vision doch nicht so ernst zu meinen.«*#
Besonders die Erklirung Nostra aetate ist Ausdruck dieses Ringens mit Pluralitit.

Der entstehende weltkirchliche Raum ist gerade nicht mit einem Zuwachs an Macht
verbunden, sondern mit der Relativierung dieser, wie Hans-Joachim Sander in sei-

145 Der Grofdteil kam aus Latein- (601) und Nordamerika (332), gefolgt von Westeuropa (859), Asien
(rund 250), Subsahara-Afrika (rund 250), dem arabischen Raum (95), Ozeanien (70), kommunisti-
sche Lander (174, nicht alle konnten ausreisen), vgl. Sievernich, Michael: Erst die Ouvertiire. Das
Zweite Vatikanum als Konzil der Weltkirche? In: HK Spezial: Konzil im Konflikt. 50 Jahre Zweites
Vatikanum (2012) H. 2, 35-39, hier 35-36. Schatz nennt folgende Zahlen: Europa 39 %, Nordameri-
ka13 %, Lateinamerika 22 %, Orient 3,5 %, Subsahara-Afrika10 %, Asien 10 %, Australien-Ozeanien
2,5 % (vgl. Schatz: Allgemeine Konzilien, 288).

146 Johannes XXXIII.: Ansprache anlisslich der feierlichen Er6ffnung des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils, 486.

147 Schatz: Allgemeine Konzilien, 290.

148 Sander: Einfithrung, 385.
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nem Aufsatz Von der kontextlosen Kirche im Singular zur pastoralen Weltkirche im Plural'®®
beschreibt:

»Die Kirche ist zwar Weltkirche geworden, aber das bedeutet nicht, dass sie weltweit
die Lage der Dinge bestimmen kann; vielmehr muss damit gerechnet werden, dass sie
vielerorts Monopolstellungen verliert oder aufgeben muss. [...] Mit der Ausweitung der
Dimension auf die ganze Erde stellt sich also gleichzeitig eine Ohnmachtserfahrung
ein; das ist fir die Kirche neu. Bis dahin hat sie raumliche Ausdehnung als Vergrofie-
rung ihres Einflusses erfahren.«™°

Der kirchliche Raum wird fiir alternative theologische Reflexionen geoffnet: »Befrei-
ungstheologie, Feministische Theologien, Theologien nach Auschwitz und der Dialog
mit dem Judentum um die christliche Mitschuld am Antijudaismus gehoren zur Suche
! Die weltkirchliche Pluralitit und die
Pluralitit der Gesellschaft erzeuge nicht einfach nur einen neuen »Verstehenshorizont,

der Weltkirche nach gangbaren Wegen heute.«

es handelt sich um vielfiltige Lebensraume, die eben nicht auf einen Nenner zu bringen
sind, gerade weil sie sich unter dem Globalisierungsdruck der Gegenwart nicht mehr

52 Weltkirche ist als Reflexionskategorie auch und

wechselseitig ausweichen kénnen«
vor allem lokal prasent. Wie Sander betont, erschépft sich eine weltkirchliche Dimension
allerdings nicht in Erkenntniskategorien, sondern bringt reale Orte der Gotteserfahrung
in kirchliche und theologische Lernprozesse mit ein.

Dies ist der Unterschied der globalen Perspektiven in den Jahrhunderten vor und
denJahrzehnten nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Auch vorher war die Kirche ei-
ne weltweit agierende Institution. Allerdings mit einer expandierenden, ordnenden und
disziplinierenden Intention (ohne viele Beispiele echter, gegenseitiger Lernprozesse, die
es ebenso gab, vollig ausschiefRen zu wollen). Diese Ordnungsfunktion der Weltkirche ist
nichtverschwunden, wurde aber durch eine stirkere Dezentralisierung erginzt: »Welt-
kirche« bedeutet deshalb keine kirchliche Ausweitung im Singular, sondern einen Orts-
wechsel im Plural.«**> Die nach dem Konzil entstehenden Befreiungstheologien versuch-
ten, genau diesen Aspekt stirker in die Mitte kirchlichen Handelns zu riicken. Grund zur
Wahrnehmung der globalen Herausforderung hat die Kirche allemal, verschirfen sich
doch Globalisierungsprozesse, die zur Zeit des Zweiten Vatikanums bereits spiirbar wa-
ren, heute noch. So streicht der Soziologe Ulrich Beck bereits 1997 hervor:

»Die Besonderheit des Globalisierungsprozesses heute (und wohl auch in Zukunft)
liegt in der empirisch zu ermittelnden Ausdehnung, Dichte und Stabilitit wechsel-
seitiger regional-globaler Beziehungsnetzwerke und ihrer massenmedialen Selbst-
definition sowie sozialer Riume und jener Bilder-Strome auf kultureller, politischer,
wirtschaftlicher, militarischer und 6konomischer Ebene.«>*

149 Ebd.383.
150 Ebd.387.
151 Ebd. 388.
152 Ebd.

153 Ebd. 390.

154 Beck, Ulrich: Was ist Globalisierung? (suhrkamp taschenbuch 3867). Frankfurt a.M.: Suhrkamp
2007 [1997], 31.
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Beck spricht die Vernetzung regionaler und globaler Prozesse an, die in Wirtschaft, Kul-
tur, Politik, gesellschaftlichem Leben, Militir und Medien beobachtbar sind. Kennzeich-
nend fiir Globalisierungsprozesse ab den 2000er Jahren ist eine Intensivierung der von
Beck angesprochenen »massenmedialen Selbstdefinition, die durch die sozialen Medi-
en zugenommen hat. Daraus folgt eine verstirkte Wahrnehmung globalisierter Prozesse
und eine bewusste »globale« Inszenierung von Individuen, Unternehmen und Institu-
tionen. Die 6kologischen Gefahren benennt er genauso als Merkmale aktueller Globali-
sierungsprozesse, die sich etwa von globalen Kolonisationsbewegungen unterscheiden,
wie auch eine neue »Ortlosigkeit« von Gemeinschaft, Arbeit und Kapital<’*. Mit dem
Jahr 2001 nahmen globale Prozesse nochmals eine andere Richtung. Die Terroranschli-
ge vom 11. September 2001 fithrten zu einer stirkeren Verkniipfung von militdrisch-po-
litischem Handeln und Religion, religiosem Extremismus und massenmedialen Strate-
gien und einer »Globalisierung des Terrors«**¢, sowohl was die Ausiibung von Terror als
auch die Reaktionen daraufbetrifft.”” Die Anfragen an das Gewaltpotenzial von Religio-
nen, aber auch die Wahrnehmung der wichtigen Rolle von Religionen zur Mitwirkung an
weltweiter Friedensarbeit und Konfliktlosung sind gestiegen. Derartige Herausforde-
rungen sind auch Themen von interreligiésen Initiativen und Dialogdokumenten. Der
weltkirchliche Raum erfordert insofern interreligiésen Dialog und verweist die katho-
lische Kirche auf die Zusammenarbeit und Begegnung mit anderen Konfessionen und
Religionen.

Nichtvergessen werden darf, dass eine weltkirchliche Ausrichtung des Christentums
nicht primir in machtpolitischen Interessen wurzelt, sondern Ausdruck des »Missions-
befehl[s] des Auferstandenen«’® ist, wie er im Matthius- und Markusevangelium (Mt
28,19f. und Mk 16,15) wiedergegeben wird."® Weltkirche wird von einem geografischen,

politischen oder sozialen Phinomen zu einem theologischen Ort.*°

»Vielmehr soll der theologische Diskursraum weiter werden. [..] Er soll vielmehr (iber-
winden kdénnen, was bis dahin aus dem Diskurs ausgeschlossen war, weil es sprachlos
machte, beschamte, kritisch oder gefihrlich wurde. Diese Weltkirche wird von diskur-
siven Nicht-AusschlieRungen im Plural gepragt. Das ist die singulire strategische Op-

tion, die das Konzil der Weltkirche mit auf den Weg gegeben hat.<'®

Die Erklirung Nostra aetate (besonders der Artikel 4) ist eine Tiréffnerin fir solch einen
Diskursraum. Wie die Entstehungsgeschichte des Dokumentes zeigt, hatte die Ausein-
andersetzung mit dem Judentum auch einen Katalysator-Effekt fiir die Verhaltnisbe-
stimmung zu den anderen Religionen, mit all den Spannungen und Diskussionen, die
gefithrt wurden. Diesen Gedanken bringt das Dokument Denn unwiderruflich sind Gnade

155 Ebd.

156 PROKLA-Redaktion: Editorial: Globalisierung des Terrors. In: PROKLA. Zeitschrift fiir kritische So-
zialwissenschaft 31, Nr. 125 (2001), 488—490, hier 488.

157 Vgl. ebd.

158 Sander: Einfithrung, 390.

159  Vgl. ebd.

160 Vgl. ebd.391-392.

161 Ebd.392.
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und Berufung aus dem Jahr 2015 ein: Das »Verhaltnis zum Judentum kann in dieser Hin-
sicht als Katalysator zur Verhiltnisbestimmung zu den anderen Weltreligionen betrach-
tet werden«’*.

Sander zeigt weiter, »dass die Weltkirche nicht einfach ein weites Feld ist, in dem
man sich mit dem Glauben verlaufen kann«'®. Vielmehr ist Weltkirche ein Raum der
Differenzen, in dem die Rede von Gott stattfindet: »Sie ist ein plurales Feld, dessen Dif-
ferenzen die Rede von Gott nicht ausweichen kann.«** Die Differenzen gewinnen ei-
ne theologisch positive Qualitit, worauf etwa Nostra aetate 2 hinweist. Die Anerkennung
von Differenzen ist aber hiufig mit Verunsicherung verbunden. So entsteht mit einer
Hinwendung zur ganzen »Menschheitsfamilie mit der Gesamtheit der Wirklichkeiten,
in denen sie lebt« (GS 2) auch ein neuer Verbindlichkeitsraum. Dieser Raum ist weni-
ger durch scharfe Abgrenzungen geprigt denn durch die jeweiligen Standorte und die
daraus entstehenden Blickrichtungen. Die Standortbestimmung von aufien und innen
wird nicht mittels Verurteilungen getroffen, wie Johannes XXIII. in der Eréffnungsan-
sprache zum Konzil feststellt: »Sie [die Kirche, die Braut Christi, EH] glaubt, es sei den
heutigen Notwendigkeiten angemessener, die Kraft ihrer Lehre ausgiebig zu erkliren,
als zu verurteilen.«'® Vielmehr findet eine Suchbewegung nach innen und aufRen statt,
in der Verhiltnisbestimmungen ausgelotet werden. So bestimmt Johannes XXIII. in sei-
ner Rundfunkbotschaft vom 11. September 1962:

»Die Kirche muss gesucht werden als das, was sie ihrer inneren Struktur nach ist, Le-
benskraft nachinnen (ad intra), bereit, vor allem ihren Kindern die Schitze erleuchten-
den Glaubens und heiligender Cnade zu zeigen, die in jenen letzten Worten ihren Ur-
sprung haben. [..] Betrachtet man die Kirche in ihren Lebensauflerungen nach auflen
(ad extra), inihrem Bezug auf die Bedliirfnisse und Note der Volker, die durch menschli-
ches Schicksal eher zur Wertschiatzung und zum Genuss der Giiter der Erde hingelenkt
werden, so fithlt sie die Pflicht, durch ihre Lehrtatigkeit ihrer Verantwortung nachzu-
kommen«'®.

Diese Unterscheidung ist vermutlich auf Anregung eines Textes von Kardinal Léon-
Joseph Suenens eingeflossen, den dieser Papst Johannes XXIII. bei einer Audienz
itberreichte.'” Suenens legte in einer Rede am Ende der ersten Sitzungsperiode im De-
zember 1962 einen Plan vor, in dem er eine Strukturierung fiir die Themen des Konzils
vorschlug.’®® In dieser spielt die Raumkategorie eine zentrale Rolle.

162  Kommission fir die religiosen Beziehungen zum Judentum: Denn unwiderruflich sind Gnade und
Berufung, Nr.19.

163 Sander: Einfithrung, 389.

164 Ebd.

165 Johannes XXIIl.: Ansprache anldsslich der feierlichen Eréffnung, 487.

166 Johannes XXIII.: Rundfunkbotschaft vom 11. September 1962. In: HThK Vat. Il. Band 5. Freiburg/
Basel/Wien: Herder 2009, 476—481, hier 477.

167 Vgl. Sander: Einfithrung, 391.

168 Vgl. Kreutzer, Ansgar: Das Konzil bei sich. Die Bedeutung von Gaudium et spes zur Auslegung und
Aktualisierung des Il. Vatikanums. In: Dietrich, Thomas/Herkert, Thomas/Schmitt, Pascal (Hg.):
Geist in Form. Facetten des Konzils. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2015, 116—135, hier 120.
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»Die Kirche soll sich in diesem grofien Selbstfindungsprozess unter zwei Hinsichten
betrachten: einerseits wie sie sich aus ihrer theologischen Identitit heraus versteht
und andererseits wie sie sich, sozusagen von aufien betrachtet, in der Welt, in der Mo-
derne, in der Gesellschaft positioniert: shabeat duas partes: de Ecclesia ad intra—de Eccle-
sia ad extrac.«'®

Mit dieser Differenzierung liegt eine Raummetapher vor, die einerseits eine bereits be-
kannte theologische Unterscheidung der Ekklesiologie und Soteriologie von einem »In-
nen« und »Auflen« der Kirche terminologisch aufgreift (prasent z.B. im bereits erwihn-
tenvorkonziliaren Konzept extra ecclesiam nulla salus), diese aber inhaltlich und sprachlich
transformiert. Das Aufien kann auch positiv bestimmt werden. Dieses Auflen ist damit
nicht mehr nur Abgrenzungsraum, sondern ekklesiologischer Bestimmungsraum. Das
Innen wird kritisch reflektiert. Beide Dimensionen sind durch Stirken und Schwichen
geprigt. Diese sollen gerade nicht gegeneinander ausgespielt werden: »Die Schwichen
im Auflen dienen nicht zur Verherrlichung der Stirken im eigenen Innen. Sie sind viel-
mehr Probleme, die um der Menschen und ihrer géttlichen Berufung willen ausgerdumt

17°, Die damit eingenommene Ubergangsposition macht es dem Zwei-

werden miissen«
ten Vatikanischen Konzil méglich, im Rahmen der Dynamik christlicher und katholi-
scher Tradition Ankniipfungspunkte fiir die Herausforderungen der Welt zu bieten. Die
Dokumente des Konzils sind so auch immer noch anschlussfihig fiir die geschilderten
Prozesse der Globalisierung und viele andere gesellschaftliche Transformationsprozes-
se, die in den vergangenen sechzig Jahren seit dem Konzil in Gang kamen.

Die urspriinglich geplante Erklirung zum Judentum sowie das schliefdlich umge-
setzte Dokument Nostra aetate waren der Beginn einer Dekonstruktion kirchlicher im-
perialistischer Raumpraxis. Jidische Menschen wurden lange auf einen bestimmten,
hermeneutisch nutzbaren Ort verwiesen. Ahnlich war es mit anderen religiésen Tra-
ditionen, wenn auch ihr hermeneutischer Ort ein anderer war als der des Judentums.
Nostra aetate setzt einer solchen Differenzierungslogik die Vorstellung einer genealogi-
schen und riumlichen Gemeinschaft und Gleichstellung entgegen: »Alle Volker sind ja
eine einzige Gemeinschaft, sie haben denselben Ursprung, da Gott das ganze Menschen-
geschlecht auf dem gesamten Erdkreis wohnen lief3; auch haben sie Gott als ein und das-
selbe letzte Ziel« (NA1). Die angestofRene Wandlung von der Disziplinierung anderer hin
zu einer lernbereiten Haltung kann jedoch, wie so viele Errungenschaften und Heraus-
forderungen des Konzils, nur durch einen tiefgreifenden Bewusstseinswandel der Gliu-
bigen und einer Umstrukturierung vieler Inhalte und Gewohnheiten auf verschiedenen
Ebenen (pipstliches Lehramt, Katechese, Liturgie, Studien- und Lehrpline, ...) gelingen.

Die weltweite Rezeption von Nostra aetate steht inmitten der bereits festgestellten
Pluralititlokaler Kontexte, die von gesellschaftlichen, geschichtlichen, sprachlichen, po-
litischen und vielen anderen Faktoren gepragt werden. Wenige Beispiele miissen an die-
ser Stelle geniigen, um die verschiedenen Dimensionen zu illustrieren. In Deutschland
war die Erklarung nicht unter den unmittelbar rezipierten Dokumenten. So stellt Hans-
peter Heinz fest: »Das neue Verhiltnis der Kirche zu den Juden wurde erst spiter re-

169 Ebd.121.
170 Sander: Einfithrung, 392.
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' Die Rezeption in Polen zeigte die grausa-

zipiert, dazu war die Zeit noch nicht reif.«
men Folgen der nationalsozialistischen Menschenvernichtung. So gab es durch die Er-
mordung polnischer Jidinnen und Juden, Flucht, Vertreibung wihrend des Krieges und
Entwurzelung der jiidischen Traditionen nach dem Krieg sowie aufgrund der Kontrolle
durch die Sowjetunion fiir die katholische Kirche kaum jiidische Gesprichspartner*in-
nenim Land."”

Eine weitere Herausforderung der weltweiten Rezeption von Nostra aetate war die he-
terogene gesellschaftliche Rolle der katholischen Kirche in verschiedenen Regionen. In
Lindern, wo katholisch Getaufte die Mehrheit der Bevolkerung darstellten, verlief die
Rezeption anders als in Lindern, die sich in einer »extremen Diasporasituation«” be-
fanden, wie beispielsweise Russland. Weltkirche bedeutet auch, dass Ubersetzungen der
Konzilsdokumente in den jeweiligen Landessprachen verfiigbar sind. Die Ubersetzung
ins Russische erfolgte erst 1998."74

Die christlichen Kirchen Asiens brechen eine Vorstellung auf, die man eine »euro-
zentrische Weltkirche« nennen konnte. Denn Weltkirche wird allzu oft ausgehend von
Europa gedacht, z.B. im Rahmen der Kolonisierung (wo nicht von einer Weltkirchlich-
keit »auf Augenhéhe« gesprochen werden kann). Aber auch die Offnungen des Zweiten
Vatikanischen Konzils werden durch den Abhaltungsort hiufig als europdisches Projekt
wahrgenommen. In Zentralasien, Iran, China und Indien waren christliche Gemeinden je-
doch »bereits eine vollendete Realitit [...], bevor in vielen Teilen Europas itberhaupt das
Christentum verkiindet wurde«'”. Schwerpunkte der Rezeption in verschiedenen asiati-
schen Lindern waren weniger theoretisch-hermeneutische Fragen, sondern eher pasto-
rale. Durch die Minderheitensituation des Katholizismus und des Christentums generell
war Nostra aetate von besonderer Bedeutung. Asiatische Befreiungstheologien interes-
sierten sich fiir die Situation der Armen und den Dialog mit ihnen."”®

In Lateinamerika wurde solch ein Dialog ebenso bedeutend. Die lateinamerika-
nischen Befreiungstheologien sind bekannt dafiir, die lokalen Bedringnisse und die
Pluralitit als Herausforderung und Aufgabe fur Theologie und Kirche zu sehen. Die
Konferenz von Medellin zeigte dies paradigmatisch: »Medellin ist ein Zusammentreffen
der sozialen Umwilzung in Lateinamerika mit der kirchlichen Erneuerung des Kon-

zils.«'”” Die Weltkirchlichkeit des Konzils und eine entsprechende Rezeption zeigen

171 Heinz, Hanspeter: Mutiger Start—neue Anldufe. Phasen der Rezeption des Konzils in Deutschland.
In: HK Spezial: Das unerledigte Konzil. 40 Jahre Zweites Vatikanum (2005), 45-50, hier 45.

172 Krajewski, Stanistaw: The Reception of Nostra Aetate and Christian Jewish Relations in Poland. In:
KZG/CCH 29 (2016) H. 2, 292—303, hier 293.

173 Henrix, Hans Hermann: Die Bedeutung der Konzilserklarung »Nostra Aetate«fiir die Beziehungen
zwischen der katholischen Kirche und dem Judentum in Russland, WeifSrussland und der Ukraine.
In: KZG/CCH 29 (2016) H. 2, 304—322, hier 304.

174 Ebd. 30s5.

175  Wilfred, Felix: Die Rezeption des II. Vatikanums in Asien. In: Béttigheimer, Christoph/Dausner, Re-
né (Hg.): Vaticanum 21. Die bleibenden Aufgaben des Zweiten Vatikanischen Konzils im 21. Jahr-
hundert. Dokumentationsband zum Miinchner Kongress »Das Konzil ser6ffnen«. Freiburg/Basel/
Wien: Herder 2016, 426—446, hier 427.

176  Ebd. 435—436.

177 Galilea, Segundo: Lateinamerika in den Konferenzen von Medellin und Puebla: Beispiel fiir eine
selektive und kreative Rezeption des Konzils. In: Pottmeyer, Hermann Josef/Alberigo, Giuseppe/
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sich nicht primir geografisch, sondern hermeneutisch. Die Rezeption in Lateinamerika
setzt die geschichtliche Hermeneutik des Konzils um, indem »die lateinamerikanische
Wirklichkeit und ihre historischen Prozesse«”® wahrgenommen werden.'”

Die weltkirchliche Rezeption spiegelt sich auch in der institutionellen Implementie-
rung der Erklirung Nostra aetate mit der Einrichtung eines Sekretariats fiir Nichtchris-
ten, das 1988 in den Pipstlichen Rat fiir den Interreligidsen Dialog umbenannt wurde.°
Fir den deutschen Sprachraum stellt eine umfassende Darstellung der internationalen
Rezeption von Nostra aetate und eine entsprechende theologische Zusammenschau noch
ein Desiderat dar, das z.B. das Forschungsprojekt Vatikanum II in internationaler Perspek-
tive mit einer internationalen Kommentierung der Konzilsdokumente einzuldsen ver-
sucht.®

Besonders interessant aus einer raumtheoretischen Perspektive ist die Rezeption des
Dokumentes in symbolischen Gesten, die mit bestimmten Orten verbunden wird. Dies
zeigt vor allem »der Dialog mit dem Judentum, der in symbolischen Handlungen zur
offentlichen Darstellung des Wandels wird«***. Johannes Paul II. besuchte 1986 die Syn-
agoge in Rom. Viel zitiert ist seine dortige Rede, wo er die Raummetapher von Innen und
Auflen verwendet, um das Verhiltnis von Judentum und Christentum zu bestimmen:
»Die jitdische Religion ist fiir uns nicht etwas >Auferliches¢, sondern gehért in gewisser
Weise zum >Inneren«< unserer Religion.«'*?

Auch wenn diese Bestimmung in Hinblick auf eine Vereinnahmung der jiidischen
Traditionen kritisch reflektiert werden muss, so ist sie innerkirchlich eine wichtige Aner-
kennung des Jidischen im Christlichen. Papst Benedikt XVI. (17. Jinner 2010) und Papst
Franziskus (17. Jinner 2016) besuchten die Synagoge in Rom ebenfalls.”®* Das Dokument

Jossua, Jean-Pierre (Hg.): Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils. Disseldorf: Patmos
1986, 85—103, hier 88.

178 Ebd. 90.

179  Auf die Konzilsrezeption im afrikanischen Kontext kann hier leider nicht ndher eingegangen wer-
den. Einen Uberblick dazu und zu daraus entstandenen theologischen Entwicklungen geben Uzu-
kwu, Elochukwu: Afrikas Zeichen der Zeit. In: Hiinermann, Peter/Hilberath, Bernd Jochen/Boeve,
Lieven (Hg.): Das Zweite Vatikanische Konzil und die Zeichen der Zeit heute. Freiburg/Basel/Wien:
Herder 2006, 207—225 sowie Kanyandago, Peter: African Theology after Vatican Il. Themes and
Questions on Initiatives and Missed Opportunities. In: Bongmba, Elias Kifon (Hg.): The Routledge
Handbook of African Theology. London/New York: Routledge 2020, 247—261.

180 Vgl. Renz: Die katholische Kirche und der interreligiose Dialog, 167. Renz gibt auch einen Uberblick
Uber die institutionellen Entwicklungen und eingerichteten Gremien.

181 Vgl. das Forschungsprojekt von Margit Eckholt (Osnabriick) zum Vatikanum Il in internationaler
Perspektive: »Das Zweite Vatikanische Konzil — Erbe und Aufgabe. Interkontinentaler Kommentar
der Konzilsdokumente, ihrer Rezeption und ihrer Weisung fiir den Weg der Kirche und der Theolo-
gie heute«in Kooperation mitJoachim Schmiedl (Vallendar), Klaus Vellguth (Vallendar) und Peter
Hiinermann (Tibingen): https://www.kath-theologie.uni-osnabrueck.de/forschung/forschungsp
rojekte/eckholt_das_zweite_vatikanische_konzil.html (21.12.2022).

182 Siebenrock: Theologischer Kommentar, 668.

183 Johannes Paul Il.: Ansprache beim Treffen mit der jiidischen Gemeinde in der Synagoge von Rom,
13. April 1986. Fiir das Zitat im Kontext vgl. Kapitel 4, Unterkapitel 4.3, S. 150.

184 Der 17. Januar wurde zuerst in Italien initiiert als »Tag der Reflektion Giber Themen, die von Ju-
den und Christen gemeinsam ausgesucht werden und von beiderseitigem Interesse sind« (Ban-
se, Holger: Tag des Judentums: Die Bedeutung des 17. Januar in seiner 6kumenischen Perspek-
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Zweiter Teil | Tradition und Rezeption: Traditionshermeneutische Problemfelder

Zwischen Jerusalem und Rom hebt diese raumlich-symbolischen Gesten hervor. So wird
dort auf die »Pilgerreise von Johannes Paul II. im Jahr 2000 nach Israel«<’® hingewiesen,
genauso wie auf die Reisen von Benedikt XVI. und Franziskus sowie den »Synagogenbe-
such von Papst Franziskus«'*.

Franz Gmainer-Pranzl beschreibt die Bewegung zur Weltkirche als einen Prozess von
der »Exklusivitit« hin zur »Relationalitit«.”®” Der »Bezug auf die gesamte Menschheit«
in Gaudium et spes 1, Lumen gentium 1 und Nostra aetate 1 werde zum »theologische[n] Prin-
zip einer Welt-Kirche«."® Ausgehend von einer solchen Relationalitit kann der Begriff
»Katholizitit« wieder Sinnpotenziale abseits einer konfessionellen und gesellschaftli-
chen »Differenzmarke«® entfalten.”® Gmainer-Pranzl verweist dabei auf Lumen genti-
um 13, wo der Katholizitit die »Eigenschaft der Weltweite« (LG 13) zugeschrieben wird.
Diese sei keine »inhaltlich vorgegebene Eigenschaft[...], sondern eine Haltung der Offen-
heit fiir das, was andere uns zu sagen haben«*. Kirche ist seit dem Zweiten Vatikanum
tiber sich hinaus verwiesen, wie Gregor Hoff mit Verweis auf die Bestimmungsorte der
Katholizitat feststellt: »Ihre Katholizitit ist auch und in besonderer Weise an den frem-
den Orten, an den loci alieni zu bestimmen. «*

Transformationen im kirchlichen Handeln und Denken, der theologischen Konzepte
und Zuginge miissen auf verschiedenen Ebenen betrachtet werden. Rezeption ist kein
eindimensionaler Prozess, der sich auf schriftliche Dokumente oder offizielle Gespra-
che beschrinkt. Die raumtheoretische Perspektive kann fiir diesen Umstand sensibili-
sieren. Mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil und vor allem durch die Rezeption und
Weiterfithrung von Nostra aetate konnten neue (Glaubens-)Riume erschlossen werden,

tive. In: Jewish-Christian Relations. Insights and Issues in the Ongoing Jewish-Christian Dialogue,
01.03.2021, 4: https://www.jcrelations.net/de/artikelansicht/tag-des-judentums-die-bedeutung-
des-17-januar-in-seiner-oekumenischen-perspektive.pdf [21.12.2022]). 1997 sprach die Zweite Eu-
ropiische Okumenische Versammlung eine Empfehlung aus, einen Tag »dem Dialog mit dem Ju-
dentum und der Begegnung mit dem lebendigen jiidischen Glauben« zu widmen (Schlussbot-
schaft Il. Europdische Oekumenische Versammlung, Graz 1997, 18).

185 Rabbinical Council of America/Conference of European Rabbis/Chief Rabbinate of Israel: Zwischen
Jerusalem und Rom, 7.

186 Ebd.o.

187 Beide Zitate Gmainer-Pranzl: Was der Kirche »heilig« ist, 381.

188 Beide Zitate ebd.

189 Gmainer-Pranzl, Franz: Entgrenzung und Verbindung. Zur integrativen und polarisierenden Dyna-
mik von Katholizitat. In: Rothgangel, Martin/Aslan, Ednan/)aggle, Martin (Hg.): Religion und Ge-
meinschaft. Die Frage der Integration aus christlicher und muslimischer Perspektive (Religion and
Transformation in Contemporary European Society 3). Géttingen: V&R unipress 2013,109-129, hier
109.

190 Einige Uberlegungen zu Katholizitit im Zusammenhang mit Identititskonstruktionen der Kirche
im Pontifikat von Papst Franziskus gebe ich im Aufsatz: Hoftberger, Elisabeth: Katholizitat 2.0?
Identitatskonstruktionen der Kirche mit Papst Franziskus. In: Gmainer-Pranzl, Franz/Mackinger,
Barbara (Hg.): Identitaten — Zumutungen fiir Wissenschaft und Gesellschaft (Salzburger Interdis-
ziplinire Diskurse 15). Berlin: Peter Lang 2020, 601-622.

191 Gmainer-Pranzl: Entgrenzung, 119.

192 Hoff, Gregor Maria: Im Raum der Differenzen. Marginalie einer Theologie des Katholischen. In:
Ozankom, Claude (Hg.): Katholizitidt im Kommen. Katholische Identitdt und gegenwartige Veran-
derungsprozesse. Regensburg: Friedrich Pustet 2011, 63—70, hier 67.
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Kapitel 5 | Rezeptionsgeschichtliche Verschiebungen von Nostra aetate 4 in 50 Jahren

und zwar nicht durch Eroberung, sondern durch Lernprozesse. Diese sind allerdings
noch lange nicht abgeschlossen, ja kénnen es von ihrer Charakteristik her gar nicht sein.
Esbraucht Zuginge zum Glauben, sowohl fiir theologische Reflexionen, aber im Wesent-
lichen auch ganz konkret zu den Lebensraumen der Menschen. Dialogsensible Traditi-
onshermeneutik und Rezeptionstheorie sind geprigt von der Offenheit fir neue Riume
des Glaubens und deren Reflexion.

2.5 MACHT | Tradition als »umkampftes Feld«

Die Interpretation des Konzils ist nicht frei von Polemik. Schon wihrend des Konzils
selbst sowie in den Phasen seiner Rezeption kam es immer wieder zu Gegeniiberstel-
lungen von Gruppierungen. In der Forschungsliteratur zum Konzil und deren Rezepti-
on ist die Strukturmetapher’ des Kampfes und Krieges im Zusammenhang mit dem
Konzil und seiner Rezeption immer wieder zu beobachten. Sprachlich spiegelt sich hier
eine Spannung wider, die von Forschenden in der Deutung des Konzils wahrgenommen
wird. So sei eine »Polarisierung«** festzustellen, indem man »zwei feindliche Gruppen
einander gegeniiberstellt, die sogenannten Konservativen und die sogenannten Progres-
siven«®>, wie Siegfried Wiedenhofer bemerkt. Ingeborg Gabriel spricht von »nachkonzi-

liaren Grabenkimpfen«*

. Guinther Wassilowsky beschreibt in einem Aufsatz zur »Kon-
zilsgeschichtsschreibung nach Alberigo«’”, wie eine italienische Tageszeitung diese Me-
tapher aufgreift, und itbersetzt deren Schlagzeile aus dem Italienischen: »Es herrscht
Krieg um das Konzil.«*® Anlass fiir diese Schlagzeile war ein neues Buch des Kurien-
bischofs Agostino Marchetto, das Wassilowsky als »Rundumschlag gegen einen Grof3-
teil der in den letzten Jahren erschienenen internationalen Konzilsliteratur«®® bezeich-
net. Das Buch greift die bestehenden Polarisierungen auf und verschirft sie insofern, als
Marchetto der von ihm wahrgenommenen und kritisierten »ideologische[n] Hermeneu-
tik des Neuen und der Reform«**° die Betonung der Kontinuitit als legitime Auslegungs-
weise entgegenstellt. Wassilowsky fragt zurecht, »ob man einem reduktionistischen My-
thos von der grofien Wende begegnen sollte mit einem reduktionistischen Gegenmythos
von der reinen Kontinuitit?«*** Auch Peter Walter verwendet die Metapher des Kampfes

193 Vgl. dazu die Ausfithrungen zur kognitiven Metapherntheorie in Kapitel 4, S. 141ff.

194 Wiedenhofer: Re-Vision, 201.

195 Ebd.

196 Gabriel, Ingeborg: Autonomie der irdischen Wirklichkeiten. Reflexionen zu einer komplexen Kon-
zilsmetapher. In: Delgado, Mariano/Sievernich, Michael (Hg.): Die groflen Metaphern des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2013, 267—286, hier 285.

197 Wassilowsky, Ginther: Kontinuum — Reform — (Symbol-)Ereignis? In: Bischof, Franz Xaver (Hg.):
Das Zweite Vatikanische Konzil (1962—-1965). Stand und Perspektiven der kirchenhistorischen For-
schung im deutschsprachigen Raum (MKHS Neue Folge 1). Stuttgart: Kohlhammer 2012, 27-44,
hier 27.

198 Wassilowsky zitiert aus der Tageszeitung La Repubblica vom 2. Juli 2005, vgl. Wassilowsky: Konti-
nuum, 27.

199  Wassilowsky: Kontinuum, 27.

200 Ebd. 28.

201 Ebd. 29.
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Zweiter Teil | Tradition und Rezeption: Traditionshermeneutische Problemfelder

beim Hinweis, dass Deutungskonflikte bei historischen Ereignissen auftreten konnen,
sei es das Reformationsjubilium oder das Zweite Vatikanische Konzil.

»Wem gehort die Geschichte? Der Streit um die Deutungshoheit iiber historische Er-
eignisse wird heute an vielen Fronten ausgefochten, etwa im Hinblick auf das Refor-
mationsjubildum, das in fiinf Jahren begangen wird. Der Streit um die Deutung des II.

Vatikanums ist schon lange entbrannt.«***

Wissenschaftler*innen nehmen hier wahr, dass Tradition und ihre Deutung ein »um-
kimpftes Feld« sind. Im Diskurs der Konzilshermeneutik wird Tradition von verschie-
denen Seiten zur Legitimierung der eigenen Position verwendet. In Traditionsprozessen
kann es gerade bei starken Polarisierungen zu einer Verselbststindigung eines Traditi-
onsbegriffes kommen. Deutungen werden hin- und hergeschoben, man schreibt einan-
der Positionen zu oder verschirft sie. In diesen Aushandlungsprozessen steckt ein Ge-
waltmoment. Offensive und verteidigende Positionen sind sodann auch in wissenschaft-
lichen Diskussionen zu finden.

Im Zusammenhang mit der Authebung der Exkommunikation von vier Bischéfen
im Janner 2009, die 1988 giiltig, aber unerlaubt von Erzbischof Marcel Lefebvre geweiht
wurden,** beklagte Papst Benedikt XVI. eine »sprungbereite Feindseligkeit« als Grund-
haltung, um seine Handlung zu interpretieren: »Betriibt hat mich, daf auch Katholiken,
die es eigentlich besser wissen konnten, mit sprungbereiter Feindseligkeit auf mich ein-
schlagen zu miissen glaubten.«*** Auch hier zeigt sich eine Metaphorik des Kampfes,
die sich im verteidigenden Duktus der Ansprache spiegelt. Der Ausdruck »sprungbereite
Feindseligkeit« wurde auch medial breit aufgegriffen und fiir andere Kontexte rezipiert,
um eine Grundhaltung gegeniiber Benedikt XVI. zu beschreiben.>®

Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie sind von zwischenmenschlichen
Spannungen genauso geprigt wie von kirchenpolitischen Auseinandersetzungen. In
der Gegeniiberstellung von »Progressismus« und »Konservativismus«*°® zeigt sich dies
in der Konzilsrezeption exemplarisch. Dabei werden auch Mythen konstruiert, die
eine Auseinandersetzung hemmen und die Rezeption beeintrichtigen. Der Schluss,
den Wiedenhofer fiir die Konzilsrezeption zieht, ist die Einnahme einer fiir die andere
Position offenen Haltung, denn:

202 Walter, Peter: Kontinuitdt oder Diskontinuitat? Das Il. Vatikanum im Kontext der Theologiege-
schichte. In: Dietrich, Thomas/Herkert, Thomas/Schmitt, Pascal (Hg.): Geist in Form. Facetten des
Konzils. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2015, 12—36, hier12.

203 Vgl. Re, Giovanni Battista: Dekret der Kongregation fir die Bischofe. Aufhebung der Exkommuni-
kation von vier Bischéfen der Bruderschaft »St. Pius X.«, Rom, 21. Januar 2009.

204 Benedikt XVI.: Brief an die Bischofe der katholischen Kirche in Sachen Aufhebung der Exkommu-
nikation der vier von Erzbischof Lefebvre geweihten Bischofe, Vatikan, 10. Marz 2009.

205 Vgl. z.B. Maskan, Oliver: Benedikts Erbe neu vermessen. In: katholisch.de, Bonn, 19.04.2017: https
://www .katholisch.de/artikel/13022-benedikts-erbe-neu-vermessen (21.12.2022). Dieser schreibt:
»Uberkommene Vorurteile, ideologische Scheuklappen und in manchen Fillen eine sprungberei-
te Feindseligkeit machten aber eine gesunde Rezeption der Glaubenspredigt Ratzingers nach der
Wahl zum Papst vielfach unmoglich.«

206 Wiedenhofer: Re-Vision, 204.
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Kapitel 5 | Rezeptionsgeschichtliche Verschiebungen von Nostra aetate 4 in 50 Jahren

»Die wechselseitige Ignorierung, Abkapselung und Verteufelung ist ein Weg, der zu
Missverstdndnissen, Vorurteilen und Aggressivitit und in der Folge auch zum Zerbre-
chen der kirchlichen Einheit zu fithren droht. Man muss also genauer kennenlernen,
was die anderen glauben, was sie erhoffen und was sie befiirchten. Vor allem muss
man ihre spezifische geistliche Erfahrung kennenlernen.«**’

Offizielle Interpretationsrichtlinien der Auflerordentlichen Bischofssynode 1985 ge-
ben eine mogliche Orientierung, lassen aber auch viele Fragen offen. Die Frage, die
sich hier stellt, ist: Kénnen solche offiziellen Leitlinien den »Kampf« verschiedener
Interpretationen beenden? Die hier aufgestellte These ist: eher nicht. Denn die Herme-
neutikdebatten um das Zweite Vatikanum bis hin zur fehlenden Anerkennung durch
kleine, aber medial zum Teil sehr prisente Gruppierungen zeigen gerade, dass frither
vielleicht selbstverstindliche Formen der kirchlichen Machtausiibung nicht mehr in der
Form funktionieren bzw. angezweifelt werden. Ohne dies vielleicht zu wollen, vollziehen
sogenannte »traditionalistische« Gruppierungen wie etwa die Piusbruderschaft, die die
Verbindlichkeit des Zweiten Vatikanums oder Teile davon in Zweifel ziehen,*® perfor-
mativ einen eigenen, traditionsverindernden Rezeptionsprozess, der die propagierte
Machtausiibung des kirchlichen Lehramtes untergribt.”® Diesen performativen Selbst-
widerspruch spricht auch Johannes Paul II. in seinem Motu proprio Ecclesia Dei an, das
begleitend zum Dekret der Exkommunikation der Bischofskongregation veréffentlicht
wurde:

»Die Wurzel dieses schismatischen Aktes ist in einem unvollstindigen und wider-
spriichlichen Begriff der Tradition zu suchen: unvollstindig, da er den lebendigen
Charakter der Tradition nicht genug bertcksichtigt, die, wie das Zweite Vatikanische
Konzil sehrklar lehrt,>von den Aposteln (iberliefert, ... unter dem Beistand des Heiligen
Geistes einen Fortschritt kennt: es wachst das Verstindnis der berlieferten Dinge
und Worte durch das Nachsinnen und Studium der Claubigen, die sie in ihrem Herzen
erwagen, durch innere Einsicht, die aus geistlicher Erfahrung stammt, wie auch durch
die Verkiindigung derer, die mit der Nachfolge im Bischofsamt das sichere Charisma
der Wahrheit empfangen habend®. Vor allem aber ist ein Traditionsbegriff unzutref-
fend und widerspriichlich, der sich dem universalen Lehramt der Kirche widersetzt,
das dem Bischof von Rom und dem Kollegium der Bischéfe zukommt. Denn niemand
kann der Tradition treu bleiben, der die Bande zerschneidet, die ihn an jenen binden,
dem Christus selbst in der Person des Apostels Petrus den Dienst an der Einheit in
seiner Kirche anvertraute.«<*'"®

207 Ebd. 211

208 Vgl. Unterburger, Klaus: Die Stunde der Historiker. Wie verbindlich sind die Aussagen des Zweiten
Vatikanums? In: HK 67 (2013) H. 3, 136—140.

209 Zueinerdhnlichen Einschiatzung kommtauch Sander, Hans-Joachim: Vom religionsgemeinschaft-
lichen Urbi et Orbi zu pastoralgemeinschaftlichen Heterotopien. Eine Topologie Gottes in den Zei-
chen der Zeit. In: Bottigheimer, Christoph (Hg.): Zweites Vatikanisches Konzil. Programmatik — Re-
zeption — Vision (QD 261). Freiburg/Basel/Wien: Herder 2014, 147-179, hier 157, FN 2.

210 Johannes Paul Il.: Ecclesia Dei. Apostolisches Schreiben in Form eines Motu Proprio, Rom, 2. Juli
1988. Das Zitat (Verweiszahl 5) stammt aus der Konstitution Dei Verbum, Nr. 8. Weitere Verweise
wurden im zitierten Text geldscht und kdnnen im Original nachgelesen werden.
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Johannes Paul II. unterstreicht die Lebendigkeit der Tradition. Den Traditionsbegriff
der Piusbruderschaft bezeichnet er als unvollstindig und widerspriichlich, weil er ein
erstarrtes Konzept von Tradition zugrunde legt und gleichzeitig eine wichtige Instanz
kirchlicher Traditionsbildung unterminiert, nimlich das universale Lehramt.

Warum aber ist Tradition ein solch »umkimpftes Feld«? Hinweise kann die Traditi-
onskritik postkolonialer Theorien liefern. Tradition biindelt und tradiert Deutungsmus-
ter und Sinnsysteme. Wer die Deutungsmacht itber die Tradition inne hat, itbt grofRen
Einfluss auf gesellschaftliche Sinndeutungen, Handlungsmotive und Entscheidungen
aus. Der Machtaspekt von Tradition zeigt sich auch in der disziplinierenden Funktion
bestimmter Traditionskonzepte. Ein dogmatisches Verstindnis von Tradition wird im-
mer zu AusschliefSungen fithren, denn es hat die Funktion, als legitim bewertete Inhalte
von nicht legitimen abzugrenzen.

Disziplinierungen erfolgen oft rdumlich, wie im Zuge der methodologischen Re-
flexionen zu postkolonialen Theorien gezeigt wurde. Jiidinnen und Juden waren von
solch einer hegemonialen Raumpraxis besonders betroffen. Dies ging so weit, dass auch
der Korper diszipliniert wurde. Kleiderordnungen und Bewegungseinschrinkungen
wurden zwar meist von den weltlichen Machthabern vorgegeben, waren aber durch
den kirchlichen Antijudaismus mitbedingt und legitimiert. Auch die beschriebene er-
kenntnistheoretische Instrumentalisierung des »hermeneutical Jew« zeigt theologische
Kolonisierungsprozesse auf. Die Rezeption des Konzils hat besonders in diesem Bereich
Friichte getragen, auch wenn es vieler weiterer Entwicklungen bedarf. In verschiedenen
Bereichen konnte eine kirchliche Praxis etabliert werden, die Antisemitismus ablehnt
und auch einen impliziten kirchlichen Antijudaismus zu reflektieren beginnt. Viel-
fach ist die Suche nach Moglichkeiten der eigenen Identititsbestimmung ohne eine
Abwertung des Judentums allerdings noch ein Spezialthema theologischer Forschung
und einzelner Dialoginitiativen. Die Wandlungen in der Israeltheologie, ausgehend
von Nostra aetate und sich weiterentwickelnd in der Rezeption, sind einmal mehr Aus-
gangspunkt fiir Lernprozesse von Theologie und Kirche auch auf anderen Gebieten.
Machtausiibende und restriktive Praktiken in verschiedenen Bereichen, die Disziplinie-
rung des Korpers, der Sexualititen, der Beziehungs- und Sexualmoral etc. konnen z.B.
von den im Dialog entwickelten Haltungen ausgehend hinterfragt werden.

2.6 METAPHERN | Sprachstrukturen der Konzilsrezeption

Charakteristisch fiir das Zweite Vatikanische Konzil sind sowohl sein Wort- als auch
Bildreichtum. Es fordert mit einem anderen Sprachduktus heraus, als dies vorangegan-
gene Konzilien taten, »die mehr dem scholastischen oder neuscholastischen Sprach-
und Denkstil verpflichtet waren«<*". Johannes Paul II. beschreibt im Apostolischen
Schreiben Tertio Millennio Adveniente (TMA)** zwei Besonderheiten des Konzils:

»Eine enorme Fiille von Inhalten und ein neuer, bis dahin nicht gekannter Ton bei der Vor-
lage dieser Inhalte auf dem Konzil stellen gleichsam eine Ankiindigung neuer Zeiten

211 Delgado/Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation, 23.
212 Johannes Paul I1.: Tertio Millennio Adveniente. Apostolisches Schreiben an die Bischéfe, Priester
und Cldubigen zur Vorbereitung auf das Jubeljahr 2000. Vatikan, 10. November 1994.
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dar. Die Konzilsvater haben in der Sprache des Evangeliums, in der Sprache der Berg-
predigt und der Seligpreisungen, gesprochen.« (TMA 20)

Diese biblisch riickgebundene Sprache ist von Sprachbildern und Metaphern geprigt.
Die Metaphern in den Texten des Konzils sollen dabei, so die These von Mariano Del-
gado und Michael Sievernich, nicht nur illustrieren, sondern bieten »eine gesteigerte
Erkenntnisleistung eigener Art, die in der Logik der Bilder begriindet ist«*. Auf diese
Ankniipfung an biblische Sprache verweist auch Lumen gentium 6:

»Wie im Alten Testament die Offenbarung des Reiches haufig in Vorbildern geschieht,
so erschlieRt sich auch uns jetzt das innerste Wesen der Kirche in verschiedenen Bil-
dern, die vom Hirten- und Bauernleben, vom Hausbau oder auch von der Familie und
der Brautschaft genommen sind und schon in den Biichern der Propheten vorbereitet
werden.« (LG 6)

Die metaphorische Sprache der Konzilsdokumente kann ausgehend von der Grundhal-
tung gesehen werden, »sich von der Heiligen Schrift snihren und leiten<zu lassen (DV 21)
und stirker an die biblische und die biblisch geprigte patristische Sprache anzukniip-
fen«,

Die Faszination theologischer Metaphern hingt mit ihrer Affinitit fiir die Materia-
litdt des Glaubens zusammen. Dieser driickt sich nicht nur in Sprache aus, sondern in
Handlungen, Bildern, visuellen, olfaktorischen, haptischen und vielen anderen Eindrii-
cken und Erinnerungen. Als sprachliche Bilder bringen Metaphern eine Mehrdimensio-
nalititin Sprache und Texte mit ein. An den von Lakoff und Johnson sogenannten Orien-
tierungsmetaphern mit ihrer riumlichen Systematik von oben-unten, aufien-innen etc.
wird dies besonders deutlich. Die bereits geschilderte Schematisierung der Konzilstexte
ad intra und ad extra ist dafir ein Beispiel. Delgado und Sievernich zihlen diese »Raum-
Metapher«** zu den von ihnen so bezeichneten »grofRe[n] Metaphern«*¢ des Konzils.
Sie benennen weitere Begriffe, die auch als hermeneutische Schliisselbegriffe bezeich-
netwerden konnen, als solche Metaphern: z.B. das »Pastorale« als Grundprinzip fiir »das
Lehramt, eine konziliare Konstitution und das gesamte Konzil«*'7; die ekklesiologische
Metapher »Volk Gottes«; die berithmte Formulierung »Zeichen der Zeit« fiir eine theo-
logische Analyse der Gegenwart«**®; die Bezeichnung »Quelle und Héhepunkt« zur Po-
sitionierung der Eucharistie, »Zeichen und Werkzeug« zur sakramentalen Bestimmung
der Kirche und »Aggiornamento«, um die Zuwendung zu den gegenwirtigen Kontex-
ten zu beschreiben.?” In der Rezeption des Konzils seien auch weitere Begriffe zu Me-
taphern geworden »weil sie iiber ihren begrifflichen Gehalt hinaus wie in einem Spiegel
paradigmatische Entwicklungen oder Erwartungen biindeln und ein semantisches Feld

213 Delgado/Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation, 23.
214 Ebd. 23-24.

215 Ebd. 25.

216 Ebd.

217 Ebd.

218 Ebd.

219 Alle Zitate ebd.
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reprisentieren«**°. Eine solche Metapher sei auch der »Dialog«. Der Begriff taucht in
der Erklarung Nostra aetate selbst nicht auf, die Rede ist dort von »briiderlichen Gespri-
chen« (lat. fraternis colloquiis, NA 4). Dennoch konnte der Dialog zwischen den Religionen
ausgehend von Nostra aetate eine theologische Wirkungsgeschichte entfalten.

Metaphern erzihlen Geschichten, in denen die interpretierende Person auch eine
Rolle einnimmt. Theologischen Metaphern wohnt ein performatives Moment inne. In
ihrer Deutung vollzieht sich bereits Rezeption. Dem*der Leser*in wird es moglich, Ei-
genes in die Deutung der Texte miteinzubringen. Diese Mitwirkung an der Sinnproduk-
tion liegt an der Charakteristik der Metapher selbst, wenn wir »das, was die Metapher
»sagte, als Horer und Leser selbst erzeugen«**'. Die Verwendung von Metaphern birgt
deshalb auch ein Risiko der Rezeption, weil die genaue Bedeutung nicht von vornherein
feststeht. Die bereits angesprochenen Debatten um die Verbindlichkeit des Konzils sind
auch bedingt durch eine andere Art der Sprache.

Einem Gedanken von Michel de Certeau folgend verwenden Delgado und Sievernich
selbst eine Metapher zur Erliuterung der Funktion von Metaphern als »Verkehrsmit-

tel«®2;

»Die Metaphern Uberschreiten die Grenzen der scharfen Begriffe, prazisen Defini-
tionen und logischen Argumentationen. Sie (ibersetzen Sprachen ineinander und
zugleich setzen sie iiber, ilberwinden Crenzen. Sie durchqueren systemische Raume
mit ihren Orten fixierter Begrifflichkeiten und verbinden diese. Sie holen die Spra-
che, auch die theologische, vom hohen Kothurn einer Begrifflichkeit, die sich zeitlos
und ortlos gibt, und machen sie wieder landldufig. Sie zeigen, welche Sprache im
doppelten Sinn des Wortes an der Zeit ist. Metaphern sind primar weder Ornament
noch uneigentliche Rede, sondern innovative Wendungen, die einen Reichtum an
Spannungen und Beziigen entfalten, der wiederum der Anstrengung des Begriffs
bedarf.<**

In diesem Vergleich klingt wiederum die Materialitit der Metapher an. Durch Meta-
phern wird Sprache zeitlich und raumlich verortet. Sie erméglichen eine dynamische
Rezeption des Konzils und stecken dennoch einen theologischen und hermeneutischen
Rahmen ab. Metaphorische Sprache entspricht deshalb auch der geschichtlichen Her-
meneutik des Zweiten Vatikanums. Die grofle Leistung der Metapher liegt in der An-
schlussfihigkeit an einen jeweiligen Kontext, ohne dass der Vergleichspunkt verloren
gehen darf; so bleibt eine Verbindung zu den Texten des Konzils immer bestehen, die
Metaphern sind ohne ihren Kontext nicht verstehbar. Auch ist der Sinn der verwendeten
Metaphern nicht beliebig variierbar, sondern muss sich am Text und Entstehungskon-
text messen lassen. So betont auch Peter Hiinermann:

»Die verstehende Aktivitit [der Leser*innen, EH] hat — bei aller implizierten Kreativi-
tat—ihre negativen, abgrenzenden Kriterien immer wieder am Text selbst: Die kreative

220 Ebd.

221 Konersmann: Vorwort, 14.

222 Delgado/Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation, 27.
223 Ebd.
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Interpretation bedarf der Uberpriifung am Text und hat hier ihre zumindest negative,
ausschlieRende Grenze.«***

Aber auch umgekehrt brauchen die Texte das Verstehen der rezipierenden Personen. In
dieser hermeneutischen Wechselwirkung vermdégen die Metaphern des Konzils eine dy-
namische Rezeption anzuregen.

»Die kleinen und groflen Metaphern des Konzils haben einzeln und im Gesamt erheb-
lich zu seiner nachhaltigen Rezeption beigetragen; aufgrund ihres Potentials diirften
die Texte, zumal wenn in neuen Kontexten gelesen, noch keineswegs ausgeschopft
sein, sondern neue Dynamiken ausldsen.«**

Angesichts dieser Pluralitit der Orte und Zeiten, wie sie im Kontext der raumtheore-
tischen Impulse zur Konzilshermeneutik und -rezeption bereits festgestellt wurde, ge-
winnt die Interpretation der Metaphern als Verbindungsglieder noch stirkere Bedeu-
tung, denn sie kénnen »die Texte des Konzils semantisch so miteinander verkniipfen,
dass sie den zeitgendssischen kirchlichen Entwicklungen dienen«**. Zugleich kénnen
sie — als die genannten »Verkehrsmittel« — auch Wege »zu den zeitgendssischen Kon-
texten«*”” bahnen und an die vielzitierten, von Papst Franziskus ins Zentrum der Kirche
gestellten Peripherien fithren.

Bereits die Tatsache also, dass die Konzilstexte durch metaphorische Sprache ge-
prigt sind, kann formal und sprachlich als eine Transformation gewertet werden. Nun
stellt sich aber die Frage, welche inhaltlichen und theologischen Transformationen an
der metaphorischen Sprache des Konzils abgelesen werden kénnen und wie diese in
der Rezeption weiterentwickelt wurden. Metaphern im Bereich der Israeltheologie
lassen einen Wandel erkennen, der unterschiedlich als Transformation, Bruch oder
Riickbesinnung verstanden werden kann.

Im Laufe der Geschichte etablierten sich viele antijiidische Motive und Bilder, die
christliche Theologie, Liturgie und Kunst bis zum 20. Jahrhundert prigten und auch heu-
te in verschiedenen Kontexten noch wirksam sind. Das kollektive Gedichtnis der Kirche
ist durchzogen von dieser Abwertungsgeschichte, die implizit in Bildern und Strukturen
der Sprache und damit auch des Denkens weiterwirkt. Seit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil erfuhren diese Gedichtnisstrukturen weitreichende Umwilzungen und auch die
eigene Schuld wurde von der Kirche eingestanden. Aus einer postkolonialen Perspektive
ist dies besonders wichtig, da es neue erkenntnistheologische Wege braucht, um einen
nicht hegemonialen und nicht ttberbietenden Zugang etwa zum Judentum, anderen Re-
ligionen oder nicht europiischen Denkformen zu finden. Eine Verankerung in den all-
tiglichen Vollziigen der Kirche steht indes vielfach noch aus.

In einer metaphorologischen Untersuchung zu Verinderungen der kirchlichen
Israeltheologie mit Nostra aetate und in der folgenden Rezeption konnte ich sowohl

224 Hinermann, Peter: Der Text: Werden — Gestalt — Bedeutung. Eine hermeneutische Reflexion. In:
HThK Vat. Il. Band 5. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2009, 5101, hier 76—77.

225 Delgado/Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation, 28.

226 Ebd.

227 Ebd.
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metaphorische als auch metaphorologische Umbriiche beschreiben.?*® Wo zuvor Metaphern
der Ausschlieffung (z.B. Kirche als einziger Heilsweg), der Enterbung (z.B. entlang der
Substitutionstheologie oder eines Verheiflungs-Erfiillungs-Schemas), der Trennung
(geschiedener Bund mit Gott) oder der fehlenden Erkenntnis (blinde Synagoge) die
kirchliche Verhiltnisbestimmung zum Judentum pragten, konnen bereits in Nostra aeta-
te und vor allem in der weiteren Rezeption alternative Metaphern beobachtet werden.
Die theologischen Rahmenbedingungen dafiir wurden vom Konzil mit Nostra aetate
geschaffen. Eine erste Verinderung war der schrittweise Verzicht auf die beschriebenen
abwertenden Metaphern, allerdings wirken diese, zumindest implizit, noch stark in
verschiedenen Bereichen weiter. Die Zuriickweisung des Gottesmord-Vorwurfs und der
Kollektivschuld aller Jiidinnen und Juden in Nostra aetate war ein wichtiger Meilenstein
im jadisch-christlichen Dialog.

Bereits beschrieben wurde, inwiefern sich die Orientierungsmetaphern der Ein- und
AusschliefSung verindert haben und das Jiidische stirker in den inneren Bereich der Kir-
che verschoben wurde, mit allen kritisch zu reflektierenden Konsequenzen. Nostra aetate
deutet mit dem Hinweis auf das »briiderliche[] Gesprich[]« (NA 4) eine Geschwisterme-
taphorik an, die in der Rezeption etabliert und variiert wurde. Das Dokument Denn unwi-
derruflich sind Gnade und Berufung forciert solche Geschwistermetaphern, um das Verhilt-
nis zum Judentum zu bestimmen, z.B.: »Juden und Christen haben also dieselbe Mutter,
konnen gleichsam als zwei Geschwister gesehen werden, die sich — wie es fiir Geschwis-
ter normalerweise wiblich ist — in verschiedene Richtungen entwickeln.«**” Im Hinter-
grund dieser Metapher steht die These eines gemeinsamen Ursprungs mit darauffolgen-
den getrennten Wegen, ein Konzept, das weiter unten niher in den Blick genommen
wird. Die Familienmetaphern entbehren nicht einer gewissen Ambivalenz, wenn etwa
Benedikt XVI. in Bezug auf das Judentum von der »altehrwiirdigen Religion unserer Vi-

ter im Glauben«**° spricht.*'

Mit dem Hinweis auf die Vorordnung des Judentums kann
sowohl ein heilsgeschichtlicher Vorrang als auch eine chronologische und genealogische
Abfolge beschrieben werden. Letztere ist allerdings anfillig fir eine Historisierung der
Verbindung von Judentum und Christentum, in der das zeitgendssische Judentum in sei-
ner Vielfalt mit seinen Traditionen und Zugingen zu den gemeinsamen Teilen der Bibel
und seinen Deutungen christlicher Vorstellungen zu wenig beriicksichtigt wird.
Verschiedene andere Metaphern in Nostra aetate zeigen den Willen zur Anerkennung

derheilsgeschichtlichen Dignitit des Judentums, spiegeln aber gleichzeitig die damalige

228 Vgl. Hoftberger: Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, 139-143.

229 Kommission fiir die religiésen Beziehungen zum Judentum: Denn unwiderruflich sind Gnade und
Berufung, Nr.15.

230 Benedikt XVI.: Ansprache an die Mitglieder der »Conference of Presidents of Major American Je-
wish Organisations«, 12. Februar 2009.

231 Die Komplexitit und Ambivalenzen solch genealogischer Metaphern sind nachzulesen bei Hoft-
berger: Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, 86—103. Die Familienmetaphern im Do-
kument Denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung werden auch von William Madges zum einen
als »Resources beyond Supersessionism« bezeichnet, gleichzeitig aber auch wegen der angespro-
chenen Cefahrder Historisierung kritisch gesehen (Madges, William: Covenant, Universal Mission,
and Fulfillment. In: SCJR 12 [2017] H. 1,113, hier 8).



Kapitel 5 | Rezeptionsgeschichtliche Verschiebungen von Nostra aetate 4 in 50 Jahren

Situation des theologischen Neulandes wider.”®* So seien die »neuen Worte der Wert-
schitzung [..] eingebettet in eine Reihe von Zugestindnissen an traditionelle theolo-
gische Denkmuster«***. Susanne Plietzsch beobachtet in verschiedenen Textstellen von
Nostra aetete 4 sowohl eine Selbstrelativierung der Kirche als auch den Riickgriff auf klas-
sische Argumentationsmuster. Der eroffnende Abschnitt der Nr. 4 demonstriere dies:
»Bei ihrer Besinnung auf das Geheimnis der Kirche gedenkt die Heilige Synode des Ban-
des, wodurch das Volk des Neuen Bundes mit dem Stamme Abrahams geistlich verbun-
den ist« (NA 4). Die »innovative Aussage« werde allerdings »mit klassischer christolo-
gisch-typologischer Bibelhermeneutik begriindet«.”** Die hier beschriebene Dynamik
ist auch in anderen Konzilsdokumenten zu beobachten und wird immer wieder als Aus-
druck des Kompromisscharakters der Texte gesehen, durch die man den verschiedenen
Positionen der unterschiedlichen theologischen Uberzeugungen gerecht werden wollte.
Auf diese Dynamik in der Textstruktur von Nostra aetate weist auch Rabbiner Michael A.
Signer hin, wenn er in einer Analyse zum 40-jihrigen Bestehen der Erklirung schreibt:

»Unser sorgfiltiges Studium der Struktur von Nostra Aetate hat betrichtliche Fort-
schritte in der Anndherung an das jidische Volk ergeben, sowohl gegeniiber der
vorkonziliaren Phase wie auch gegeniiber denjenigen Teilen des Dokuments, die
diese Fortschritte zu unterlaufen oder untergraben scheinen. Diese Mehrdeutigkeit
bewirkt, dass Juden und Katholiken das Dokument ihrem jeweiligen Referenzrahmen
entsprechend lesen.«**

Diese erkenntnistheoretische Offenheit der Metaphern darf aber nicht mit Beliebigkeit
verwechselt werden. Die Deutung erfolgt in einem theologischen Rahmen, den das Kon-
zil als Ganzes bzw. spitere Dokumente abstecken. Von Seiten der jiidischen Strémungen
gab es, wie bereits beschrieben wurde, durch verschiedene Stellungnahmen bzw. inner-
jiudische Entscheidungen ebenso die Skizzierung eines Rahmens, innerhalb dessen ein
Dialog stattfinden kann. Die Zuginge dazu sind unterschiedlich. Die Rezeption von Nos-
tra aetate zeigt auch: die Rahmenbedingungen entwickeln und verschieben sich.
Metaphern verkérpern eine derartige Dynamik hervorragend, benétigen sie fiir ihre
Sinnerschlieffung doch die Deutung des Individuums. Eine Metapher zeigt dies im ka-
tholischen Bereich paradigmatisch. Sie zeigt auch, dass die Metaphern des Konzils nicht
nur Veranschaulichungsformen sind, sondern neue Erkenntnismoglichkeiten eréffnen:
die vielzitierte Metapher »Zeichen der Zeit«. Der Ausdruck wird von Johannes XXIII. in
der Enzyklika Pacem in terris geprigt.”*® Die Teile der Enzyklika werden jeweils »im Blick

232 Fiireine detaillierte Analyse der Metaphern Erbe, Volk Gottes, Weg(e), Olbaum, Wurzeln und Zwei-
ge sowie verschiedener Familienmetaphern vgl. Hoftberger: Die Rezeption des Zweiten Vatikani-
schen Konzils, 64—103.

233 Plietzsch: Nostra aetate 4, 254.

234 Beide Zitate ebd. 257.

235 Signer, Michael A.: Vierzig Jahre nach Nostra Aetate: ein entscheidender Wandel aus jiidischer
Sicht. In: Henrix, Hans Hermann (Hg.): Nostra Aetate. Ein zukunftsweisender Konzilstext. Die Hal-
tung der Kirche zum Judentum 40 Jahre danach. Aachen: Einhard 2006, 177-195, hier 188.

236 Vgl. Johannes XXIIl.: Enzyklika Pacem in terris. Rom, 11. April 1963.
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auf konkrete Zeichen der Zeit zusammen|[ge]fasst«**’. In Gaudium et spes wird der Aus-
druck als Kategorie theologischer Erkenntnis eingefiihrt:

»Zur Erfilllung dieser Aufgabe obliegt der Kirche durch alle Zeit die Pflicht, die Zeichen
der Zeit zu erforschen und im Licht des Evangeliums auszulegen, so dass sie in einer
derjeweiligen Generation angemessenen Weise auf die bestindigen Fragen der Men-
schen nach dem Sinn des gegenwartigen und des zukinftigen Lebens und nach ihrem

gegenseitigen Verhiltnis antworten kann.« (GS 4)2%®

Hans Waldenfels weist auf den in diesem Satz enthaltenen Dreischritt hin: »eine neue
Wahrnehmung - eine Urteilsausrichtung - ein zeitorientiertes Antwortverhalten«**.
Waldenfels hebt hervor, dass dieses an Kardinal Cardijn erinnernde »Aktionsprogrammc
(Sehen-Urteilen-Handeln), nicht »im spekulativen Umgang mit neuen Wahrnehmun-
gen« stehenbleibt, sondern »auf praktische Konsequenzen« abzielt.*°

Gaudium et spes gibt auch einen theologischen Rahmen fiir die Metapher Zeichen der
Zeit vor. Einen ersten Aspekt benennt Waldenfels: »Fiir den Christen sind die Zeichen
der Zeit im Licht des Evangeliums zu deuten, nicht umgekehrt das Evangelium im Sin-

! Mit Blick auf die Gesamtkonzeption

ne heutiger Verstindnishorizonte zu verstehen.«
der Konstitution muss hier allerdings als zweiter Aspekt erginzt werden, dass ein Wech-
selwirkungsverhaltnis in Bezug auf die Verkiindigung dieses Evangeliums besteht. Im

vielzitierten ersten Satz von Gaudium et spes heif3t es:

»Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der Ar-
men und Bedringten aller Art, sind auch Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der
Jiinger Christi. Und es gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht in ihren Herzen
seinen Widerhall finde.« (GS 1)

Das»Licht des Evangeliums« (Evangelii luce) ist die Richtschnur der Auslegung. Die Licht-
metapher fand bereits in Nostra aetate Anwendung und auch in diesem Kontext ist ein
genauerer Blick daraufertragreich. Die Kirche ist in der Verkiindigung des Evangeliums
in zweifacher Weise auf die Zeichen der Zeit verwiesen. Zum einen durch die Bestim-
mung der »Jiinger Christi« in ihrer Solidaritat mit allen Menschen und der sie bewegen-
den Freude, Hoffnung, Trauer und Angst. Zum anderen durch das Licht des Evangeli-
ums, das alles ausleuchtet und iiber das die Kirche keine Kontrolle hat. Sie muss ihre
Verkiindigung deshalb im Angesicht der Zeichen der Zeit reflektieren und kann sich von
keinem Bereich der Welt per se abgrenzen.

Am Beispiel der Familienmetaphern wurde deutlich, dass Metaphern als anschauli-
che und verkérperte Theologie nicht nur auf theoretisch-theologischer Ebene ansetzen,

237 Waldenfels, Hans S): Zeichen der Zeit. In: Delgado, Mariano/Sievernich, Michael (Hg.): Die gro-
Ren Metaphern des Zweiten Vatikanischen Konzils. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2013, 101-119,
hier1o1.

238 Zitiert wird hier die Ubersetzung aus: HThK Vat. II. Band 1, 595.

239 Waldenfels: Zeichen der Zeit, 102.

240 Alle Zitate ebd.

241 Ebd.
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sondern stirker alltigliche Erfahrungen aufgreifen und - so die These — auch beeinflus-
sen. Durch ihr materiales Moment bewegen sich Metaphern zwischen Abstraktion und
konkreter Realisation. Die Dynamik der Konzilsrezeption hingt auch damit zusammen,
dass ein Zusammenspiel verschiedener Dimensionen vorliegt: Rezeption findet auf Ebe-
ne der Reflexion (in gesprochenem Wort und Schrift) statt, aber auch der Materialitit
und Korperlichkeit des Glaubens. Die Lehrpraxis, vor allem die Liturgie, ist deshalb ein
Ort, wo die Briichigkeit und die Dynamik von Tradition beobachtet werden kénnen. In
den weiteren Uberlegungen zu dialogsensibler Traditionshermeneutik und Rezeptions-
theorie wird sich zeigen, dass gerade diese materiale Ebene der Rezeption stirker beach-
tet werden muss. Die Entscheidungen des Konzils greifen namlich nicht nur in theolo-
gische Reflexion ein, sondern auch ganz wesentlich in die Lebensriume der Menschen.
Die Veranderung der Liturgie beispielsweise ist auch eine Neuordnung, die das religiése
Korperempfinden betrifft und gewohnte Rituale verandert. Die Disziplinierung des Kor-
pers durch Religion kdnnte in der Konzilsrezeption sicherlich noch intensiver erforscht
werden. Das Konzil stiefd zwar Entwicklungen im Ehe- und Sexualititsverstindnis an,
grofRe Innovationen in der Sexualmoral oder dem Verhiltnis der Geschlechter zeitigte

*2 Hier durch einen metaphorologischen Zugang und Im-

das Konzil allerdings nicht.
pulse der Kulturwissenschaften neue Erkenntnisse in die Erforschung des Konzils und
der Konzilsrezeption einzubringen, stellt ein Desiderat weiterer Forschungen dar.

Bisher wurden verschiedene Transformationen in der Entstehung und Rezeption
von Nostra acetate gezeigt. Unterschiedliche theoretische Perspektiven leiteten auf den
vorangegangenen Seiten die Auseinandersetzungen mit dem Zweiten Vatikanum, seiner
Entstehung und Rezeption. Aus theologischer, kulturwissenschaftlicher, raumtheore-
tischer, postkolonialer und metaphorologischer Sicht wurden Uberblicksanalysen und
Detailerkundungen zu den Aspekten Zeit, Tradition, Gedichtnis, Raum, Macht und
Metaphern unternommen. In den Blick kamen die zeitlichen Rhythmen der Konzilsre-
zeption, Momente der Entstehungsgeschichte von Nostra aetate, der Einfluss verschiede-
ner Biografien auf das Dokument, die Transformation zu einer erkenntnistheologisch
verstandenen Weltkirche, Instrumentalisierungen des Traditionsdiskurses sowie die
metaphorisch geprigte Sprache des Konzils und seiner Rezeption. Es wurde deutlich:
Kirchliche Prozesse wurden kritischen Priifungen unterzogen und Selbstbezogenheiten
begannen sich aufzulésen. Probleme von Machtakkumulation und Selbstverabsolutie-
rung konnen erst nach und nach aufgelost werden. Eine neue Haltung gegeniiber dem
Judentum und den nichtchristlichen Religionen etabliert sich nicht selbstverstandlich,
sondern Umstrukturierungen im Gedichtnis der Kirche sind gefordert.

Das folgende Kapitel widmet sich solchen Umstrukturierungsprozessen in Hinblick
auf die Hermeneutik des Konzils und fokussiert dabei vor allem die Ausdrucksmoglich-
keiten fiir die Transformationsprozesse, die durch das Zweite Vatikanum ausgeldst wur-
den. Ausgangspunkt dafiir ist wie bereits in der Einleitung ausfiihrlicher dargestellt die
Ansprache Benedikts XVI. vor dem Kardinalskollegium. Die darin vertretene Herme-
neutik der Reform wird in den groReren Kontext des Lebens und Wirkens Benedikts ge-
stellt und wiederum aus unterschiedlichen Perspektiven analysiert.

242 Cendertheorien waren noch kein Thema, weil sich Theorien und Diskurse dazu spater entwickel-
ten.
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Kapitel 6 | Problemhorizont katholisch:
Konzilshermeneutik im Spannungsfeld

»Ist Ratzinger der Darth Vader der Kirche?«', »Woher der Bruch?«*: Fragen wie diese
zeigen, dass die Biografie Joseph Ratzingers/Benedikts XVI. und sein theologisches
Schaffen vom journalistisch-populirwissenschaftlichen Bereich bis hin zur theologi-
schen Forschung Interesse und Kontroversen auslosen. So wird sein Verhiltnis zum
Zweiten Vatikanischen Konzil in ersterer Darstellung etwa mit der Frage illustriert:
»Was macht man mit einem Jubilium, das man schon irgendwie wiirdigen muss, aber
am liebsten nicht wirklich feiern méchte?«® Und weiter: »War er also ein Darth Vader der
Kirche, der wie die Vaterfigur im Film >Krieg der Sterne« einst auf der guten Seite stand
und dann zur bésen Seite der Macht iiberwechselte?«* Was hier in saloppen Schlagzei-
len und mit Anspielungen auf den Science-Fiction-Klassiker aufbereitet wurde, enthilt
gleich mehrere Vorannahmen tiber Ratzingers Weg zum Papstamt und sein Pontifikat
als Benedikt XVI., das im Februar 2013 mit seinem historischen Riicktritt endete. Seine
Biografie wird stark kontrastiert mit einer scharfen Wende in einem Schwarz-Weif3-
Bild dargestellt. Die humoristisch angelegten Zeilen spiegeln einen Eindruck wider,
den Papst Benedikt XVI. in seinem Pontifikat vielerorts hinterlassen hat. Der am 31.
Dezember 2022 verstorbene Benedikt XVI. gilt als traditionsbewahrender Papst, der
aber vor allem mit seinem Ritcktritt auch traditionsverindernd wirkt — das zeigten auch
die Berichterstattung und Nachrufe anlisslich seines Todes und seiner Beisetzung.®
Wie in der Einleitung bereits ausfithrlich dargelegt wurde, regte Benedikt XVI. in seiner

1 Wensierski, Peter/Bohr, Felix: Ratzingers Abkehr vom Rebellentum. 50 Jahre Vatikanisches Konzil.
In: Spiegel online, 11.10.2012: https://www.spiegel.de/panorama/gesellschaft/so-jahre-vatikanisc
hes-konzil-der-wandel-des-joseph-ratzinger-a-859018.html (22.12.2022).

2 Vgl. Garhammer, Erich: Woher der Bruch? Joseph Ratzinger und das Zweite Vatikanische Konzil.
In: HK Spezial: Konzil im Konflikt. 50 Jahre Zweites Vatikanum (2012) H. 2, 39—43.

3 Wensierski/Bohr: Ratzingers Abkehr. Die Autoren beziehen sich auf das 50-jahrige Jubilaum des
Konzils.

4 Ebd.

5 Vgl. exemplarisch Tiick, Jan-Heiner: Benedikt XVI.: Gréfe und Grenze eines Pontifikats. Nachruf
auf den verstorbenen emeritierten Papst. In: katholisch.de, 31.12.2022: https://www.katholisch.de
[artikel/42828-benedikt-xvi-groesse-und-grenze-eines-pontifikats (05.01.2023); Langer, Stephan:
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Zweiter Teil | Tradition und Rezeption: Traditionshermeneutische Problemfelder

Ansprache an das Kardinalskollegium die Diskussion zu einer »korrekten Hermeneu-
tik«® des Konzils weiter an. Die an vielen Stellen gedufRerte Kritik, Benedikt XVI. betone
an der von ihm vertretenen Hermeneutik der Reform vor allem die Kontinuitit der
Tradition, loste auch Gegenstimmen aus. So schreibt Kardinal Kurt Koch:

»Wenn man sich dariiber Rechenschaft ablegt, welche wegweisenden Beitrdge Papst
Benedikt XVI. als Konzilsberater in dieses Jahrhundertereignis der Kirche eingebracht
hat, wenn man sein theologisches Lebenswerk iiberblickt, wenn man sein Lehramt als
Papst wirklich zur Kenntnis nimmt [...] angesichts von all dem kann man nur verwun-
dert zur Kenntnis nehmen, mit welcher Leichtigkeit Theologen, die sich ansonsten ei-
nes differenzierten Denkens rithmen, Papst Benedikt XVI. vorwerfen, er wolle hinter
das Konzil zurlickgehen. Ein solcher Vorwurf findet seine Basis zumeist in einem gra-
vierenden Fehlurteil, das vor allem darin besteht, dass Papst Benedikt eine Konzils-
hermeneutik unterstellt wird, die er nie vertreten hat und die er auch heute nicht ver-
tritt.«

Das Zitat zeigt eine Perspektive in der theologischen Kontroverse, die um die sogenannte
»Weihnachtsansprache«entstand. Koch, Prisident des Pipstlichen Rates zur Férderung
der Einheit der Christen und Vorsitzender der Kommission fiir die religiosen Beziehun-
gen zum Judentum, ist seit 2012 auch Protektor des Neuen Schiilerkreises Joseph Ratz-
ingers/Benedikts XVI.,® einer Gruppe Forschender, die nicht direke bei Joseph Ratzin-
ger promovierten oder sich habilitierten, sich aber in ihrer Forschung intensiv mit ihm
und seinem Werk auseinandersetzen. Diese Stellungnahme ist in einem Aufsatz zu fin-
den, der sich eingehender mit den von Benedikt XVI. angesprochenen Hermeneutiken
befasst und spiter noch genauer untersucht wird. Aus theologisch-wissenschaftlicher
Perspektive ist das Gesamtwerk eines Theologen natiirlich sehr wichtig und in der For-
schung werden immer wieder Thesen von Theologinnen und Theologen in Hinblick auf
solch ein Gesamtwerk diskutiert, verifiziert und falsifiziert. Hier ist es nun interessant
zu unterscheiden, in welcher Rolle Benedikt XV1I. spricht, wenn er iiber die Hermeneu-
tik des Konzils reflektiert. Denn in seiner Stellung als Papst ist davon auszugehen, dass
Aussagen wie in der Weihnachtsansprache auch ohne den Hintergrund von Ratzingers/
Benedikts XVI. gesamtem Werk interpretiert und rezipiert werden. Dass die Aussagen
von seiner lehrenden, pipstlichen Aufgabe her — und nicht als vergleichsweise unge-
zwungen diskutierbare Worte eines Theologen — interpretiert werden, zeigt eine Bege-
benheit, die Erich Garhammer in einem Aufsatz iiber das Verhiltnis Joseph Ratzingers/

Mein Abschied vom Kirchenlehrer. Ein personlicher Brief an Joseph Ratzinger/Benedikt XVI. In:
Christin der Gegenwart 75 (2023) H. 2, 2.

6 Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 10.

7 Koch, Kurt Kardinal: Das Zweite Vatikanische Konzil zwischen Innovation und Tradition. Die Her-
meneutik der Reform zwischen der Hermeneutik bruchhafter Diskontinuitat und der Hermeneu-
tik ungeschichtlicher Kontinuitat. In: Papst Benedikt XVI. und sein Schiilerkreis/Koch, Kurt Kardi-
nal (Hg.): Das Zweite Vatikanische Konzil. Die Hermeneutik der Reform. Augsburg: Sankt Ulrich
2012, 21-50, hier 26.

8 Vgl. Neuer Schiilerkreis von Joseph Ratzinger/Papst Benedikt XVI.: https://ratzinger-papst-bened
ikt-stiftung.de/neuer-schulerkreis/ (22.12.2022).
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Kapitel 6 | Problemhorizont katholisch: Konzilshermeneutik im Spannungsfeld

Benedikts XVI. zum Zweiten Vatikanischen Konzil beschreibt. Im Jinner 2009 hob Kar-
dinal Giovanni Battista Re im Auftrag Papst Benedikts XVI. die Exkommunikation der
Bischofe Bernard Fellay, Bernard Tissier de Mallerais, Richard Williamson und Alfonso
de Galarreta per Dekret auf. Die vier wurden im Jahr 1988 nach einer langen Auseinan-
dersetzung zwischen dem Heiligen Stuhl und Erzbischof Marcel Lefebvre von diesem
unrechtmiBig ohne Auftrag des Papstes geweiht.’ Die Entscheidung zur Aufhebung der
Exkommunikation der Bischofe schlug hohe Wellen (Lefebvre selbst verstarb 1991). Im
deutschen Sprachraum entstand die Petition »Fiir die uneingeschrinkte Anerkennung
der Beschliisse des II. Vatikanischen Konzils«’°. Garhammer zitiert aus einem Brief der
Glaubenskongregation an die Urheber*innen dieser Petition, um den Stellenwert der von
Benedikt XV1. in der Weihnachtsansprache getitigten Aussagen zu verdeutlichen:

»Am 14. August 2009 liefd die Kongregation fiir die Glaubenslehre iiber die Apostoli-
sche Nuntiatur in Berlin den Initiatorinnen und Initiatoren der Petition >Vatikanum 2¢
[..] folgende Antwort zukommen:>Die Glaubenskongregation bestatigt den Empfang
Ihrer beiden Briefe. Die Rede des HI. Vaters an die Rémische Kurie anlasslich der Uber-
bringung der Weihnachtsgliickwiinsche (22. Dezember 2005) stellt die hermeneuti-
schen Prinzipien fiir eine korrekte Interpretation der Dokumente des Zweiten Vatika-
nischen Konzils dar.«"

Garhammer sieht es dabei als problematisch an, dass »die heute mafgebliche Interpre-
tation des Konzils nicht in einem offiziellen Dokument, sondern in einer Ansprache des
Papstes an eine kirchliche Teilffentlichkeit steht«'*. Deutlich wird in jedem Fall, dass
eine Auseinandersetzung mit den von Benedikt XVI. angesprochenen Hermeneutiken
geboten ist. Wie stellt sich das Verhiltnis der Deutungskategorien Kontinuitit, Diskon-
tinuitit, Bruch und Reform in Hinblick auf die Konzilshermeneutik dar? Die Debatte
wurde bereits vielfach reflektiert und die Literatur zur Hermeneutik des Zweiten Vati-
kanischen Konzils ist umfassend.” Die folgende Darstellung méchte nicht die Erkennt-

9 Vgl. Re: Aufhebung der Exkommunikation von vier Bisch6fen der Bruderschaft. Fir eine Darstel-
lung der Ereignisse um die Exkommunikation, deren Hintergriinde und Aufhebung vgl. Hiiner-
mann, Peter: Excommunicatio —Communicatio. Versuch einer Schichtenanalyse der aktuellen Kri-
se. In: HK 63 (2009) H. 3,119—125.

10 Vgl.die Archivseite der Petition »Fiir die uneingeschrankte Anerkennung der Beschliisse des I1. Va-
tikanischen Konzils«: http://archiv.wir-sind-kirche.de/petition-vatikanumz2.org/pagelD_7298971.
html (22.12.2022).

1 Garhammer: Woher der Bruch, 43. Vgl. auch: Petition Vaticanum 2: »Den Glaubensmut der Kon-
zilspapste und der Konzilsvater nicht verraten!« — Erklarung zur abschlieRenden Mitteilung der
Claubenskongregation vom 14. August 2009, 5. Oktober 2009: https://www.wir-sind-kirche.de/?i
d=128&id_entry=2154 (22.12.2022).

12 Garhammer: Woher der Bruch, 43.

13 Vgl. Literatur anldsslich der Konzilsjubilden S. 174f. FN 7, vgl. auferdem z.B. Tick, Jan-Heiner:
Die Verbindlichkeit des Konzils. Die Hermeneutik der Reform als Interpretationsschliissel. In:
Tick, Jan-Heiner (Hg.): Erinnerung an die Zukunft. Das Zweite Vatikanische Konzil. Freiburg/Basel/
Wien: Herder 2013, 94-113; Bottigheimer, Christoph (Hg.): Zweites Vatikanisches Konzil. Program-
matik — Rezeption — Vision (QD 261). Freiburg/Basel/Wien: Herder 2014; Schelkshorn, Hans: Das
Zweite Vatikanische Konzil als kirchlicher Diskurs Gber die Moderne. Ein philosophischer Beitrag
zur Frage nach der Hermeneutik des Konzils. In: Tiick (Hg.): Erinnerung an die Zukunft, 15-39; fiir
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nisse dieser Auseinandersetzungen wiederholen, sondern andere Perspektiven entlang
der vorgestellten methodologischen Reflexionen einbringen.

Kardinal Koch in Bezug auf die Kenntnis Ratzingers/Benedikts XVI. Werk zu wider-
sprechen, wird vielen nicht gegeben sein, haben sie hierzu doch die umfassenden Schrif-
ten des Theologen und ehemaligen Papstes nicht genau genug studiert. Aus den einge-
fithrten methodischen Perspektiven heraus konnen jedoch verschiedene Beobachtungen
angestellt werden. So kann es erhellend sein, andere Zuginge zur Hermeneutikdebat-
te um Benedikt XVI. zu gewinnen. Im Folgenden werden — wie bereits im vorherigen
Kapitel - verschiedene Aspekte kulturwissenschaftlich und dekonstruktiv reflektierter
Traditions- und Rezeptionstheorie als Analyseschwerpunkte herausgegriffen: Zeit und
Raum, Metaphern, Gedichtnis und Macht-Narrative. Diese Stichworte rekurrieren je-
weils auf die kulturwissenschaftlichen und hermeneutischen Perspektiven des vierten
Kapitels. Bilder und Handlungen wirkten in Benedikts Pontifikat vielleicht stirker als so
manch theologische Schrift. Darin stellt seine Zeit als Papst allerdings keine Ausnahme
dar. Jedes Pontifikat hat symbolische Handlungen und Sinnbilder, die theologisch und
oOffentlich aufgeladen werden. Man denke dabei etwa an den ersten Auftritt Papst Fran-
ziskus’, bei dem er ohne Stola und Mozetta mit einem »Buona sera« auf dem Balkon des
Petersdoms erschien. Einmal mehr zeigt sich, dass Tradition nicht nur durch Worte und
Schriften gepragt wird, sondern auch durch Bilder, Symbole und Gesten.

1. Benedikt XVI. und die Hermeneutik der Reform
1.1 ZEIT und RAUM | Die »Weihnachtsansprache« als programmatischer Text

In seiner Ansprache an das Kardinalskollegium und die Mitglieder der Rémischen Kurie
beim Weihnachtsempfang am 22. Dezember 2005 blickt Benedikt XVI. auf Ereignisse
seines ersten Amtsjahres zuriick. Dieses fillt mit dem 40-jihrigen Jubilium des Kon-
zilsabschlusses zusammen.™ Es ist die erste Weihnachtsansprache des neuen Papstes.
Dieser Zeitaspekt spielt eine wichtige Rolle. Die Ansprache erhilt dadurch programma-
tischen Charakter — ein Befund, der sich auch durch die angefithrte Stellungnahme der
Glaubenskongregation zeigt. Benedikt XV1. hilt gewissermaflen eine »keynote«” vor der
»Fithrungsebene« der Institution Kirche. Auch der Ort ist deshalb relevant. Dies zeigt

den Zusammenhang von Dogmengeschichte und -entwicklung mit der Konzilshermeneutik vgl.
Knop, Julia: Hermeneutik der Reform — Reform der Hermeneutik. Uber Fortschritt und Erneuerung
in kirchlicher Uberlieferung. In: IkaZ Communio 46 (2017) H. 3, 255-267.

14 Eine ausfihrliche Auseinandersetzung mit dem Jubilaum im Kontext von Erinnerung und Traditi-
on findet sich in Kapitel 5, S. 174ff.

15 Die Bezeichnung »keynote« wird im Wirtschafts-, aber auch im Wissenschaftsbereich haufig fir
den Hauptvortrag von Meetings oder Tagungen verwendet. Vermittelt wird ein »Leitgedanke«,
»Grundkonzept« (Koschnick, Wolfgang J.: Standard Dictionary of Advertising, Mass Media, and
Marketing. English-German. Berlin/Boston: De Gruyter 1983, 249). In der Musik bezeichnet »key-
note« den »Grundton«einer Tonart sowie den Vorgang »den Ton angeben«—»to give the keynote«
(Leuchtmann, Horst: Dictionary of Terms in Music. English-German, German-English. Stuttgart
u.a.: Metzler 1998, 71). Beiden Analogien kénnte man noch niaher nachgehen.
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sich nicht zuletzt in der Rezeption. Die Diskussion dariiber, wie stark Benedikt XVI. in
seiner favorisierten Hermeneutik der Reform die Kontinuitit betont, hat zwei Ebenen.
So kann man danach fragen, was Benedikt XVI. selbst genau mit dieser Formulierung
gemeint hat. Er fithrt dies in seiner Ansprache nicht systematisch aus, sondern greift
verschiedene Beispiele aus der Kirchengeschichte sowie Themen des Konzils und Passa-
gen aus Reden der beiden Konzilspipste heraus. Dieser eher narrative Duktus lisst viele
Fragen offen und erzeugt Raum fiir Interpretationen. Aus diesem heraus folgt eine zweite
Ebene der Sinnentwicklung eines Textes, die der Autor nicht mehr in seiner alleinigen Kon-
trolle hat. Im Zuge der Reflexion heterogener Traditionskonzepte wurde auf die Herme-
neutik-Theorie Gadamers verwiesen, in der er iiber das Verhiltnis von Leser*in und Text
nachdenkt. Der Horizont der rezipierenden Person fliefdt dabei durch die Aneignung des
Textsinns in die Interpretation mit ein.

Fir einen literaturwissenschaftlichen Kontext folgern Benedikt JeRing und Ralph
Kohnen daraus: »Insofern ist Deutung auch mehr als das Aufdecken des gemeinten
Sinns, denn der schriftliche Text 16st sich von den Absichten seines Autors und geht nicht
(wie etwa miindliche Rede) in einer bestimmten Situation auf.«** Die verschriftlichte
Weihnachtsansprache befindet sich damit in einer interessanten Zwischensituation
(und dies trifft dann im Ubrigen auf viele Texte des Lehramtes zu), da die Worte Be-
nedikts XVI. sowohl gesprochene, kontextualisierte Rede als auch tiber diesen Kontext
verfiigbarer, interpretier- und analysierbarer Text sind, der auch normativ verwendet
wird. Schnell wird damit klar, dass die kontroversen Debatten um eine kurze Textpas-
sage keinesfalls iiberraschen miissen. Bereits die Form des Textes bringt Vieldeutigkeit
mit sich.

Aufdieser zweiten Ebene kann also gefragt werden, wie Benedikt XVI. mit seiner Re-
de verstanden wird. Forschende, Gliubige, Menschen, die ihn kennen und jene, die ihn
kritisieren, bringen ein Vorverstindnis zur Lektiire und Interpretation des Textes mit.
Nun wire es allerdings zu kurz gegriffen, zu postulieren, die unterschiedlichen Deu-
tungen des »Kontinuititsgrades« einer Hermeneutik der Reform hingen blof} an den
verschiedenen Auffassungen der Interpretierenden. Vielmehr muss ein anderer Kontext
miteinbezogen werden. Die Interpretierenden nehmen als Vorverstindnis das Bild und
die Rolle eines Papstes mit in die Deutung des Textes. Benedikt XVI. kann einen Text
nicht isoliert sprechen und publizieren. Ein solcher wird immer in sein Pontifikat als
Ganzes eingeordnet. Es geht nicht nur um den Text selbst, sondern auch darum, wie
Texte umgesetzt werden — beispielweise dort, wo sie normative Geltung erlangen und
wo auf deren Grundlage theologische und kirchliche Entscheidungsprozesse beeinflusst
werden. Die Rezeptionsgeschichte des Textes sagt fiir sich genommen bereits etwas aus:
Benedikt XVI. wird hiufig als traditionsbewahrender Papst wahrgenommen, der einen
Schwerpunkt auf Kontinuitit legt. Eine solche Tendenz »das Bleibende kirchlicher Tra-
dition an die Formen ihrer notwendigen Neubestimmung zu vermitteln« kann als Aus-
druck der Pragmatik seines Pontifikates bezeichnet werden, so Gregor Hoft. Es gelte fir

16  Jefling, Benedikt/K6hnen, Ralph: Einfihrung in die Neuere deutsche Literaturwissenschaft. 2., ak-
tualisierte und erweiterte Auflage. Stuttgart/Weimar: ). B. Metzler 2007, 284.
17 Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 25.
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Benedikt: »Was einmal als wahr anerkannt wurde, kann nicht spiter falsch werden«*®.
Benedikt XVI. wird im Licht seiner Handlungen und Auferungen gedeutet, woraus ei-
gene Interpretationslinien entstehen.

Eine Analyse der Aspekte Zeit und Raum konnte die kontroverse Ausgangslage der
Weihnachtsansprache bereits auf einer formalen Ebene zeigen. Es gilt nun, die Skizzie-
rung der Hermeneutik der Reform in der Ansprache Benedikts und ihre Rezeption niher
zu betrachten. Ein stirkerer inhaltlicher Fokus folgt zunichst unter dem Blickwinkel der
Metaphernanalyse, ehe aus der Perspektive des Gedichtnisses eine Untersuchung bio-
grafischer Wendepunkte im Leben Benedikts XVI. folgt.

1.2 METAPHERN | Sprachliche Erkundungen einer Hermeneutik der Reform

Es sind wenige Seiten, die eine breite Diskussion iiber eine »richtige« Hermeneutik des
Zweiten Vatikanischen Konzils erneut entfachten. Entlang einiger exemplarischer Me-
taphern wird der Inhalt der Ansprache niher betrachtet. Als Metaphern werden weniger
sprachliche Bilder, sondern Struktur- und Orientierungsmetaphern herausgegriffen.

Benedikt XVI. stellt anlisslich des Jubiliums des Konzilsabschlusses vor 40 Jahren
die Fragen: »Welches Ergebnis hatte das Konzil? Ist es richtig rezipiert worden? Was war
an der Rezeption des Konzils gut, was unzuldnglich oder falsch? Was muss noch getan
werden?«*® Die Metapher, die sich durch diese Fragen und auch die weitere Ansprache
zieht, kann als Strukturmetapher »richtig/falsch« bezeichnet werden. Diese spiegelt sich
auch in folgenden Zitaten wider: »alles hingt ab von einer korrekten Auslegung des Kon-
zils oder — wie wir heute sagen wiirden — von einer korrekten Hermeneutik, von seiner
korrekten Deutung und Umsetzung«*° sowie »Wenn wir es mit Hilfe der richtigen Her-
meneutik lesen und rezipieren, dann kann es eine grofRe Kraft fiir die stets notwendige
Erneuerung der Kirche sein«*.

Die Fragen und Formulierungen implizieren ein normatives Verstindnis von Rezep-
tion, indem sie die Kategorien von »richtig/gut« und »falsch/unzulinglich« einfithren.
Wie weiter oben bereits festgestellt wurde, ist dieser Befund nicht verwunderlich. Sehr
viele Auseinandersetzungen mit Rezeption implizieren normative Angaben, weil sie ei-
ne bestimmte Vorstellung des zu rezipierenden Gegenstands und der Umsetzung vor-
aussetzen. Die Intention der Ansprache ist damit umrissen, nimlich eine korrekte bzw.
richtige Art und Weise der Rezeption zu definieren. Den Begriff der Reform, den Bene-
dikt XVI. als hermeneutische Richtschnur einfiihrt, charakterisiert er folgendermafien:

»Trotzdem stellte sich jedoch heraus, dass, nachdem man zwischen verschiedenen
konkreten historischen Situationen und ihren Anspriichen unterschieden hatte, in
den Grundsitzen die Kontinuitit nicht aufgegeben worden war — eine Tatsache, die
auf den ersten Blick leicht tibersehen wird. Genau in diesem Zusammenspiel von
Kontinuitat und Diskontinuitit auf verschiedenen Ebenen liegt die Natur der wahren
Reform. Innerhalb dieses Entwicklungsprozesses des Neuen unter Bewahrung der

18 Ebd. 26.
19 Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 10.
20 Ebd.

21 Ebd. 20.
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Kontinuitdt mussten wir lernen — besser, als es bis dahin der Fall gewesen war — zu
verstehen, dass die Entscheidungen der Kirche in Bezug auf voriibergehende, nicht
zum Wesen gehorende Fragen — zum Beispiel in Bezug auf bestimmte konkrete For-
men des Liberalismus oder der liberalen Schriftauslegung — notwendigerweise auch
selbst voriibergehende Antworten sein mussten, eben weil sie Bezug nahmen aufeine

bestimmte, in sich selbst verinderliche Wirklichkeit.«*?

Das, worauf in der Forschungsliteratur immer wieder hingewiesen wird,” zeigt sich
auch hier: Benedikt XVI. favorisiert terminologisch weder eine Hermeneutik der Dis-
kontinuitit noch eine der Kontinuitit. Er profiliert eine geschichtliche Hermeneutik, in
der jene Dinge wandelbar sind, die Antworten auf bestimmte historische Situationen
und Phinomene darstellten. Es wird allerdings keine Aussage dariiber getroffen, wer
bestimmt, was »voriibergehende, nicht zum Wesen gehérende Fragen«* sind. Ist es das
Lehramt, reprasentiert im Papst und den Konzilien? Sind es die Teilkirchen? Ist es der
Glaubenssinn des Gottesvolkes? Fragen der Kriteriologie bleiben offen. Die Rezeption
des Konzils ist aber genau von solchen Fragen geprigt. Was gehért zum Wesen und zur
Identitit der Kirche? Kann diese Frage tatsichlich genau umgrenzt werden? Wie sieht es
mit neuen Themen aus, die das Konzil noch nicht beschiftigten?

Benedikt XVI. expliziert seine Definition einer Hermeneutik der Reform am Beispiel
der Religionsfreiheit, wo er deutlich macht, dass das Zweite Vatikanum »mit dem De-
kret iiber die Religionsfreiheit einen wesentlichen Grundsatz des modernen Staates an-
erkannt und tbernommen und gleichzeitig ein tief verankertes Erbe der Kirche wieder
aufgegriffen«®® hat. Was Hans-Joachim Héhn in Bezug auf Gaudium et spes und ande-
re Konzilstexte feststellt, kann auch die Hermeneutik der Reform weiter erhellen. Aus-
gehend von einem »Aggiornamento« und einem »Ressourcement«* sei der Grundton
der Pastoralkonstitution: »Nicht ein Bruch mit allen Traditionen, sondern ihre Erneue-
rung durch die Riickbindung an die Dynamik des Ursprungs priagen die konziliaren Re-
formimpulse auch in den anderen Konzilstexten.«*” Wiedenhofer bezeichnet Ratzinger/
Benedikt XVI. als einen »Anreger und Mitstreiter« der »Ressourcement-Theologie«,?® in
der Reform »vor allem in der Form einer Riickkehr zu den eigentlichen Quellen des Glau-
bens«*® gedacht wird. Der Begriff des Ursprungs muss auch in diesem Zusammenhang
kritisch angefragt werden. Wie bereits in den Reflexionen zum Traditionsbegriff darge-
legt wurde, sind auch Urspriinge von Konstruktions- und Machtprozessen beeinflusst.

Die Orientierungsmetapher »vor/nach« ermoglicht es, das dahinterliegende Traditions-
konzept in der Rede von einer vor- und einer nachkonziliaren Kirche genauer zu diffe-

22 Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 16-17.

23 Vgl. z.B. Seewald: Reform, 122—123; Seewald: Dogma im Wandel, 286.

24  Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 16.

25  Ebd.17.

26  Hohn, Hans-Joachim: Zeichen deuten — Zeichen setzen. Christliche Zeitgenossenschaft in Gaudi-
um et Spes. In: HK Spezial: Das unerledigte Konzil. 40 Jahre Zweites Vatikanum (2005), 2630, hier
27.

27  Ebd.

28 Beide Zitate Wiedenhofer, Siegfried: Die Theologie Joseph Ratzingers/Benedikts XVI. Ein Blick auf
das Ganze (Ratzinger-Studien 10). Regensburg: Friedrich Pustet 2016, 98.

29  Ebd.100.
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renzieren. Wenn Benedikt XVI. schreibt, »[d]ie Hermeneutik der Diskontinuitit birgt
das Risiko eines Bruches zwischen vorkonziliarer und nachkonziliarer Kirche<*, liegt
eine deskriptive Verwendung der Formulierungen »vorkonziliar« und »nachkonziliar«
vor, die in diesem Fall auf den Zeitraum vor und nach dem Konzil verweist. Anders bei
folgendem Satz: »Die Kirche war und ist vor und nach dem Konzil dieselbe eine, heili-
ge, katholische und apostolische Kirche, die sich auf dem Weg durch die Zeiten befin-
det<®'. Dieses zweite Zitat rekurriert auf eine normative Dimension von Tradition und
Kirche. Die Pripositionen »vor« und »nach« bezeichnen in diesem Fall unterschiedlich
aufgefasste Ekklesiologien — ein Ansatz, den Benedikt XVI. ablehnt. Interessant ist da-
bei, dass der ehemalige Papst in der Beschreibung der Hermeneutik der Diskontinui-
tit und des Bruches vor allem auf jene Interpretationsweisen Bezug nimmt, die hiu-
fig als »progressistisch« bezeichnet werden. Die Texte des Konzils wiirden aus diesem
Verstindnis heraus »als solche noch nicht wirklich den Konzilsgeist«** ausdriicken. Sie
seien »Ergebnis von Kompromissen« und man miisse deshalb »nicht den Konzilstexten,
sondern ihrem Geist folgen«.*® Ein gewisses Ungleichgewicht in dieser Darstellung be-
obachtet Bernd Hilberath, wenn er schreibt: »Die Differenzierungen, die Benedikt XV1I.
bei der Kennzeichnung der Hermeneutik der Reform anbringt, lisst er in der >Vorfith-
rung« der Hermeneutik der Diskontinuitit auler Acht.«** Auch Peter Hiinermann weist
auf diesen Umstand hin:

»lrritierend wirkt allerdings, dass er in dem Abschnitt (iber die Hermeneutik der Dis-
kontinuitdtin keiner Weise auf die Traditionalisten anspielt, sondern lediglich auf>Pro-
gressistens, die nur auf den Geist des Konzils setzten [...]. Es zeigt sich an diesem Text,
dass Benedikt XVI. das Konzil bejaht, die Gefdhrdung der Rezeption des Konzils aber
véllig einseitig sieht.«*®

Der kanadische Theologe Gilles Routhier stellt die These auf, dass Benedikt XVI., obwohl
nicht explizit erwihnt, vor allem die traditionalistische Piusbruderschaft anspricht.>® Er
stellt dies anhand einer detailreichen Analyse zur »Entwicklung einer Hermeneutik des
Bruches«*” dar, die mafigeblich von Erzbischof Marcel Lefebvre und traditionalistischen
Kreisen mitgeprigt wurde. Diese These ist aus zweierlei Griinden interessant: Viele Aus-
sagen der Weihnachtsansprache riicken durch diesen Kontext in ein anderes Licht. Auch
wenn eine Hermeneutik der Reform noch viele Fragen aufwirft, so ist sie doch eine Ab-
sage an ein erstarrtes Traditionsverstindnis und an eine Abwertung der Bedeutung und

30 Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 11.

31 Ebd.18.

32 Ebd.11.

33 Beide Zitate ebd.

34  Hilberath: Kontinuitat oder Bruch, 6.

35 Hinermann: Excommunicatio — Communicatio, 124.

36  Aufdiesen Artikel weist hin: Wijlens, Myriam: Die Verbindlichkeit des I1. Vatikanischen Konzils. Ei-
ne kirchenrechtliche Betrachtung. In: Bottigheimer, Christoph (Hg.): Zweites Vatikanisches Konzil.
Programmatik — Rezeption — Vision (QD 261). Freiburg/Basel/Wien: Herder 2014, 37-62, hier 38,
FNs.

37  Routhier, Gilles: Die Hermeneutik der Reform als Aufgabe fiir die Theologie (Teil I). In: Theologie
der Cegenwart 55 (2012), 253—268, hier 254.
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Verbindlichkeit des Zweiten Vatikanischen Konzils. Andererseits greift Benedikt XV1I. so-
wohl terminologische als auch inhaltliche Aspekte aus der Auseinandersetzung mit der
Piusbruderschaft auf, deren Themen doch indirekt die Diskussion bestimmten.®

Nicht explizit als Metapher zu bezeichnen, aber mit ihr verwandt, ist das Stilmittel
des Vergleichs, dass Benedikt XVI. an verschiedenen Stellen heranzieht. So illustriert er
beispielsweise die »Dynamik der Treue« mit dem Gleichnis vom treuen und klugen Ver-
walter (Lk 12,41-48).%° Ein Konzil miisse »Dynamik und Treue«*® miteinander verbinden.
Den Einstieg in seine Uberlegungen zu Rezeptionsschwierigkeiten in »weiten Teilen der
Kirche«* wihlt er iiber einen Vergleich mit der Lage nach dem Konzil von Nizia — oder
besser gesagt, durch einen »Nicht-Vergleich«, weil der Papst »dieses dramatische Bild
nicht direkt auf die nachkonziliare Situation«** itbertragen will. Gerade durch den zwei-
ten Vergleich bekommt die Rede einen indirekten Duktus, indem manches, was gemeint
sein konnte, nicht direkt angesprochen wird. Dies nihrt Spekulationen und Projektio-
nen. Die Frage bleibt offen, ob dies so beabsichtigt ist oder nicht.

Wie positioniert sich Benedikt XVI. nun zu den Polen Kontinuitit und Diskontinui-
tit? Eine Passage aus einem Aufsatz des Theologen Michael Quisinsky, der sich allgemein
mit der Konzilsforschung beschiftigt, konnte vermuten lassen, dass der damalige Papst
die Deutungskategorien des Bruches und der Kontinuitit ablehnt:

»Last not least liegt mit der Weihnachtsansprache Papst Benedikts XVI. an die Kuri-
enmitarbeiter aus dem Jahre 2005 eine papstliche Wortmeldung vor, die zwei Ebenen
umfasst: zum Einen plddiert sie dafiir, das Konzil nicht anhand des Gegensatzpaares
Kontinuitat und Diskontinuitdt zu interpretieren, sondern anhand der Kategorie der
Reform, zum Anderen wendet sie sich damit gegen eine Alberigo zugeschriebene Her-
meneutik des Bruchs einerseits sowie gegen Hiinermanns These von der Konstitutio-
nalitat der Konzilstexte andererseits.«*?

Der Autor beschiftigt sich an dieser Stelle nicht detaillierter mit Benedikts Ansatz. Um-
so interessanter ist der Eindruck, den er gewinnt. Doch ist es so, dass Benedikt XVI. das
Konzil nicht im Lichte »des Gegensatzpaares Kontinuitit und Diskontinuitit«* inter-
pretiert? Es stimmt natiirlich, dass Benedikt XVI. weder die Kategorie des Bruches noch
der Kontinuitit, sondern jene der Reform favorisiert. Folgt man allerdings dem Ansatz
Routhiers, so entwickelt Benedikt XVI. die Hermeneutik der Reform wesentlich aus sei-
ner Auseinandersetzung mit traditionalistischen Kreisen, auch in seiner Zeit als Prifekt
der Glaubenskongregation, und baut damit auf Konzepten der Kontinuitit und Diskon-
tinuitit auf. Eine plakative Gegeniiberstellung der Pole Bruch und Kontinuitit in Bene-
dikts Argumentation ist ebenso unangebracht wie die véllige Trennung einer Herme-
neutik der Reform von diesen Konzeptionen. Benedikt XVI. spricht nichtin ein neutrales

38  Vgl. Routhier, Gilles: Die Hermeneutik der Reform als Aufgabe fiir die Theologie (Teil I1). In: Theo-
logie der Gegenwart 56 (2013), 44—56, hier 53—54.
39 Vgl. Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 12.

40  Ebd.
41 Ebd.10.
42 Ebd.

43 Quisinsky: Geist in Form, 76.
44  Ebd.
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Feld, sondern nimmt als Papst in einer speziellen Rolle an einem seit dem Konzil andau-
ernden Diskurs um dessen Auslegung teil. Zur Rezeption gehért nicht nur die Ebene des
Wortes, sondern auch die Ebene der Handlung. Benedikt XVI. wird in seiner Stellung
als Papst als Reprisentant des Lehramtes wahrgenommen. So werden seine Worte auch
an Entscheidungen und Handlungen gemessen. Um weitere Dimensionen der Traditi-
on und Rezeption zu beriicksichtigen, riicken deshalb im nichsten Abschnitt die Bedeu-
tung des Gedichtnisses und des Aktes bzw. der Handlung in Zusammenhang mit Joseph
Ratzingers Biografie bzw. dem Pontifikat Benedikts XVI. in den Mittelpunkt.

1.3 GEDACHTNIS | Theologie einer Biografie: Wie Handlungen
traditionshermeneutisch wirken

Die spiirbaren Interpretationsriume innerhalb der Ansprache regten zur Suche nach
Antworten an. Eine Interpretationshilfe, um das Verhiltnis Benedikts XVI. zum Konzil
niher zu bestimmen, war fiir Forschende ein Blick in Joseph Ratzingers Biografie und
auf seinen Weg zum Papstamt. Eine solche Herangehensweise soll nicht suggerieren,
dass ein Text nur anhand der Biografie eines Autors interpretiert werden kann. Dennoch
gibt die Biografie Joseph Ratzingers wichtige Impulse und wird auch in der Forschungs-
literatur als Referenz herangezogen. Einige Beispiele miissen an dieser Stelle geniigen,
um den Blick fiir solche Zusammenhinge zu schirfen.*

Immer wieder thematisiert wird die theologische Ausrichtung Ratzingers als Bera-
ter beim Zweiten Vatikanischen Konzil und der Wandel dieser Haltung bis hin zu sei-
nem Pontifikat. Das Konzil beschiftigte Joseph Ratzinger bereits frith in seinem theolo-
gischen Wirken. Auf Einladung von Josef Frings, Erzbischof von Kéln, arbeitete der junge
Theologe Ratzinger an den Konzilsvorbereitungen mit.*® Ratzinger verfasste fiir Frings
die sogenannte Genueser Rede, die ein sehr positives Echo erhielt — sogar von Johan-
nes XXIII. personlich. Die Rede beschreibt die gesellschaftliche und kirchliche Lage an
der Schwelle zum Konzil.#” Ratzinger wiirdigt die Vielgestaltigkeit der Kirche und das
Erfordernis der Pluralitit »eines wahrhaft global und so wahrhaft katholisch geworde-
nen Katholizismus«*¥. So sei eine Aufgabe des Konzils, »die Kirche mehr noch als bisher
jener ganzen Vielfalt des menschlichen Geistes zu 6ffnen, die ihr als der Catholica zu-
kommt«* . Erich Garhammer fasst zusammen: »Die Genueser Rede war ein grofRartiges
Pliadoyer fiir Pluralitit in der Kirche.«*° Bereits kurz nach dem Konzil verhielt sich Ratz-

45  Einen dhnlichen Ansatz erwihnt auch Siegfried Wiedenhofer in seiner Gesamtdarstellung der
Theologie Joseph Ratzingers/Benedikts XVI. (vgl. Wiedenhofer: Die Theologie Joseph Ratzingers).
Erreflektiert am Beginn seiner Studie den»Handlungskontext der Theologie (Pragmatik der Theo-
logie)« Ratzingers/Benedikts XVI. (ebd. 23) entlang der biografischen, institutionellen und sozio-
kulturellen Kontexte (vgl. ebd. 23-92).

46  Vgl. Garhammer: Woher der Bruch, 39.

47 Vgl.ebd. 40.

48  Frings, Josef: Hirtenworte in die Zeit. Kardinal Frings tiber das Konzil und die moderne Gedanken-
welt. In: HK 16 (1961/62), 168—174, hier 170. Die Rede wurde bis auf eine kleine Uberarbeitung von
Joseph Ratzinger verfasst (vgl. Garhammer: Woher der Bruch, 40).

49  Frings/(Ratzinger): 170.

50 Garhammer: Woher der Bruch, 41.
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inger allerdings kritischer gegeniiber dem Konzil. So schreibt er in seinem Bericht zur
letzten Konzilsperiode:

»Wo immer das Konzil positiv gewertet und sein Antrieb freudig aufgegriffen wird,
stellt sich unvermerkt fast jedesmal auch eine gewisse Ungerechtigkeit ein. Ich denke
hier zunédchst nicht einmal daran, daf Erneuerung da und dort (vielleicht gar nicht so
selten) mit Verwisserung und Verbilligung des Ganzen verwechselt wird; [...] daf man
da und dort nicht so sehr nach der Wahrheit als nach der Modernitit zu fragen und sie
fir den gentigenden Mafistab alles Tuns anzusehen scheint: Dies alles sind wirkliche
Gefahren, denen entgegenzutreten man nicht den Integralisten und Gegnern aller Er-
neuerung Uberlassen darf [..] Mit dem vorhin Gesagten denke ich indes an eine viel
unauffilligere Sache: an jene Schwarz-WeiR-Malerei, zu der eine positive Konzilsbi-
lanz fast unvermeidlich fiihrt, indem sie den Fortschritt des Konzils dadurch sichtbar
macht, dafd sie das Neugewonnene dem soviel weniger befriedigenden Zustand der
vorkonziliaren Kirche kontrastiert.<”'

Interpretationen fiir diesen Wandel gebe es viele, so Garhammer: »Die Kulturrevolution
der 68er Jahre und ihre Auswiichse, die Erfahrungen in Tiibingen angesichts der Studen-
tenrevolte, der Marxismusverdacht [...], die Missbrauche in der Liturgie, die Rede vom
Geist des Konzils«**. Auch wenn dies »sicher bestirkend eine Rolle gespielt« habe, or-
tet der Pastoraltheologe den »Bruch [..] viel frither«.”® Er lokalisiert einen »Riss« beim
Tod der Mutter Ratzingers, die »im Glauben der vorkonziliaren Kirche« starb.** Ratz-
inger spricht diese Erfahrung in seinen Erinnerungen zur letzten Sitzungsperiode des
Konzils an.*

Ab 1982 war Ratzinger Prifekt der Glaubenskongregation und hatte als solcher auch
mit den Verhandlungen mit Marcel Lefebvre und der Priesterbruderschaft St. Pius X. zu
tun. Routhier stellt in einem detaillierten Aufsatz die Wechselwirkungen dieser Ausein-
andersetzung mit der Hermeneutikdebatte um das Konzil von den 1970er Jahren bis in
die 2000er Jahre hinein dar. Er geht davon aus, dass die von der Piusbruderschaft forcier-
ten traditionshermeneutischen Konzepte auf Ratzinger/Benedikt XVI. Auswirkungen
hatten. Wo durch Lefebvre und seine Anhinger zunichst eine »Hermeneutik des Bru-
ches«*® propagiert wurde, vollzogen durch das Zweite Vatikanische Konzil, kehrten sie
ihren Ansatz spiter um — auch aus Einigungsbestrebungen — und schlugen eine »Her-
meneutik der Kontinuitit«*’ vor. Die Neuerungen des Zweiten Vatikanums sollten ba-
gatellisiert werden, indem das Konzil durch »vorhergehende[] papstliche[] Dokumente,
deren Autoritit niedriger als diejenige eines Konzils ist«’®, interpretiert werden sollte.
Das traditionalistische Lager spaltete sich an diesen unterschiedlichen Deutungen. Lef-
ebvre selbst vertrat bis zum trennenden Vorfall im Jahr 1988 eine Interpretation des Kon-

51 Ratzinger, Joseph: Die letzte Sitzungsperiode des Konzils. K6In: Bachem 1966, 74—75.
52  Garhammer: Woher der Bruch, 42.

53  Beide Zitate ebd.

54  Beide Zitate ebd. 43.

55 Vgl ebd. 42—43. Vgl. Ratzinger: Die letzte Sitzungsperiode, 76-77.

56  Routhier: Die Hermeneutik der Reform (Teil 1), 254.

57  Ebd. 257.

58  Ebd. 259.
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zils »im Licht der gesamten heiligen Tradition«*®, mit der allerdings keine Riickkehr zu
den Quellen, sondern eine Verengung des Zweiten Vatikanums gemeint war. Umfassen-
de Revisionen wurden von Papst Johannes Paul II. allerdings abgelehnt.®® In einem In-
terviewbuch mit Vittorio Messori spricht Ratzinger seine Bedenken gegeniiber herme-
neutischen Ansitzen aus, die einen Bruch der Tradition erkennen wollen.® Diese Sorge
sollte Ratzinger bis in sein Amt als Papst hinein begleiten.

Bisher wurde deutlich, dass Traditionshermeneutik nicht nur im Werk von Joseph
Ratzinger/Benedikt XVI. verhandelt wird, sondern auch in seiner Biografie und seinen
wechselnden Aufgaben in der Kirche. Verschiedene Ereignisse und Entscheidungen
pragten das Bild dieses Papstes, der von vielen als traditionsbewahrend wahrgenom-
men wird, durch seine Handlungen aber traditionsverindernd wirkte. Benedikt XVI.
spricht in seiner Ansprache beim Weihnachtsempfang nicht nur iber die Hermeneu-
tik des Konzils. Er bettet seine theologischen Uberlegungen in seine Erfahrungen als
Papst ein und reflektiert den einschneidenden Leidensweg und Tod seines Vorgingers
Johannes Pauls II. Er hebt danach die Erfahrungen vom Weltjugendtag in Koln und die
Bischofssynode im Jahr der Eucharistie 2005 hervor.®* Benedikt XVI. schliefit seine An-
sprache mit Bitten und einem Segen. An diesem Beispiel zeigt sich, wie sich Handlung,
Spiritualitit und theologisches Denken verbinden und vom damaligen Papst in einen
Zusammenhang gesetzt werden. Eine solche Dynamik beschreibt auch Wiedenhofer
in seiner umfassenden, posthum verdffentlichten Reflexion der Theologie Ratzingers/
Benedikts XVI.:

»Indem nun gleichzeitig die eigenen Motive in der Offentlichkeit verdeutlicht und
verteidigt werden (wie dies etwa im Marz 2009 im Anschluss an die Diskussion der
Exkommunikationsriicknahme fiir vier Bischofe der traditionalistischen Pius-Briider-
schaft geschehen ist) und auch Emotionen erkennbar werden, wird die Amtsausiibung
eng mit dem personlichen Glaubenszeugnis verkniipft. Das wird auch unterstrichen
durch die Interview-Bande und die Zeitungsbeitrage, die das amtliche Zeugnis fernab
der distanzierten dogmatischen Sprache offizieller kirchlicher Verlautbarungen in
einer sehr personlichen Weise vor der allgemeinen Offentlichkeit prisentieren.«%

Wiedenhofer spricht hier die bereits erwihnten Ereignisse rund um die Aufhebung der
Exkommunikation der vier von Lefebvre unerlaubt geweihten Bischéfe an. Die gesamte
Dynamik der Verhandlungen, Spaltungen und Verséhnungsangebote kann und soll an
dieser Stelle nicht dargestellt werden.®* Der Fokus liegt auf der Resonanz im jiidisch-
christlichen Dialog und der Krisensituation, die zunichst durch die Ausweitung der Er-
laubnis des aufierordentlichen Ritus 2007 und dann im Jinner 2009 durch die Authebung

59  Ebd.

60 Vgl. Routhier: Die Hermeneutik der Reform (Teil I), 262—263.

61 Vgl Ratzinger, Joseph Kardinal: Zur Lage des Glaubens. Ein Gesprach mit Vittorio Messori. Min-
chen/Zirich/Wien: Neue Stadt 1985, 25-31.

62  Vgl. Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 6-10.

63  Wiedenhofer: Die Theologie Joseph Ratzingers, 29.

64 Einen Uberblick geben z.B. Nientiedt, Klaus: Verspiteter Antimodernismus. Die Wurzeln der
Lefebvrebewegung liegen vor dem Konzil. In: HK 63 (2009) H. 4, 174—178; Hiilnermann: Excommu-
nicatio—Communicatio.
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der Exkommunikation entstand, sowie den traditionshermeneutischen Implikationen
in diesen Entwicklungen.

Bereits im Jahr 1984 wurde der Piusbruderschaft durch das Indult Quattuor abhinc
annos der Ritenkongregation erlaubt, die Messfeier nach dem Missale Romanum von 1962
abzuhalten. Der im 6ffentlichen Diskurs auch als »tridentinische Messe« bekannte Ri-
tus durfte allerdings nur unter Einschrinkungen und vor allem ohne Infragestellung des
ordentlichen Ritus von 1970 gefeiert werden.® Das Motu proprio Summorum Pontificum
weitete diese Erlaubnis aus, sodass etwa fiir Messen, »die ohne Volk gefeiert werden«®,
keine spezielle Erlaubnis mehr erforderlich war. Weitere Dynamik erhielt das Ringen um
die kirchliche Liturgie mit dem Motu proprio Traditionis custodes im Juli 2021 von Papst
Franziskus, in dem dieser die Zulassung der tridentinischen Messe wieder stark ein-
schrankte. Der Diozesanbischof habe nun »sicherzustellen, dass diese Gruppen nicht die
Giiltigkeit und die Legitimitit der Liturgiereform, der Bestimmungen des Zweiten Va-
tikanischen Konzils und des Lehramtes der Pipste ausschliefen«®’. Neue Gruppen, die
nach diesem Ritus feiern méchten, sollen aufierdem nicht erlaubt werden.®®

Da auch die Fiirbitte fiir die Juden in der Karfreitagsliturgie in der Version von 1570,
in der fur die Bekehrung der Juden gebetet wurde, von der erweiterten Erlaubnis betrof-
fen war, legte Benedikt XVI. eine neue Ubersetzung vor — obwohl es auch denkbar gewe-
sen wire, die offiziell giiltige Version von 1970 zu itbernehmen.® Die Formulierung von
2008 enthielt von jiidischer Seite, aber auch von katholischen Theologinnen und Theo-
logen als problematisch eingestufte Elemente wie etwa: »Dass unser Gott und Herr ihre
Herzen erleuchte, damit sie Jesus Christus erkennen, den Heiland aller Menschen.«” Bei
vielen Beteiligten im jiidisch-christlichen Dialog herrschte eine grofRe Unsicherheit, ob
die Neuformulierung der Fiirbitte einen grofleren theologischen Zusammenhang habe

65  Vgl. Hiilnermann: Excommunicatio —Communicatio, 120. Vgl. fiir eine detaillierte Analyse der ent-
sprechenden Regelungen bis zum Motu Proprio Summorum Pontificum durch Benedikt XVI.: Grau-
lich, Markus SDB: Vom Indult zum allgemeinen Gesetz. Der Gebrauch des Messbuchs von1962 vom
Zweiten Vatikanischen Konzil bis Summorum Pontificum in kirchenrechtlicher Perspektive. In: Grau-
lich, Markus SDB (Hg.): Zehn Jahre Summorum Pontificum. Verséhnung mit der Vergangenheit —
Weg in die Zukunft. Regensburg: Friedrich Pustet 2017, 13-54.

66  Benedikt XVI.: Summorum Pontificum. Apostolisches Schreiben in Form eines Motu Proprio tiber
den Gebrauch der Romischen Liturgie in der Gestalt vor der Reform von 1970. Rom, 7. Juli 2007,
Art. 2.

67  Franziskus: Traditionis custodes. Apostolisches Schreiben in Form eines Motu Proprio iber den Ge-
brauch der Romischen Liturgie in der Gestalt vor der Reform von 1970. Rom, 16. Juli 2021, Art. 3, § 1.

68 Vgl.ebd. Art.3,§6.

69  Fureineausfiithrliche Auseinandersetzung aus jiidischer und katholischer Sicht vgl. Homolka, Wal-
ter/Zenger, Erich (Hg.): »... damit sie Jesus Christus erkennen«. Die neue Karfreitagsfiirbitte fiir die
Juden. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2008.

70  Zitiert nach: Heinz, Hanspeter/Brandt, Henry G./Gespréachskreis »Juden und Christen« beim ZdK:
Neue Belastungen der christlich-jidischen Beziehungen. Stellungnahme des Gesprachskreises
»Juden und Christen« beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken (ZdK) zur Karfreitagsfiirbit-
te »Fiir die Juden«in der Fassung fiir den aufierordentlichen Ritus von 2008. In: Homolka, Walter/
Zenger, Erich (Hg.): »... damit sie Jesus Christus erkennen«. Die neue Karfreitagsfiirbitte fiir die Ju-
den. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2008, 10-14, hier 11.
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und zu Riickschritten im Dialog und der Israeltheologie fithren kénnte.” Diese Irritati-
on prigte den Dialog nachhaltig, worauf Hans Hermann Henrix in einem Interview im
Jahr 2015 hinwies.” Kardinal Walter Kasper bekriftigte als Reaktion auf die 2008 auftau-
chende Verunsicherung die Giiltigkeit von Nostra aetate und der darin gegebenen Grund-
lagen des jiidisch-christlichen Dialogs.” Wie bereits die Reflexionen im fiinften Kapitel
zeigten, bedarf es bei der Formulierung der Karfreitagsfiirbitte einer besonderen Sensi-
bilitit im Dialog, da sie Reprasentationsort fiir das Verhiltnis von Kirche und Judentum
ist. Ein solch historisch belasteter Gedichtnisort erfordert besondere Aufmerksamkeit
und Reflexion.

Die traditionshermeneutische Dynamik wird durch die Riicknahme der Karfreitags-
fiirbitte mit der Veréffentlichung von Traditionis custodes deutlich. Denn Franziskus voll-
zog mit der Entscheidung etwas, das lange als nicht méglich galt: »Es gibt Entscheidun-
gen, die Franziskus nicht treffen kann, weil sie seinen Vorginger zu Lebzeiten briiskieren
wiirden — zum Beispiel eine Riicknahme der neuformulierten Karfreitagsfiirbitte Bene-
dikts XVI. fiir die Juden.«™ Dieses Beispiel betrifft die Beziehung zum Judentum direkt,
weil die als problematisch bewertete Karfreitagsfiirbitte des Ritus von 1962 keinen Ort
und damit auch keine Vergegenwirtigungsmoglichkeit mehr in der kirchlichen Liturgie
hat. Die geschichtliche Hermeneutik des Zweiten Vatikanums wird hier verdeutlicht. Die
Begriindung von Franziskus liegt dabei jener von Benedikt XVI. nicht fern, auch wenn
beide in entgegengesetzten Richtungen entschieden: Er begriindet seine Entscheidung
gegen eine Weiterfihrung des aulerordentlichen Ritus damit, dass sie »in der bestin-
digen Suche nach der kirchlichen Gemeinschaft«” getroffen wurde.”®

Eine weitere Irritation im jiidisch-christlichen Verhiltnis wurde 2009 von Bene-
dikt XVI. mit ausgelost. Die Authebung der Exkommunikation der vier erwihnten
Bischofe fand kurz nach der Ausstrahlung eines Fernsehinterviews mit einem der
beteiligten Bischéfe statt.”’ Der Brite Richard Williamson leugnete in diesem den
Holocaust.” Die 6ffentliche Kritik, zumindest an der unzureichenden Kommunika-
tionsstrategie des Heiligen Stuhls, vor allem aber an der Sache selbst, und auch die
Empérung bei im jiidisch-christlichen Dialog engagierten Menschen waren enorm. In
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einem Brief wandte sich Papst Benedikt XVI. »an die Bischofe der katholischen Kirche
in Sachen Aufhebung der Exkommunikation der vier von Erzbischof Lefebvre geweihten
Bischofe«”. In diesem nimmt er Stellung zu seinem Vorgehen sowie den darauffolgen-
den Reaktionen. Der Brief enthilt auch traditionshermeneutische Implikationen.

»Man kann die Lehrautoritt der Kirche nicht im Jahr 1962 einfrieren — das mufd der
Bruderschaft ganz klar sein. Aber manchen von denen, die sich als grofie Verteidiger
des Konzils hervortun, muf auch in Erinnerung gerufen werden, dafd das Il. Vaticanum
die ganze Lehrgeschichte der Kirche in sich tragt. Wer ihm gehorsam sein will, muf3
den Clauben der Jahrhunderte annehmen und darf nicht die Wurzeln abschneiden,

von denen der Baum lebt.«®°

Benedikt XV1. kritisiert auch hier wieder eine progressistische Konzilshermeneutik, ein
Phinomen, das sich durch viele seiner Auflerungen zieht. Die traditionalistische Herme-
neutik einer erstarrten Kontinuitit lehnt er zwar ebenso ab, tut dies aber — so der Ein-
druck — weniger pointiert. Interessanterweise spricht diesen Umstand Vittorio Messo-
ri in einem gemeinsamen Interview-Band bereits 1984 an:* »Tatsache bleibt jedoch [..]
daf}, wenn Rom nach >links< hin eingegriffen hat, dies bis jetzt nach >rechts< hin noch
nicht in derselben Stirke erfolgt ist.«** Die Antwort Ratzingers, damals Prifekt der Glau-
benskongregation, enthilt so viele traditionshermeneutische Elemente, die er auch spi-
ter als Papst vertritt, dass sie hier in voller Linge zitiert werden soll:

»Die Anhdnger von Msgr. Lefebvre behaupten das Gegenteil. Sie sagen, wihrend man
gegeniiber dem verdienten Alt-Erzbischof sofort mit der harten Strafe der Suspension
zugegriffen habe, dulde man in unbegreiflicher Weise jede Art von Abweichung nach
der anderen Seite. Ich moéchte mich auf diesen Streit um die grofRere oder geringere
Strenge nach der einen oder anderen Richtung hin nicht einlassen. Im (ibrigen tragen
die beiden Typen des Widerspruchs ganz unterschiedliche Ziige. Die Abirrungen nach
slinks<reprasentieren zwar einen breiten Strom gegenwartigen Denkens und Handelns
in der Kirche, haben aber kaum irgendwo eine gemeinsame, rechtlich fafdbare Gestalt
gefunden. Die Bewegung von Erzbischof Lefebvre ist hingegen vermutlich zahlenmé-
Rigviel weniger breit, aber sie hat eine deutlich umgrenzte rechtliche Ordnung, Semi-
narien, Ordenshduser usw. Es ist klar, dafl man alles tun muf}, damit diese Bewegung
nichtin ein eigentliches Schisma hineingerat, das dann gegeben wire, wenn Msgr. Lef-
ebvre sich zu einer Bischofsweihe entschliefen wiirde, was er gottlob in der Hoffnung
auf Verséhnung bisher noch nicht getan hat. Wenn wir heute in der Okumene bekla-
gen, dafd man in fritheren Zeiten nicht mehr getan hat, um aufsteigende Spaltungen
durch ein Hochstmaf$ an Versohnungsbereitschaft und ein Verstehen fiir die betrof-
fenen Gruppen zu verhindern, so mufd das natiirlich auch eine Handlungsmaxime fiir

79  Benedikt XVI.: Brief seiner Heiligkeit Papst Benedikt XVI. an die Bischofe der katholischen Kirche
in Sachen Aufhebung der Exkommunikation der vier von Erzbischof Lefebvre geweihten Bischofe,
Vatikan, 10. Marz 2009.

80 Ebd.

81  Indiesem Jahr wurde die italienische Originalausgabe veroffentlicht: Messori, Vittorio/Ratzinger,
Joseph: Rapporto sulla fede. Cinisello Balsamo u.a.: Paoline 1984.

82  Vittorio Messori in: Ratzinger: Zur Lage des Glaubens, 29.

233



254

Zweiter Teil | Tradition und Rezeption: Traditionshermeneutische Problemfelder

uns in der Cegenwart sein. Wir miissen uns um Versohnung bemihen, solange und
soweit es irgend geht, und alle Chancen dafiir nutzen.«®

Ratzinger fiirchtet in der institutionell organisierten und verankerten Richtung der Pi-
usbruderschaft eine stirkere traditionsspaltende Kraft als in von ihm benannten »lin-
ken«kirchlichen Stromungen. Die Institution der apostolischen Sukzession in Form der
Weihe spielt hier eine wesentliche Rolle. Ratzingers Antwort zeugt von der personlichen
Verantwortung, die er in der Verhinderung eines Schismas sieht. Hier zeigen sich sehr
klar die Motive, die hinter seinem Beharren auf der Wiedereingliederung der Piusbru-
derschaft stehen. Fraglich ist natiirlich, ob die Rolle informeller Spaltungen des Glau-
bensvolkes, die durch eine Vernachlissigung der Anliegen der »linken« Seite genauso
entstehen konnten, nicht unterschitzt wurden. In einer kritischen Analyse stellt Peter
Hiinermann dar, wie stark der Konflikt und die Verschnungsbestrebungen mit der Pi-
usbruderschaft die hermeneutischen Aussagen Benedikts XVI. zum Konzil beeinflusst
haben konnten und stellt infrage, inwiefern man »die authentische Auslegung des Zwei-
ten Vatikanums [...] von Verhandlungen mit einer schismatischen und hiretischen Grup-
pe abhingig machen«® kann. Wichtig ist jedenfalls, die Hermeneutik der Reform nicht
unabhingig von ihrer kirchenpolitischen Einbettung und auch den Erfahrungen Bene-
dikts XVI. zu sehen. Der Einfluss beider Faktoren auf die Hermeneutik der Reform ist
plausibel.

Deutlich wird an diesem Diskurs, dass die Handlungen eines Papstes eng mit seiner
Aufgabe des Lehrens verbunden sind. In den Handlungen, deren Kommentierung und
Reflexion steckt Traditionshermeneutik. Dies wird implizit von Gliubigen und der Of-
fentlichkeit auch wahrgenommen, vielleicht sogar starker als explizite Reflexionen des
Traditionsbegriffs in theologisch-lehramtlichen Schriften.

Benedikt XVI. war der letzte Papst, der noch am Konzil teilgenommen hat. Die Erin-
nerungen an das Konzil gehéren zu seinem individuellen Gedichtnis, wie auch die Ge-
schehnisse, Spannungen und Entwicklungen danach. Er bringt eine personliche Erfah-
rung vom Konzil mit und die Art und Weise, wie er das Konzil wahrgenommen hat. Seine
Biografie vor der Papstwahl, besonders in seiner Rolle als Prifekt der Glaubenskongrega-
tion, wirkt hinein in ein kollektives kirchliches Gedichtnis, in dem ein bestimmtes Bild
geprigt wird. Individuelles und kollektives Gedichtnis wirken wechselseitig aufeinan-
der. Solche Vorverstindnisse funktionieren wiederum als Linsen fiir sein Pontifikat oder
auch die Interpretation der Weihnachtsansprache.

1.4 MACHT-NARRATIVE | Traditionshermeneutik in Bildern und Gesten:
Riicktritt und Rolle als »Papa emeritus«

Der Riicktritt von Benedikt XVI. im Februar 2013 war ein traditionstransformierendes
Ereignis. Ein als traditionsbewahrend wahrgenommener Papst wirkte plotzlich durch
seine Handlung traditionsverandernd und fithrte eine »neue Institution«® ein, jene des

83  Ratzinger: Zur Lage des Glaubens, 30.

84  Hiinermann: Excommunicatio — Communicatio, 124.

85  Galavotti, Enrico: Tu Ex Petrus. Warum wir endlich den rechtlichen Status zuriickgetretener Papste
klaren miissen. In: HK 70 (2020) H. 1, 20—22, hier 20.
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»Papa emeritus«. Es entstand eine Spannung zwischen der kirchenrechtlich zwar klaren
Ablose im Papstamt durch Franziskus und einem dennoch fortdauernden Macht-Narra-
tiv, in das Joseph Ratzinger/Benedikt XVI. eingewoben blieb.

»Auch wenn kirchenrechtlich klar ist, wer regiert, kommt dem Papa emeritus, einerinno-
vativen Traditionsfigur ohne Vorlaufer, eine eigene Autoritit zu. Aus dem Hintergrund
des Klosters Mater Ecclesiae stellt Benedikt eine Referenzfigur dar, auf die sich Papst
Franziskus ebenso bezieht wie mancher Kritiker seines Pontifikats. Was urspriinglich
gedacht war, namlich dass sich der emeritierte Papst ganz zuriickzieht, liefs sich nicht
durchhalten: Das Amt und die Person bleiben dffentlich.«&

Die genauen Rahmenbedingungen fiir diese Institution sind kirchenrechtlich nicht wei-
ter definiert, auch wenn nach dem Codex Iuris Canonici von 1983 ein solcher Riicktritt
méglich ist.*” Benedikt XVI. gestaltete deshalb einige Rahmenbedingungen selbst, so
etwa, »dass die Sedisvakanz nicht unmittelbar, sondern erst nach einer Ubergangszeit
beginnen sollte; dass er weiter in Rom wohnen bleibt; dass er seinen Papstnamen weiter
fithrt und er, von minimalen, kaum merklichen Verinderungen abgesehen, seine papst-
liche Kleidung behilt«®. Die Bezeichnung »Bischof emeritus von Rom« nannte Franzis-
kus in seiner Rede am 13. Mirz 2013. Der Titel wandelte sich kurze Zeit spater zu einem
»Papa emerito«.®

In einem Interview aus dem Jahr 2018, das in Peter Seewalds Biografie iiber Bene-
dike XVI. abgedrucktist, reflektiert der ehemalige Papst iiber diesen Status. Er vergleicht
ihn mit der Situation emeritierter Bischofe. Als Bischof von Rom sei es moglich, die auf
die Bischéfe zutreffenden Regelungen und theologischen Uberlegungen auch auf den
Papst anzuwenden:

»Das Wort emerito« besagte, dass er sein Amt voll abgegeben hatte, aber die geisti-
ge Verbundenheit zu seinem bisherigen Sitz wurde nun auch als rechtliche Qualitat
anerkannt. [..] In dieser Formel ist beides mitgegeben: keinerlei konkrete rechtliche
Vollmacht mehr, aber eine spirituelle Zuordnung, die —wenn auch unsichtbar—bleibt.
Cerade diese rechtlich-spirituelle Form vermeidet jeden Gedanken an ein Miteinander
von zwei Pipsten«®®.

Der Kirchenhistoriker Hubert Wolf sieht eine solche Parallelsetzung allerdings kritisch.
Mit der Bischofsweihe seien »sakramentale[] Rechte«’* verbunden, die weiter bestehen.
Im Gegensatz zum Bischof gebe es fiir den Papst aber keine Weihe. Ein solcher Status
sei auch ohne historisches Vorbild. Bei den beiden bekannten Beispielen eines freiwil-
ligen Papstriicktritts bei Coelestin V. im Jahr 1294 und Gregor XII. im Jahr 1415 muss-
ten die vorherigen Amtsinhaber auf simtliche papstliche Insignien inklusive der wei-

86  Hoff: Cegen den Uhrzeigersinn, 9.

87  Glavotti: Tu Ex Petrus, 20.

88  Ebd.21.

89  Ebd.

90  Benedikt XVI. im Interview mit Peter Seewald. In: Seewald, Peter: Benedikt XVLI.: Ein Leben. Min-
chen: Droemer 2020, 1077.

91 Wolf, Hubert: Papstriicktritt als Normalfall? Uber die Entmystifizierung einer Institution. In: HK
Spezial 1: Phinomen Franziskus. Das Papstamt im Wandel (2015), 29-33, hier 32.
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Ren Gewiander verzichten und kehrten in ihre Stellung als Ménch bzw. Kardinalbischof
zuriick.®” Eine Gefahr liege vor allem in der »méglichen kirchenpolitischen Instrumen-
talisierung«®. Benedikt XVI1. war durchaus bewusst, dass er mit seiner Entscheidung
auch kiinftige Pipste und die Traditionsentwicklung der Kirche beeinflussen wiirde.**
Seewald betont, fiir Benedikt gebe es »keine Riickkehr ins Private«, weil man das Papst-
amt nicht »verbiirgerlichen diirfe«.”® Die Beibehaltung seines Papstnamens begriindet
Benedikt XVI. somit spirituell-theologisch. In seinem Wirken habe sich ein Bewusst-
sein fiir die eigene Autoritit als Papst deutlich gezeigt, so Wiedenhofer. Benedikt XVI.
habe »sogar als Papst weiterhin theologisch unter seinem biirgerlichen Namen und in
individueller Verantwortung publiziert«®.

»Dadurch, dass im Amtsinhaber nun noch deutlicher als bisher zu unterscheiden ist,
was im Namen und Auftrag seines Amtes und was in personlicher Verantwortung ge-
sagt wird, wird einer Verabsolutierung des Amtes im Sinne des Modells eines absolu-
ten Souverins ebenso widersprochen wie einer undifferenzierten Totalsakralisierung
der Person des Amtsinhabers. Der Riicktritt vom Amt des Papstes aus Griinden phy-
sischer Schwiche, die es nicht mehr erlauben, das Amt ordnungsgemaf$ auszuiiben,
sind nur der letzte konsequente Schritt dieser Entwicklung.«’

Die Argumentation Wiedenhofers ist nachvollziehbar. Allerdings stellt sich nun die Fra-
ge, ob hinter dem spirituell-theologischen Argument Benedikts XVI., warum er seinen
Papstnamen nicht ablegte, nicht doch eine solche Sakralisierung steht. Das Papstamt soll
vor einer Entsakralisierung geschiitzt werden. Im Anschluss daran ist fraglich, ob solch
ein Bild eines Papstes wiitnschenswert ist. Nach den vielen Fillen von sexuellem, korper-
lichem und geistlichem Missbrauch in der katholischen Kirche befindet sich Theologie
mitten in einem Prozess, das Priesterbild zu tiberdenken und Alternativen fiir einen in
Macht- und Sakralisierungsprozessen verstrickten Klerikalismus zu finden. Welche Rol-
le nimmt der Papst hier ein? Entspringt das Bediirfnis zur Wahrung der Sakralitit des
Papstamtes auch aus einem Abgrenzungsbediirfnis gegeniiber den »einfachen« Pries-
tern, dessen unhinterfragte moralische Integritit hochst briichig geworden ist?

Auch wenn Benedikt XVI. bei Publikationen als emeritierter Papst auf die Doppel-
bezeichnung zuriickgriff, ist es schwierig, seine darin gemachten Auflerungen auf ei-
nen »privaten Bereich« zu beschrinken. Eine 6ffentliche Publikation kann schwerlich
als »privat« bezeichnet werden, auch wenn sie z.B. personliche Erinnerungen enthilt.
Im erwihnten Interview mit Seewald betont Benedikt XVI., dass er sich nicht zu Fra-
gen dufert, die »zu sehr ins Konkrete der Kirchenregierung«®® hineinfithren. Eine sol-
che Differenzierung ist aber aus den bereits erliuterten Griinden schwierig. Die weiter

92 Vgl. ebd. 30-32.

93  Ebd.32.

94  Ausfithrlichere Gedanken Benedikts XVI. zu seiner Rolle als emeritierter Papst und eine Reaktion
auf die Kritik von Theologinnen und Theologen sowie den Medien finden sich bei Seewald: Bene-
dikt XVI.,1059-1080.

95  Beide Zitate ebd. 1067.

96  Wiedenhofer: Die Theologie Joseph Ratzingers, 29.

97 Ebd.

98 Benedikt XVI. im Interview mit Peter Seewald. In: Seewald: Benedikt XVI., 1079.
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oben geschilderte Verkniipfung von Amt und Spiritualitit, Leben und Lehren, die Bene-
dikt in seinem Pontifikat verwirklichte, lste sich mit seinem Riickeritt nicht plétzlich
auf, zumindest nicht in der Wahrnehmung der Gliubigen und der Offentlichkeit.

Die Narrative pipstlicher Macht lassen sich nicht einfach von seiner Person losen,
vor allem nicht, wenn es »ikonische« Ankniipfungspunkte gibt, wie die pipstlich weie
Kleidung. Sie wirkt wie eine Metapher der Macht. Eine solche Symbolik entwickelte sich
ab dem Mittelalter, was sich an liturgischen Regelungen und in theologischen Abhand-
lungen zeigt.”® Das Weifd steht fiir das Herausgehobene: als Farbe der Auferstehung, der
Reinheit und Unschuld.®® Die weiflen Kleider sollten aufierdem »den Gegensatz aus-
gleichen zwischen dem sterblichen Leib des Papstes und dem unverginglichen, hohen
Amt, das er bekleidet«**
»doppelte[] pipstliche[] Wei«** deutlicher: die Doppelung steht in einer Spannung mit
der Symbolik der Einzigartigkeit, die das papstliche Weif3 historisch vermittelt.

.Von dieser Farbsymbolik her werden die Irritationen durch das

Die Frage, ob und inwiefern sich Benedikt XVI. in seiner (pipstlichen?) Autoritit als
emeritierter Papst noch zu Wort meldete und ob er damit in den Autorititsbereich von
Papst Franziskus eindrang, wurde und wird kontrovers diskutiert und ist nicht nur in
wissenschaftlichen Auseinandersetzungen Thema, sondern auch in der Tages- und Bou-
levardpresse. Ein interessantes Beispiel fiir die polarisierende Wirkung des emeritierten
Papstes und die Deutung seines Riicktrittes ist die Veroffentlichung des Buches Letzte

'3 in dem Seewald Interviews verdffentlichte, die er urspriinglich fiir die Er-

Gespriche
stellung der Biografie gefithrt hatte. Der Theologe und Jesuit Andreas Batlogg formuliert
pointiert: »Das Buch sollte es eigentlich gar nicht geben!«** Das Werk bediene »Klischees

195 und lasse den Eindruck entstehen, man wolle die In-

vom Schatten- oder Gegenpapst«
terpretation von Leben und Werk Benedikts XVI. bereits zu Lebzeiten lenken.'* Seewald
betont in dem Interview im September 2016, auf das Batlogg unter anderem reagiert: »Er
[Benedikt XV1., EH] hat sich zuriickgezogen und mischt sich nicht ein«’*’. Wie bereits
oben angedeutet, weist auch Benedikt XVI. den Vorwurf zuriick: »Die Behauptung, dass
ich mich regelmifiig in 6ffentliche Debatten einmische, ist eine bosartige Verzerrung

der Wirklichkeit«*®®. Die Interviews waren urspriinglich nicht zur Veréffentlichung ge-

99  Fiir eine historische Kontextualisierung sowie eine Darstellung, wie sich die Symbolik der papst-
lichen Farben entwickelte, vgl. Paravicini Bagliani, Agostino: Der Leib des Papstes. Eine Theologie
der Hinfilligkeit. Ubersetzt von Ansgar Wildermann. Miinchen: C. H. Beck 1997, 90—102.

100 Vgl. ebd. 99.

101  Ebd.101.

102 Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 9.

103 Seewald, Peter/Benedikt XVI.: Letzte Gespriche. Miinchen: Droemer 2016.

104 Batlogg, Andreas R.: »Letzte Gesprache«? Warum Benedikt besser nicht auf Peter Seewald gehort
hatte. In: Stimmen der Zeit online, 01.10.2016: https://www.herder.de/stz/online/letzte-gespraec
he-warum-benedikt-besser-nicht-auf-peter-seewald-gehoert-haette/ (23.12.2022).

105 Ebd.

106 Ebd.

107 Seewald, Peter, im Interview mit Oliver Maskan: »Was ist das? Bosheit? Ignoranz?«. Papst-Inter-
viewer und -Biograf Peter Seewald tiber deutsche GrofRmeister des Papst-Bashings und die Grofle
Benedikts XVI. In: Die Tagespost, 14.09.2016: https://www.die-tagespost.de/kultur/was-ist-das-b
osheit-ignoranz-art-172486 (23.12.2022).

108 Benedikt XVI. im Interview mit Peter Seewald. In: Seewald: Benedikt XVI., 1078.
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dacht. Seewald iiberzeugte Benedikt, der mit der Verdffentlichung einverstanden war.
Zu den Texten gab er seine Zustimmung. Was fiir Seewald »eine unverhoffte Chance [ist],
noch einmal authentische Auskunft zu bekommen, ohne mediale Verzerrung«'®, birgt
fiir Batlogg die Gefahr, ein »Interpretationsmonopol«™® fiir Leben und Werk Benedikts
XVI. zu erzeugen.

Mit Blick auf verschiedene Ereignisse, die nach der Diskussion um den Interview-
band fiir Irritationen sorgten, wird die Vorstellung eines von der Offentlichkeit zuriick-
gezogenen, emeritierten Papstes zunehmend briichig — ob nun bewusst von Benedikt
gewollt oder nicht. Der performative Widerspruch dieses »nichtoffentlichen Auftretens«
zeigt die Form, in der Benedikt traditionsproduktiv wirkt: nicht durch ein direktes Ein-
greifen in das kirchliche Lehramt (das ist ihm durch die Emeritierung nicht mehr gege-
ben), sondern auf einer informellen, performativen Ebene.

Der im Jahr 2017 publizierte Aufsatz Gnade und Berufung ohne Reue. Anmerkungen zum
Traktat »De Iudaeis<™ zeigt dies exemplarisch. Das Muster ist dhnlich: nicht Joseph Ratz-
inger/Benedikt XVI. will aus eigener Initiative publizieren, sondern er wird iiberzeugt.
Kardinal Kurt Koch kommentiert dies in einem Vorwort zum besagten Beitrag:

»Diese Anmerkungen sind freilich nicht fiir die Offentlichkeit bestimmt gewesen.
Papst em. Benedikt XVI. hat sie vielmehr mir als Prasidenten der Vatikanischen Kom-
mission zur personlichen Verwendung (iberreicht, als ich ihn im vergangenen Herbst
wieder einmal besuchen durfte. Nachdem ich den Text eingehend studiert hatte, bin
ich aber zur Uberzeugung gekommen, dass die in ihm enthaltenen theologischen
Reflexionen in das kinftige Gesprach zwischen Kirche und Israel eingebracht wer-
den sollten. Ich habe deshalb Papst em. Benedikt XVI. gebeten, seinen Text in der
»>Communiocverdffentlichen zu diirfen.«'

Der Beitrag hat »bei reprisentativen Vertretern des jitdisch-katholischen Dialogs hefti-

ge Kritik ausgelost«™

. Die Einschitzungen sind dabei sehr unterschiedlich und - eine
Erfahrung, die im interreligiésen Dialog ofters gemacht wird — vor allem nicht je nach
Glaubensrichtung homogen. Rabbiner Arie Folger duflert seine Sichtweise in der Jidi-

schen Allgemeinen:

»Lese ich den umstrittenen Text, empfinde ich ihn ganz anders: Ich sehe einen Text,
der von einem bedeutenden, konservativen katholischen Theologen fiir den internen
Cebrauch des Vatikans geschrieben wurde und daher nicht an Mafistiben des 6ffent-
lichen und interreligiésen Diskurses gemessen werden sollte.«

109 Seewald: Interview mit Oliver Maskan.

110 Batlogg: »Letzte Gesprache«.

111 Ratzinger, Joseph/Benedikt XVI.: Gnade und Berufung ohne Reue. Anmerkungen zum Traktat »De
ludaeis«. In: IKaZ Communio 47 (2018), 316—335.

112 Koch, Kurt: Geleitwort zum Beitrag von Joseph Ratzinger/Benedikt XVI.: Gnade und Berufung ohne
Reue. In: IKaZ Communio 47 (2018), 316.

113 Rutishauser, Christian M. S]: Der nie gekindigte Bund. Benedikt XVI./Joseph Ratzinger irritiert den
judisch-christlichen Dialog. In: StZ (2018) H. 10, 673—682, hier 673.

114  Folger, Arie: Gefahr fiir den Dialog? In: Jidische Allgemeine, 16.07.2018: https://www.juedische-a
llgemeine.de/religion/gefahr-fuer-den-dialog/ (23.12.2022).
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Kapitel 6 | Problemhorizont katholisch: Konzilshermeneutik im Spannungsfeld

Diese Einschitzung auf der Ebene der Textpragmatik erginzt Folger durch inhaltliche
Kritik."™ Die Orthodoxe Rabbinerkonferenz Deutschland verfasste einen offenen Brief
an Kardinal Kurt Koch. Fiir die Rabbiner stellte sich vor allem die Frage, mit welchem
Ziel der Text aus dem Raum theologischer, innerkirchlicher und nichtéftentlicher Re-
flexion in die Offentlichkeit und das jiidisch-christliche Gesprich geholt wurde."® Dem
Wort des emeritierten Papstes wurde eine hohe Gewichtung zugewiesen. Die Empfeh-
lung durch den Prisidenten der Kommission fiir die religiésen Beziehungen zum Juden-
tum steigerten den Stellenwert noch, worauf Christian Rutishauser hinweist.™”

Die Irritationen und Deutungskonflikte rund um den Beitrag zeigen auch die schwer
zu definierende Rolle des »Papa emeritus«, die weder von Benedikt XVI. noch anderen
Personen vollstindig aus der 6ffentlichen Wahrnehmung getilgt werden kann. Benedikt
XVI. hatte auch nicht unter Kontrolle, wer seinen Aussagen welche Verbindlichkeit zu-
spricht. Wo wollte er selbst seinen Standpunkt klarmachen und wo wird er vereinnahmt?
Beispiele der vergangenen Jahre zeigen gerade in einer Welt der sozialen Medien und
schneller Kommunikationswege, dass die Unterscheidung nicht immer einfach ist, zu-
mindest nicht auf den ersten Blick.

Fiirinternationalen Aufruhr®

sorgte z.B. eine zunichst angenommene Co-Autoren-
schaft Benedikts XVI. mit dem Kurienkardinal Robert Sarah in dem Buch Des profondeurs
de nos coeurs.™ Benedikt XVI. verdffentlichte darin einen Aufsatz, in dem er iiber das
Priesterverstindnis reflektiert. Er distanzierte sich kurz nach einem Vorabdruck von
Textausschnitten aus dem Band iiber eine Mitteilung seines Privatsekretirs Ginswein
von Einfithrung und Schlussteil und seiner am Einband angegebenen Co-Autorenschaft.
Lediglich der Beitrag sei von ihm zur Verfiigung gestellt worden. Kurienkardinal Robert
Sarah hingegen bestitigte weiterhin, der emeritierte Papst habe sein Einverstindnis fiir
die gemeinsamen Texte, den Umschlag mit seinem Bild und beide Namen als Autoren
abgesegnet.'*°

Hinter diesen Diskussionen steht letztlich die Frage nach Verteilung von Macht
im Diskurs. Auch wenn die Aussagen Wiedenhofers (Trennung von Person und Amt/
Amtsgewalt) und Seewalds (Papst wird sich zuriickziehen) auf anderes hindeuten, stand
Benedikt XVI. bis zu seinem Tod noch in der Offentlichkeit und beanspruchte - ob

bewusst gewollt oder nicht — mit seinem personlichen Auftreten im papstlichen weiflen

115 Vgl. ausfiihrlich: Folger, Arie: Die Kontroverse um Papst em. Benedikt und die jiidisch-christli-
chen Beziehungen. In: Folger, Arie/Ahrens, Jehoschua (Hg.): Rabbiner im Gespriach mit dem Va-
tikan. Jidisch-katholische Beziehungen nach Nostra Aetate und Korrespondenzen mit Benedikt
XVI. (Forum Christen und Juden 20). Berlin: LIT 2021, 6589, hier 67—68.

16 Vgl ebd. 67

117 Rutishauser: Der nie gekiindigte Bund, 673.

118  Wiegelmann, Lucas: Verwirrung um die Co-Autorschaftam neuen Zélibat-Buch. Benedikt XVI. und
Kardinal Sarah I6sen international Empdrung aus. In: HK 74 (2020) H. 2, 36.

119  Fir die deutsche Ubersetzung vgl. Sarah, Robert: Aus der Tiefe des Herzens. Priestertum, Zélibat
und die Krise der katholischen Kirche. Mit einem Beitrag von Benedikt XVI. Ubersetzt von Doro-
thée Pschera und Alexander Pschera. Hg. von Nicolas Diat. Kiflegg: fe 2020.

120 Vgl. Benedikt XVLI.: Ich bin nicht Co-Autor des Buches von Sarah. In: katholisch.de, 14.01.2020: htt
ps://www.katholisch.de/artikel/24200-benedikt-xvi-ich-bin-nicht-co-autor-des-buches-von-sara
h (23.12.2022).
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Zweiter Teil | Tradition und Rezeption: Traditionshermeneutische Problemfelder

Gewand und unter seinem Papstnamen pépstliche Autoritit fir sich. Auch im jiudisch-
christlichen Dialog wurde dies teilweise so wahrgenommen. In dieser Machtfrage
wirken nicht nur Benedikt XVI. und Franziskus als Akteure. Verschiedene Gruppen
versuchen, in diesem Machtdiskurs Einfluss zu gewinnen.

Deutlich wird hier, dass die Interpretationsmacht eines Papstes innerhalb der ka-
tholischen Tradition hoch ist — und das nicht nur kirchenrechtlich. Denn aus dieser Per-
spektive gab es keinen Konflikt zwischen der Deutungsmacht Franziskus’ und jener Be-
nedikts XVI. Doch Deutungsmacht wird auch informell verteilt und zugesprochen, wie
sich am Verhiltnis von Papst Franziskus und Joseph Ratzinger/Benedikt XVI., an immer
wieder geiuflerten theologischen Uberlegungen des »Papa emeritus« sowie darauffol-
genden Diskussionen zeigt. Hier konstituiert sich auch eine neue Form papaler Uber-
lieferung: plétzlich ist es moglich, dass der amtierende Papst mit seinem Vorginger ins
Gesprich tritt — oder man konnte auch sagen: er muss es. Sosehr das gute Verhaltnis von
Franziskus und Benedikt betont wird, ist es zwangsliufig von der Spannung des Genera-
tionenwechsels gepragt.

Die theoretischen Analysen des ersten Teils und die konkreten Perspektiven des
zweiten Teils haben bisher gezeigt: Tradition wird nicht nur durch Texte oder kir-
chenrechtliche Bestimmungen geprigt, sondern durch Bilder, Handlungen, Gesten,
Symbole, durch die Materialitit des Traditionsprozesses. Genau auf dieser Ebene hat
Benedikt XVI. auch begonnen, traditionsverindernd zu wirken: »Das Amt hat sich mit
dem Riicktritt Benedikts XVI. schon deshalb verindert, weil sich die Asthetik papstlicher
Auftritte verschoben hat.«**!

Wie bereits angedeutet wurde, sind es die beiden Manner in der weiflen Soutane,
die in Zeitungen und im Kino'?* faszinieren. Eine solche Faszination ist nicht zufillig.
Die intensive Asthetik schafft »der Gleichzeitigkeit kirchlicher Gegenwarten Raum, aber
auch den Ungleichzeitigkeiten von theologischen Stilen und ekklesiologischen Perspek-
tiven«'?,

Der Tod und das Zeremoniell rund um die Bestattung Benedikts XVI. am 5. Jinner
2023 fiigen dieser historisch unvergleichbaren Situation und Asthetik noch ein weite-
res Kapitel hinzu." Der Ablauf der Aufbahrung und Beisetzung folgte in weiten Teilen
der pipstlichen Bestattung, es wurden aber durchaus Unterschiede zu einem Papstbe-
grabnis gemacht." Allein das Novum, dass der aktuelle Papst Franziskus dem Requiem

121 Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 9.

122 Vgl.»The Two Popes« (2019). Regie: Fernando Meirelles, Drehbuch: Anthony McCarten.

123 Hoff: Gegen den Uhrzeigersinn, 10.

124 Der Drucklegungsprozess der iiberarbeiteten Dissertationsschrift begann kurz nach Tod und Bei-
setzung Benedikts XVI., sodass die Rituale anlésslich seiner Bestattung und die theologischen und
medialen Resonanzen darauf nicht mehr ausfiihrlich in die Analyse miteinbezogen werden konn-
ten.

125 Heider, Benedikt: Von Aufbahrung bis Zeremonienmeister: 21 Fakten zur Papstbeerdigung.
Katholisch.de beantwortet die wichtigsten Fragen zur Benedikt-Trauerfeier. In: katholisch.de,
04.01.2023: https://www.katholisch.de/artikel/42918-von-aufbahrung-bis-zeremonienmeister-21
-fakten-zur-papstbeerdigung (05.01.2023); Heider, Benedikt: Aufbahrung im Petersdom: Pracht,
Macht und Kontinuitat. In: katholisch.de, 03.01.2023: https://www.katholisch.de/artikel/42877-au
fbahrung-im-petersdom-pracht-macht-und-kontinuitaet (05.01.2023).
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Kapitel 6 | Problemhorizont katholisch: Konzilshermeneutik im Spannungsfeld

des emeritierten Papstes Benedikt XVI. vorstand, wurde allerdings medial breit aufge-
griffen. Das nun vergangene Nebeneinander der »beiden Papste« wurde ebenfalls reflek-
tiert, genauso wie die moglichen Konsequenzen von Benedikts Tod fiir Franziskus’ Pon-
tifikat.’¢

Die Organisation des kulturellen Gedichtnisses legt nahe, dass ebensolche Bilder
sich auch stirker in ein kollektives Gedichtnis einprigen, als es rechtliche Bestimmun-
gen je konnten. Die Analyse der Rolle Benedikts als »Papa emeritus« und der daraus ent-
stehenden Dynamiken wirft nochmals ein anderes Licht auf eine Hermeneutik der Re-
form. Eine Traditionshermeneutik, die sich insbesondere in Handlungen zeigt, gewinnt
hier zusitzliche Dynamik.

2. Ansatze zur Interpretation und Weiterentwicklung einer Hermeneutik
der Reform

Die Hermeneutik der Reform wurde im vorangegangenen Abschnitt aus verschiedenen
Perspektiven niher beleuchtet. So wurde die Weihnachtsansprache von den Dimensio-
nen der Zeit und des Raumes her kontextualisiert und in die Biografie Benedikts XVI.
eingebettet. In verschiedenen Handlungen und Entscheidungen als Papst zeigte sich ei-
ne implizite Traditionshermeneutik. All diese Kontexte pragten auch die Rezeption der
Hermeneutik der Reform.

Die Rezeption der Weihnachtsansprache hat gezeigt, dass sie ein wichtiger Refe-
renzort fiir die Deutung des Zweiten Vatikanischen Konzils geworden ist. Der Text bean-
sprucht Autoritit, wurde er doch vom Papst vorgetragen und dies an einer programmati-
schen Stelle am Beginn seines Wirkens. Die Gedanken des Papstes scheinen auferdem —
so suggeriert es zumindest der Antwortbrief zur oben erwihnten Petition — auch von
lehramtlicher Seite als Zusammenfassung von Kriterien zur Interpretation und Rezepti-
on des Zweiten Vatikanums ausgewiesen zu werden. Besteht eine Diskrepanz zwischen
dem, was Benedikt iiber die verschiedenen Hermeneutiken schreibt, und dem, wie er
von unterschiedlichen Seiten rezipiert wird? Kénnte es sein, dass ihn bestimmte Grup-
pen bewusst als besonders »bewahrend« interpretieren, weil dies ihre eigene Argumen-
tation stiitzt? Im Folgenden werden einige Ansitze vorgestellt, welche die hermeneu-
tischen Kategorien Benedikts rezipieren und modifizieren. Im Blick ist dabei weniger,
welche dieser Interpretationen die adiquate ist, sondern vielmehr, mit welchen Ansit-
zen und Metaphern die jeweiligen Autoren versuchen, Benedikts Thesen zu erweitern,
zu veranschaulichen und Probleme der Hermeneutik und Rezeption zu bearbeiten.

126 Vgl. exemplarisch: Theologe Beinert: Franziskus hat nach Benedikts Tod mehr Spielraum. Re-
gensburger Professor fordert klare Regelung fiir Papstriicktritte. In: katholisch.de, 01.01.2023: htt
ps://www katholisch.de/artikel/42858-theologe-beinert-franziskus-hat-nach-benedikts-tod-me
hr-spielraum (05.01.2023); Meiler, Oliver/Zoch, Annette: Raum fiir Reformen. Nach dem Tod des
emeritierten Papstes. In: Siiddeutsche Zeitung online, 02.01.2023: https://www.sueddeutsche.de
/politik/vatikan-papst-benedikt-xvi-tod-franziskus-reformen-1.5725099 (05.01.2023).
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Zweiter Teil | Tradition und Rezeption: Traditionshermeneutische Problemfelder
2.1 Gilles Routhier: Die politische Dimension einer Hermeneutik der Reform

Der kanadische, franzésischsprachige, katholische Theologe und Priester Gilles Routhier
schildert in seiner Analyse einer Hermeneutik der Reform' den Einfluss traditionalis-
tischer Kreise auf die Debatte um die Hermeneutik des Zweiten Vatikanischen Konzils.
Seine Uberlegungen, die weniger eine Weiterentwicklung einer Hermeneutik der Re-
form denn eine Interpretation von deren Entstehung her sind, stehen deshalb am Be-
ginn der Vorstellung der verschiedenen Interpretationen. Die Position der traditiona-
listischen Kreise sowie Joseph Ratzingers Berithrungspunkte damit wurden bereits in
der Reflexion traditionshermeneutischer Implikationen in Ratzingers/Benedikts XVI.
Biografie umrissen. Routhier beriicksichtigt in seiner Analyse der Hermeneutik der Re-
form »nicht nur die lehrmiRigen Sachverhalte«, sondern auch deren »strategische[] und
politische[] Dimensionen«."”® Denn lehramtliche Dokumente haben »nicht nur eine auf
die Lehre abzielende Funktion«®. Routhier streicht damit die Rolle der »pastoralen Lei-

tungsaufgabe«°

des Papstes heraus. Der Forscher geht davon aus, dass die Auseinan-
dersetzungen zwischen dem Heiligen Stuhl und der Gruppierung rund um Erzbischof
Marcel Lefebvre sowie anderen einflussreichen Personen im traditionalistischen Bereich
einen stirkeren Einfluss auf die Debatte um die Hermeneutik des Konzils hatten, als im

breiten Diskurs wahrgenommen.

»Read in its context, however, it is clear that this magisterial lecture was addressed to
the Lefebvrists, who wished to be re-integrated into the Catholic Church. In fact, an
attentive reading of the text shows that Benedict XVI takes up those themes that he
had developed earlier in his negotiations with Mgr Marcel Lefebvre, who not only re-
jected the Vatican Il Council and wished to abolish and revise certain documents, but
also claimed that the Church that adheres to the Council is a new Church, a modernist
Church, that is in rupture with tradition.«

Routhiers Ansatz ist fiir die Rezeption der Weihnachtsansprache bedeutend, weil er in-
haltliche, theologische, politische und strategische Aspekte verbindet. Auch weitet er den
Horizont fir weiter zuriickliegende Schichten der Hermeneutikdebatte, die hiufig auf
dievon Benedikt durchaus angedeuteten Theologen Alberigo und Hiinermann fokussiert

wird.*

Routhier versucht mit seiner Studie, sowohl Thesen einer Negierung des Einflus-
ses Lefebvres auf die Hermeneutik des Konzils als auch einer Allianz traditionalistischer
Kreise mit Ratzinger/Benedikt XVI. zu iiberwinden und tatsichliche Berithrungspunkte

und Einflussnahmen aufzuzeigen.

127 Der unveréffentlichte Aufsatz Lherméneutique de la réforme comme tdche pur la théologie wurde von
Michael Quisinsky ins Deutsche ibersetzt (vgl. Routhier: Die Hermeneutik der Reform [Teil 11, 253).
128 Beide Zitate Routhier: Die Hermeneutik der Reform (Teil I), 254.

129 Ebd.

130 Ebd.

131 Routhier: The Hermeneutic of Reform as a Task for Theology. In: IThQ 77 (2012) H. 3, 219—243, hier
219.

132 Vgl. Routhier: Die Hermeneutik der Reform (Teil I1), 51. Vgl. fiir eine Analyse dieser Aspekte auch
Hilberath: Kontinuitat oder Bruch, 6.



Kapitel 6 | Problemhorizont katholisch: Konzilshermeneutik im Spannungsfeld 243

2.2 Kardinal Kurt Koch: Hermeneutik der Reform zwischen
»bruchhafter Diskontinuitat« und »ungeschichtlicher Kontinuitat«

Beim jihrlichen Treffen des Schiilerkreises™ von Joseph Ratzinger/Benedikt XVI. in
Rom hielt Kardinal Kurt Koch im Jahr 2010 zwei Vortrige als Gastreferent, in denen er
sich mit der Thematik der Konzilshermeneutik und der von Benedikt XVI. ausgeldsten
Debatte auseinandersetzte. Papst Benedikt XVI. war bei den Vortrigen zugegen."*
Koch verortet in seinem Vortrag Das Zweite Vatikanische Konzil zwischen Innovation
und Tradition die »Hermeneutik der Reform zwischen der Hermeneutik bruchhafter
Diskontinuitit und der Hermeneutik ungeschichtlicher Kontinuitit«'*. Indem er die
»Problematik einer adiquaten Konzilsinterpretation<*® aufgreift, fragt auch er nach
den normativen Kriterien einer Auslegung des Zweiten Vatikanums. Er legt zunichst
die in der Literatur beschriebenen Phasen der Konzilsrezeption dar®” und diskutiert die
unterschiedliche Rezeption und »Nicht-Rezeption«*® verschiedener Konzilstexte. Die
Reflexionen zu einer »Hermeneutik der Reform in einer grundlegenden Kontinuitdt«
beginnt er mit dem Duktus der Verteidigung gegeniiber Interpretationen, die »Papst
Benedikt XVI. vorwerfen, er wolle hinter das Konzil zuriickgehen«.” Als Beispiele
nennt Koch die Kritik der Theologen Peter Hiinermann und Bernd Hilberath — beide
auch Herausgeber von Herders Theologischem Kommentar zum Zweiten Vatikanischen
Konzil. Sowohl Hitnermann als auch Hilberath unterstellen Benedikt XVI. nach Koch

140

eine Hermeneutik der Kontinuitit."*® Hier stelle sich die Frage, swarum Theologen die

Hermeneutik der Reform mit der Hermeneutik der Kontinuitit sofort identifizieren und

was sie wohl unter >Reform« verstehen.«**

Anhand verschiedener Zusammenhinge in-
nerhalb Ratzingers/Benedikts XVI. Theologie legt er dar, dass dieser keine Hermeneutik
der Kontinuitit vertrete, sondern stets den »Reformgeist der Erneuerung«#*. Interes-
sant ist die Beobachtung Kochs, »dass die Insistenz Benedikts auf der Hermeneutik
der Reform immer stirker geworden ist, je mehr die Hermeneutik der Diskontinuitit
und des Bruches ihren Monopolanspruch auf die einzig richtige Konzilsinterpretation
in der Offentlichkeit weithin durchgesetzt hat«'#. In dieser Aussage spiegelt sich ein
Phinomen, das den o6ffentlichen Diskurs und auch theologische Debatten um und
mit Joseph Ratzinger/Benedikt XVI. durchzieht. Bei den verschiedenen Beteiligten,
ob Ratzinger/Benedikt XVI. selbst oder seinem jeweiligen »Gegeniiber«, besteht ein

133 Vgl. Schiilerkreis von Joseph Ratzinger: https://ratzinger-papst-benedikt-stiftung.de/schulerkreis
e/ (23.12.2022).

134 Vgl. Tagung der Schiilerkreise in Castelgandolfo 2010 »Hermeneutik des Zweiten Vatikanischen
Konzils«: https://www.neuer-schuelerkreis.com/castelgandolfo-2010 (23.12.2022).

135 Koch: Das Zweite Vatikanische Konzil zwischen Innovation und Tradition, 21.

136 Ebd.22.

137 Vgl. fur eine Reflexion dieser Fragen Kapitel 9 dieser Studie, S. 287ff.

138  Koch: Das Zweite Vatikanische Konzil zwischen Innovation und Tradition, 24.

139 Beide Zitate ebd. 26.

140 Vgl. ebd. 27.

141 Ebd.27-28.

142 Ebd. 28.

143 Ebd. 30.
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Unterton der Bedrohung und des Angriffs: Ob dies eine »sprungbereite Feindselig-

keit«'#*

ist, die der Papst im weiter oben genannten Begleitschreiben zur Aufhebung
der Exkommunikation der Bischofe erwdhnt, ein Bedrohungsgefiihl durch ein »Konzilc
der Medien<*, das Koch anspricht, oder die hiufig sehr scharfe Kritik an Benedikt
XVL., bei der dieser sich oft unverstanden fithlte. Man kommt nicht umhin, ein gewisses
Kommunikationsproblem oder grundlegend verschiedene Interpretationsprimissen zu
orten, denen spiter noch niher nachgegangen werden soll.

Nachdem Koch »jene beiden Positionen [...] von denen sich die Hermeneutik der Re-

form gleichermafien abhebt«*

, beschrieben hat, charakeerisiert er einige »Kriterien fiir
eine Konzilshermeneutik der Reform«**’. Ein Grundsatz sei (1.) die »[i]ntegrale Interpre-
tation der konziliaren Texte«**¥, in der nicht ein Dokument gegen ein anderes ausgespielt
oder interpretiert wird. Ausgangspunkt sollen vor allem die vier Konstitutionen sein.
Koch orientiert sich an den Empfehlungen, welche die AuRerordentliche Bischofssyn-
ode von 1985 gibt."*® Koch pladiert (2.) fiir eine »Einheit von Dogmatik und Pastoral«*°,
die einen »Dualismus zwischen dogmatischer Aussage und einer ausschlieflich pasto-
ralen Sicht der Wirklichkeit«** iiberwindet. Eine solche Trennung lehnt er (3.) auch fiir
»Buchstabe[n] und Geist«’>*

gehdren zusammen. Mit dem Kriterium »Katholische Weite und Fiille«’® fasst er (4.) die

ab. Die Texte des Konzils und die Bewegung der Erneuerung

Hermeneutik der Reform nochmals zusammen:

»Das Konzil will erstens seiner eigenen Intention gemafs wie jedes andere Konzil im
Licht der umfassenden und lebendigen Tradition der Kirche interpretiert werden. [...]
Diese Kontinuitdt mit der Tradition wird vom Konzil zweitens aber innovativ wahrge-
nommen, indem es die Tradition mit einer vergegenwartigenden Interpretation in der

neuen Situation, in der die Kirche lebt, verbindet.«'>*

Interessanterweise verwendet Koch hier eine Formulierung, die jener sehr dhnlich ist,
die Routhier im Diskurs von Johannes Paul II. und Joseph Ratzinger mit Lefebvre iden-

tifiziert, ndmlich das Konzil im Licht der Tradition bzw. der »gesamten heiligen Tradi-

155 156

tion«™ zu interpretieren.”® Dies kann Zufall sein, kann aber auch von einer bestimm-

144 Fir die Formulierung vgl. Benedikt XVI.: Brief an die Bischofe der katholischen Kirche in Sachen
Aufhebung der Exkommunikation der vier von Erzbischof Lefebvre geweihten Bischofe.

145 Koch: Das Zweite Vatikanische Konzil zwischen Innovation und Tradition, 36.

146 Ebd. 31.

147 Ebd. 38.

148 Ebd.

149 Kirche —unter dem Wort Cottes — feiert die Geheimnisse Christi —zum Heil der Welt. Schluf3doku-
ment der zweiten aufderordentlichen Synode, 9. Dezember198s. In: Zukunft aus der Kraft des Kon-
zils. Die auRerordentliche Bischofssynode '85. Die Dokumente mit einem Kommentar von Walter
Kasper. Freiburg/Basel/Wien: Herder 1986, 17—45, hier 22—23.

150 Koch: Das Zweite Vatikanische Konzil zwischen Innovation und Tradition, 40.

151 Ebd. 42.
152 Ebd.
153 Ebd.

154 Ebd. 44-45.
155 Routhier: Die Hermeneutik der Reform (Teil I), 259.
156 Vgl. ebd. 258, 261.
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ten Traditionsbildung innerhalb des Hermeneutikdiskurses zeugen. Ein Unterschied ist
allerdings, dass Koch die Tradition als umfassend und lebendig attribuiert. Die Herme-
neutik der Reform verbinde die Herkunft der Kirche mit ihrer Zukunft: »Indem es sich
bewusst in die Tradition aller bisherigen Konzilien stellt und sie erneuern will, intendiert
es, seine eigene Herkunft im Horizont der Zukunft zu bewihren.«*’

Die von Koch gegebenen Kriterien fassen die Position Benedikts XVI. in der Weih-
nachtsansprache zusammen. Polarisierungen und Dualititen werden durch eine Her-
meneutik der Reform harmonisiert. Dies ist sicherlich eine Stirke dieses Ansatzes, der
Extrempositionen iberwinden kann und eine Offenheit fiir Dynamisierungsprozesse
der Tradition aufweist. Deutlich wird aber auch, was weder Benedikt XVI. noch Koch
explizit in einer Hermeneutik der Reform ansprechen. Es fehlt ein Anerkennen der Brii-
chigkeit in der eigenen Kirche und der grofien Schuldhaftigkeit, in die die Kirche ver-
strickt ist. Es stellt sich auflerdem die Frage, ob die polarisierende Debatte, auf der die
Hermeneutik der Reform letztlich aufbaut, itberhaupt noch von dieser starken Dualitit
geprégt ist. Koch spricht auch an, »wie positiv von Theologen der sogenannte Geist der
Moderne gesehen wird, ohne zur Kenntnis zu nehmen, dass auch er Licht und Schat-

ten aufweist«’>®

. Kochs Uberlegungen zu den Kriterien einer Hermeneutik der Reform
sind von einer kritischen Position gegeniiber der Moderne gepragt, die Benedikt auch
in seiner Weihnachtsansprache vertritt. Zu diskutieren bleibt, ob das tatsichlich noch
so zutrifft. Denn ein solcher Geist der Moderne ist schon linger briichig geworden. Thm
unkritisch zu folgen, ist heute schon angesichts der Klimakatastrophe nicht méglich.

Koch charakterisiert die »Kirchenreform als geistliche Aufgabe«. Er versteht »die-
se Reform der Kirche in der urspriinglichen Bedeutung von »Re-Formyg, nimlich des Wie-
dergewinnens und Wiederherstellens der wahren Form der Kirche<'®. Er schildert von
da ausgehend Papst Benedikts Wahrnehmung des »Urmodell[s] fir die Reform der Kir-
ched:

»Wiewohl die Kirche im Laufe der Geschichte immer wieder neue institutionelle und
rechtliche Gestaltungen braucht, um in der jeweiligen Zeit leben und wirken zu kén-
nen, so mussen diese doch, sobald die Gefahr droht, dass sie den Blick fiir das We-
sentliche der Kirche verstellen, abgetragen werden, damit ihre wahre Form wieder in

Erscheinung treten kann.<'®

Dieser Gedanke ist deshalb problematisch, weil er, wenn man die Kategorien von Lumen
gentium »die sichtbare Versammlung und die geistliche Gemeinschaft« (LG 8) fuir die Kirche
heranzieht, die sichtbare Gestalt als eine uneigentliche Gestalt kategorisiert und damit
auch die menschlichen Gestaltungsmoglichkeiten in dieser sichtbaren Gestalt. Sosehr
einer Verabsolutierung der Kirche als sichtbare Versammlung entgegengewirkt werden

157  Koch: Das Zweite Vatikanische Konzil zwischen Innovation und Tradition, 45.
158  Ebd. 42.

159 Ebd. 48.
160 Ebd. 49.
161 Ebd.

162 Ebd.
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muss, so bleibt diese Seite integrativer Bestandteil der Kirche mit all den dadurch ent-
stehenden Spannungen. Auch stellt sich die Frage, wer iiber die »wahre Form«der Kirche
entscheidet. Die Heilige Schrift und die Tradition sind die Maf3stibe, deren Anwendung
sich das Zweite Vatikanum ausfithrlich gewidmet hat - und doch sind dies alles mensch-
liche Kategorien, die einen Irrtum nicht ausschlief}en kénnen. Koch zitiert sodann aus
einer Rede Ratzingers:**>

»Denn Reform im urspriinglichen Sinn ist ein geistlicher Vorgang, ganz nah mit Um-
kehr, Bekehrung verwandt und in diesem Sinn der Mitte des Christlichen zugehorig:
Nur durch Bekehrung wird man Christ, das gilt fiir den einzelnen ein Leben lang, das

gilt fiir die Kirche die ganze Geschichte hindurch.<'®*

Koch vertieft mit diesem Zitat die spirituelle Bestimmung der Reform, die Benedikt XVI.
bereits in der Weihnachtsansprache anspricht. Nach dieser inhaltlichen und geistlichen
Bestimmung einer Hermeneutik der Reform steht nun ein Konzept im Fokus, das eine
systematische Herangehensweise und Einordnung anstrebt.

2.3 Gavin D'Costa: Eine Hermeneutik doktrineller Kontinuitat?

Gavin D'Costa, ein in Nairobi geborener britischer Theologe und papstlicher Berater
fiir interreligiosen Dialog, versucht angesichts der polarisierenden Auseinanderset-
zungen in der Rezeption des Zweiten Vatikanums die Verbindung einer theologischen
mit einer geschichtlichen Hermeneutik. D’Costa erstellt eine Typologie verschiedener
Auslegungsweisen'®. Darin ordnet er auch die Position Benedikts ein, die dieser in der
Weihnachtsansprache einnimmt. Benedikts Standpunkt gehére zum Typ 3 »Theological
and historical methods, doctrinal continuity and other types of discontinuity within
reform«'®:

»This type argue there is doctrinal continuity, and many forms of discontinuity — but
never regarding authoritative doctrinal teachings. These discontinuous elements are
related to the reform of the Church, or the Church operating in new contexts and con-
ditions. Type 3 is an amalgam of types 1 and 2 in certain respects. Type 3s, while open
to historical and literary methods, prioritize theological methods. These theological
principles are concerned with doctrine and doctrinal continuity and overlap with type
2 hermeneutics. Teachings in one Council should always be interpreted in the light of
previous Council teachings on that matter and assume continuity or development, un-
less it can be clearly demonstrated otherwise.«'*

163 Vgl ebd. 50.

164 Ratzinger, Joseph/Benedikt XVI.: Warum ich noch in der Kirche bin. In: Ratzinger, Joseph/Benedikt
XVI.: Grundsatz-Reden aus fiinf Jahrzehnten. Herausgegeben von Florian Schuller. Regensburg:
Friedrich Pustet 2005, 103—119, hier 105-106.

165 Vgl. D’Costa, Gavin: Vatican Il: Catholic Doctrines on Jews and Muslims. Oxford: Oxford University
Press 2014, 15-18.

166 Ebd.17.

167 Ebd.
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D’Costa distanziert sich auch von Auslegungsweisen, die seiner Meinung nach zu stark
das Konzil als »Ereignis« forcieren, den »Geist« des Konzils gegeniiber den Texten pro-
filieren und von ihrer theologischen Bedeutung her historische Analysen iiber lehramt-
liche Texte stellen — eine solche Gefahr identifiziert er in unterschiedlichen (theologi-
schen) Rezeptionen des historischen Kommentars von Alberigo oder im Ansatz von John
O'Malley.™®

Er stellt dar, welche Lehren iiber das Verhiltnis zum Judentum Nostra aetate enthilt
und wie sich diese zur christlichen bzw. katholischen Lehrtradition verhalten. So sei et-
wa das Motiv der Kollektivschuld jiidischer Menschen am Tod Jesu nie kirchliche Lehre
eines Papstes oder Konzils gewesen.'®® Daraus schliefit er: »It was neither discontinu-
ous nor continuous with magisterial teachings. It was clearly discontinuous with many
theological traditions within the Church.«7°

D’Costas These ist deshalb, dass das Zweite Vatikanische Konzil keinen Bruch vollzo-
gen habe und keine streng genommene lehrmifiige Diskontinuitit aufweise, weil viele
etablierte antijiidische Positionen keine lehramtlich definierten Dogmen waren. Die Re-
aktionen auf D’Costas Ansatz spiegeln die Diskussionslinien in der Forschungsliteratur
zum Zweiten Vatikanischen Konzil wider. Wihrend es die Meinung gibt, »he forcefully
and convincingly delineates the intentions of the Council Fathers regarding Judaism and

171

Islam«”*, kritisieren andere den (zu) stark kontinuititsbetonenden Ansatz:

»For those who share D’Costa’s presupposition that the Catholic magisterium is di-
vinely protected from changing its official doctrinal teaching, his discussion offers a
way of accounting for the data. For those who do not, his discussion will probably not
be convincing.«'7*

Michael Barnes wirft die Frage auf, ob D’Costa den Beitrag des jiidisch-christlichen Dia-
logs unterschitzt und auch die damit einhergehenden theologischen und kirchlichen
Verinderungsprozesse.

»Less obvious, but crucially important, was the Jewish contribution: not just the
visit of Jules Isaac to John XXIII which put the >Jewish question< on the agenda, but
the interventions of Abraham Heschel and the dogged determination of Cardinal
Augustin Bea, scripture scholar, ecumenist and architect of so much of the Council’s
work. D'Costa is right that doctrinal shifts about >the religions< are limited but he
underestimates the effect that the dialogue with the Jewish people had on the course

of the Council itself.«'”

168 Vgl. ebd. 20-36.

169 Vgl.ebd. 6.

170 Ebd.

171 Rice, Lincoln R.: Rezension zu: D’Costa, Gavin: Vatican |I: Catholic Doctrines on Jews and Muslims.
New York: Oxford University Press 2014. In: The Journal of Theological Studies 66 (10/2015) H. 2,
885-888, hier 888.

172 Lefebure, Leo D.: Rezension zu: D’Costa, Gavin: Vatican II: Catholic Doctrines on Jews and Muslims.
New York: Oxford University Press 2014. In: JR 96 (07/2016) H. 3,396—397, hier 397.

173 Barnes, Michael: Rezension zu: D’Costa, Gavin: Vatican II: Catholic Doctrines on Jews and Muslims.
New York: Oxford University Press 2014. In: Theology 118 (07/2015) H. 4, 316317, hier 317.
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Traditionshermeneutisch dringen sich in Bezug auf D'Costas Ansatz vor allem zwei
Aspekte auf. Auch wenn D'Costa die Deutungskategorien der Kontinuitit und Dis-
kontinuitit aufgrund seiner Analyse als unpassend zuriickweisen kann, so bleibt das
eigentliche Problem der Hermeneutikdebatte ungelost. Denn schliefilich geht es nicht
nur darum, eine mogliche lehrmifRige Diskontinuitit zu widerlegen, sondern Beschrei-
bungskategorien zu finden, welche z.B. die Verinderungen der Israeltheologie fassen
konnen. Dass es diese Verinderungen gab, streitet auch D’Costa nicht ab. Die Frage
ist allerdings, ob D'Costa hier den Kern des Problems trifft. Er erkennt zwar an, dass
sich die Haltung zum Judentum und Islam verindert hat, fokussiert sich aber den-
noch stark auf einen »formal doctrinal change in Catholic magisterial teaching in this
area«'7*. Sicherlich ist es zentral, was als giiltige Lehre festgeschrieben ist. Faktisch
stehen Glaubenswahrheiten aber auch in einem Diskurs und gerade die Ebene impli-
ziter theologischer Konzepte ist sehr wirkmichtig. Der kirchliche Antijudaismus hatte
schreckliche Folgen, denn die impliziten Vorstellungen wirkten auch ohne lehramtliche
Festschreibung performativ und waren verantwortlich oder zumindest anschlussfihig
fiir Diskriminierung und Verfolgung. Das Beispiel der Amici Israel und der in diesem Fall
sichtbaren Querelen zwischen verschiedenen Akteuren in der Romischen Kurie zeigt,
dass offizielle kirchliche Lehre, kirchenpolitisches Handeln und theologische Uberzeu-
gungen nicht immer Hand in Hand gehen. Die israeltheologischen Transformationen
des Konzils haben eine Realitit und gehen itber Umformulierungen hinaus. D’Costa
versucht, dies mit dem Term »Entwicklung« zu fassen.

»Vatican Il cannot be charged with doctrinal discontinuity in regard to the Jews. It
can be credited with formally affirming and developing the Tridentine Catechism. It
can be credited with ressourcement, in returning to scripture and formally teaching it.
These teachings, to some extentsnovel<in the way | have described, sowed seeds that
require nourishment, tending, and care. They require defence against any attempt to
uproot them«'”.

D'Costa bestirkt den »Samen« des Konzils im erneuerten Verhiltnis gegeniiber dem
Judentum. Die Frage bleibt, ob seine Einschitzung der tiefgreifenden Verinderungen
durch Nostra aetate 4 weitreichend genug ist. Mit Blick auf die dargestellte wechselhafte
Entstehung von Nostra aetate muss auch gefragt werden, ob der Begriff der Entwicklung
nicht ein zu harmonisches Bild suggeriert.

2.4 Mariano Delgado und Michael Sievernich: Hermeneutik der Evangelisierung

Mariano Delgado und Michael Sievernich beschiftigen sich in ihrem Aufsatz Zur Rezep-
tion und Interpretation des Konzils der Metaphern mit der Frage der Konzilshermeneutik von
den Metaphern des Konzils her. Eine »Reduzierung der Konzilsinterpretation auf die
Konfrontation zwischen einer Hermeneutik der Kontinuitat und einer der Diskontinui-
tit oder des Bruches« werten sie als »grobe Verkennung des wissenschaftlichen Erns-
tes, mit dem Forscher und Forscherteams verschiedener Linder in den letzten Jahrzehn-

174  Lefebure: Rezension, 396.
175 D’Costa: Vatican Il,159.
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ten um die angemessene Konzilshermeneutik rangen«."”¢ Sie sprechen sodann auch den
Vermittlungsversuch von Benedikt XVI. an, wo dieser mit der Hermeneutik der Reform
eine Auslegungsweise darlege, »die von Kontinuitit in den Grundsitzen ausgeht, aber
kleine Diskontinuititen im Bezug auf Voriibergehendes zuldsst«”’. Sie schliefRen sich
einer solchen Auslegung an, regen allerdings eine Hermeneutik an, die auch Diskonti-
nuititen stirker anerkennt und positiv bewerten kann:

»Darauf aufbauend mdochten wir hier dennoch fiir eine >Hermeneutik der Evangelisie-
rung« als Konzilshermeneutik pladieren. Darunter verstehen wir eine Hermeneutik,
wonach die Kirche zum Wohle der Evangelisierung, d.h. damit sie die>Fackel des Glau-
bens< durch die Geschichte tragen und alle Vélker und Menschen zur Annahme des
sEvangeliums vom Reich< (Mt 24,14) einladen kann, auch den Mut zu gréfseren Diskon-
tinuitdten haben sollte, eben zu einem >Sprung nach vorn«.«'7®

Die hier erwihnte Metapher des Sprungs beziehen die beiden Wissenschaftler aus der
italienischen »Urfassung«” der Eréffnungsansprache zum Konzil von Johannes XXIII.
Darin sprach dieser von einem »Sprung nach vorn« (italien. balzo innanzi), der >einem
vertieften Glaubensverstindnis und der Gewissensbildung zugute« komme«'®. Sie se-
hen darin eine geeignete Metapher, um »der Intention des Textes gerecht zu werden«'®,
Die Metapher des Sprungs beschreibt fiir Delgado und Sievernich den Aufbruch des Kon-
zils. Als Beispiel fithren die Autoren das Jerusalemer Apostelkonzil an, bei dem zuguns-
ten der Mission unter den paganen Volkern auf die Praxis der Beschneidung verzichtet
wurde. Dabei fragen sie:

»[S]tellt dies eine >Hermeneutik der Reform« mit Kontinuitit in den Grundsitzen
und kleinen Diskontinuititen im Wandelbaren dar, oder ist es vielmehr Ausdruck
einer sHermeneutik der Evangelisierung, die sich angesichts der Zeichen der Zeit
auch in sehr wichtigen Dingen die Freiheit nimmt, jene Entscheidungen zu treffen,
die der Dynamik der Evangelisierung forderlich sind, ja als unumgénglich erschei-
nen, auch wenn dies >Abschaffungen und Unterbrechungen der heilsgeschichtlichen

Kontinuitatd” zugunsten der notigen Innovationen bedeuten sollte?«'®2

Delgado und Sievernich plidieren fir »mehr paulinische Kithnheit« angesichts dessen,
dass »das Papsttum der letzten Jahrzehnte eher von der petrinischen Einheitsverant-
wortung und der Sorge um die Wahrung der Kontinuitit in den Grundsitzen geprigt

176 Beide Zitate Delgado/Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation, 30.

177  Ebd.
178 Ebd.30-31.
179 Ebd. 22.

180 Ebd. Delgado/Sievernich beziehen sich in ihrer Ubersetzung auf: Melloni, Alberto: Sinossi critica
dell’allocuzione di apertura del Concilio Vaticano || Gaudet Mater Ecclesia di Giovanni XXIII. In: Al-
berigo, Giuseppe u.a.: Fede tradizione profezia. Studi su Giovanni XXIII e sul Vaticano Il (Testi e
ricerche di Scienze religiose 21). Brescia: Paideia 1984, 239283, 267f.

181 Delgado/Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation, 23.

182 Ebd. 31. Delgado/Sievernich zitieren als FN 17: Rahner, Karl: Theologische Grundinterpretation des
I1. Vatikanischen Konzils. In: Schriften zur Theologie Band XIV. Ziirich: Benziger1980, 287302, hier
226.
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war«.”® In Papst Franziskus’ Pontifikat sehen sie dafiir Chancen, wie sie mit einem Ver-
weis auf eine Predigt bei der Heiligen Messe in Santa Marta am 6. Juli 2013 verdeutlichen:

»Bereits in den Anfingen habe die Kirche gelehrt, skeine Angst vor der Neuheit des
Evangeliums zu haben, keine Angst vor der Erneuerung zu haben, die der Heilige Geist
in uns bewirkt, keine Angst vor der Erneuerung der Strukturen zu haben. Die Kirche ist
frei. Der Heilige Geist treibt sie an«.«'®*

Eine Hermeneutik der Evangelisierung gebe die Moglichkeit, katholische Identitit zu
verorten. Delgado und Sievernich arbeiten mit der Kategorie der Zeit (Kontinuitit) und
des Raumes (Einheit-Pluralitit).

»Wenn die von uns vorgeschlagene sHermeneutik der Evangelisierung«< auf fruchtba-
ren Boden fillt und damit die Identitdtswahrung auf der Zeitschiene (Kontinuitat<)
sich mit der Relevanzgewinnung im Raum einer globalisierten Menschheit verbindet,
dann konnte das Paradigma einer diakonischen Evangelisierung, das Papst Franziskus
durch sein Pontifikat einbringt, das Ende des Konzilsjubildums im Jahr 2015 zu einem
neuen Anfang der Konzilsrezeption werden lassen, die 6kumenische, interkulturelle

und religionsdialogische Dimensionen stark macht.«'®®

Wihrend die Kategorie der Zeit bzw. der Kontinuitit der Identitatssicherung dienen, re-
kurriert die Dimension des Raumes auf die Herausforderungen an kirchliche Identitit.
Im Angesicht dieser Herausforderungen sehen Delgado und Sievernich auch den Mut zu
Entscheidungen, die der Evangelisierung dienen.

Der von Delgado und Sievernich herangezogene Vergleich mit dem Apostelkonzil
muss aus traditionshermeneutischer Perspektive genau betrachtet werden. Vergleiche
von Traditionsprozessen sind nicht einfach, stehen doch hiufig unterschiedliche Kon-
texte im Hintergrund. Kann man das von Delgado und Sievernich angefithrte Beispiel
des Apostelkonzils mit heutigen Transformationen bzw. Innovationen (des Konzils) ver-
gleichen? Wasistanders? Andersistz.B., dass es heute eine sehr lange christliche Traditi-
on gibt. Hier zeigen sich Eigenheiten des Traditionsprozesses. Es ist vorstellbar, dass die
Reformen des Apostelkonzils im Riickblick deshalb eine hhere Akzeptanz erfahren, weil
sie retrospektiv zur Phase der Traditionskonstituierung gehoren und deshalb aus einer
heutigen Perspektive nicht als Neuerung, sondern vielmehr Identititsmerkmal wahrge-
nommen werden. Von Delgado und Sievernich angesprochene Erfordernisse des zeit-
genossischen Kontextes und der Zeichen der Zeit kénnen hingegen als Bedrohung fiir
diese iiberlieferte Glaubenstradition erscheinen. Andererseits muss reflektiert werden,
dass das damalige Ringen auch in einer langen Tradition stand, nimlich der jiidischen.
Die Apostel konstruierten nicht eine voraussetzungslose christliche Tradition, sondern

183 Beide Zitate Delgado/Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation, 32.

184 Delgado/Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation, 32. Der Text der Predigt ist nachzulesen
in: Franziskus: Furchtlose Erneuerung. In: Franziskus: Predigten aus den Morgenmessen in Santa
Marta. Mit einer Einfithrung von Stefan von Kempis. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2014, 176—180;
Zitat hier179.

185 Delgado, Mariano/Sievernich, Michael: Vorwort. In: Delgado, Mariano/Sievernich, Michael (Hg.):
Die grofien Metaphern des Zweiten Vatikanischen Konzils. Freiburg/Basel/Wien: Herder 2013,
9-11, hiero.
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verstanden sich als Teil des jiidischen Volkes. Die Bewertung von Traditionskontinuitit
ist damit wesentlich vom jeweiligen Traditionskonzept und auch von den Vorstellungen
des Anfangs geprigt. Solchen Anfingen christlicher und rabbinisch-jiidischer Stromun-
gen geht das folgende Kapitel auf den Grund.
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Kapitel 7 | Theologiegeschichtlicher Fokus II:
Eine Geschichte der Trennung von Christentum
und Judentum?

Geschichtsschreibung erzihlt immer auch Geschichten - von jenen, tiber die geschrie-
ben wird, und iiber jene, die sie schreiben. In der methodologischen Reflexion wurde
deutlich, dass die Auseinandersetzung mit (Kirchen-)Geschichte auch immer sensibel
fiir die Tendenz eines »Inventing Traditions« sein muss, wo — um die Theorie von Eric
Hobsbawm nochmals in Erinnerung zu rufen — eine »Konstruktion von Traditionen zu
Zwecken der jeweiligen Gegenwart«' vorgenommen wird. Helmut Zander beschreibt
zwei solcher Konstruktionen:

»Die Geschichtsschreibung vonJudentum und Christentum in der Antike hat lange mit
zwei Mythen gelebt: Die einen sahen im Christentum die >Erfiillung< des Judentums,
die anderen das Judentum als sMutter< des Christentums. Beide Konzepte schreiben
zwar Verflechtungsgeschichten, beschreiben jedoch den Differenzierungsprozess zwi-
schen beiden Religionen—oder, praziser gesagt, hin zu zwei Religionen —unter norma-
tiven Auspizien. Die erste, christliche Variante schreibt eine teleologische Geschichte,
in der das Judentum irgendwannlberholt<ist, die zweite, jiidische, einen Ursprungs-
mythos, in dem das Christentum immer nur der Ableger des swahrencIsrael ist.<*

Beide Mythen haben eine Dekonstruktion erfahren, auch wenn sie im alltiglichen Ge-
dichtnis der Religionsgemeinschaften immer noch nachwirken. Die Geschichte der
Trennung von Judentum und Christentum wurde und wird mit verschiedenen Mo-
dellen beschrieben, die aus unterschiedlichen Perspektiven erarbeitet wurden. Neuere
Zuginge der bibelwissenschaftlichen Forschung werden hiufig unter dem Stichwort
»The parting of the ways«* zusammengefasst und beschreiben den Versuch, »die sich

1 Wolf: Die Erfindung des Katholizismus.

2 Zander: »Europdische« Religionsgeschichte, 60.

3 Einen Uberblick zu den verschiedenen Ansitzen, deren Kritik und Entwicklung gibt Standhartin-
ger, Angela: »Parting of the Ways«. Stationen einer Debatte. In: EvTh 80 (2020) H. 6, 406—417.
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verschirfenden Konflikte zwischen Judentum und jungem Christentum niher zu be-
stimmen«*. Am Beispiel der Theorien zum »Parting of the ways« zeigt sich die enge
Verkniipfung neuer Methoden und theoretischer Perspektiven mit theologischen Ar-
gumenten. Ein einheitliches Narrativ muss dabei von vornherein Skepsis hervorrufen.
Die Bibelwissenschaftlerin Judith Lieu macht an verschiedenen Beispielen (Melito
von Sardo, Justin der Mirtyrer etc.) deutlich, dass ein »Parting of the ways« eine von
verschiedenen Herangehensweisen an die Verhiltnisbestimmung von Judentum und
Christentum in der Antike ist und sicherlich nicht dem damaligen Selbstverstindnis
entsprach (wie auch viele andere Modelle).’ Dies delegitimiert die Theorie nicht, sollte
aber bei der Auseinandersetzung damit im Bewusstsein bleiben.

»Thesparting of the ways«<is a model and only one among a number of possible models
of the changing relationship between Judaism and Christianity in the first two cen-
turies CE. It is not a model which would have made much sense to any of the partic-
ipants or observers of the drama itself. That does not of course rule it out of court,
although presumably we should always at least listen to the perceptions of the actors
in a historical drama; it does invite the question, in what ways it is better than its pre-
decessors? That it is more conciliatory than either the supersessionism of Melito or
the apostasy charge of Celsus’s Jew goes without saying, but is it more appropriate;
does it help us understand the evidence better?«

Das Beispiel des Theoriekomplexes »Parting of the ways« ist folglich auf zwei Ebenen in-
teressant: Zum einen werden durch eine Reflexion von Entstehungsdynamiken christli-
cher und jiidischer Glaubensstrémungen lineare und eindeutige Vorstellungen der Ent-
stehung und Trennung der Religionen dekonstruiert. Zum anderen zeigen Analysen zu
den Theorien selbst — wie die von Lieu, aber auch anderen Forschenden —, inwiefern sich
Zuginge verindern und wie komplex die Erforschung religiser Traditionen ist. Dies be-
schreibt auch der Kirchenhistoriker Dietmar Winkler:

»Es ist nicht einfach, ein Bild von der kirchlichen Vergangenheit zu zeichnen, das bei-
spielsweise von den Partnern in den 6kumenischen Dialogen wechselseitig anerkannt
werden kann. Die Anfragen, die (iberdies von anderen Religionen an das Christentum
herangetragen werden, lassen innerchristliche Problematiken nochmals in einem
neuen Licht erscheinen. Es gibt jeweils verschiedene Zugiange und Perspektiven, mit-
unter auch Interessen. So unterliegt das Verhaltnis von Christentum und Judentum
und dessen Erforschung den gleichen Mechanismen, die wir auch in der Spannung
zwischen den einzelnen christlichen Konfessionen erkennen kénnen.«’

4 Henrix, Hans Hermann: Eine bemerkenswerte Entwicklung. Der jiidisch-christliche Dialog zwi-
schen Vision und Wirklichkeit. In: HK Spezial: Konflikt und Kooperation. Kénnen die Religionen
zusammenfinden? (2010) H. 2, 27-29, hier 28.

5 Lieu, Judith: >The Parting of the Ways« Theological Construct or Historical Reality? In: JSNT 56
(1994), 101-119, hier103-105.

6 Ebd. 105.

7 Winkler: Wann trennten sich die Wege, 69.
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Diese Moglichkeit der gegenseitigen Anerkennung bietet fiir den jidisch-christli-
chen Dialog eine grofie Chance. Denn es bedeutet, dass gemeinsame Erkundungen
der Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft den Diskurs verindern kénnen. Im Ver-
hiltnis zwischen Judentum und Christentum sind die Geschichten des Anfangs und
der Trennung theologisch relevant. Theologische Argumentationen stiitzen sich auf
entsprechende Konzepte. Ergebnisse der Bibelwissenschaften werden in Dialogdoku-
menten rezipiert, so beispielsweise in Denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung der
Kommission fir die religiésen Beziehungen zum Judentum:

»Die Trennung der Kirche von der Synagoge geschah jedoch nichtabrupt, sondern dau-
erte nach einigen neueren Erkenntnissen sogar noch bis ins dritte bzw. vierte Jahrhun-
dert. Das bedeutet, dass es von manchen Judenchristen in der ersten Zeit nicht als Wi-
derspruch empfunden wurde, entsprechend derjiidischen Tradition zu leben und den-
noch Jesus als den Christus zu bekennen.<®

Die Kommission mdchte mit der Feststellung dieser langsamen und schrittweisen Tren-
nung den theologischen Sonderstatus des Dialogs mit dem Judentum begriinden. Papst
Benedikt XVI. verwendete bei seiner Abschiedsansprache am Flughafen Tel Avivim Mai
2009 eine auf »Parting of the ways« gestiitzte Metapher, wenn er die Absicht formuliert,
»enger zusammenzuriicken als Zweige des gleichen Olivenbaums, die von den gleichen
Waurzeln gendhrt werden und in briiderlicher Liebe geeint sind«’.

Die Zeitschrift fiir Evangelische Theologie widmete dem Thema »Parting of the Ways.
Die Trennung der Wege von Juden und Christen in der neueren Forschung« 2020 eine
Ausgabe. Die Herausgeberin, Christine Gerber, und der Herausgeber, Jens Herzer, des
Heftes beschreiben, warum die Auseinandersetzung mit dem Thema fiir die gesamte
Theologie relevantist — und das kann auch fiir den katholischen Bereich gelten. So haben
die Fragen nach Anfingen und Trennung von Christentum und Judentum »nicht nur fir
die historische Rekonstruktion«'® Bedeutung, »sondern auch fiir die Interpretation der
bis heute traditionsstiftenden Texte«".

»Die Diskussion hat theologische Relevanz fiir die Verhaltnisbestimmung von Gottes-
bild und Christologie, und sie ist nicht zuletzt ethisch und politisch geboten. Denn sie
lenkt zurlick zu den méglichen Wurzeln des christlichen Antijudaismus in einer repro-
duktiven Selbstvergewisserung der eigenen Wahrheit durch Abgrenzungen von ande-
ren, wodurch die Unterschiede scharf gestellt werden, statt Gemeinsamkeiten zu be-
tonen.«'?

Die Auseinandersetzung mit Modellen des »Ursprungs« des Christlichen und auch
mit den gegenseitigen Einfliissen von Judentum und Christentum hat damit auch wis-

8 Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum: Denn unwiderruflich sind Gnade und
Berufung, Nr. 16.

9 Benedikt XVI.: Ansprache bei der Abschiedszeremonie am Flughafen Tel Aviv im Rahmen seiner
Pilgerreise ins Heilige Land (8.—15. Mai 2009), 15. Mai 2009.

10  Gerber, Christine/Herzer, Jens: Zu diesem Heft. In: EvTh 80 (2020) H. 6, 403—405, hier 403.

1 Ebd.

12 Ebd.

255



256

Zweiter Teil | Tradition und Rezeption: Traditionshermeneutische Problemfelder

senschaftstheoretische Relevanz fiir die Theologie. Denn dialogsensibler Traditions-
hermeneutik und Rezeptionstheorie muss es darum gehen, solch eine reproduktive
Selbstvergewisserung ohne gleichzeitige Abwertung jidischer Stromungen oder jiidi-
scher Elemente im christlichen Glauben zu erméglichen. Das gilt auch fir die schon
ofters angesprochenen impliziten antijudaistischen und antisemitischen Anteile der
Tradition - denn dank Nostra aetate und vieler anderer seither gezeitigter Initiativen
gehoren der Antijudaismus und antisemitische Positionen nicht mehr zu den fir christ-
liche Menschen vertretbaren Positionen. Diese offizielle Meinung findet sich leider
nicht in allen Teilen der Kirche und Gesellschaft gleichermafien, denn neben impliziten
Antijudaismen gibt es immer noch explizite Formen von Antijudaismus, die aus religié-
sen Motiven wirken, sowie Antisemitismus, der — wenn nicht aus religiésen Griinden —
dann doch hiufig von christlich und auch katholisch geprigten Menschen vertreten
wird.

Am Beispiel des Theoriekomplexes »Parting of the ways« zeigt sich: Methoden ha-
ben selbst bereits eine epistemische und theologische Relevanz. Gerade in der Traditi-
onshermeneutik und Rezeptionstheorie wirken Form, Methode und Inhalt zusammen.
Eine neue Perspektive oder ein anderer methodischer Zugang kann die Vorstellung von
Tradition mafRgeblich beeinflussen. Dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezep-
tionstheorie miissen auch solche Reflexionen beinhalten. Unter verschiedenen Gesichts-
punkten der methodologischen Reflexion werden auf den folgenden Seiten die Transfor-
mationen in der Erforschung der christlichen und rabbinisch-jiidischen® Anfinge re-
flektiert — mit dem Ziel, die Komplexitit sowohl des Trennungsprozesses als auch der
Forschung zu dieser Phase zu skizzieren. Im Fokus stehen die Analyseperspektiven Dif-
ferenz, Metaphern, Raum, Zeit und Macht.

1. Transformationen in der Erforschung der christlichen
und rabbinisch-jiidischen Anfange

1.1 DIFFERENZ | Vom Nebeneinander zur Uberkreuzung
gemeinsamer und getrennter Wege

Das Ringen um Unterscheidungen in den hier genannten »Anfingen« christlicher und
rabbinisch-jiidischer Traditionen zeigt sich schon auf der sprachlichen Ebene. Bereits
die Bezeichnung »Anfinge« ist hochst angreifbar und suggeriert die Entstehung von
etwas vollig Neuem. Andererseits werden Kategorien gesucht, um die Neuformatierung
bestehender Elemente und die Singularitit von Glaubenserfahrungen ausdriicken zu
konnen. Dies zeigen bereits die Reflexionen zu verschiedenen Textarten (paulinische
Briefe, Bekenntnisse, apologetische Schriften) des frithen Christentums in Kapitel 2.
Festgehalten werden kann sicherlich zunichst, dass es keine voraussetzungslosen
Anfinge waren. Die Rede vom »Parting of the ways« hat sich dabei etabliert als »con-
venient short-hand for speaking of the separation between Judaism and Christianity

13 Vgl fiir die Differenzierung der Bezeichnungen die Einleitung dieser Arbeit (S. 28ff.) sowie die Dis-
kursgeschichte traditionshermeneutischer Weichenstellungen (S. 58ff.).
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understood not as a T junction but as a Y junction — two channels separating from a com-
mon source«** Ein Diskurs iiber diese Prozesse steht allerdings vor terminologischen
Herausforderungen:

»Umstritten ist bereits die Frage, welche Gruppenbezeichnungen und Modelle die Re-
konstruktion steuern sollten. Ab wann kann man vom >Christentumcals >Nicht-Juden-
tumcsprechen, so wie es unsere Bezeichnungen voraussetzen, ohne anachronistische
Verzerrungen? Welche Metaphern taugen, um die Entwicklung zu beschreiben, ohne
unbedacht Klischees zu reproduzieren?«®

Die Metapher des »Parting of the ways« ist der Versuch, eine Auseinanderentwicklung
von »Judentum« und »Christentum« zu beschreiben, ohne einen »glatten >Bruch«®
zu konstruieren. Doch auch diese Formulierung der »Trennung« ist umstritten: »Ha-
ben sich die Wege je >getrennts, oder blieb es nicht vielmehr bei einer wechselseitigen
Bezugnahme in Prozessen der Identititsfindung? Sollen wir tiberhaupt im Bild von
»zwei Wegen« denken?«'” Wo die einen also in den Theorieansitzen des »Parting of the
ways« gerade eine Moglichkeit sehen, einen plotzlichen Bruch in der Beschreibung der
religiésen Entwicklungen zu vermeiden, geht anderen die Betonung der Trennung zu
weit. Schlieflich gibt es auch Theorien, die einen durch die Bezeichnung suggerierten
gemeinsamen Weg noch stirker kritisieren.”® So schligt Udo Schnelle vor, zum einen
die jiidische »Abgrenzungspolitik«” stirker im Kontext der rémischen Religionspolitik
und der dadurch fir das Judentum bedringenden Situation zu sehen. Eine Abgrenzung
vom entstehenden Christentum zum Schutz der eigenen Religionsgruppe sei deshalb
notwendig gewesen. Zum anderen habe das Christentum eine Abgrenzung im Zuge
der »Identititspolitik«*® und eines »Exklusivanspruch[s]«*' forciert. Die von Schnelle
gezogene Folgerung:

»Weil keine Form des entstehenden Christentums von irgendeiner Richtung des Ju-
dentums als legitime Selbstauslegung anerkannt wurde und im Kontext der romischen
Religionspolitik auch nicht akzeptiert werden konnte, gingen Judentum und entste-
hendes Christentum (ab Paulus) getrennte Wege.«*>

An den verschiedenen Modellen, die rund um die »Trennung der Wege« entwickelt
wurden,” wird deutlich, dass Kontinuititen und Bezugnahmen, Diskontinuititen und

14 Lieu: The Parting of the Ways, 101.

15 Gerber/Herzer: Zu diesem Heft, 403.

16 Ebd.

17 Ebd.

18  Vgl. Schnelle, Udo: Romische Religionspolitik und die getrennten Wege von Juden und Christen.
In: EVvTh 80 (2020) H. 6, 432—443.

19  Ebd. 438.
20 Ebd. 439.
21 Ebd. 440.
22 Ebd.443.

23 Wichtige Ausgangspunkte waren James D. G. Dunn mit der Formulierung »Partings of the ways«
sowie Bernd Wander mit der Bezeichnung »Trennungsprozesse, die voneinander unabhangig zu
Beginn der1990er Jahre entwickelt wurden (vgl. Standhartinger: Parting, 407—408).
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Trennungen unterschiedlich beschrieben und gedeutet werden. Dabei stellt sich die
Frage: Ist gegenseitige Anerkennung Voraussetzung fiir einen »gemeinsamen Weg«
oder kann dieser Weg auch in Identititsbildungsprozessen gesehen werden, die von der
Absetzung zur jeweils anderen Grofie geprigt werden?

Im Zuge der methodologischen Reflexion wurde Tradition als Prozess der différance
benannt. Dabei war auch die Rede davon, dass Tradition an andere Triger*innen weiter-
gegebenwird und in diesem Vorgang Briiche, Transformationen, Verinderungen auftre-
ten kénnen - je nachdem, wie die dabei entstehenden Prozesse der Sinnverschiebung,
bedingt durch die verinderte Tragerschaft der Tradition, codiert werden.

Die im Zuge der Diskursgeschichte bereits dargestellte vielgestaltige Situation der
ersten Jesusanhingerinnen fordert nun eine weitere Komplexititserh6hung. Nicht nur
kommt es in der Weitergabe von Tradition zu Ubergabeakten und damit einhergehenden
Sinnverschiebungen, es ist auch denkbar, dass eine Person mehrere Traditionen fir sich
vereint, transformiert und dass einmal die eine und einmal die andere Tradition stirker
im individuellen (Glaubens-)Leben hervortritt.

Derrida mochte, wie oben beschrieben wurde, différance nicht definieren, sondern
verwendet die Bilder des Flechtens, Webens und der Uberkreuzung zu ihrer niheren
Beschreibung. Diese stellen auch passende Illustrationen fiir die Komplexitit der friith-
kirchlichen Identititsfindungsprozesse dar. Verschiedene Forschungszuginge weisen
unterschiedliche Codierungen von Differenzen und Differenzierungsprozessen von jii-
dischen und christlichen Strémungen auf. Das Bild von Verflechtungen und Uberkreu-
zungen gibt die Moglichkeit, Differenz hermeneutisch neu und auch positiv zu bewer-
ten, ohne Unterschiede zu negieren. Wenn Sinnverschiebungen im Traditionsprozess
unvermeidbar sind, weil Tradierung immer Ubergabeakte mit zeitlichen und riumli-
chen Transformationsmomenten impliziert, sind absolute Traditionsdeutungen nicht
moglich.

Sokann der Blick auch darauf gerichtet werden, wie Differenzen produktiv verarbei-
tet werden. Jene Phase, in der das Christentum sich formierte und auch das Judentum
verschiedene Transformationsprozesse durchmachte, ist ein gutes Beispiel dafiir.

Sicherlich zurecht muss von einem »wechselseitigen, fiir beide Seiten schmerzhaften
Ablsungsprozess[] von rabbinischem Judentum und frithem Christentum«** gespro-
chenwerden. Vor allem die in diesen Trennungsprozessen aufkommende Polemik hatte,
mit dem tradierten Antijudaismus, im Lauf der Geschichte schreckliche Folgen.

Ohne diesen schmerzhaften Prozess und die katastrophalen Auswirkungen des An-
tijudaismus verharmlosen zu wollen, kénnte fir den jiidisch-christlichen Dialog aber
auch interessant sein zu wiirdigen, was durch diese Trennungsprozesse entstand. Denn
es geht im judisch-christlichen Dialog ja gerade nicht darum, alle Unterschiede, die in
den Ausdifferenzierungsprozessen der religiésen Gemeinschaften entstanden, wieder
riickgingig zu machen, sondern den jeweils anderen zu respektieren, anzuhéren und
voneinander zu lernen. Differenz ist somit eine Grundkonstante fir den Dialog und ge-
genseitige Lernprozesse. Die Trennungsprozesse von Christentum und Judentum zei-
gen immer wieder, wie Widerspriiche und Bedeutungsverschiebungen produktiv verar-
beitet wurden. Dies ist wichtig fuir die Bestimmung des Ziels im Dialog — eine Ebene, die

24  Renz: Die katholische Kirche und der interreligiése Dialog, 23.
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nochmals unterschieden ist vom Ziel des Dialogs. Dieses Ziel im Dialog strebt weniger
ein bestimmtes Ergebnis an, sondern markiert den Vorgang des Dialogs an sich als tradi-
tionskonstitutiv. Von hier ausgehend kann auch die Frage nach der jeweiligen theologi-
schen Bedeutung des Dialogs gestellt werden. Sie wird weiter unten noch beschiftigen.

Dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie sind aufmerksam fiir
die erkenntnistheologische Bedeutung der Differenzen. Dialog ist nicht ein notwendi-
ges Ubel, um Unterschiede méglichst schnell auszumerzen. Dialog ist ein Kommuni-
kations-, Lern- und Beziehungsraum, in dem die unterschiedlichen Antworten, die auf
die gemeinsamen Heiligen Schriften gegeben werden, eine Bereicherung sein konnen.
Sinnpotenziale kénnen sich vielleicht manchmal nur im Zusammen dieser Perspektiven
erschliefien. Wissenschaftstheoretisch heifit es an dieser Stelle, keine letztgiiltige Ent-
scheidung fiir ein Modell der Trennung zu fillen, sondern mit den Differenzen der un-
terschiedlichen Zuginge zu leben und mit einer gegenseitigen Verunsicherung rechnen
zu miissen. Die unterschiedlichen Deutungen von Differenzen und Differenzierungs-
prozessen zeigen sich in Metaphern, die zur Beschreibung des jiidisch-christlichen Ver-
hiltnisses verwendet werden.

1.2 TRADITIONSMETAPHERN | Die Gleichzeitigkeit unterschiedlicher Konzepte

Timothy Gabrielson beschreibt, wie sich die Bedeutung der Metapher »Parting of the
ways« im Laufe der Zeit verschob. Trotz einer lingeren Vorgeschichte wurde die For-
mulierung vor allem ab den 1990er Jahren verstirkt verwendet und rezipiert.”® Was mit
dieser Metapher genau bezeichnet wurde, war allerdings unterschiedlich und spiegelte
auch den Stand der jeweiligen bibelwissenschaftlichen und kirchengeschichtlichen For-
schung wider. Immer wieder wurde die Metapher dafiir kritisiert, durch eine spezifische
Perspektive Forschungsergebnisse vorzuformen und zu beeinflussen.

»Even as it was taking hold in the 1990s, and continuing to the present, a loose coali-
tion of critics have questioned the >parting of the ways«. The charge laid against it is
that, as a conceptual lens to investigate history, it distorts the data. This coterie of
scholars has generally emphasized that there remains conflicting evidence through
late antiquity, belying, as they see it, a simplistic >parting ways<image. Nevertheless,
recent titles suggest that the phrase remains firmly in place. There has, however, been
a gradual but notable shift in scholarly perceptions of when, where, how, and why
Jews and Christians >parted« from each other. The metaphor may be intact, but the
actual reconstructions have been altered.«*

Trotz aller Kritik konnte sich die Metapher im akademischen Diskurs dennoch halten.
Annahmen, dass eine Trennung in einem engeren zeitlichen Rahmen rund um die Tem-
pelzerstérung im Jahr 70 n. Chr. stattgefunden habe, wurden abgelost durch Darstel-
lungsmodelle, die von einer zeitlichen (Trennungsprozesse bis in das 5. Jahrhundert hin-
ein) und raumlichen Pluralitit (unterschiedliche Entwicklungen je nach Region) ausgin-

25  Vgl. Gabrielson, Thimothy A.: Parting Ways or Rival Siblings? A Review and Analysis of Metaphors
for the Separation of Jews and Christians in Antiquity. In: CBR 19 (2021) H. 2,178—204, hier 179.
26  Ebd.
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gen.” Solche Kritik gab es ab den 1990er Jahren parallel zur weiteren Entwicklung und
Rezeption der Metapher.?® Auch ab den 2010er Jahren tauchte die Metapher der sich
trennenden Wege immer wieder in Publikationen auf, z.B. in der Variation »The ways
that often parted«*.

Die Wegmetapher ist komplex. Metaphorologisch lassen sich verschiedene Ebenen
identifizieren. So stellt die Wegmetapher eine grundlegende Orientierungsmetapher
dar, die riumliche Verhiltnisse abbildet. Darin kénnte auch ein Grund fiir die Beliebtheit
der Metapher liegen, weil sie sehr anschlussfihig fir alltigliche Denkmuster ist. Sug-
geriert wird eine grundsitzliche Linearitit, in der es Abzweigungen und Abweichungen
gibt. Aus diesem Grund wurde der Weg in der christlichen und jiidischen Geschichte
verwendet, um Rechtgliubigkeit zu markieren, was im Dokument Denn unwiderruflich
sind Gnade und Berufung deutlich wird:

»Von den Christen wurden die Juden oft als von Gott verdammt und blind dargestellt,
weil sie in Jesus nicht den Messias und Heilsbringer erkennen konnten. Von den Ju-
den wurden die Christen oft als Haretiker gesehen, die nicht mehr den von Gott ur-
spriinglich vorgegebenen Weg befolgten, sondern ihre eigenen Wege gingen. Nicht oh-
ne Grund wird das Christentum in der Apostelgeschichte als >der Weg« (vgl. Apg 9,2;
19,9.23; 24,14.22) im Gegensatz zur jlidischen Halacha bezeichnet, die die Gesetzes-
auslegung fiir die konkrete Praxis regelte. Mit der Zeit entfremdeten sich Judentum
und Christentum immer mehr, gerieten sogar in unerbittliche Kimpfe und bezichtig-
ten sich gegenseitig, den vorgegebenen Weg Gottes verlassen zu haben.«*°

Die Metapher des Weges hat hier eine Ordnungs- und Disziplinierungsfunktion inne,
denn »Wege ordnen nicht nur Wissenssysteme, sie markieren auch deren Grenzen«*'.
In dieser Funktion ist der Weg auch eine komplexe Behiltermetapher, da Ein- und Aus-
schlieRungen vorgenommen werden.

Ganz anders funktioniert eine weitere Metapher zur Beschreibung des jidisch-
christlichen Verhiltnisses, die aber genauso ein Konzept aus der alltiglichen Erfahrung
aufgreift. Als »primary rival«® der »Parting of the ways«-Metapher bezeichnet Gabriel-
son die Metapher »Rival Siblings«** — der rivalisierenden Geschwister. Das Bild wurde in
der Forschung von Alan Segal in der 1986 publizierten Studie Rebecca’s Children. Judaism
and Christianity in the Roman World** aufgegriffen.

27  Vgl.ebd.179—182.

28 Vgl.ebd. 182—185.

29 So der Titel des Sammelbandes von Baron, Lori/Hicks-Keeton, Jill/Thiessen, Matthew (Hg.): The
Ways That Often Parted. Essays in Honor of Joel Marcus. Atlanta: SBL Press 2018.

30 Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum: Denn unwiderruflich sind Gnade und
Berufung, Nr.16. Hervorhebungen EH.

31 Westerkamp, Dirk: »Weg«. In: Konersmann, Ralf (Hg.): Worterbuch der philosophischen Meta-
phern. 3., erweiterte Auflage. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2011, 524551, hier

536.
32 Gabrielson: Parting Ways or Rival Siblings, 187.
33 Ebd.

34  Segal, Alan F.: Rebecca’s Children. Judaism and Christianity in the Roman World. Cambridge, MA
u.a.: Harvard University Press 1986.
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»Like Jacob and Esau, the twin sons of Isaac and Rebecca, the two religions fought
in the womb. Throughout their youth they followed very different paths, quarreling
frequently about their father’s blessing. As was the case with Rebecca’s children, the
conflict between Judaism and Christianity molded their characters and determined
their destinies.<®

Die Typologie der Zwillingsbriider Jakob und Esau hat im jiidischen und christlichen
Bereich eine lingere Tradition.*® Die Geschichte bietet ein Narrativ, welches zur Ver-
hiltnisbeschreibung von jidischen und christlichen Gruppen im Laufe der Geschichte
unterschiedlich ausgeformt wurde: »Der Handlungsrahmen bleibt ein briiderlicher, in
allen Abschnitten der Abfolge von Eifersucht und Kimpfen, einer zwischen Zwillings-
briidern.«*” Das Jakob-Esau-Motiv wurde sowohl von den Rabbinen als auch in der mit-
telalterlichen jiidischen Traditionsliteratur »als Sinnbild der Beziehungen der Volker zu
Israel«’® und »als Erklirung fiir die politische Realitit, die Religionskimpfe, die Unter-
driickung von Kultur- und Volkszugehorigkeit«® verwendet.

Die Autoren der Erklirung Den Willen unseres Vaters im Himmel tun greifen das Motiv
auf und ziehen bewusst eine Referenz heran, die eine positive Deutung aus der rabbini-
schen Tradition heraus ermoglicht:

»Aber Rabbiner Naftali Zvi Berliner (Netzvi) erkannte bereits Ende des 19. Jahrhun-
derts, dass G-tt Juden und Christen zu liebevoller Partnerschaft bestimmt hat: >Wenn
die Kinder von Esau zukiinftig vom reinen Geist zur Anerkennung des Volkes Israel und
dessen Tugenden veranlasst werden, werden auch wir Esau als unseren Bruder aner-
kennen.«*°

Im Kontrast zu der traditionell itberwiegend eher negativen oder zumindest ambivalen-
ten Deutung Esaus ist diese positive Umdeutung bemerkenswert.* Wie bereits an ande-
rer Stelle dargelegt wurde, wird die Geschwistermetapher auch im katholischen Bereich
verwendet. Sie bietet eine Alternative fiir die Mutter-Tochter-Analogie, welche die Ge-
fahr einer Ablosungsrhethorik birgt.** Die Metapher der getrennten Wege werde aber
im Vergleich zur Geschwistermetapher in der Forschung bevorzugt: »Still, despite the

35  Ebd.1.

36  Fiir verschiedene Analysen vgl. z.B. Langer, Gerhard (Hg.): Esau — Bruder und Feind. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht2009; Yuval, Jacob Israel: Two Nations in Your Womb. Perceptions of Jews
and Christians in Late Antiquity and the Middle Ages. Berkeley/Los Angeles/London: University of
California Press 2006.

37  Turgeman, Asaf: Mein Bruder ist ein Einzelkind: Die Esau-Darstellung in jidischen Schriften des
Mittelalters. In: Langer, Gerhard (Hg.): Esau — Bruder und Feind. Géttingen: Vandenhoeck & Ru-
precht 2009, 135153, hier 135-136.

38  Ebd.136.

39  Ebd.137.

40  Den Willen unseres Vaters im Himmel tun, Nr. 4.

41 Vgl. Bollag, Michel: Auf dem Weg zum Paradigmenwechsel im Verhiltnis des Judentums zum
Christentum. In: Ahrens, Jehoschua u.a. (Hg.): Hin zu einer Partnerschaft zwischen Juden und
Christen. Die Erklarung orthodoxer Rabbiner zum Christentum. Berlin: Metropol 2017, 124—134,
hier133.

42 In der Forschung wird immer wieder darauf hingewiesen, vgl. z.B. Boyarin, Daniel: Border Lines:
The Partition of Judaeo-Christianity. Philadelphia: University of Pensylvania Press 2004, 5; Schifer,
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ready applicability of kinship as an analogy for Judaism and Christianity, >parting« lan-
guage remains omnipresent in the literature.«*

Beide Metaphernfelder wurden in der Geschichte oft zur Abgrenzung verwendet,
spiegeln aber in ihrer Struktur bereits den wechselseitigen Austausch, das Uberkreuzen der
Wege, das Nebeneinander- und Miteinander-Gehen, die geschwisterlichen Konflikte
bis hin zur voriibergehenden Entzweiung wider.** Bemerkenswert ist an beiden Me-
taphernfeldern sicherlich, dass eine theologische Transformation sowohl anhand des
Weges als auch am Beispiel der Geschwister deutlich sichtbar wird.

Markus Tiwald beschreibt, dass man fiir das Frithjudentum und das Urchristentum
eine viel stirkere »Pluriformitit«* annehmen miisse als lange in der Forschung gedacht
und dass die Annahme einer linearen Entwicklung vom Judentum der Antike iiber ein
»pharisiisches«Judentum hin zum rabbinischen Judentum nicht mehr aufrechtzuerhal-
ten sei.*®

Gerade eine solche Vielgestaltigkeit stellt infrage, ob es die eine geeignete Metapher
fiir das Verhiltnis von jidischen und christlichen Stromungen seit ihrem Entstehen bis
in die Gegenwart gibt. Verschiedene Bilder betonen unterschiedliche Aspekte. Die Re-
de von »Parting(s) of the ways« suggeriert eine harmonischere Trennung, als dies die
Rede von rivalisierenden Geschwistern tut.*’ In der vorliegenden Studie wurden bis-
her verschiedene Metaphern verwendet, um das Verhiltnis von Judentum und Chris-
tentum bzw. Verhiltnisbeschreibungen in der Forschung zu verdeutlichen: Der Vorgang
der (De-)Kolonisierung*®, im Anschluss an Judith Gruber die Metapher des Erinnerns
und in Bezug auf Derrida jene der différance, um einige Beispiele zu nennen. Ein Pro-
blem der analysierten und genannten Metaphern besteht darin, dass nicht immer auf
den ersten Blick deutlich wird, welcher »aspect of Jewish-Christian separation«* behan-
delt wird. Einmal mehr ist deshalb ein Austausch iiber die Bedeutung von Sprachfor-
men und theologischen Konzepten gefordert. Die ausfiithrliche Auseinandersetzung mit
der Ubersetzbarkeit religidser Traditionen hat dafiir Anstéf3e gegeben. Die Neuforma-
tierung der Metapher des Weges und der Geschwister bietet jedenfalls erste sprachliche
Alternativen, um das verinderte Verhiltnis von Judentum und Christentum auszudrii-
cken: »It sets Judaism and Christianity on an equal footing, rather than seeing Judaism
replaced or Christianity excluded, and it emphasizes the common origin of modern Ju-
daism and Christianity in pluriform Second Temple Judaism.«*°

Peter: Zwei Gotter im Himmel. Gottesvorstellungen in der jidischen Antike. Minchen: C. H. Beck
2017, 11-12.

43 Gabrielson: Parting Ways or Rival Siblings, 189.

44 Fur eine ausfiihrliche Analyse des Metaphernfelds der Geschwister in diesen Dokumenten vgl.
Hoftberger: Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, 86—89 sowie 118—121; fiir eine Ana-
lyse des Wegmotives vgl. ebd. 67-76.

45  Tiwald: Das Frithjudentum, 28.

46  Vgl.ebd.

47  Vgl. Gabrielson: Parting Ways or Rival Siblings, 189.

48  Die Metapher»thatearly Christians>colonized<Jewish traditions«spricht auch Gabrielson an (ebd.
190).

49  Gabrielson: Parting Ways or Rival Siblings, 192.

50 Ebd.196.
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1.3 ZEIT - RAUM - MACHT | Die Normativitat des Ursprungs

Theorien zur Trennung von Judentum und Christentum miissen mit mehrfachen Dif-
ferenzierungen arbeiten, bedingt durch unterschiedliche Faktoren, die hier mit Zeit,
Raum und Macht zusammengefasst sind. Diese Faktoren beeinflussen auch die Deutung
von Kontinuititen und Diskontinuititen, die ausgehend von den Trennungsprozessen
angenommen werden. So muss gefragt werden:

»Einigkeit besteht in der Forschung darin, dass es nicht die eine grofde Trennung von
zwei in sich homogenen Grofien (Judentum und Christentum) gab, sondern wir es mit
einem vielschichtigen Prozessgeschehen zu tun haben. Damit fangen die Fragen aber
erst an: Welcher Art sind die Prozesse? Liefen sie an allen Orten und zu allen Zeiten
gleichmaRigodergleichartigab?[..] Stimmtdie Rhetorik des>Auseinandergehens<mit
der sozialen Wirklichkeit tiberein; [...] Was soll als normatives Judentum oder norma-
tives Christentum gelten, die sich irgendwann trennten?<”’

Ein Bewusstsein fiir die grundlegende Pluriformitit des Frithjudentums und auch des
Urchristentums® verindert die Vorstellung von Linearitit. Wie in den Reflexionen zum
Rezeptionsbegrift deutlich wurde, gibt es einen Zusammenhang zwischen Rezeption
und Normativitit. Hiufig ist in der Rezeption ein normativer Rezeptionsbegriff wirk-
sam, der eine Idealvorstellung des zu rezipierenden Gegenstandes, Phinomens oder
Textes impliziert. In der Rezeption von Tradition macht es einen Unterschied, ob ein
lineares Traditionskonzept im Hintergrund steht, das sich z.B. an enger doktrinirer
Kontinuitit orientiert, oder ein dynamisches Traditionskonzept, in dem Verinderungen
und Umbriiche als Voraussetzungen fiir die Weitergabe von Tradition gesehen werden.
Die Faktoren Raum und Zeit sind dann keine deskriptiven Kategorien. In der Politik
der Zeit sind der Anfang und das Urspriingliche zwei brisante Themenstellungen. Die
Konstruktion von Anfingen ist gepragt von Sakralisierungen und Legitimierungsnar-
rativen. Wie der Ursprung codiert wird, kann deshalb programmatische Auswirkungen
fiir die ganze folgende Traditionsdeutung haben. Ein Beispiel, wie solche Codierungen
auf den Diskurs wirken, ist der Forschungskomplex »Parting of the ways«. Der Judaist
Peter Schifer legt in seinem Buch Die Geburt des Judentums aus dem Geist des Christentums
einen solchen Perspektivenwechsel dar:

»Nicht nur definiert sich dieses Christentum im Riickgriff auf das zeitgendssische Ju-
dentum und in der aktiven Auseinandersetzung mit ihm, auch das rabbinische Juden-
tum findet zu sich selbst erst im Austausch mit dem Christentum — und dies in dem
doppelten Sinne der Abstofdung und Anziehung: der Ausscheidung von (urspriinglich
im Judentum angelegten) Elementen, die das Christentum usurpieren und verabsolu-
tieren sollte, sowie der stolzen und selbstbewussten Wiederaneignung eben solcher
religioser Traditionen, trotz oder auch gerade wegen ihrer christlichen Usurpation.«’

51 Schnelle: Romische Religionspolitik, 433.

52 Tiwald verwendet diesen Begriff fiir die Zeit bis ca. 150 n. Chr. (vgl. Tiwald: Das Frithjudentum,
31-33).

53 Schafer, Peter: Die Geburt des Judentums aus dem Geist des Christentums. Fiinf Vorlesungen zur
Entstehung des rabbinischen Judentums. Tibingen: Mohr Siebeck 2010, X.
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Die Zeit der Formierung von »Judentum« und »Christentum« war von der Entwicklung
verschiedener Absicherungsstrategien geprigt. Scharfe gegenseitige Abgrenzungen
waren hiufig weniger Ausdruck tatsichlich bestehender Grenzziehungen, sondern
des gerade stattfindenden Ringens um Unterscheidungen.>* In der Diskursgeschichte
traditionshermeneutischer Weichenstellungen wurde dies bereits erértert.® Absiche-
rungsstrategien wie schriftliche und miindliche Tradierung erzeugen »transhistori-
sche[] Gleichzeitigkeit«*®, worauf Aleida Assmann hinweist. Durch den Transfer der
Glaubenszeugnisse in ihrer Performativitit in eine schriftliche oder andere materiale
Form werden diese konserviert. Eine solche Konservierung braucht aber Vergegenwirti-
gungsformen, da der unmittelbare performative Vollzug ansonsten abgeschwicht wird.
Die Religionsgemeinschaften fanden dazu unterschiedliche Strategien. Die rabbinisch-
jiidische Tradition prigte ein enger Zusammenhang von »Lehre und Leben«*”. Manuel
Goldmann streicht den groflen Einfluss der Tora auf »alle Lebensbeziige«*® hervor, was
sich »an den drei Gréfen der Beschneidung, des Sabbats und des Landes«*® zeige. In
der christlichen Tradition kann hier die Rolle der Liturgie genannt werden.®® Die Verge-
genwirtigungsformen der Botschaft Jesu und ihre Legitimitit waren auch Streitpunkte
in der Reformation, was sich etwa in den unterschiedlichen sakramententheologischen
Entwicklungen zeigte. Wenn die Absicherungsstrategien im Angesicht der »Anderen«
entwickelt wurden, dann stellt die Begegnung einen Verstehensschliissel fir die eigenen
gesammelten Texte und Traditionen dar.

Die Schwierigkeit, die christlichen und jiidisch-rabbinischen Anfinge zu rekonstru-
ieren, hat auch mit einer Machtfrage zu tun, worauf Paula Fredriksen hinweist:

»From the vocabulary that we necessarily use to the texts that dominate our investi-
gations to the questions that frame our approaches to the presuppositions that shape
our reconstructions, we still work within the terms dictated by history’s >winners,
those men who successfully finessed their churches’ transition to a form of Roman
imperial culture, who named their ideological and institutional forebears, and who
shaped the canon, both scriptural and patristic.<*'

Diese Machtnarrative prigen christliche Theologiegeschichte und eines der »Meistern-
arrative«, die im Zuge der postkolonialen Kritik thematisiert wurden, ist jene Erzahlung

54  Wolfram Kinzig stellt dies am Beispiel von Johannes Chrysostomus dar, fiir dessen Kontext man ein
hohes Interesse der christlichen Bevélkerung fiir die Synagoge und jidische Rituale rekonstruie-
ren kann (vgl. Kinzig: Nahe und Distanz, 20—22).

55  Vgl. Kapitel 2, »Konstituierungen von Tradition(en) in der frithen Kirchex, S. 58ff.

56  Assmann: Zeit und Tradition, 66.

57  Goldmann: »Die grofle 6kumenische Frage ..«, 129.

58  Ebd.

59 Ebd.FN2.

60 Vgl firvielfiltige Auseinandersetzungen mit dem Verhdltnis von jidischer und christlicher Litur-
gie in verschiedenen (historischen) Kontexten Bergmann, Claudia D./Kranemann, Benedikt (Hg.):
Analogie und Differenz. Das dynamische Verhiltnis von jidischer und christlicher Liturgie (LQF
112). Minster: Aschendorff 2021.

61  Fredriksen, Paula: What»Parting of the Ways«?Jews, Gentiles, and the Ancient Mediterranean City.
In: Becker, Adam/Reed, Annette Yoshiko (Hg.): The Ways That Never Parted. Jews and Christians in
Late Antiquity and the Early Middle Ages (TSAJ 95). Tiibingen: Mohr Siebeck 2003, 35-63, hier 36.
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der Geschichte der »Gewinner«. Dies hat oft mit den verfiigbaren Quellen zu tun. Ei-
ne allzu homogene Darstellung muss auch hier kritisch stimmen. Die Normativitit der
Entstehungsphase des Frithjudentums und des Urchristentums darf damit weder itber-
noch unterschitzt werden. Die Wahrnehmung von Zeit und Raum sowie verschiedene
Machtprozesse beeinflussten sowohl die wechselseitige Abgrenzungspolitik und Identi-
tatsfindung als auch Forschungen zu diesen »Urspriingen«.

Was Fredriksen aus einer historischen Perspektive beschreibt, stellt fir die Funda-
mentaltheologie ein methodologisch-erkenntnistheoretisches Problem dar. Sie istin ih-
rer Frage nach Gott und seiner Erfahrbarkeit auf das zur Verfiigung stehende Material
verwiesen, das nur in seiner im ekklesiologischen Bestimmungsraum iiberlieferten und
ausgewihlten Form vorliegt. Trotz ihrer geschichtlichen Verfasstheit muss eine theologi-
sche Deutung von Glaubenstraditionen moglich sein, die iiber eine historische Sachver-
haltsdarstellung hinausgeht. Entscheidend in dieser theologischen Deutung des Uber-
lieferungsvorgangs sind die Kriterien dieser Uberlieferung. Ein prioritires inhaltliches
Kriterium in der Auslegung ist auf christlicher Seite, dass die Botschaft Jesu zur Geltung
kommen muss. Eine theologische Deutung kann aber nie unabhingig von der geschicht-
lichen Form der Uberlieferung erfolgen. In dieser vermittelten Form liegen immer schon
Bruchmomente. Anstatt diese aber als eine blofRe Gefahr fiir Traditionsweitergabe zu
identifizieren, muss fundamentaltheologisch das Potential der Bruchstellen hervorge-
hoben werden: Genau im Bruch findet theologische Deutung, Weitergabe und Aneig-
nung statt. Weil theologische Deutung nicht ohne Bruchmomente moglich ist - sie sind
durch die riumliche und zeitliche Verfasstheit der Uberlieferung bedingt — braucht es
immer wieder neue Deutungsinitiativen.

2. Auswirkungen auf den jiidisch-christlichen Dialog

Ist das Ringen mit der Transformation von Traditionen ein storender Faktor in Identi-
titsbildungsprozessen religioser Gruppen? Sind diese Dynamiken Briiche, die norma-
lisiert werden miissen? Oder gehéren sie wesentlich zum Entwicklungsprozess einer
Religion und fithren dazu, dass diese iiber die Zeit hinweg relevant bleibt? Der Argu-
mentationsgang der Arbeit fithrt zu letzterer Annahme. Neuere bibelwissenschaftliche
Forschungen konnen darauf hindeuten, dass Traditionsdynamiken der Entstehung von
Christentum und (rabbinischem) Judentum bereits inhirent sind. Der Forschungskom-
plex »Parting of the ways« zeigt, dass beide Grofien aus den Traditionen des Gottesvolkes
Israel heraus entstanden sind und sich dabei wechselseitig beeinflussten.®*

Die wechselseitige Bezogenheit, die in der Forschung seit einiger Zeit betont wird,
beeinflusste auch den jiidisch-christlichen Dialog. Wie bereits dargestellt wurde, trans-
formierten sich Bilder und Metaphern im Diskurs. Auch die Notwendigkeit des theologi-
schen Dialoges formierte sich neu. Denn wo vorher hauptsichlich das Christentum auf
das Judentum als »Mutterreligion« verwiesen war, die zu studieren es vor allem in his-
torischer Perspektive galt, legen jiingere Forschungen die Analogie von zwei Geschwis-

62 Vgl. Schifer: Die Geburt des Judentums, VIII.
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tern nahe.® Dies soll allerdings nicht suggerieren, diese Forschungsergebnisse ermog-
lich(t)en erst (theologischen) jiidisch-christlichen Dialog. Die These ist vielmehr, dass der
konkrete Dialog und eine offene gegenseitige Haltung eine Grundvoraussetzung waren,
Vorverstindnisse zu hinterfragen und auch wissenschaftlich neue Wege zu gehen. Um-
gekehrt liefern wissenschaftliche Erkenntnisse wiederum Impulse fiir den Dialog.

Ein immer wieder auftauchendes Thema ist, inwieweit christliche Theologie auf
den judisch-christlichen Dialog angewiesen ist, umgekehrt eine solche Verwiesenheit
aber nicht besteht. Diese Frage ist einerseits verstindlich, weil sie mit dem Wunsch
nach Anerkennung durch die Dialogpartner*innen verbunden ist. Die Frage betraf
zunichst christliche Kirchen, weil sie im Konzept einer Mutter-Tochter-Beziehung die
Verbindung zum Ursprung suchten. Es wire allerdings auch denkbar, dass der Wunsch
nach einer wechselseitigen Anerkennung der Notwendigkeit des (theologischen) Dia-
logs aus einem anderen Grund auftaucht. Ist man vielleicht unzufrieden damit, fiir die
Dialogpartner*innen nicht die gleiche theologische Relevanz zu haben, auf die man an-
dererseits selbst verwiesen ist? In einem solch asymmetrisch verteilten Setting spiegelt
sich die Gewohnbheit einer Mehrheitsposition, die den Diskurs bestimmen kann - und
genau diese hermeneutische Stellung wird unterminiert.

Die Entwicklung der unterschiedlichen Konzepte rund um ein »Parting of the ways«
konnte beispielhaft die epistemische und theologische Relevanz von Methoden verdeut-
lichen. Mit den vorgestellten Forschungen wurden auch neue Diskussionen im jiidisch-
christlichen Dialog ausgeldst, da sich bestimmte Grundvoraussetzungen und Verhilt-
nisbestimmungen im Dialog neu formierten. Ein Interesse am Christentum und vor al-
lem an der Person Jesu besteht in jiidischen Traditionen schon lange.® Dialogerklirun-
gen aus unterschiedlichen jidischen Denominationen zeigen auch ein Interesse an ei-
nem theologischen Dialog, das heifdt einen Austausch iiber die jeweiligen Vorstellun-
gen und Uberzeugungen innerhalb der eigenen Tradition und iiber eigene Glaubenser-
fahrungen. Im folgenden Kapitel stehen Verdnderungen in der jiidischen Sicht auf das
Christentum im Fokus. Bereits behandelte Problemfelder des jiidisch-christlichen Dia-
logs wie der Aufsatz Gnade und Berufung ohne Reue von Benedikt XVI. sollen hier nochmals
Impulse aus einer anderen Perspektive erhalten. Ausgehend von einer Kontroverse in der
Zeitschrift Herder Korrespondenz liegt der Schwerpunkt auf Transformationen im jidisch-
orthodoxen Bereich.

63  Die Entwicklungen von christlichen und rabbinisch-jidischen Traditionen konnen allerdings auch
nicht parallel gesetzt werden. Das rabbinische Judentum kann in anderer Weise an eine weit zu-
riickreichende Tradition anschliefRen, als das entstehende Christentum.

64  Fiir einen Uberblick vgl. z.B. Homolka, Walter: Wie gut, dass Jesus Jude war. Das Jesus-Bild im Ju-
dentum. In: HK Spezial: Jesus von Nazareth. Anndherungen im 21. Jahrhundert (2017), 14-18.



Kapitel 8 | Problemhorizont jiidisch: Transformationen
in der jiidischen Sicht des Christentums

Perspektivitit ist eine Herausforderung im jiidisch-christlichen Dialog.' In der Einlei-
tung wurde deshalb der eigene Standort reflektiert, von dem ausgehend diese Studie
verfasst wurde. Im jiidisch-christlichen Dialog gewinnt die Frage der Perspektivitit eine
besondere Qualitit. Hier wird deutlich, warum eine Reflexion der Standpunkte wissen-
schaftlicher Texte und offizieller Stellungnahmen so wichtig ist. Der eigene Standpunkt
ist namlich fiir ein Gegeniiber oft nicht selbstverstindlich bekannt und gleichzeitig auch
nicht neutral. Ein Bewusstsein dafiir kann riickwirken auf die Reflexion von Heteroge-
nitdt innerhalb der eigenen religiésen Tradition. Im jiidisch-christlichen Dialog wird
immer wieder darauf hingewiesen, dass es nicht »das Judentumc« gibt, genauso wenig
wie eine fiir alle jidischen Denominationen geltende Stellungnahme zur Haltung »dem
Christentum« gegeniiber. Die erkenntnistheoretischen Vorbehalte gegeniiber essentia-
listischen Darstellungen der einzelnen religiosen Traditionen gelten auch hier.

Im Anschluss an den zweiten theologiegeschichtlichen Fokus zu den Erforschungen
der christlichen und rabbinisch-jiidischen Anfinge wird als Abschluss des zweiten Teils
ein kurzer Einblick in Transformationen der jiidischen Sicht des Christentums gegeben.
Aktueller Anlass ist eine Debatte, die schriftlich in der katholischen Zeitschrift Herder Kor-
respondenz von Mirz bis Mai 2021 gefithrt wurde. Diese gibt einen exemplarischen Ein-
blick in den »innerjidischen« Diskurs um das Ringen einer Verhaltnisbestimmung dem
Christentum gegeniiber und zeigt verschiedene Positionen und Quellen. Darin zeigen
sich auch Elemente von Traditionsdeutung und Traditionstransformation. Die Autoren
sind orthodoxe und liberale Rabbiner. Der Publikationsort ist jener einer katholischen
Zeitschrift. In diesem Sinne kdnnte man von einer Selbstreflexion sprechen, die auch
fiir die Dialogpartnerinnen katholische und christliche Kirchen gemacht wird und in den
Dialog hineinwirkt.

1 Impulse fiir dieses Kapitel stammen aus der Auseinandersetzung mit dem Thema »Perspektivitat
theologischer Texte«im Theologischen Exzellenzprogramm »Kulturen — Religionen — Identitdten«
an der Theologischen Fakultit der Universitat Salzburg im Sommersemester 2021. Mein Dank da-
fir gilt den Kolleginnen und dem Kollegen im Programm, insbesondere Andrea Schmuck fiir wert-
volle Hinweise und Ideen.
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Zweiter Teil | Tradition und Rezeption: Traditionshermeneutische Problemfelder
1. Verhaltnisbestimmungen im Dialog

»Es gibt die Wahrnehmung in Deutschland, dass nur — oder vor allem — das liberale
Judentum im Dialog mit dem Christentum engagiert sei und die jiidische Orthodoxie
kaum Interesse, ja sogar Vorbehalte habe. Das ist jedoch falsch.«* Mit dieser Beobach-
tung und These leitet der orthodoxe Rabbiner Jehoschua Ahrens, Wissenschaftler und
Director Central Europe des Center for Jewish-Christian Understanding and Cooperation sei-
nen Artikel Romantische Mysterienreligion ein, der Ausgangspunkt fiir die darauffolgen-
den Repliken war. Andreas Nachama, Vorsitzender der Allgemeinen Rabbinerkonferenz
beim Zentralrat der Juden in Deutschland, jiidischer Vorsitzender des Gesprichskreises
Juden und Christen beim ZdK und Jiidischer Prisident des Deutschen Koordinierungs-
rats der Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zusammenarbeit, sowie Walter Homolka,
Universititsprofessor fiir Jitdische Religionsphilosophie an der School of Jewish Theology
der Universitit Potsdam und Mitbegriinder des Abraham Geiger Kollegs, beide liberale
Rabbiner, antworteten in der darauffolgenden Ausgabe mit dem Artikel Von der Verach-
tung zur Kooperation®. Die beiden orthodoxen Rabbiner Avichai Apel, Gemeinderabbiner
von Frankfurt, Mitglied im Vorstand der Orthodoxen Rabbinerkonferenz Deutschland
und der Europdischen Rabbinerkonferenz, sowie Arie Folger, Mitglied des Rabbinatsge-
richtshofes Osterreich und im Standing Committee der Europiischen Rabbinerkonferenz,
reagierten darauthin mit dem Aufsatz Der Dialog muss die Pluralitit beriicksichtigen* in der
Mai-Ausgabe. Die Autoren sind alle im jiidisch-christlichen Dialog engagiert.

Die Kontroverse dreht sich um die Frage, wie die Genese des jidisch-christlichen
Dialogs in der orthodoxen und der liberalen Gemeinschaft skizziert werden kann. Die
Autoren greifen auf unterschiedliche rabbinische Autorititen zuriick, um ihre jeweiligen
Positionen zu begriinden. Das Streitgesprich ist aus mehreren Griinden interessant. Ei-
ner davon ist der Diskursort. Der Judaist Frederek Musall merkte in einem Festvortrag
zur Er6ffnung des Bayerischen Forschungszentrums fiir Interreligiose Diskurse im April
2021 an, dass »der Herder-Korrespondenz-Streit seit gestern Eingang in die Jiidische All-
gemeine Wochenzeitung gefunden [hat] — wenn das am Ende nicht interreligiése Diskursi-
vitit ist?«®. Der Artikel in der Jiidischen Allgemeinen nennt als Untertitel »Allgemeine und
Orthodoxe Rabbinerkonferenz diskutieren ihr Verhiltnis zum jiidisch-christlichen Dia-
log«®. Diese institutionelle Zuordnung ist ein weiterer spannender Punkt. Die Autoren
werden als Repridsentanten ihrer jeweiligen Rabbinerkonferenzen gesehen. Tatsichlich

2 Ahrens, Jehoschua: Romantische Mysterienreligion. Orthodoxe und liberale jiidische Perspektiven
aufJesus und das Christentum. In: HK 75 (2021) H. 3, 20-22, hier 20.

3 Nachama, Andreas/Homolka, Walter: Von der Verachtung zur Kooperation? Fiir orthodoxe Juden
ist das Christentum weiterhin Gotzendienst. In: HK 75 (2021) H. 4, 46-50.

4 Apel, Avichai/Folger, Arie: Der Dialog muss die Pluralitdt bertcksichtigen. Zum Verhaltnis von Ju-
dentum und Christentum. In: HK 75 (2021) H. 5, 46—48.

5 Musall, Frederek: Festvortrag Bafid Erlangen 16.04.2021, 5: https://www.bafid.fau.de/files/2021/0
4/frederek-musall_festvortrag_bafid_2021-04-16.pdf (27.12.2022).

6 Kithn, Tobias: Lasst uns reden! Allgemeine und Orthodoxe Rabbinerkonferenz diskutieren ihr Ver-
haltnis zum judisch-christlichen Dialog. In: Jidische Allgemeine, 15.04.2021: https://www.juedisc
he-allgemeine.de/religion/lasst-uns-reden-5/ (27.12.2022).
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geben die Funktionen der Verfasser den Texten einen reprisentativen Charakter. Ande-
rerseits beanspruchen die Autoren einen solchen in ihrem jeweiligen Text nicht explizit.

Ein dritter Punkt ist die Dynamik der Reaktionen. Die Debatte wird zum Teil scharf
gespielt. Im Hintergrund stehen - fiir christliche Personen auf den ersten Blick vielleicht
schwer nachvollziehbar — auch unterschiedliche Auffassungen der verschiedenen jidi-
schen Denominationen. Historische Entwicklungen sind dabei ebenso zu beriicksichti-
gen wie gegenwirtige Vielfalt. Die unterschiedlichen jidischen Stromungen sind auch
nichtin sich homogen, sondern es gibt verschiedene Standortbestimmungen und Grup-
pierungen. Ein direkter Vergleich mit den unterschiedlichen christlichen Kirchen und
Stromungen ist schwierig, aber festgehalten werden kann die gemeinsame Herausfor-
derung, dass Traditionen unterschiedlich gedeutet werden, auch was ihre Verbindlich-
keit betrifft. Musall gibt in dem genannten Vortrag zu bedenken, dass das Streitgesprich
eine innerjiidische Diskussion »um rabbinische Deutungshoheiten«” widerspiegle. Fiir
christliche Personen sei dies nicht immer gleich auf den ersten Blick erkennbar: »Das
war argumentativ fiir die auflenstehenden christlichen Dialogpartnerinnen und -part-
ner nur bedingt nachvollziehbar und im Falle einer Positionierung diplomatisch auch
irgendwie duferst heikel.«<®

Die Uberschrift des Kapitels Verhdltnisbestimmungen im Dialog weist in zwei Richtun-
gen. Es handelt sich um Verhiltnisbestimmungen, die fiir den jiidisch-christlichen Dialog
relevant sind. Zeichen dafir ist der Ort, an dem diese Fragen verhandelt werden. Diese
Verhiltnisbestimmungen sind aber auch selbst im Dialog und nicht abgeschlossen.

Wer wird also adressiert mit der Debatte und was konnten Ziele und Lerngewinne
sein? Anhand von drei Zugingen werden unterschiedliche Aspekte beleuchtet. Die ver-
schiedenen Autorititen, die fiir die jeweiligen Argumente herangezogen werden, geben
Einblick in ein Gedichtnis, das zur Frage der Bewertung des Christentums innerhalb der
judischen Traditionen herangezogen wird. Im Diskurs wird deutlich, dass verschiede-
ne Traditionskonzepte wirksam sind — eine Herausforderung, die christliche und jidische
Gemeinschaften verbindet. Die Frage der Ubersetzbarkeit religiéser Traditionen reicht in
diesem Kontext vom Verstindnis gemeinsam verwendeter Begriffe bis hin zur Moglich-
keit des theologischen Dialogs.

1.1 GEDACHTNIS: Die Vielfalt jiidischer Stimmen in Vergangenheit und Gegenwart

Tradition als kulturelles und religioses Geddchtnis ist von individuellen und kollektiven
Faktoren geprigt. In der oben im Anschluss an Aleida Assmann getroffenen Unterschei-
dung von bewohntem und unbewohntem Gedichtnis bzw. Funktions- und Speicherge-
dachtnis wurde deutlich, dass Traditionsbestinde nicht immer gleichzeitig aktualisiert
und angeeignet werden, sondern dass unterschiedliche Zeiten auch verschiedene Be-
zugnahmen und Interpretationen aufweisen. Solche Beziige sind innerhalb einer reli-
giosen Gemeinschaft nicht homogen, wie an verschiedenen Beispielen aus der katho-
lischen Kirche und Theologie deutlich wurde. Diese Uberlegungen stehen in der Dar-
stellung der Kontroverse als eine Brille im Hintergrund, ohne dass hier ein von aulen

7 Musall: Festvortrag, 5.
8 Ebd. 4-5.
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hineingetragenes Urteil suggeriert werden soll. Es geht um ein Beschreiben von Stand-
punkten und den Versuch, andere Positionen zu verstehen.

Ahrens geht von seiner Beobachtung aus, dass die jiidische Orthodoxie in Deutsch-
land oft nicht als Dialogpartnerin wahrgenommen werde. Er fragt deshalb: »Steht das
liberale Judentum dem Christentum niher als die Orthodoxen?«® Diese Wahrnehmung
sei fir die »Sechziger- und Siebzigerjahre[l« moglicherweise zutreffend, wobei auch
liberale Vertreter*innen des jiidisch-christlichen Dialogs in dieser Anfangszeit »eher
als Einzelpersonen in einem Nischenphinomen« zu bezeichnen seien.” Er gibt einen
historischen Uberblick entlang verschiedener zentraler rabbinischer Positionen. Ahrens
legt die positive und aufgeschlossene Haltung wichtiger Gestalten des Mittelalters, des
18. Jahrhunderts — wie Jacob Emden (1697-1776) — und der jiidischen Orthodoxie im
19. Jahrhundert — wie Samson Raphael Hirsch (1808-1888) — kurz dar und nennt weitere
Beispiele, auch wenn es »in der jiidischen Orthodoxie [...] skeptische Stimmen zum
Christentum«" gab. In der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts prigte Rabbiner David
Zwi Hoffmann (1843-1921) die Orthodoxie in Deutschland. Er vertrat »universalistische
Ansichten«” dahingehend, »dass Juden die Mission hitten, das Wohl aller Menschen
zu befordern und ihnen, unabhingig von der Religion, Gutes und Nichstenliebe zu
erweisen«®. Hoffmann fithrt in seinem Werk Der Schulchan Aruch, mit dem er auf »an-

tisemitische Vorwiirfe«**

reagierte, aber auch »eine >systematische« Arbeit tber die
Haltung des Judentums zum Christentum«® vorlegte, eine interessante Argumentation
an. Das von den Rabbinen im Talmud beurteilte Christentum miisse differenziert zum
heutigen »Welt-Christenthum (wie wir es im Gegensatz zum Juden-Christenthum
nennen)«*® gesehen werden. Den Ansatz einer geschichtlich-differenzierten Herme-
neutik gibt es in der christlichen Theologie im Bereich der Okumene im Umgang mit
gegenseitigen Lehrverurteilungen der Kirchen."”

Ahrens kontrastiert dann »die Haltung des liberalen Judentums«*®. Hier sei die Stel-
lung des Christentums zwar »selbstverstindlich gleichberechtigt«*® und der Vorwurf des
Gotzendienstes ausgeschlossen. Allerdings gebe es auf theologischer Ebene »Apologetik
und Polemik«*°. Als Beispiele nennt er Samuel Hirsch (1815-1889), der das Judentum als
»Religion der Toleranz« und das Christentum als »Religion der Intoleranz« darstellte.*

9 Ahrens: Romantische Mysterienreligion, 20.
10  Beide Zitate ebd.

1 Ebd. 21.
12 Ebd.
13 Ebd.
14 Ebd.22.
15 Ebd.

16 Hoffmann, David: Der Schulchan-Aruch und die Rabbinen tGber das Verhaltnis der Juden zu An-
dersglaubigen. Berlin: Verlag der Expedition der »)idischen Presse« 1894, 174.

17 Vgl. Lutherischer Weltbund/Pépstlicher Rat zur Forderung der Einheit der Christen: Gemeinsame
Erklarung zur Rechtfertigungslehre, bes. Nr.13.

18  Ahrens: Romantische Mysterienreligion, 22.

19 Ebd.

20 Ebd.

21 Beide Zitate ebd.
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Ludwig Philippson (1811-1889) bezeichnete das Christentum als »Mysterienreligion«*,
eine Auffassung, die auch Leo Baeck (1873-1956) vertrat.”® Die liberale »Leben-Jesu-For-
schung« — etwa durch Abraham Geiger (1810-1874) - sei kein Beispiel fiir einen Dialog,
legte sie den Schwerpunkt doch auf die »Heimholung«** Jesu.

Wesentliche Impulse fiir den Dialog nach 1945 kamen von »liberalen Philosophen wie
Martin Buber oder Schalom Ben-Chorin«*. Ahrens honoriert die Leistungen der libera-
len Gelehrten fir den innerjidischen Bereich in der Begegnung mit »christliche[r] Pole-
mik«*®, bewertet es aber als problematisch, dass »Jesus véllig vereinnahmt und keinerlei
theologische Dimension seiner Person fiir Nichtjuden«*” zugelassen werde.

»Paradoxerweise scheint es, als habe sich das liberale Judentum durch die grofRe Assi-
milation an das Christentum, nicht zuletzt in Asthetik, Sprache und Inhalt ihrer Litur-
gie, gendtigt gesehen, klar zwischen Judentum und Christentum zu trennen und das
Christentum herabzuwiirdigen.«*®

Ahrens zeigt vor allem die historischen Positionen der Orthodoxie auf, die seines Erach-
tens im Diskurs weniger prasent sind. Sein Artikel umfasst insbesondere den Zeitraum
vor 1945. Er stellt insgesamt die historischen Standpunkte von orthodoxen und liberalen
Rabbinern und Gelehrten gegeniiber.

Nachama und Homolka sehen diese Gegeniiberstellung als Anlass, um in der darauf-
folgenden Ausgabe mit einer Replik zu antworten. Ausgangspunkt ihrer Uberlegungen
ist der fiir sie auftretende Widerspruch der Position Ahrens mit der 2020 (auf Hebri-
isch) erschienen Publikation Reconciliation and Its Discontents. Unresolved Tensions in Jewish-
Christian Relations von Karma Ben Johanan.?® Deren These fassen Nachama und Homolka
folgendermafien zusammen: »Wahrend der christliche Diskurs auf Versohnung abziele,
reagiere der orthodoxe jiidische Diskurs auf das Christentum mit wachsender Feindse-
ligkeit. Diese ging dem Zweiten Vatikanischen Konzil schon voraus und habe sich danach
sogar noch vertieft.«*° Die Aussage von Ahrens, »dass auch das orthodoxe Judentum das
Christentum als gleichberechtigte Religion respektiere und den Dialog auf Augenhdhe
sucheg, stimmt die Autoren »hoffnungsvoll«, allerdings war »eine solche Aufgeschlos-
senheit keineswegs immer die Regel«.*"

Nachama und Homolka wihlen ebenfalls einen geschichtlichen Zugang, um wie Ah-
rens ihren Standpunkt zu belegen. Das Christentum sei von Beginn an von jiidischen
Autorititen als jiidische Hiresie beurteilt worden. Mit einer Ausbreitung des Christen-
tums und der paganen Mission wurde das Christentum zunehmend als rivalisierende

22 Ebd.
23 Vgl.ebd.
24  Ebd.
25  Ebd.
26 Ebd.
27  Ebd.
28  Ebd.

29  BenJohanan, Karma: Reconciliation and Its Discontents. Unresolved Tensions in Jewish-Christian
Relations. Tel Aviv: Tel Aviv University Press (Hebrew) 2020.

30  Nachama/Homolka: Von der Verachtung zur Kooperation, 46.

31 Alle Zitate ebd.
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und heidnische Religion angesehen.?” Bereits im Mittelalter lasse sich allerdings eine
positivere Sicht auf das Christentum bei manchen rabbinischen Autorititen feststellen,
eine Entwicklung, die sich bis zur Aufklirung fortsetzte.*® Mit der Ausdifferenzierung
unterschiedlicher jidischer Stromungen in der Moderne habe sich diese »entspannte
Haltung gegeniiber dem Christentum«** aber verindert. Die Ablehnung des orthodo-
xen Judentums griinde dabei nicht nur auf den rabbinischen Autorititen, sondern sei
im Kontext einer generellen Skepsis der Moderne gegeniiber zu sehen:

»Nach Salmons [Yosef Salmon, EH] Einschdtzung ist diese Ablehnungin der friihen Or-
thodoxie als noch gravierender zu bewerten als in derjiidischen Lehre des Mittelalters.
Er sieht in diesem Riickschritt eine defensive Reaktion auf die Moderne im Allgemei-
nen und auf innerjidische Reformbestrebungen im Besonderen, einen Wunsch nach
Abgrenzung zwischen traditionellen Juden und der sie umgebenden breiteren Gesell-
schaft.«®

Homolka und Nachama gehen auf den folgenden Seiten auf verschiedene Vertreter
der unterschiedlichen judischen Strémungen und ihre Standpunkte zum Christentum
ein.*® Sie nennen beispielsweise die Auffassung einer zentralen Reformgestalt des Ju-
dentums, Israel Jacobson (1768-1828), der »eine hochst optimistische Sicht des Wertes
sowohl des Judentums als auch des Christentums als aufgeklirte Religionen«*’ vertrat.
Die Rolle des liberalen Judentums sei dabei positiv hervorzuheben:

»Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass esim frithen19.Jahrhundert aus traditionel-
ler Sicht feste Vorbehalte gegeniiber dem Christentum gab, wihrend eine wachsende
Mehrheit der Juden die Integration in eine christliche Gesellschaft und das Gesprach
mit aufgeschlossenen christlichen Theologen begrifite. Es ist also falsch, wenn Rabbi-
ner Ahrens behauptet, die Ndhe des liberalen Judentums zum Dialog mit dem Chris-
tentum habe sich auf eine >kurze Zeitspanne nach dem Krieg< beschrankt.«®®

Hier liegt ein Missverstandnis auf Seiten von Nachama und Homolka vor. Die entspre-
chende Referenzstelle bei Ahrens besagt namlich, dass in dieser Zeitspanne kaum ortho-
doxes Engagement im jiidisch-christlichen Dialog bestand, sondern dieser hauptsichlich

vom liberalen Judentum betrieben wurde. Apel und Folger weisen auf diesen Umstand
hin.*

32 Vgl. ebd. Die beiden Autoren beziehen sich hier auf Jacobs, Louis: A Concise Companion to the
Jewish Religion. Oxford: Oxford University Press 1999, 6.

33 Vgl.dazuauch Krochmalnik, Daniel: »Partnerin der Welterl6sung«. Zur Erklarung orthodoxer Rab-
biner zum Christentumc. In: Ahrens, Jehoschua u.a. (Hg.): Hin zu einer Partnerschaft zwischen Ju-
den und Christen. Die Erklarung orthodoxer Rabbiner zum Christentum. Berlin: Metropol 2017,
137—-148, hier 141.

34 Nachama/Homolka: Von der Verachtung zur Kooperation, 47.

35  Ebd.
36  Vgl.ebd.
37  Ebd.

38  Ebd. 47-48.
39  Vgl. Apel/Folger: Der Dialog muss die Pluralitit beriicksichtigen, 47.



Kapitel 8 | Problemhorizont jidisch: Transformationen in der jidischen Sicht des Christentums

Im Unterschied zu Ahrens skizzieren Nachama und Homolka sodann die Entwick-
lungen nach der Schoah bis in die Gegenwart hinein. Sie spannen den Bogen tiber die kri-
tischen Positionen Soloveitchiks und Moshe Feinsteins sowie orthodoxe Reaktionen auf
Dabru Emet (2000) und gehen auf die beiden Dokumente Den Willen unseres Vaters im Him-
mel tun (2015) sowie Zwischen Jerusalem und Rom (2017) ein. Nur wenige orthodoxe Rabbi-
ner unterschrieben Dabru Emet. Als »bemerkenswert«*° streichen Nachama und Homol-
ka die Veroffentlichung der Erklirung von 2015 hervor, vor allem mit Blick auf »das an-
haltende Misstrauen orthodoxer Kreise gegeniiber dem jiidisch-christlichen Dialog bis
in unsere Zeit«*'. Das Dokument von 2017 zeige die »engen Rahmenbedingungen«** des
Dialogs fir das orthodoxe Judentum, wie die Autoren mit einem langen Zitat von Folger
belegen.” Nachama und Homolka resiimieren, dass sie eine Verinderung in der »Hal-
tung der jidischen Orthodoxie, das Christentum sei Gétzendienst [...] eigentlich nicht
feststellen«* kénnen. Ahrens Darstellung stimme »hoffnungsvoll«*, allerdings sei seine
Position bzw. die des Center for Jewish-Christian Understanding and Cooperation ein »singu-
lire[r] Ansatz«* in der Vielfalt des orthodoxen Judentums:

»Auch innerhalb des orthodoxen Judentums gibt es ein Spektrum von Gemeinschaf-
ten und Praktiken, darunter das moderne orthodoxe Judentum, aber auch das charedi-
sche, ultraorthodoxe Judentum und eine Vielzahl von Bewegungen, die ihren Ursprung
im chassidischen Judentum haben. Die weit liberwiegende Mehrheitim Spektrum der
orthodoxen Meinungen bleibt nach wie vor inaktiv, wenn es um theologische Fragen
zum Christentum geht.«*’

Eine Uberwindung negativer Lehren iiber das Christentum wiirde das Problem aber
nicht lésen, da ganz unterschiedliche Erwartungen an den Dialog bestiinden. Die
»Erwartungen der christlichen Seite [...], dass man nimlich innerlich verbunden sei«*®,
konne nicht erfillt werden: »Von aufgeschlossener orthodoxer Seite wird eine Beziehung
angeboten, die der respektvollen Distanz gegeniiber dem Buddhismus oder anderen
Religionen in vergleichbaren Kontexten entspricht. Ein Nichtangriffspakt ist aber noch
kein Dialog.«* Sie sprechen auflerdem den direkten Grund fiir ihre Replik an: »Leider
hat er [Ahrens, EH] seine optimistische Sicht der Dialogbereitschaft der jidischen
Orthodoxie mit einer in der Sache unnétigen Polemik gegeniiber den Leistungen des
liberalen Judentums in diesem Dialog verkniipft.«*°

40  Nachama/Homolka: Von der Verachtung zur Kooperation, 48.

41 Ebd.

42 Ebd. 49.

43 Vgl. Folger, Arie: Wie und weshalb diese Erklarung zustande kam. Anhang zu: Rabbinical Council of
America/Conference of European Rabbis/Chief Rabbinate of Israel: Zwischen Jerusalem und Rom.
Cedanken zu 50 Jahre Nostra Aetate. 31. August 2017 (Sonderdruck Wien 2017), 17—20.

44  Nachama/Homolka: Von der Verachtung zur Kooperation, 50.

45  Ebd.
46  Ebd.
47  Ebd.
48  Ebd.
49  Ebd.

50 Ebd.
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Auf diese Feststellungen hin reagieren Apel und Folger in einer Replik. Sie heben ei-
nerseits das Engagement von Nachama und Homolka und dem liberalen Judentum in
Deutschland im jiidisch-christlichen Dialog insgesamt hervor, sehen fiir sich aber »eine
ganz andere Vorstellung vom Dialog, seinen Zielen und Methoden«*.

Apel und Folger fithren den Ansatz der beiden Vorginger-Artikel fort. Sie lassen ne-
ben historischen vor allem verschiedene gegenwirtige Stimmen aus der jiidischen Ge-
meinschaft in ihrer Einschitzung der historischen Entwicklungen zu Wort kommen, so
beispielsweise Susanna Heschel, eine der »besten Kennerinnen des jiidisch-christlichen
Dialogs«**, mit ihrer Einschitzung zu Abraham Geiger:

»Geiger argued that Christianity was not founded by Jesus, but by Paul, who brought
theJewish monotheism taught by Jesus to the pagan world. There it became corrupted
by pagan thought and led to non-Jewish doctrines such as the Trinity. Geiger sug-
gested that Christians find the actual liberal faith of Jesus — Pharisaic Judaism — in
Geiger’s own Reform Judaism.«*

Apel und Folger wollen damit die Ubereinstimmung anderer Forscher*innen aus unter-
schiedlichenjidischen Denominationen mit Ahrens Positionen zeigen: »Diese Gelehrten
bewerten die liberalen und orthodoxen Quellen jeweils in ihrem historischen Kontext.«**
Der Anfrage, ob das orthodoxe Judentum das Christentum immer noch als Gétzendienst
einstufe, begegnen sie mit einer Differenzierung der unterschiedlichen Positionen dazu
im Lauf der Geschichte. Sie streichen das grofie Engagement orthodoxer Rabbinerin den
1940er Jahren hervor, auch wenn vielerorts mit »Zuriickhaltung auf die Dialogangebo-
te etwa der katholischen Kirche wihrend des Zweiten Vatikanischen Konzils«* reagiert
wurde. Die beiden riumen in Bezug auf das angefiihrte Beispiel der Studie Ben Johanans
ein: »Schwieriger war [...] die Situation in Israel, zumal das jiidisch-christliche Verhalt-
nis nicht selten vom israelisch-arabischen Konflikt iiberdeckt wurde«**. Die Erklirung
Zwischen Jerusalem und Rom zeige auflerdem, dass eine dialogbereite Haltung »gleichsam
den orthodoxen Mainstream«*’ darstelle. Ihre Bewertung von Dabru emet als theologisch
zu undifferenziert spiegelt jene Kritik, die bereits nach der Veréffentlichung des Doku-
ments laut wurde. Apel und Folger raumen allerdings ein, dass die theologischen Stand-
punkte der Erklarung Den Willen unseres Vaters im Himmel tun »eine Minderheitenpositi-
on«*® beschreiben: »Aber sie zeigt, dass das Nachdenken iiber das Christentum und die
Beziehungen zu den Kirchen auch innerhalb der Orthodoxie noch nicht beendet ist.«*

51 Apel/Folger: Der Dialog muss die Pluralitat bertcksichtigen, 46.

52 Ebd.

53 Heschel, Susanna: Jesus in Modern Jewish Thought. In: Levine, Amy-Jill/Brettler, Marc Zvi (Hg.):
The Jewish Annotated New Testament. New Revised Standard Version Bible Translation. Oxford:
Oxford University Press 2011, 583—585, hier 583.

54  Apel/Folger: Der Dialog muss die Pluralitat berlicksichtigen, 46.

55  Ebd. 47.
56  Ebd.
57  Ebd.
58  Ebd. 48.

59  Ebd.
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Das Fazitistin beiden Repliken dhnlich. Nachama und Homolka schreiben: »Im Kon-
text der von uns hier dargestellten orthodoxen Stimmen mdochten wir entgegnen: Wir
brauchen eine Orthodoxie, die mit Pluralismus umgehen kann, innerhalb und aufer-
halb des Judentums.«*® Apel und Folger formulieren: »Es wire duflerst schade, wenn dem
Pluralismus und der Vielstimmigkeit des Judentums im Dialog kein Raum gegeben wiir-
de.«

Welche Sichtweise auf die Kontroverse ergibt sich aus der Anwendung des skizzier-
ten Gedichtnis-Begriffes? Ahrens, Nachama und Homolka, Apel und Folger bringen in
ihren Artikel unterschiedlich geprigte Perspektiven auf die Quellen ein. Deutlich wird,
dass der jeweilige Zugriff auf die Autorititen und Gelehrten abhingig von der jeweiligen
Traditionslinie ist und dass die Interpretation auch von der Konflikthaftigkeit der Kon-
troverse gepragt ist. Homolka beurteilt z.B. die Leben-Jesu-Forschung liberaler Rabbi-
ner in seinem Buch Der Jude Jesus — Eine Heimholung auch selbst durchaus kritisch. Er ist
sich beispielsweise der ambivalenten Position Geigers bewusst, wenn er schreibt, »Abra-
ham Geigers Beschiftigung mit dem jiidischen Jesus und mit dem Christentum ist der
Entwurfeiner Gegengeschichte«®*, in der dieser »[p]olemisch im Ton«® fiir den Verbleib
im Judentum argumentiert. Im Kontext der Kontroverse erwihnt er zwar Geigers kriti-
sche Haltung, geht aber nicht niher daraufein. Die teils pointierte Gegeniiberstellung in
allen drei Artikeln, die sich auf sprachlicher und inhaltlicher Ebene zeigt, erzeugt ein be-
stimmtes Bild des Gegeniibers, das allerdings — wie die Repliken zeigen — nicht auf un-
eingeschrinkte Zustimmung st68t. Das Verstindnis, das Nachama und Homolka von
der jiidischen Orthodoxie und den darin vertretenen Positionen darstellen, deckt sich
nicht mit dem Selbstbild von Ahrens, Apel und Folger — und Umgekehrtes gilt fiir deren
Darstellung des liberalen Judentums.

Auch die Faktoren Zeit und Raum spielen als Strukturen des Diskurses eine wesent-
liche Rolle. So kénnte die Kontroverse unter anderem darauf beruhen, dass ein unter-
schiedlicher zeitlicher und riumlicher Fokus gewahlt wird. Wahrend Ahrens stirker auf
die historischen Positionen und Entwicklungen verweist, beziehen Nachama und Ho-
molka die Ausfithrungen stirker in den gegenwirtigen Kontext hinein. Von diesem her
zeigen sich andere institutionelle Positionierungen und Dynamiken als im historischen
Zusammenhang. So sprechen Nachama und Homolka an, dass Ahrens Position (bzw.
auch jene des Center for Jewish-Christian Understanding and Cooperation) »neu und begrii-
Renswert, aber augenblicklich sicher keine Mehrheitsmeinung in der jiidischen Ortho-
doxie«* sei. Die Standpunkte des orthodoxen Judentums unterscheiden sich schliellich
auch nach riumlichen Kontexten, was am Beispiel Israel deutlich wurde.

Alle drei Artikel vereint ein gemeinsamer Ansatz, nimlich viele Stimmen aus »dem
Judentum« zur Geltung zu bringen, aus unterschiedlichen Zeiten, von verschiedenen Or-
ten und aus den einzelnen Stromungen. Die Aufsitze sind durch lingere Zitate geprigt.

60 Nachama/Homolka: Von der Verachtung zur Kooperation, 50.

61  Apel/Folger: Der Dialog muss die Pluralitit bericksichtigen, 48.

62  Homolka, Walter: Der Jude Jesus — Eine Heimholung. 5., erneut durchgesehene Auflage. Freiburg/
Basel/Wien: Herder 2021, 99.

63  Ebd.

64  Nachama/Homolka: Von der Verachtung zur Kooperation, 49.
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Dabei kommt auch die jeweils andere und zum Teil kritisierte Position zu Wort. Die ge-
meinsamen Quellen und gegenseitigen Bezugnahmen machen einen verbindenden Ge-
dichtnis-Bestand sichtbar, der allerdings unterschiedlich aufgerufen wird.

Die Debatte zeigt die Vielfalt jidischer Positionen und auch, dass der Dialog quer
durch die Denominationen und Konfessionen zu fithren ist — mit Blick auf unterschied-
liche Traditionen und Traditionskonzepte. Diese werden wiederum entlang der Frage
des Dialogs sichtbar und genau darin liegt auch ein Ergebnis des Dialogs. Musall resii-
miert seine Sicht auf die Kontroverse:

»Meines Erachtens hat der ganze Streit verdeutlicht, dass das christlich-jiidische
Gesprach nicht etwa den einen bestimmten jiidischen Ansprechpartner braucht,
sondern genau genommen mehrere und moglichst diverse. Uberhaupt sollten inter-
religiose Dialoge und Diskurse stets um Polyphonie bemiiht sein, selbst wenn diese
hier und da in Kakophonie umschliagt. Denn das Wissen um und das Bewusstsein fiir
Polyphonie kénnen zur Dekonstruktion der Bilder, Vor-Urteile und Erwartungshal-
tungen beitragen, die wir in die dialogische Begegnung hineingetragen. Sie kénnen
dafiir sensibilisieren, dass sich Vielfalt und Facettenreichtum von Erfahrungen und
Wahrnehmungen, Interessen und Bediirfnissen, Positionen und Narrativen weder ver-
einfachend noch vereindeutigend in vordefinierte Schubladen einordnen lassen.«%

Die Debatte in der Herder Korrespondenz gibt deshalb wichtige Impulse fiir dialogsensible
Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie. Das gegenseitige Ausloten des Selbst-
verstindnisses ldsst Transformationsprozesse in den jeweiligen Traditionen sichtbar
werden. Der Diskurs ist nicht frei von historischen Gegeniiberstellungen, Machtprozes-
sen und Konstruktionen.

1.2 TRADITION: Traditionsbildung des jiidisch-christlichen Dialogs

Frederek Musall weist darauf hin, wie wichtig es ist, Dialog und Diskurs im Zusammen-
hang zu sehen. Dialogmomente flief}en in einen Diskurs ein, der sehr vielschichtig ist
und von der weiter oben beschriebenen Gleichzeitigkeit heterogener Uberzeugungen
und Traditionsvorstellungen gepragt ist.

»Denn Dialoge beschrianken sich zumeist auf konkrete Gesprachssituationen, spiegeln
also Momentaufnahmen wider. Dagegen kénnen Diskurse mehrere Gesprachszusam-
menhidnge umfassen und erlauben dadurch auch rein- oder rauszoomend Kontexte,
Wechselbeziehungen, Dynamiken und Prozesse in den Blick zu nehmen. Zudem
schafft der Diskursbegriff ein Bewusstsein dafiir, wo bestimmte Positionen in einem
diskursiven Zusammenhang verortet sind, ermdglicht grundlegende Orientierungen,
zeigt Bezugnahmen auf und macht Trennlinien deutlich, reflektiert Machtverhilt-
nisse und Minderheits- und Mehrheitskonstellationen. Mit anderen Worten: Der
Diskursbegriff erlaubt nicht nur eine analytische Annidherung an die Vielschichtigkeit
und Komplexitat religiéser Begriffe und Konzepte, Positionen und Erfahrungen, die

65  Musall: Festvortrag, 5.
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in diese Diskurse hineingetragen werden, sondern reflektiert auch die diskursiven
Rahmungen und Formationen, in denen diese eingebettet sind.«*®

Die Kontroverse in der Herder Korrespondenz zeigt solch eine Komplexitit exemplarisch.
Denn das Streitgesprich ist nicht nur Teil eines, sondern gleich mehrerer Diskurse: z.B.
(1.) desinnerjiidischen Gesprichs zwischen den Denominationen in historischer und ge-
genwirtiger Perspektive, (2.) desjiidisch-christlichen bzw. in Kontext der Zeitschrift des
judisch-katholischen Dialogs und (3.) des gesellschaftlichen Diskurses. Die verwendeten
Zuginge und Argumente fiir all diese Diskurse zu iibersetzen, ist eine Herausforderung.
Dass die Diskussion so pointiert und kontrovers gefithrt wurde, kann mit der Diskurs-
formation zu tun haben. Die Entwicklungen der unterschiedlichen jiidischen Denomi-
nationen sind im christlichen Bereich oft nicht prisent. Vielfach besteht keine genaue
Kenntnis ihrer Genese, der einzelnen Spezifika und auch nicht der spannungsreichen
Themen.

Wie schon an anderer Stelle ist auch hier eine Gleichzeitigkeit unterschiedlicher Tra-
ditionskonzepte feststellbar. Dies betrifft die Selbstbilder, das Bild vom jeweils anderen,
aber auch ein Traditionsverstindnis, das von der Offentlichkeit her auf bestimmte Grup-
pen projiziert wird. Ausloser in der Kontroverse war z.B. das Bild eines orthodoxen Ju-
dentums, das in den Kategorien Wiedenhofers ein »dogmatisches« Traditionskonzept
verfolgt, in dem es keinerlei Entwicklung gibt. Versucht man nun aber, die Funktion
eines solchen Traditionskonzeptes zu verstehen und in Bezug zu anderen Traditions-
vorstellungen zu setzen, kann einer Verabsolutierung von Traditionskonzepten und ein-
seitigen Zuordnungen entgegengewirkt werden. Ein dogmatisches bzw. ethisches Ver-
stindnis von Tradition dient der Absicherung zentraler
(Glaubens-)Inhalte und der Umgrenzung der eigenen Identitit. Dies schlief3t allerdings
ein rationales Verstindnis von Tradition nicht aus (auch wenn es diese Tendenzen gibt),
in dem auch Kritik und Weiterentwicklung der Tradition gedacht werden konnen. In der
Kontroverse wird gerade ein deskriptives und konstruktives Verstindnis von Tradition
deutlich, wenn tiber die Stellung verschiedener rabbinischer Autorititen und ihren Ein-
fluss auf die eigene Tradition diskutiert wird. Im Gesprich werden verschiedene Tradi-
tionskonzepte aufgerufen und gemif ihrer jeweiligen Funktion genutzt.

Was sich ebenso zeigt, ist eine Traditionsbildung des jidisch-christlichen Dialogs.
Alle Autoren betonen den Einfluss verschiedener Gestalten auf den Dialog, der Anfang,
Entwicklungen, Héhepunkte und Riickschlige kennt. Eine solche Traditionsbildung
kann auch ausgehend von verschiedenen Initiativen und Entwicklungen im Vorfeld des
Zweiten Vatikanischen Konzils und seit der Promulgation von Nostra aetate festgestellt
werden. Verschiedene Irritationen im jiidisch-christlichen Dialog, wie etwa die proble-
matische Karfreitagsfiirbitte im Zuge der Wiederzulassung des Messformulars von 1962
durch Papst Benedikt XVI. oder dessen Publikation des Aufsatzes Gnade und Berufung
ohne Reue 2018% riefen einen Protest vieler Beteiligter im jiidisch-christlichen Dialog
hervor, weil bereits ein Verstindnis einer gemeinsamen Gesprichs-Tradition vorliegt.
Darauf weisen Folger und Apel in ihrem Artikel hin: »Auch in schwierigen Situationen,

66 Ebd.2-3.
67 Vgl fur die Debatte um den Artikel Kapitel 6, S. 238ff.
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wie der Kontroverse um den Aufsatz >Gnade und Berufung ohne Reue« des emeritier-
ten Papstes Benedikt XVI., haben wir den Gesprichsfaden nicht abbrechen lassen«®.
Ausgehend von solchen Irritationen koénnen auch gemeinsame Herausforderungen
identifiziert werden, wie Folger im Aufsatz Die Kontroverse um Papst em. Benedikt und
die jiidisch-christlichen Beziehungen schreibt: »Ich verstehe, dass es keine kleine Heraus-
forderung ist, der eigenen Tradition orthodox-treu zu bleiben, und auch diese grofRe
Offenheit zu zeigen, die die Kirche beziiglich des jiidischen Volkes zeigen will.«* Und
auch Jehoschua Ahrens betont in einem Interview:

»Wir orthodoxen Rabbiner fithlen uns an eine Tradition gebunden, dazu gehéren auch
bestimmte Regeln der Textauslegung. Wir kénnen deshalb bestimmte Uberzeugun-
gen nicht einfach iber Bord werfen —und wir verstehen auch, wenn es auf christlicher
Seite genauso ist. Das heif3t: Wir wissen, dass es Dinge gibt, die uns verbinden, und
dass es theologische Punkte gibt, bei denen es keine Einigung geben kann.«’°

Hier zeigen sich dhnliche traditionshermeneutische Herausforderungen fiir die katho-
lische Kirche und die jiidische Orthodoxie. Benedikt XVI. dufierte sich nicht in einen
leeren Raum, sondern innerhalb eines lebendigen Diskursfeldes, in dem sich bereits In-
terpretationslinien herausgebildet haben. Die Deutungsmacht liegt nicht bei der katho-
lischen Kirche allein. Die Rezeption der Israeltheologie des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils hat ein neues Selbstverstindnis und eine Weiterentwicklung von Tradition erzeugt,
an der verschiedenste Grof3en beteiligt waren und sind. Dennoch gibt es fragile Momen-
te im jiidisch-christlichen Gesprich. Irritationen sorgen fir Dynamiken, die manchmal
destruktiv wirken, aber auch traditionsproduktiv verarbeitet werden.

1.3 UBERSETZUNG: Sprachformen fiir den (theologischen) Dialog entwickeln

Die Perspektivitit theologischer Texte ist auch mit einem Sprachproblem verbunden.
Im Zuge der methodologischen Reflexionen wurde bereits diskutiert, dass das gleiche
Verstindnis theologischer Begriffe und Konzepte nicht selbstverstindlich vorausgesetzt
werden kann. In Bezug auf Joseph B. Soloveitchik wurden auflerdem die unterschiedli-
chen Deutungen seiner Position zu einem theologischen Dialog mit der »community of
the many« dargestellt. Die Kontroverse in der Herder Korrespondenz ist ein Beispiel, von
dem ausgehend die Frage nach der Inkommensurabilitit von Religionen und nach ei-
nem moglichen theologischen Dialog nochmals konkret gestellt werden kann. Zunichst
kann festgestellt werden, dass in der vorliegenden Diskurskonstellation eine Sensibilitit
fiir die gebrauchten Begriffe und Konzepte erforderlich ist. Frederek Musall beschreibt
diese Herausforderung fir den interreligiésen Dialog folgendermafien:

»A central problem often encountered in interreligious settings is that while people
might share a common language, they tend to understand and relate to ideas, con-

68  Apel/Folger: Der Dialog muss die Pluralitat bertcksichtigen, 48.

69  Folger: Die Kontroverse, 67.

70 Ahrens, Jehoschua/Kiithn, Tobias: Interview »Es geht um Wertschitzung«. In: Jidische Allge-
meine, 03.06.2021: https://www.juedische-allgemeine.de/religion/es-geht-um-wertschaetzung/
(27.12.2022).
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cepts, and definitions quite differently. This should not come as much of a surprise:
Ideas, concepts, and definitions are, after all, not only constructed, but they also come
with certain connotations and associations which imply that the meanings we ascribe
to things are context-dependent. We all are embedded in certain historical, social,
cultural, or religious frameworks. Frameworks that often intersect. Accordingly, the
semantic fields we all operate with or within are produced and shaped by our respec-
tive knowledge and experiences. So when we encounter something that is different,
foreign, or new to us, we tend to rely on ideas, concepts, and definitions that we are
familiar with.«"

In Bezug auf den jidisch-christlichen Dialog und die Debatte in der Herder Korrespon-
denz konnten hier verschiedene Fragen gestellt werden: Was ist mit Begriffen wie jidi-
sche und christliche Theologie, Dialog oder Versohnung gemeint? Wie werden Tradition,
Verbindlichkeit oder Autoritit verstanden? Auch innerhalb einer religiésen Tradition ist
es nicht selbstverstindlich, dass mit einem Begrift dasselbe gemeint ist. Explizit verwei-
sen Apel und Folger darauf, wenn sie schreiben: »[...] auch wenn wir traditionellen Juden
eine ganz andere Vorstellung vom Dialog, seinen Zielen und Methoden haben.«™

Ein zentraler Punkt ist das jeweilige Verstindnis eines theologischen Dialoges.
Nachama und Homolka beurteilen aus einer Aufenperspektive auf die Orthodoxie die
Moglichkeit eines »tiefergriindigen theologischen Diskurs[es]«” zwischen dem Chris-
tentum und der orthodoxen Denomination als problematisch. Apel und Folger sehen
einen solchen aus der Innenperspektive mit Verweis auf die Erklirung Den Willen unseres
Vaters im Himmel tun als in der Entwicklung begriffen. Der orthodoxe Rabbiner David
Rosen setzt sich in einem Aufsatz mit der Frage eines theologischen Dialogs fur das
orthodoxe Judentum auseinander. Er kritisiert die Tendenz, Soloveitchiks Position als
unverdnderlich zu verabsolutieren, und stellt auch die Moglichkeit der Trennung von
sozialen bzw. gesellschaftlichen und theologischen Fragen im Dialog infrage.

»Gerade weil das Judentum alles in Bezug auf das Géttliche sieht, ist selbst die Diskus-
sion des Wetters zwischen Glaubigen eine theologische Diskussion. Es erscheint mir
ziemlich gekiinstelt, zwischen sozialen und politischen Fragen einerseits und theolo-
gischen Fragen andererseits zu unterscheiden.«’*

Wie das Verstindnis eines theologischen Dialogs von katholischer Seite her zu bestim-
men ist, wird in den Schlussfolgerungen des dritten Teils niher zu untersuchen sein.
Das Erfordernis der Ubersetzung kann auch in einem weiteren Rahmen gefasst werden.

71 Musall, Frederek: The Concept of Revelation in Judaism. In: Tamer, Georges (Hg.): The Concept of
Revelation in Judaism, Christianity and Islam (Key Concepts in Interreligious Discourses 1). Berlin/
Boston: De Gruyter 2020, 1-56, hier 3.

72 Apel/Folger: Der Dialog muss die Pluralitat beriicksichtigen, 48.

73 Nachama/Homolka: Von der Verachtung zur Kooperation, 50.

74 Rosen, David: Ist theologischer Dialog mit dem Christentum fiir das orthodoxe Judentum moglich?
In: Folger, Arie/Ahrens, Jehoschua (Hg.): Rabbiner im Gespriach mit dem Vatikan. Jiidisch-katholi-
sche Beziehungen nach Nostra Aetate und Korrespondenzen mit Benedikt XVI. (Forum Christen
und Juden 20). Berlin: LIT 2021, 159-163, hier161.
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So ist eine gemeinsame Herausforderung sicherlich, das eigene Selbstbild innerhalb ei-
ner sich primir sikular verstehenden pluralen Gesellschaft zu vermitteln. Die Uberset-
zungskategorie stellt hier die Anforderung, im Dialog breiter wirksam und verstanden
zu werden. Interreligiése Gesprache werden nicht selten als Spezialdiskurse von Fach-
personen gesehen, die wenig mit den alltiglichen Erfahrungen von Menschen in Ge-
meinden und in der Offentlichkeit zu tun haben. Das daraus entstehende Problem eines
Generationenwandels im Dialog wurde bereits angesprochen.

2. Transformationen in der jiidisch-orthodoxen Sicht auf das Christentum

Die vorgestellte Kontroverse hat deutlich gemacht, dass innerhalb der jidischen Ortho-
doxie durch die »rabbinischen Erklirungen zum Christentum«” 2015 und 2017 wichtige
Entwicklungen im jiidisch-christlichen Dialog angestoffen wurden.” Traditionsherme-
neutisch interessant ist die Art und Weise, wie eine positive Sicht auf das Christentum
etabliert wird. Auf die von Ahrens dargestellten positiven Bewertungen des Christen-
tums von Rabbinern und Gelehrten in der Geschichte referiert auch die Erklirung Den
Willen unseres Vaters im Himmel tun. Der traditionshermeneutische Ansatz der Erklirung
ist, »positive Beurteilungen des Christentums nahezubringen, die innerhalb der Traditi-
onvertreten, aber wenig gelehrt wurden und deshalb in der Regel wenig bekannt sind«”.
So sind »viele Aussagen nicht neu, sondern integraler Bestandteil der jiidischen Tradi-
tion«”. Die Bezugnahmen sind erforderlich, denn fiir »orthodoxe Rabbiner ist es na-
tirlich wichtig, dass die Position zum Status des Christentums halachisch, also religi-
onsrechtlich, einwandfrei ist«’”®. Diese Herangehensweise wurde auch kritisiert. David
Berger wies auf die positive Interpretation von Moses Maimonides’ Position zum Chris-
tentum hin, die so nicht von diesem intendiert gewesen sei:

»The authors know very well that Halevi and even more vigorously Maimonides saw
the divine plan in the establishment of Christianity (and Islam) as preparation for uni-
versal recognition of the truth of Judaism and the rejection of those religions. There
is something disingenuous about citing only half the position.<®°

75  Ahrens, Jehoschua: Katholizismus und jiidische Orthodoxie — Einfithrung in eine komplexe Bezie-
hung. In: Folger, Arie/Ahrens, Jehoschua (Hg.): Rabbinerim Gesprach mit dem Vatikan. Judisch-ka-
tholische Beziehungen nach Nostra Aetate und Korrespondenzen mit Benedikt XVI. (Forum Chris-
ten und Juden 20). Berlin: LIT 2021, 11—40, hier 26.

76  Fur eine Auseinandersetzung mit den beiden Erklarungen aus metaphorologischer Perspektive
vgl. Hoftberger: Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, 111—-138. Fiir eine Untersuchung
verschiedener Aspekte der Erklarung Den Willen unseres Vaters im Himmel tun vgl. Ahrens, Jeho-
schua u.a. (Hg.): Hin zu einer Partnerschaft zwischen Juden und Christen. Die Erklarung orthodo-
xer Rabbiner zum Christentum. Berlin: Metropol 2017.

77  Bollag: Auf dem Weg, 132.

78  Ebd.130-131.

79  Ahrens: Katholizismus und jiidische Orthodoxie, 33.

80  Berger, David: Vatican Il at 50. Assessing the Impact of sNostra Aetate< on Jewish-Christian Rela-
tions. In: Tablet Magazine, 15.12.2015: https://www.tabletmag.com/jewish-life-and-religion/19576
1/vatican-ii-at-50 (27.12.2022).
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Kapitel 8 | Problemhorizont jidisch: Transformationen in der jidischen Sicht des Christentums

Eine solche Auswahl von Traditionsbeziigen ist allerdings méglich, wie Rutishauser
feststellt: »Problematischere Aussagen derselben rabbinischen Autorititen iiber das
Christentum werden iibergangen, was gemif der Methodik von Traditionsargumenten
durchaus legitim ist.«* Die Autoren von Den Willen unseres Vaters im Himmel tun legen
hier einen Zugang vor, durch den Traditionsbestinde gehoben und anschlussfihig fir
eine dialogsensible Auslegung von Tradition werden. Das Dokument kann so eine Kon-
tinuitit wahren und gleichzeitig traditionsproduktiv sein. Dadurch wird eine Tradition
desjiidisch-christlichen Dialogs mitgestaltet.

Die Neuformation ist auch in der jiingeren Erklirung feststellbar, wenn auch eher
implizit. Die Quellen sind allerdings teilweise gleich.

»Die Struktur und auch Inhalt von>Zwischen Jerusalem und Romc«ist dhnlich zur ersten
orthodox-rabbinischen Erkldrung von 2015. Das zeigt, dass ein grundlegender Konsens
innerhalb der Orthodoxie beziiglich des jiidisch-christlichen Dialogs besteht. Der In-
halt des neuen Dokuments ist weniger weitgehend als bei>Den Willen unseres Vaters
im Himmel tun<und sprachlich viel zuriickhaltender.«®

Im Dokument Zwischen Jerusalem und Rom wird der Prozesscharakter des Dialogs betont,
wenn es heifdt, dass »zwischen unseren beiden Glaubensgemeinschaften Vertrauen
und Zuversicht wachsen konnten«®. Gegeniiber einem Dialog in theologischen Fragen
ist man zuriickhaltend und »uniiberbriickbare[] theologische[] Differenzen«<® werden
mehrfach betont. Die Autoren von Den Willen unseres Vaters im Himmel tun formulieren
die Transformation in der Sicht des Christentums expliziter, wenn sie schreiben, nun
»kénnen wir Juden die fortwihrende konstruktive Giiltigkeit des Christentums als unser
Partner bei der Welterldsung anerkennen«®.

Beide Dokumente zeigen eine Spannung innerhalb der jidischen Orthodoxie in Be-
zug auf die Moglichkeiten eines theologischen Dialogs. Gregor Hoff stellt die These auf,
dass viele Formulierungen und Argumentationslinien von Zwischen Jerusalem und Rom ei-
nen Dialog mit »implizite[r] Theologizitit«*’ zeigen. Wie dieses Spannungsfeld auch in
Blick auf die katholische Haltung zum Staat Israel im Dialog ausverhandelt wird, ist un-
ter anderem Thema in den nun folgenden Perspektiven dialogsensibler Traditionsher-
meneutik und Rezeptionstheorie.

81  Rutishauser: Eine jidische Theologie, 178.

82  Ahrens: Katholizismus und jiidische Orthodoxie, 37.

83  Ebd.

84  Rabbinical Council of America/Conference of European Rabbis/Chief Rabbinate of Israel: Zwischen
Jerusalem und Rom, 6.

85 Ebd.12.

86  Den Willen unseres Vaters im Himmel tun, Nr. 3.

87  Hoff, Gregor: Identitit in Beziehung — zur theologischen Transformation des jidisch-christlichen
Dialogs. In: Folger, Arie/Ahrens, Jehoschua (Hg.): Rabbiner im Gespriach mit dem Vatikan. Judisch-
katholische Beziehungen nach Nostra Aetate und Korrespondenzen mit Benedikt XVI. (Forum
Christen und Juden 20). Berlin: LIT 2021, 164—171, hier 166.
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Zwischenreflexion

Der zweite Teil widmete sich dem Zusammenhang von Tradition und Rezeption anhand
verschiedener traditionshermeneutischer Problemfelder. Entlang unterschiedlicher
methodischer Perspektiven wurden in Kapitel 5 Transformationsprozesse in der Entste-
hung und Rezeption von Nostra aetate deutlich. Die Rezeption ist gepragt von zeitlichen
Rhythmen, welche die Erinnerungen an das Konzil strukturieren. Jubilien wurden als
Rituale der Erinnerung identifiziert, die auch der Absicherung von Rezeption dienen.
Gleichzeitig ist ein Generationenwechsel in der Konzilsrezeption erkennbar, der sich
auch als Ubergang der persénlichen Erinnerungen in ein kulturelles Gedichtnis zeigt.
Traditionshermeneutische Implikationen wurden anhand der Entstehungsgeschichte
von Nostra aetate gezeigt. Transformationen konnten raumtheoretisch in Bezug auf
einen weltkirchlichen Raum festgestellt werden.

Aus diesen Uberlegungen heraus eréffnete sich der Problemhorizont der Konzilsher-
meneutik. Die Hermeneutikdebatte, die erneut durch die Ansprache Benedikts XVI. im
Jahr 2005 angeregt wurde, konnte ebenso durch verschiedene Zuginge erhellt werden.
Die programmatische Wirksambkeit des Textes wurde von den Aspekten des Raums und
der Zeit her beleuchtet. Durch eine metaphorologische Analyse wurde wiederum der Zu-
sammenhang von Metaphern und den Strukturen des Denkens deutlich. Die Komple-
xitit von Traditionshermeneutik konnte entlang verschiedener biografischer Stationen
von Benedikt XVI. und deren Einfluss auf die Hermeneutik der Reform gezeigt werden.
Die Ansitze zur Weiterentwicklung der Hermeneutik der Reform spiegelten das gleiche
Sprachproblem wider, das auch die Hermeneutikdebatte um die Rezeption des Konzils
generell pragt.

Der zweite theologiegeschichtliche Fokus in Kapitel 7 zur Geschichte der Trennung
von Christentum und Judentum machte die Komplexitit der Rekonstruktion christlicher
und rabbinisch-jidischer »Anfinge« deutlich. Die unterschiedlichen Zuginge, die un-
ter dem Label »Parting of the ways« zusammengefasst werden, verdeutlichen den Zu-
sammenhang von Methoden und Erkenntnissen und heben die theologische Bedeutung
methodologischer Reflexionen hervor. Eine Analyse der im Diskurs verwendeten Meta-
phern konnte Narrative im Zusammenhang mit der »Trennung der Wege« offenlegen.

In Kapitel 8 wurden Transformationen in der jiidischen Sicht des Christentums re-
flektiert. Eine Debatte in der Herder Korrespondenz gab Einblick in unterschiedliche Stro-
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mungen und Positionen im Judentum und die unterschiedliche Deutung von Traditions-
bestinden. Deutlich wurde dabei die Verschrinkung unterschiedlicher Diskurse in der
Bewertung des Christentums und des jiidisch-christlichen Dialogs. So spielten nicht nur
historische Positionen eine Rolle, sondern auch denominationale Konfliktfelder und ge-
sellschaftliche Vorannahmen, die wiederum in den Diskurs zuriickwirkten. Die Trans-
formationen, die in der jidisch-orthodoxen Sicht auf das Christentum durch die Erkli-
rungen von 2015 und 2017 deutlich wurden, haben traditionshermeneutische Erkennt-
nisse gezeitigt.

Die Analysen spezifischer Problemfelder des zweiten Teils werden nun im dritten Teil
systematisiert, um Perspektiven einer dialogsensiblen Traditionshermeneutik und Re-
zeptionstheorie zu entwickeln. Die Erkenntnisse der kulturwissenschaftlichen, dekon-
struktiven und philosophisch-theologischen Untersuchungen werden mit ihren Auswir-
kungen auf theologische Wissenschaftstheorie und Modellbildung eingeordnet.



Dritter Teil | Tradition in Bewegung: Perspektiven
dialogsensibler Traditionshermeneutik
und Rezeptionstheorie

Diese Studie setzt sich mit der Bewegung, mit der Dynamisierung kirchlicher Traditi-
on auseinander und versucht, Deutungskategorien im Zusammenhang mit dem Konzil
zu verstehen. Ziel der Arbeit ist die Entwicklung einer fundamentaltheologischen Theo-
rie der Rezeption und Hermeneutik des Zweiten Vatikanischen Konzils. Ausgehend vom
Kontext der Israeltheologie und des jiiddisch-christlichen Dialogs wird eine dialogsensible
Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie entwickelt, die dem jidisch-christlichen Dia-
log einen theologisch konstitutiven Ort in der eigenen Theoriebildung zuweist.

Dieses Anliegen wird im dritten Teil der Arbeit in verschiedene Richtungen hin ent-
faltet. Der letzte Abschnitt der Studie fasst zum einen Ergebnisse der bisherigen Analy-
sen zusammen und stellt zum anderen den in dieser Studie neu entwickelten traditions-
hermeneutischen Zugang vor. Zunichst greift eine wissenschaftstheoretische Reflexion
in Kapitel 9 den Systematisierungsversuch der Konzilsrezeption in verschiedene Phasen
auf, beleuchtet ihn kritisch und zeigt Alternativen auf. Kapitel 10 fasst systematisch die
Potenziale und Probleme theologischer Metaphern in Bezug auf Tradition und die Ka-
tegorien der Konzilshermeneutik zusammen. In Kapitel 11 werden Voraussetzungen und
Kriterien dialogsensibler Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie benannt. Ne-
ben einer selbstkritischen Anfrage finden sich in diesem Abschnitt eingehende Uberle-
gungen zum Begriff »dialogsensibel«, theologische und epistemologische Kriterien des
Ansatzes, Ankniipfungspunkte fiir die Theologie und eine Benennung von Herausforde-
rungen und Desideraten. Kapitel 12 gibt abschlieRende Reflexionen zur Riickwirkung der
Forschungsergebnisse auf fundamentaltheologische Konzepte und fragt nach den Aus-
wirkungen auf die disziplinire Gestalt der Fundamentaltheologie.

Der dritte Teil greift damit wichtige Ergebnisse der Analysen auf, verkniipft Pro-
blemlinien und erarbeitet hierauf aufbauend einen eigenen Zugang zur Rezeption
und Hermeneutik des Konzils. Der dialogsensible Ansatz wird aus wissenschaftstheo-
retischer, fundamentaltheologischer und theologisch-interdisziplinirer Perspektive
gepriift und in seinem Potenzial fiir die Theologie dargestellt.






Kapitel 9 | Konzilsforschung wissenschaftstheoretisch
reflektiert

Die von verschiedenen kulturwissenschaftlichen, theologischen und sprachlichen Per-
spektiven geleiteten Reflexionen des zweiten Teils zeigten bereits, dass Geschichten tiber
das Konzil in verschiedenerlei Weise erzihlt werden. Konzilsforschung und Konzilsge-
schichtsschreibung sind deshalb zur kritischen Selbstreflexion aufgefordert. Andreas
Renz beschreibt verschiedene Ebenen und Bereiche der Konzilsrezeption. Rezeption sei
ein »Vorgang, in dem die Kirche als Ganze eine Entscheidung der kirchlichen Autoritit
als wahr, verbindlich und glaubensférdernd anerkennt und sich zu eigen macht«'.
Akteurinnen sind dabei das »ganze Volk Gottes, der s>sensus fidelium«?, das Lehramt
und die institutionelle Struktur und Verwaltung der Kirche sowie die Wissenschaft. Re-
zeption geschieht in der Aneignung »in allen Lebensbereichen der Kirche«?, was explizit
Liturgie, karitative Tatigkeiten, Lehre in Schule, Universitit und Gemeinden etc. mit
umfasst. Dies schlieft unterschiedliche Modi wie »positive Bezugnahmex, »kritische
Auseinandersetzung, »inhaltliche Fortfithrung und Vertiefung wie die Korrektur« mit
ein.* Die verschiedenen Dimensionen der Konzilsrezeption zeigen die Komplexitit von
Rezeption und ihrer Erforschung. Die verschiedenen genannten Akteurinnen und Ak-
teure bringen unterschiedliche Standpunkte ein. Konzilsgeschichtsschreibung meint an
dieser Stelle nicht nur die historische Forschung, sondern die verschiedenen Narrative
itber das Konzil und seine Rezeption, die aus dieser Standpunktbezogenheit entstehen.

1. Phasen der Konzilsrezeption: Theoretisches Hilfsmittel
oder problematisches Konstruktionsprinzip?

Esverwundertvielleicht, dass die Phaseneinteilung der Konzilsrezeption in einer Studie
zur Rezeption und Hermeneutik des Konzils bisher noch nicht thematisiert wurde. Dies

Renz: Die Starkung des »geistlichen Bandes, 76.
Ebd.

Ebd.

Alle Zitate ebd.

AW N =
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hat mehrere Griinde. Zum einen sollten andere analytische Perspektiven im Zentrum
der Auseinandersetzung stehen. Zum anderen enthilt die Phaseneinteilung verschiede-
ne Elemente, die normativ angelegt sind und bestimmte Erwartungshaltungen in Be-
zug auf das Konzil implizieren. Forschenden ist bewusst, dass eine Klassifizierung nie
homogen und trennscharf gelingen kann, will sie der Komplexitit eines solchen Vorha-
bens gerecht werden. Dennoch ist die Einteilung der Konzilsrezeption in »drei Phasen«
in der »Konzilsforschung konsensfihig«.’ Die Frage ist allerdings, ob durch die Anwen-
dung einer solchen Einteilung nicht weiterhin bestimmte Narrative der Konzilsherme-
neutik reproduziert werden, wie etwa eine Gegeniiberstellung der Pole Kontinuitit und
Diskontinuitit. Die Phaseneinteilung wird deshalb kritisch dargestellt und hinterfragt
mit dem Ziel, Auswirkungen auf die Hermeneutik und Rezeption des Konzils offen zu
legen.

Ausgangspunket fiir die Phaseneinteilung ist die Wahrnehmung einer Dialektik im
Rezeptionsgeschehen, die bereits bei Ratzinger/Benedikt XVI. deutlich wurde und die
u.a. auch Hermann Pottmeyer beschreibt. In dieser Dialektik deutet sich das Narrativ
an, das auch Eingang in die Weihnachtsansprache Benedikts gefunden hat. Ein nach
dem Konzil immer wieder auftretender Uberschwang in der Absetzung vom »neuscho-
lastischen Kirchentyp«®, sowohl unbewusst als auch intentional, stand gegenteiligen Re-
aktionen gegeniiber. Solche artikulierten etwa, das Zweite Vatikanum habe »keinen dog-
matischen Anspruch erhoben, sondern nur pastoralen Charakter«’. Die bereits erwihn-
te Polarisierung von »Geist« und »Buchstaben« gehoért ebenso in diese Gegeniiberstel-
lung. Anhand dieser »dialektischen Struktur« beschreibt Pottmeyer »jene zwei Phasen
der bisherigen Rezeptionsgeschichte [...], die wir zum gegenwirtigen Zeitpunke itberbli-
cken kénnen«.® Dies sei zunichst die » Phase des Uberschwangs«, in der in den Hintergrund
geriet, »daf} das Konzil in einer Kontinuitit steht und dieselbe auch wollte«.® In der dar-
auffolgenden »Phase der Enttiuschung oder — wie andere sagten — der Wahrheit« trat die
»Beharrungskraft einer so grofRen Institution und ihrer geschichtlichen Prigung« stir-
ker hervor.”® Traditionsbestinde der Kirche vor dem Konzil standen »mit den Neuan-
sitzen oft in einer nicht vermittelten Spannung«". Mariano Delgado und Michael Sie-
vernich setzen den Beginn dieser Phase vorsichtig zwischen den Jahren 1968-1971 an.”
Pottmeyer verortet sich selbst Mitte der 1980er Jahre am Ende dieser Phase und formu-
liert eine Anforderung an katholische Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie.

»Die Aufgabe, die sich jetzt am Ende der zweiten Phase nachkonziliarer Rezeptionsge-
schichte stellt, besteht darin, das, was an der vorkonziliaren Theologie verbindlich ist,

5 Beide Zitate Delgado/Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation, 15.

6 Pottmeyer, HermannJ.: Vor einer neuen Phase der Rezeption des Vaticanum |l. Zwanzig Jahre Her-
meneutik des Konzils. In: Pottmeyer, Hermann Josef/Alberigo, Giuseppe/Jossua, Jean-Pierre (Hg.):
Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils. Disseldorf: Patmos 1986, 47—55, hier 53.

7 Ebd.

8 Beide Zitate ebd. 54.

9 Beide Zitate ebd.

10  Beide Zitate ebd.

1 Ebd.

12 Vgl. Delgado/Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation, 15-16.
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auf der neu gewonnenen Basis einer communio-Ekklesiologie und einer christlichen
Anthropologie, die ein Eintreten fiir die Menschenwiirde fordert, anzueignen.«"

Die hier von Pottmeyer beschriebene Aufgabe der Theologie spiegelt wider, dass Kon-
zilsrezeption ganz wesentlich mit Fragen der Ekklesiologie verbunden ist.™* Dies zeig-
te auch die Analyse der Weihnachtsansprache, die zum einen durch die Anbindung an
die Auseinandersetzung mit den Anfragen an das Konzil durch traditionalistische Kreise
kirchenpolitisch kontextualisiert und zum anderen im Werk Ratzingers/Benedikts XVI.
verortet wurde. Auch wenn Benedikt XVI. die Kategorien des Bruches und der Konti-
nuitit in ihren Extremen ablehnt, so bezieht er sich doch auf die dargestellte Dialektik.
Die Hermeneutik der Reform bestimmt er als »Erneuerung des einen Subjekts Kirche,
die der Herr uns geschenkt hat, unter Wahrung der Kontinuitit«’*. Wie Koch darstellte,
meint diese Erneuerung vor allem eine Umkehr und ein Auffinden einer eigentlichen Ge-
stalt der Kirche. Im Hintergrund steht auch hier das Bild einer societas perfecta. Die damit
zusammenhingenden Problematiken wurden bereits erliutert.

Die Phaseneinteilung suggeriert eine Homogenitit verschiedener Positionen im Re-
zeptionsgeschehen, die der Heterogenitit dieses Prozesses nicht gerecht wird. Dies wird
auch an den unterschiedlichen Traditionskonzepten deutlich, die im Diskurs prasent
sind. Erzeugt werden auflerdem bestimmte Erwartungshaltungen, die die Erforschung
der Konzilsrezeption wiederum beeinflussen.

Bei der Rezeption des Konzils im pastoralen Bereich gelte es laut Michael Quisin-
sky zu bedenken, dass die meisten katholisch Getauften die Texte des Konzils nicht oder
nur in kurzen Ausschnitten gelesen haben und dennoch das Konzil rezipieren. Das Kon-
zil sei auch fir sie eine Zasur und ein Erlebnis im Glaubensleben gewesen, das »einen
vielgestaltigen, dabei nicht unbedingt strukturierten Gesprichs- und Dialogprozess in
Gang setzte«'®. Diese Ebene der Rezeption gewinnt eine eigene Dynamik, die sich durch
die beiden beschriebenen Phasen der Konzilsrezeption durchzieht. Pottmeyer sieht die
Notwendigkeit einer neuen Rezeptionsphase gekommen:

»Wohl ist eine neue Phase im Rezeptionsprozef? fillig, die den Streit der selektiven
Interpretation untereinander beendet und den Buchstaben der Konzilstexte im>Geist«
des Konzils mit Hilfe einer Hermeneutik deutet, die dem Charakter des Vaticanum 11
als Konzil des Ubergangs gerecht wird.«"7

Als Charakteristik fiir ein solches Konzil des Ubergangs bezeichnet Pottmeyer die Ab-
sicht, dass man »mit beredten Worten fiir einen Aufbruch gewinnen und zugleich Kon-

13 Pottmeyer: Vor einer neuen Phase, 54.

14 Vgl. Quisinsky, Michael: Buchstabe und Geist. Abschluss des Konzils — Beginn seiner Rezeption. In:
Dietrich, Thomas/Herkert, Thomas/Schmitt, Pascal (Hg.): Geist in Form. Facetten des Konzils. Frei-
burg/Basel/Wien: Herder 2015, 63—-99, hier 64. Quisinsky zitiert hier: Routhier, Gilles: La réception
d’un concile (Cogitatio Fidei 174). Paris: Les éditions du Cerf 1993, 64f.

15 Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 11.

16  Quisinsky: Buchstabe und Geist, 67. Quisinsky beziehtsich hieraufeine Beobachtung von Villemin,
Laurent: Lherméneutique de Vatican II: enjeux d’avenir. In: Bordeyne, Philippe/Villemin, Laurent
(Hg.): Vatican Il et la théologie. Perspectives pour le XXI¢ siécle (Cogitatio Fidei 254). Paris: Les
éditions du Cerf 2006, 247—262, hier 255.

17 Pottmeyer: Vor einer neuen Phase, 65.
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tinuitit bewahren will«<’®. Delagado und Sievernich setzen den Beginn der dritten Phase
des Konzils mit der auflerordentlichen Bischofssynode im Jahr 1985 an. Die beiden For-
scher beschreiben diese Phase der Konzilsrezeption als eine, die durch »eine intensive
Konzilsforschung und ein wissenschaftliches Ringen um die Interpretation des Konzils
gekennzeichnet [ist], aber auch durch ein eher defensiv eingestelltes romisches Lehr-
amt«”®, Wir erinnern uns: dies ist auch die Zeit, in der sich Ratzinger, bereits Prifekt der
Glaubenskongregation, in den Verhandlungen mit der Piusbruderschaft mit der Herme-
neutik des Konzils und traditionalistischen Deutungen beschiftigt.

Walter Kasper, der Sondersekretir der Bischofssynode war, bezeichnet in seinem
1986 erschienen Kommentar zum Schlussdokument der Synode die dritte Phase als
»Phase eines neuen Realismus der christlichen Hoffnungx, die sich von einer »Phase
des Enthusiasmus und der Polarisationen und Frustrationen« absetze.*® Delgado und
Sievernich sprechen auch die »Gefahr der Rezeptionsverweigerung«* von Seiten tradi-
tionalistischer, aber auch stark progressistischer Gruppen an. Diese Nicht-Rezeption
gebe es vor allem aufinstitutioneller Ebene der romischen Kurie. Auch eine vierte Phase
wird in der Literatur beschrieben. Deren Charakteristik sei noch sehr unterschiedlich
und sei abhingig von der jeweiligen Deutung des Konzils, so Kardinal Kurt Koch.* Ein
Interesse am Konzil sei bei vielen spiirbar und auch die Ansicht, dass »seine wegweisen-
den Impulse angesichts von neuen Herausforderungen fruchtbar«*® gemacht werden
sollen. Andererseits sind viele Anliegen des Konzils noch nicht verwirklicht.

Die einzelnen Dynamiken und Vertreter*innen der vorgestellten Phasen kénnen an
dieser Stelle nicht ausfuhrlicher diskutiert werden. Stattdessen sollen zwei Fragen ge-
stellt werden. Verwendet man die Phaseneinteilung als theoretisches Hilfsmittel, um
Tendenzen fassen zu kénnen, wire es dann an der Zeit, mit dem Pontifikat von Papst
Franziskus eine nichste Phase der Rezeption zu beschreiben? Wie in den vorangegan-
genen Analysen deutlich wurde, orten Forscher*innen seit dem Pontifikatswechsel eine
solch neue Phase, in der weniger Uberlegungen zur Verbindlichkeit und Hermeneutik,
sondern wieder verstarkt der Umsetzung und Kontextualisierung der Konzilstexte im
Mittelpunkt stehen.

Es taucht allerdings auch die generelle Anfrage auf, ob solche Phaseneinteilungen
sinnvoll und gewinnbringend sind, oder ob sie als Konstruktionsprinzip vorhandene
Polarititen nicht noch verstirken. Die Diskussion um die Bezeichnungen »Kontinui-
tit«, »Bruch«, »Diskontinuitit« und »Reform« gewinnt insofern davon, als durch die
Phaseneinteilung Positionen klarer deklariert werden kénnen und hier auch ihre De-
konstruktion ansetzen kann. Die Begriffe »vorkonziliar« und »nachkonziliar«, die in
der Forschungsliteratur immer wieder auftauchen und auch in dieser Studie verwen-
det werden, zeigen exemplarisch ein zeitliches und theologisches Spannungsfeld. Das
Zweite Vatikanische Konzil war eine Zisur in der Theologiegeschichte. Die Prifixe »vor«

18 Ebd. 48.

19 Delgado/Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation, 16.

20 Beide Zitate Kasper: Kommentar, 54.

21 Delgado/Sievernich: Zur Rezeption und Interpretation, 17.

22 Vgl. Koch: Das Zweite Vatikanische Konzil zwischen Innovation und Tradition, 23.
23 Ebd.
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und »nach«kennzeichnen dies. Sie setzen die Kirchen- und Theologiegeschichte vor und
nach dem Konzil miteinander in ein zeitliches und auch riumliches Verhiltnis. Aller-
dings enthalten sie manchmal auch implizite ekklesiologische Annahmen und kénnen
somit zu ekklesiologischen Bestimmungsworten werden. Die Komplexitit dieses Ver-
hiltnisses ist unausweichlich und sowohl die Schwierigkeiten einer Phaseneinteilung
der Konzilsrezeption als auch Deutungskonflikte zeigen dies. Die Bewegung kirchlicher
Tradition wird anhand der Deutung des Zweiten Vatikanums gut sichtbar. Rezeptions-
forschung muss als Teil dieser Dynamik ein selbstkritisches Moment enthalten und sich
differenziert zu der Tradition verhalten, in der sie steht. Ein solcher »Korrektiv-Modus«
ist auch im Zusammenspiel der konstitutiven Grof3en kirchlicher Tradition begriindet,
welche die Konstitution iiber die géttliche Offenbarung Dei verbum nennt:

»Es zeigt sich also, daf? die Heilige Uberlieferung, die Heilige Schrift und das Lehramt
der Kirche gemafd dem weisen Ratschluf Cottes so miteinander verkniipft und einan-
derzugeselltsind, daR keines ohne die anderen besteht und dafd alle zusammen, jedes
auf seine Art, durch das Tun des einen Heiligen Geistes wirksam dem Heil der Seelen
dienen.« (DV10)

Die Phaseneinteilung der Konzilsrezeption ist vor diesem Hintergrund kritisch zu se-
hen. Im folgenden Abschnitt wird deshalb auch ein alternativer Ansatz dargelegt.

2. Rezeptionsforschung (selbst)kritisch betrachtet

Forschung ist auf Sprachformen angewiesen. Theoretische Konstrukte wie eine Phasen-
einteilung der Rezeption, aber auch eine Benennung unterschiedlicher Positionen sind
aus erkenntnistheoretischer Sicht sowohl Notwendigkeit wie Problem. Sprachformen
beeinflussen als Kategorien des Denkens nimlich auch die Konstruktion von Konzepten.
Die vorliegende Arbeit ist davon nicht ausgenommen. Bestehende Narrative des Konzils
konnen so reproduziert und verstirkt werden.

Die Beschiftigung mit Forschungsliteratur zum Zweiten Vatikanischen Konzil hat
zwei Dimensionen: zum einen analysieren Forscher*innen die Konzilsdokumente, das
Konzil selbst sowie seine Rezeption auf einer Metaebene. Zum anderen stellt ihre Analyse
wieder einen Rezeptionsschritt dar, den es traditionshermeneutisch zu betrachten gilt.
Die beiden Dimensionen der Analyse und Rezeption kénnen nicht getrennt werden und
bilden auch in der vorliegenden Darstellung ein Spannungsfeld.

Quisinsky weist darauf hin, dass die Konzilsforschung von »der Tendenz geprigt
[ist], nach grundsitzlichen Linien oder Themen zu suchen, die zugleich eine Verstind-
nishilfe fir das Konzil als Ganzes sind«**. Eine solche Orientierung an zentralen thema-
tischen Linien stellt eine alternative Systematik zu einer zeitlichen Phaseneinteilung dar,
die stark an der Dialektik der Konzilsrezeption orientiert ist. Zur Frage, welche thema-
tischen Linien in der Konzilsrezeption fokussiert werden, muss allerdings kritisch er-
griindet werden, »wie diese Linien und Verstindnishilfen selbst aus einer spezifischen

24 Quisinsky: Buchstabe und Ceist, 73.

291



292

Dritter Teil | Tradition in Bewegung

Konzilsrezeption erwachsen sind«**. Als Beispiel fiir solche Linien nennt er die Charak-
terisierung des Konzils als Ereignis (Giuseppe Alberigo), als Prozess (Kardinal Karl Leh-
mann) oder einen dem Konzil eigenen Stil (John W. O'Malley).?® Die Erforschung der
Konzilsrezeption kann demnach weniger entlang verschiedener Phasen untersucht wer-
den, sondern anhand konkreter Rezeptionsschritte: in der Forschung (z.B. anhand der
genannten Ansitze), in der Kirche (Uberarbeitung des CIC, des Katechismus, anhand
der Lehrpraxis und der Rolle der Glaubenskongregation) oder der Entwicklung bestimm-
ter Themenfelder (z.B. die fiir Synoden aufgegriffenen Bereiche Familie und Synodali-
tit). In der Forschung sind solche Ansitze bereits etabliert, wie die genannten Untersu-
chungen zur Entwicklung des interreligiésen Dialogs und zur Rezeption von Nostra aetate
gezeigt haben.

Quisinsky spricht mehrere wichtige Aspekte an. Dazu gehort die Kontextualitit be-
stimmter Anliegen und Themen, die in einer weltweiten Konzilsrezeption besteht. In der
Reflexion der weltkirchlichen Dimension wurde dies daran deutlich, dass nicht iiber-
all Hermeneutik-Fragen als so wichtig erachtet werden, wie dies im deutschsprachigen
oder europdischen Raum der Fall ist. In der Konzilsrezeption kénnen auch bestimmte
Traditionsbildungen beobachtet werden, die wiederum kritisch reflektiert werden miis-
sen. Die Debatte iitber die Konzilshermeneutik ist nimlich auch durch Fremdzuschrei-
bungen geprigt, die dem Selbstverstindnis der jeweiligen kirchlichen Verantwortungs-
triger*innen oder Forscher*innen nicht entsprechen (man denke etwa an eine sehr star-
re, kontinuititsbetonte Auslegung der Hermeneutik der Reform durch traditionalisti-
sche Kreise, die immer wieder zu einer Hermeneutik der Kontinuitit wird). SchliefRlich
steckt in Quisinskys Aussage die Frage nach Transparenz. Die Offenlegung der eigenen
Perspektive und der jeweiligen Herangehensweise stellt ein wichtiges Element einer dia-
logsensiblen Rezeptionstheorie dar. Hier kann der jidisch-christliche Dialog wichtige
Impulse bieten. Innerhalb des Dialogs ist es nimlich umso notwendiger, die eigene Per-
spektive offenzulegen, um gegenseitiges Verstindnis zu generieren und Vertrauen auf-
zubauen.

Magnus Striet bringt die notwendige Standpunktgebundenheit in der Interpretation
des Konzils folgendermafien auf den Punkt:

»Das differenzierte Spektrum an Interpretationen zeigt zunidchst zweierlei: Erstens
gibt es kein von Interessen freies Verstehen des Konzils. Wer meint, es gebe einen von
eigenen Optionen freies >objektives« Verstehen des Konzils, zeigt sich unaufgeklart
gegeniiber dem Verstehen dessen, was >Verstehenc<ist und wie es sich organisiert. Es

25 Ebd.

26  Vgl. ebd. 74. Die genannten Forscher legen diese Deutungen etwa dar in: Alberigo, Giuseppe:
Ein epochaler Ubergang? In: Alberigo, Giuseppe/Wittstadt, Klaus (Hg.): Geschichte des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils (1959-1965). Band 5: Ein Konzil des Ubergangs. September—-Dezember
1965. Deutsche Ausgabe hg. von Giinther Wassilowsky. Mainz: Griinewald/Leuven: Peeters 2008,
655—741; Lehmann, Karl: Hermeneutik fir einen kiinftigen Umgang mit dem Konzil. In: Hierold, Al-
fred E. (Hg.): Zweites Vatikanisches Konzil — Ende oder Anfang? Miinster: LIT Verlag 2004, 57—74;
O’Malley, John W.: The style of Vatican II. The how« of the church changed during the council. In:
America Vol. 188 (2003) H. 6, 12-15.
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gibt eine solche Objektivitdt nicht, genauso wenig wie >die< objektive, gottliche Litur-
gie gibt. Was es gibt, sind menschliche Versuche zu verstehen, und die Wirklichkeiten,
in denen wir leben,®! zu gestalten. Und dies in der Hoffnung, dass diese Gestaltung
Gott gemafs ist. Zweitens signalisiert das Spektrum an Interpretationen, dass eine
selbstverstiandlich akzeptierte Tradition dessen, was das Katholische ausmacht, nicht
mehr existiert.«*’

Solch ein »Wegbrechen von Selbstverstindlichkeiten«*® ortet Striet nicht nur innerhalb
eines »Bewusstseins von Modernitit«*, sondern als bereits in der Kirchengeschichte
immer wieder aufgetretene Herausforderung. Die Diskursgeschichte traditionsherme-
neutischer Weichenstellungen konnte dies bereits ausfiihrlich zeigen. Nun stellt sich die
Frage, ob eine Hermeneutik der Reform katholische Tradition vor diesem Hintergrund
nicht zu harmonisch sieht. Benedikt XVI. wendet eine geschichtliche Hermeneutik an,
allerdings wird der Ort der Schuldhaftigkeit eher auerhalb der (wahren) Kirche abge-
steckt. Mit Blick auf die Israeltheologie — und viele andere Bereiche - ist jedoch klar,
dass ein harmonisches Bild der katholischen Tradition nicht bestehen kann. Der eige-
nen Schuld kann die Kirche nicht ausweichen. Siegfried Wiedenhofer spricht einen dhn-
lichen Gedanken in der Diskussion nach dem oben vorgestellten Vortrag von Kardinal
Koch an.

»Wie viel Bruch ist n6tig? Wenn man vom individuellen Glauben ausgeht, dann ist zwi-
schen dem Zustand des Siinder-Seins — nach Siindenbekenntnis und Vergebungszu-
sage — ein Bruch. Nun kann das natirlich nicht direkt auf die Kirche tibertragen wer-
den, denn es gibt einen klaren Unterschied der Verheiflung, die Verheifdung der Un-
zerstorbarkeit und Unfehlbarkeit der Kirche. Aber die Frage ist doch, wenn zum Bei-
spiel ein Papst im Namen der Kirche ein Siindenbekenntnis fir die Stinden der Kirche
spricht und sozusagen die Vergebungszusage im Namen der Kirche empfangt, was ist
das dann? Ist das nicht auch eine Art Bruch?«°

Koch antwortet darauthin, dass »eines der Grundprobleme darin besteht, dass das Wort
>Bruchc sehr verschiedene Konnotationen hat«®. Der Ort dieser Feststellung itberrascht

27  Striet, Magnus: Vatikanum 2.0. Eine andere Hermeneutik des Zweiten Vatikanischen Konzils. In:
Dietrich, Thomas/Herkert, Thomas/Schmitt, Pascal (Hg.): Geist in Form. Facetten des Konzils. Frei-
burg/Basel/Wien: Herder 2015, 100-113, hier 101—-102. Mit der Ziffer 3 verweist Striet auf folgende
FN: »So der programmatische Titel eines Buches von H. Blumenberg, Wirklichkeiten in denen wir
leben, Stuttgart 1988« (ebd. FN 3).

28  Striet: Vatikanum 2.0, 102.

29  Ebd.

30 Wiedenhofer, Siegfried, in der abgedruckten Diskussion zu Koch, Kurt Cardinal: Das Zweite Vati-
kanische Konzil zwischen Innovation und Tradition. In: Benedikt XVI. und sein Schiilerkreis/Koch,
Kurt Kardinal (Hg.): Das Zweite Vatikanische Konzil. Die Hermeneutik der Reform. Augsburg:
Sankt Ulrich 2012, 52.

31 Koch, Kurt, in der abgedruckten Diskussion zu Koch, Kurt: Das Zweite Vatikanische Konzil zwischen
Innovation und Tradition. In: Benedikt XVI. und sein Schiilerkreis/Koch, Kurt Kardinal (Hg.): Das
Zweite Vatikanische Konzil. Die Hermeneutik der Reform. Augsburg: Sankt Ulrich 2012, 55-57, hier
55.
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zunidchst. Warum? Weil solch eine grundlegende Reflexion der verschiedenen Herme-
neutik-Kategorien in der im Vortrag gegebenen Charakteristik Platz hitte finden sollen.
In den weiteren Ausfithrungen nennt Koch einige Punkte, die sein Vorverstindnis der
Kategorie des Bruches erliutern. So wiirde er »Verinderungen, Weiterentwicklungen
und Neues [...] nicht mit dem Begriff des Bruches bezeichnen«®*. Er bestitigt auch, dass
die Deutung des Konzils als Bruch durch einen »modus recipientis«** gepragt sei. Das Wort
»Bruch« benenne »[ilm Grunde [...] eine gewaltsame Titigkeit«, sei aber heute »weithin
normal geworden«.>* Koch stellt fest: »Wir miissen uns deshalb dariiber verstindigen:
Was ist jeweils gemeint, wenn von einem Bruch die Rede ist?«*> Koch benennt damit
einwichtiges Erfordernis, das in dieser Studie mehrfach hervorgehoben wurde. Dariiber
hinaus stellt sich allerdings die Frage, inwieweit Bruch nicht auch ein notwendiger Vor-
gangist:indem etwas aufgebrochen wird, um Neues zu entdecken oder zerbrochen wird,
weil es problematisch geworden ist. Diese Briichigkeit schlief3t an die Notwendigkeit des
Schuldeingestindnisses der Kirche an, die an anderer Stelle reflektiert wurde.

In der Weihnachtsansprache bestimmt Benedikt XVI. kurz, worin er den Bruch der
Hermeneutik der Diskontinuitit sieht. Allerdings ist die kirchliche und 6ffentliche Dis-
kussion um die von ihm in dieser Bestimmung verwendeten Termini wie z.B. »der Geist
des Konzils«®*®, »das Verhiltnis von Kirche und Moderne«*’” oder »die Natur der wah-
ren Reform«®® teilweise von polarisierenden bis hin zu ideologischen Vorannahmen ge-
prigt, was eine genauere Differenzierung erforderlich macht. Die dargestellte Diskussi-
on fithrt mitten hinein in die Bedeutung theologischer Sprache und ihre Bewertung zwi-
schen Sprachspiel und Erkenntnistheorie. Von dieser Spannung sind besonders theolo-
gische Metaphern betroffen, die in der bisherigen Arbeit sowohl methodisch als auch
inhaltlich thematisiert wurden und denen im Folgenden ein systematischer Blick gilt.

32 Ebd.

33 Ebd.s6.

34  Beide Zitate ebd. 55.
35 Ebd.

36  Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 11: »Die Hermeneutik der Diskontinuitét birgt das
Risiko eines Bruches zwischen vorkonziliarer und nachkonziliarer Kirche in sich. Ihre Vertreter be-
haupten, dass die Konzilstexte als solche noch nicht wirklich den Konzilsgeist ausdriickten. [...] Mit
einem Wort, man solle nicht den Konzilstexten, sondern ihrem Geist folgen.«

37  Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 14.

38  Ebd.16:»Genauin diesem Zusammenspiel von Kontinuitdt und Diskontinuitdt auf verschiedenen
Ebenen liegt die Natur der wahren Reform.«



Kapitel 10 | Potenziale und Probleme
theologischer Metaphern: Die Erkenntnistheorie
von Traditionsmetaphern

In den theoretischen Uberlegungen zum Traditionsbegriff, den methodologischen Re-
flexionen und den durchgefiihrten Diskurs- und Textanalysen wurde immer wieder auf
metaphorische Sprache oder die metaphorische Gestalt theologischer Formulierungen
hingewiesen. Als methodischer Zugang wurde dafiir die kognitive Metapherntheorie ge-
wahlt. Dabei zeigt sich eine zweifache Bedeutung theologischer Metaphern: Sie dienen
einerseits dazu, theologische Theorien durch Beziige zur Alltagssprache besser zuging-
lich und verstindlich zu machen. Andererseits werden durch theologische Metaphern
komplexe theologische Konzepte strukturiert und benannt, deren Bedeutung sich nicht
auf den ersten Blick erschliefft und die eine stabilisierende Funktion fiir implizite theo-
logische Uberzeugungen haben kénnen. Dementsprechend kénnen Metaphern den Zu-
gang zu theologischem Wissen und Glaubenserfahrungen vereinfachen oder auch er-
schweren. Ist die Reflexion dieser Sprachformen notwendig und sinnvoll? Oder geht es
hier nur um einen selbstreferenziellen Diskurs? Und wie stellt sich der Zusammenhang
von Metaphern und Erkenntnistheorie dar?

Die traditionshermeneutischen Kategorien, die in der Debatte um die »richtige« Re-
zeption des Konzils den Diskurs prigen, weisen einige Eigenschaften solcher Metaphern
auf. Eine Hermeneutik der Reform und eine Hermeneutik der Diskontinuitit und des
Bruches kénnen ausgehend von Delgados und Sievernichs Bestimmung als eine begrift-
liche Metapher verstanden werden, da sie im Laufe der Rezeption ein grofReres Sinn-
konglomerat angesammelt haben.! Mit einem Blick auf die vorgestellte Systematik der
kognitiven Metapherntheorie von Lakoff und Johnson kénnen hier komplexe Struktur-
metaphern ausgemacht werden, ebenso wie Elemente grundlegender Orientierungsme-
taphern. So setzen Kontinuitit und Diskontinuitit auf eine Orientierung in einem Zeit-
schema, wihrend Bruch auf ein riumliches Orientierungsschema hindeutet. Bei jeder
Metapher stellt sich die Frage, was mit ihr genau ausgedriickt werden mochte, denn die
gewahlte Metapher prigt auch die Analyse, wie mit Verweis auf Helmut Zander bereits

1 Zum Konzept einer solchen begrifflichen Metapher vgl. S. 211ff. dieser Studie.
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im ersten Teil im vierten Kapitel erliutert wurde: »Einmal mehr ist auch hier die Auswahl
der Metaphern eine entscheidende Weichenstellung fiir die Analyse.«*

Welche Art von Metapher verwendet wird und was mit ihr gemeint ist, wird wesent-
lich von theologischen Konzepten mitbestimmt. Ekklesiologische Vorstellungen genau-
so wie traditionshermeneutische Vorannahmen haben einen grofien Einfluss. Aus die-
sem Grund ist die Verstindigung iiber die verwendeten Sprachformen theologisch er-
forderlich.

1. Traditionshermeneutische Metaphern
und ihre erkenntnistheologische Funktion

Im Anschluss an Lakoff und Johnson und ihren Beitrag zur kognitiven Metapherntheorie
wurden Metaphern nicht blof als Veranschaulichungsformen, sondern als Kategorien
und Strukturen des Denkens definiert. Die bisherigen Analysen zeigten, dass eine sol-
che Theorie fiir theologische und kirchliche Diskurse plausibel und anschlussfihig ist.
Wie festgestellt wurde, sind besonders die impliziten theologischen Konzepte in Me-
taphern der Dekonstruktion bedirftig. Das Zweite Vatikanische Konzil brachte einen
metaphorischen Umbruch: Metaphern im israeltheologischen Diskurs verinderten sich,
wie z.B. die Verwendung von Weg- oder Familienmetaphern deutlich machte. Es vollzog
sich aber vor allem ein metaphorologischer Umbruch, indem der erkenntnistheologische
Rahmen und die Deutung bisheriger Konzepte und Metaphern verindert wurden.? Das
Dokument Denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung hebt dies in Bezug auf die Erkla-
rung Nostra aetate hervor: »In Nummer vier stellt sie die Beziehungen der katholischen
Kirche zum Judentum in einen neuen theologischen Rahmen.«*

Hier zeigt sich der Zusammenhang mit erkenntnistheoretischen Uberlegungen. Was
auf den ersten Blick wie ein methodisch gewagtes Unterfangen erscheinen konnte, legt
bei genauerem Hinsehen eine Moglichkeit zur Entwicklung und Etablierung alternativer
Denkwege offen.

»Eine metaphorologisch reflexive Theologie kann [..] [d]ie untergriindige Pragekraft
theologischer Modelle aufzeigen, d.h. ihre Fortsetzung in anderen theologischen Fel-
dern, aberauch in der Gestaltung und Organisation theologischer Disziplinen und des
Glaubenslebensinden Blick bringen. Sie kann damit sowohl zu einer Vernetzung theo-
logischer Disziplinen als auch zu einer Vernetzung von Theologie und Glaubenspraxis
beitragen.«<’

Fir den Bereich des jiidisch-christlichen Dialogs und der Israeltheologie ist solch eine
Vernetzung notwendiger denn je. Trotz zahlreicher Initiativen und des Engagements

2 Zander: »Europdische« Religionsgeschichte, 48.

3 Fiir detailliertere Uberlegungen zu diesen beiden Umbriichen vgl. Hoftberger: Die Rezeption des
Zweiten Vatikanischen Konzils, 139-143.

4 Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum: Denn unwiderruflich sind Gnade und
Berufung, Vorwort.

5 Gilich: Die Verkorperung der Theologie, 405.
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vieler Einzelner zeigt sich doch das Erfordernis, fiir den Dialog eine gesellschaftlich brei-
tere Basis zu gewinnen und Errungenschaften aus dem jiidisch-christlichen Dialog fiir
das Gesprach mit anderen Religionen wirksam zu machen. Der israelische Jesuit David
Neuhaus benennt eine grofle Herausforderung des jiidisch-christlichen Dialogs darin
»to broaden the dialogue, using the transformation of the relationship between Jews and
Catholics as a model«®. Eine aus dem jiidisch-christlichen Dialog erwachsene Dekon-
struktion abwertender Theologien und Narrative kann nimlich oft nicht fiir das Verhilt-
nis zu anderen Religionen beobachtet werden, obwohl Nostra aetate auch diese religiésen
Traditionen thematisiert. Trotz der von christlicher Seite so empfundenen besonderen
Verbindung zu Israel und zum Judentum darf keine gemeinsame Frontstellung gegen-
iiber dem Islam entstehen, wie dies teilweise in einer »modern political ideology of Je-
wish-Christian exclusivism«’ geschieht.

Der erkenntnistheoretische Diskurs kann hier von einer metaphorologischen Per-
spektive profitieren. Weil Metaphern im Diskurs vor allem implizit wirken, gewinnt
eine metaphorologisch reflektierte Theologie auf diese mitgemeinten Konzepte einen
besseren Zugriff und Einfluss. Nicht zuletzt miissen alternative Metaphern oder er-
kenntnistheoretische Rahmungen bzw. Denkwege eroffnet werden, um theologische
Erkenntnisse einer erneuerten Israeltheologie in alltagliche Sprachformen, Handlungen
und Diskurse einbringen zu koénnen. Denn fiir das alltigliche kirchliche Handeln und
Sprechen ist die Dekonstruktion ohne ein Angebot an Alternativen oft schwierig. Der
Logik von Wissensproduktion folgend, muss auf die Dynamik des Diskurses reagiert
werden. Ist ein Diskurs also beispielsweise durch viele Metaphern geprigt, gilt es hier
anzusetzen und die Metaphern kritisch zu analysieren. Ein daraus folgender Zuwachs
an Wissen fithrt dann zur Umstellung von Traditionen. Dies wurde in unterschiedlicher
Weise deutlich. Einen Wissenszuwachs in historischer Hinsicht bringen neue Theorien
zur Verflechtung von Judentum und Christentum in den ersten Jahrhunderten. Neues
methodologisches Wissen entsteht durch die Methodenerweiterungen, die z.B. die
cultural turns brachten. In erkenntnistheoretischer Hinsicht konnte neues Wissen durch
die Erweiterung hermeneutischer Theorien um dekonstruktive Interventionen, wie sie
die postkolonialen Theorien durchfithren, gewonnen werden. Dialogsensible Traditi-
onshermeneutik und Rezeptionstheorie riumen auflerdem dem Dialog eine zentrale
Bedeutung als wissensproduktivem Ort ein.

2. Die Codierung des Ubergangs als Herausforderung fiir eine Theorie
der Konzilshermeneutik und -rezeption

In der Forschung wird das Zweite Vatikanische Konzil als ein »Konzil des epochalen
Ubergangs«® gehandelt. In diesem Ubergang lasse sich auch eine »tiefgreifende kirch-

6 Neuhaus, David M.: Where to From Here? Continuing Challenges in Jewish-Catholic Conversation.
In: Religions 12 (2021) H. 11, 929, 8: https://doi.org/10.3390/rel12110929 (27.12.2022).

7 Ebd.

8 Wiedenhofer, Siegfried: Re-Vision des Konzils? Die Hermeneutik des Konzils und die Einheit
der Kirche. In: Ebenauer, Peter/Bucher, Rainer/Korner, Bernhard (Hg.): Zerbrechlich und kraftvoll.
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liche Orientierungs- und Kommunikationskrise«’ beobachten, so Wiedenhofer. Dies
verweist auf das Phinomen, dass gerade in Umbruchszeiten Traditionsbestimmungen
vorgenommen werden. Auch Hermann Pottmeyer bezeichnet das Zweite Vatikanische
Konzil als »Konzil des Ubergangs«'°.

Diese Metapher ist deshalb so zentral, weil vergangene und aktuelle Hermeneutik-
debatten von der Frage durchzogen sind, wie dieser Ubergang zu deuten ist. Dass ein
solcher Ubergang stattgefunden hat, ist nicht zu bestreiten, das konnte sowohl formal
als auch inhaltlich in vielerlei Weise gezeigt werden. Allerdings wire es ein Fehlschluss,
durch diesen feststellbaren Ubergang anzunehmen, dass derartige Umbruchsituationen
in der Geschichte der Kirche ein Novum wiren. Im ersten Teil dieser Studie wurde durch
die Analyse eines theologischen Traditionsbegriffs und die Darstellung traditionsher-
meneutischer Weichenstellungen in der Kirchen- und Theologiegeschichte verdeutlicht,
inwiefern solche Uberginge Glaubenstraditionen, auch die christliche und katholische,
mafigeblich prigen und sogar erst ermoglichen.

Die Analyse der traditionshermeneutischen Problemfelder lief? deutlich werden,
dass um Formulierungen und Bilder gerungen wird, wie die Transformationen, Um-
briiche, Neuerungen, Verinderungen, Riickbesinnungen — oder wie immer man die
Bewegungen des Konzils auch bezeichnet — benannt und beschrieben werden konnten.
Die traditionshermeneutischen Metaphern kénnen unterschiedlich codiert werden.
Die Metapher des Bruches und der Diskontinuitit kann mit einem gewaltsamen, ge-
wollten Abbruch der Tradition assoziiert werden, wie es Kochs Definition von Bruch
entsprechen wiirde. Entsprechend fillt seine Kritik an diesem Begriff aus. Wiedenhofer
duRert allerdings eine ganz andere Deutung von »Bruch«. Er assoziierte den Begriff
mit der theologisch fundierten Briichigkeit des Menschen als Siinder*in und der damit
einhergehenden Entfremdung von Gott. Entscheidend ist wiederum der erkenntnis-
theologische Rahmen, innerhalb dessen die Kategorie des Bruches interpretiert wird.

Auch die Metapher der Kontinuitit kann unterschiedlich aufgeladen sein. Die Art
und Weise, wie Benedikt XVI. Kontinuitit in der Weihnachtsansprache versteht und wie
sie von traditionalistischen Kreisen dargestellt wird, kann aus metaphorologischer Per-
spektive differenziert betrachtet werden. Denn wihrend der Kontinuititsbegrift Bene-
dikts, den er mit einer Hermeneutik der Reform verkniipft, eine grundsitzliche Bewe-
gung und Erneuerung einschliefit, ist der traditionalistische Begriff erstarrt in einem
speziellen, antimodernistisch geprigten Verstindnis von Tradition und Katholizismus.
Die gleichzeitige Ablehnung der papstlichen und konziliaren Autoritit durch traditio-
nalistische Bewegungen wie der Priesterbruderschaft St. Pius X. erzeugt einen perfor-
mativen Selbstwiderspruch. Allerdings wurden auch Wechselwirkungen zwischen den
Kontinuititsvorstellungen Benedikts und jenen von traditionalistischen Kreisen sowie
problematische Punkte und Leerstellen in seiner Bestimmung einer Hermeneutik der
Reform aufgezeigt.

Christliche Existenz 50 Jahre nach dem Zweiten Vatikanum (Theologie im kulturellen Dialog 28).
Innsbruck/Wien: Tyrolia 2014, 201—221, hier 202.

9 Ebd.

10 Pottmeyer: Vor einer neuen Phase, 47.
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Esistwichtig, den Inhalt der Weihnachtsansprache differenziert darzustellen, da die
Ansprache Benedikts XVI. teilweise einseitig aufgegriffen wird. Seine Formulierung der
»Hermeneutik der Reformys, der Erneuerung des einen Subjekts Kirche, die der Herr uns
geschenkt hat, unter Wahrung der Kontinuitit«" wird immer wieder als eine »Herme-
neutik der Kontinuitit«" rezipiert und auf problematische Weise verkiirzt.

Religionsgeschichtlich legt sich fiir Zander der Befund nahe, dass auch eine wahrge-
nommene Innovation im Rahmen von Traditionsbildung zu deuten ist:

»Eine historische Innovation ist deshalb allenfalls als Sonderfall von Veranderung und
ergo von Tradition zu deuten: eine Transformation von besonderer Intensitit, deren
semantische Qualifizierung als Innovation (und nicht bloR als Verdnderung) von nor-
mativen Festlegungen abhdngt. [...] Meines Erachtens dokumentiert das religionshis-
torische Material, dass partielle Stabilitat und gleichzeitige Veranderung konstitutive
und unabdingbare Bestandteile von Traditionsprozessen sind. Anders gesagt: Stabi-
litat (oder Identitat) lasst sich nur konstruieren, indem vermeintlich unveranderliche
Bestinde immer wieder an neue Kontexte angepasst, also reinterpretiert und insoweit
verandert werden.«

Angesichts des Dialogs mit dem Judentum und anderen religiésen Traditionen wie dem
Islam ist es fir die christliche bzw. katholische Theologie eine Herausforderung, Konti-
nuitit nicht nur iiber eine kirchliche Identitit herzustellen, die sich exklusiv als Hiiterin
der einzigen Wahrheit sieht. Eine lernende Haltung muss dabei nicht von vornherein mit
dem volligen Verzicht auf die Suche nach einer Wahrheit im Glauben verbunden sein.
Gerade diesen Ubergang markiert das Zweite Vatikanische Konzil und legt mit Nostra
aetate und Dignitatis humanae zwei Dokumente vor, die die Grundlagen fir eine theologi-
sche Ausdifferenzierung dieser Offenheit bieten.

3. Hermeneutik der Reform: Eine umstrittene Metapher der Kontinuitat?

Benedikt XV1I. spricht in seiner Rede neben Bruch und Diskontinuitit zwei weitere her-
meneutische Kategorien an: jene der Reform und jene der Kontinuitit. Auch wenn die
Hermeneutik der Reform keine Metapher im engeren Sinn ist, so wird sie hier — wie
auch die Hermeneutik des Bruches und der Diskontinuitit — als eine begriffliche Meta-
pher analysiert, um daraus neue Erkenntnisse zu gewinnen.

Es ist nicht das erste Mal, dass Benedikt XVI. diese Kategorien verwendet. Bereits
in dem schon zitierten Interviewband aus dem Jahr 1984 betont der damalige Kardinal
Ratzinger die Einheit der Kirche vor und nach dem Konzil:

»Es gibt nur eine und eine einzige Kirche, die auf dem Weg zum Herrn hin unterwegs
ist,indem sie den Schatz des Glaubens, den er selbst ihr anvertraut hat, bestindig ver-

11 Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 11.

12 So z.B.in: De Mattei, Roberto: Verteidigung der Tradition. Die uniiberwindbare Wahrheit Christi.
Regensburg: Friedrich Pustet 2017,100—-102; 168—173. De Mattei bezieht sich dabei auch auf Marcel
Leftbvre (vgl. ebd. 169, FN 154).

13 Zander: »Europdische« Religionsgeschichte, 48.
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tieft und immer besser versteht. In dieser Geschichte gibt es keine Spriinge, es gibt
keine Briiche und es gibt keine Unterbrechung der Kontinuitat. Das Konzil hatte kei-
neswegs vor, eine Zweiteilung der Zeit der Kirche einzufithren.«'*

Messori fragt Ratzinger aulerdem, ob die kirchliche »Hierarchie beabsichtige, eine Art
>Restauration« in Gang zu setzen«”, »wenn auch sicher nicht in der Riickkehr zur Zeit
vor dem Konzil, sondern zu den >echten« Dokumenten des II. Vatikanums«*. Ratzinger
fithrt dazu aus, dass >Restauration« kein »Zuriickgehen«7 beschreiben kénne, denn die
»Kirche schreitet vorwirts«*®.

»Aber wenn wir unter >Restauration« die Suche nach einem neuen Gleichgewicht ver-
stehen, nach all den Ubertriebenheiten einer wahllosen Offnung zur Welt, nach den zu
positiven Interpretationen einer agnostischen und atheistischen Welt; nun gut, dann
wdre eine>Restaurations, die in diesem Sinn verstanden wird (also ein neugefundenes
Cleichgewicht der Orientierungen und der Werte innerhalb des katholischen Ganzen),
durchaus wiinschenswert, im tibrigen ist sie in der Kirche bereits im Gange.«'

Messori weist daraufhin, dass die Formulierung »Restauration«in »journalistischen Re-
aktionen« nicht »mit allen notwendigen und hier aufgefithrten Prizisierungen erfafit«
wurde.?® Ratzinger nahm deshalb nochmals zum Gesagten Stellung.* Er betonte die Un-
moglichkeit, hinter das Konzil zuriickzugehen, und verwies auf den »semantischen In-
halt« von »Restauration«als die »Wiedergewinnung von verlorenen Werten innerhalb ei-
ner neuen Totalitit«.”” Da der Terminus fiir viele Menschen aber problematische Voran-
nahmen beinhalte, fithrt er den Begriff der Reform als eine mogliche Alternative an: »In
Wirklichkeit will es [das Wort »Restauration«, EH] buchstiblich dasselbe wie das Wort
>Reform« sagen«*. Er illustriert sein Verstindnis von Reform mit einem Vergleich aus
der Kirchengeschichte. Karl Borromaus sei »der klassische Ausdruck einer wahren Re-
form, einer Erneuerung nimlich, die vorwirts fithrt, eben weil sie lehrt, in neuer Weise
die bleibenden Werte zu leben, indem sie die Gesamtheit des christlichen Faktums und
die Gesamtheit des Menschen gegenwirtig hilt«*.

Um nur ein Beispiel fur die begriffliche Varianz innerhalb Ratzingers Theologie auf-
zuzeigen, soll hier noch einer seiner fritheren Aufsitze zitiert werden. In einem Bei-
trag aus dem Jahr 1966, publiziert in einem Sammelband zur Interpretation des Konzils,
schreibt Ratzinger: »Verglichen mit gewissen Entwicklungstendenzen des 19. und der
ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts stellt es [das Konzil, EH] ohne Zweifel einen Bruch

14  Ratzinger: Zur Lage des Glaubens, 33.
15 Vittorio Messori in: Ratzinger: Zur Lage des Glaubens, 35.

16  Ebd.

17 Ratzinger: Zur Lage des Glaubens, 35.
18 Ebd.36.

19  Ebd.

20 Alle Zitate Vittorio Messori in: Ratzinger: Zur Lage des Glaubens, 36, FN 1.
21 Abgedruckt als FuBnote zur entsprechenden Passage in: Ratzinger: Zur Lage des Glaubens, 36,

FN 1.
22 Alle Zitate ebd.
23 Ebd.

24  Ebd.
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dar, aber doch einen Bruch innerhalb einer gemeinsamen Grundintention.«* Auch der
Duktus dieser Aussage deutet bereits seine spitere Hermeneutik der Reform an - hier
allerdings mit dem Terminus des Bruches gefasst und weniger deutlich in ein Narrativ
der Kontinuitit eingebettet. Das Beispiel zeigt, dass auch bei Ratzinger/Benedikt XVI.
eine gewisse Varianz der Terminologie vorliegt.

Nun ist nicht auszuschliefRen, dass sich Ratzingers bzw. Benedikts XVI. Begrift von
Reform seit dem Interview bis zur Weihnachtsansprache gewandelt haben konnte. Die-
se Passagen spiegeln aber viel von dem wider, was auch die Ansprache und die darin be-
schriebene Hermeneutik der Reform charakterisiert.

Das Verhiltnis von Kontinuitat und Diskontinuitit in Ratzingers/Benedikts XVI. Re-
form-Begriff auszuloten, ist tatsichlich komplex. Versteht man die Hermeneutik der Re-
form als eine Metapher, so fillt auf, dass sie durch die Verbindung mit der Kategorie
der Kontinuitit auf ein Zeitschema rekurriert. Auf dieser Zeitachse ist die Urspriing-
lichkeit der Texte beim Konzil noch am stirksten gegeben. Wendet man die erarbeiteten
kulturwissenschaftlichen Erkenntnisse iiber Traditionsbildung nun hier an, dann liegt
in diesem Fall keine Filiationskette vor, in der sich die Geltung der Tradition mit jedem
Glied der Uberlieferungskette noch verstirkt. Die Rezeption ist hier eher eine Verfalls-
geschichte. Nun gelte es, wieder an die urspriingliche Intention Papst Johannes’ XXIII.
und Pauls V1. sowie die Texte des Konzils anzuschliefden und nicht ausschliefdlich dem
Ereignis und Geist des Konzils zu folgen. Insofern bestimmt Koch den Reform-Begriff
von Benedikt XVI. als »Wiedergewinnung der urspriinglichen Form«*.

Das sowohl bei Ratzinger/Benedikt XVI. als auch bei Koch anklingende Bestreben,
eine urspriingliche Intention und Bedeutung der konziliaren Texte herausschilen zu
wollen, ist ob der Hermeneutikdebatten verstindlich, aber epistemologisch problema-
tisch. Ein dhnlicher Versuch wurde in der bibelwissenschaftlichen Forschung in Bezug
auf die traditionshermeneutisch bedeutende Phase der frithen Kirche beschrieben.
Auch urspriingliche Worte Jesu sind nicht unmittelbar verfiigbar, sondern es muss auf
Zeugnisse zuriickgegriffen werden, die bereits Teil eines Uberlieferungsprozesses im
kirchlichen Bestimmungsraum sind. Bezogen auf das Zweite Vatikanische Konzil ist die
Rekonstruktion einer solchen Urspriinglichkeit nicht méglich, selbst dann nicht, wenn
sie sich eng an den Texten orientiert. Es ist eine Herausforderung der Perspektivitit von
Texten, dass die Urspriinglichkeit nicht unmittelbar einholbar ist und die Vorstellung
einer solchen Moglichkeit hoch normativ ist. Denn der Text im Heute ist nicht ohne
seine Rezeption zu haben, auch nicht fiir Menschen, die in der Textabfassung involviert
waren. Dies wurde auch an den Uberlegungen Derridas zur différance deutlich. Sinn-
verschiebungen in der Rezeption kdnnen erkenntnistheoretisch nicht ausgeschlossen
werden. Sie gehdren zu den Charakteristika von Metaphern und stellen ein Problem wie
ein Potenzial gleichermaflen dar.

Wie bereits im Zusammenhang mit den Konzepten des »Parting of the ways« dar-
gestellt wurde, ist eine Betonung der Kontinuitit oftmals ein Indiz dafiir, dass diese als

25  Ratzinger, Joseph: Weltoffene Kirche? Uberlegungen zur Struktur des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils. In: Filthaut, Theodor (Hg.): Umkehr und Erneuerung. Kirche nach dem Konzil. Mainz: Matthias
Criinewald 1966, 273—291, hier 290.

26  Koch: Das Zweite Vatikanische Konzil zwischen Innovation und Tradition, 32.
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gefihrdet erachtet wird.”” Die Analyse der Weihnachtsansprache hat gezeigt, worin Be-
nedikt XV1. diese Gefihrdungen, markiert als Bruch und Diskontinuitit, sieht. Explizit
benennt er eine Auslegungsweise des Konzils, die sich vor allem am Geist des Konzils
orientiere und die Texte als zu kompromisshaft bewerte.”® Er verortet einen Bruch in
der Rezeption des Konzils, nicht im Konzil selbst. Durch diese Akzentverschiebung soll
eine Kontinuitit der Lehre gewihrleistet werden. Julia Knop stellt fest, dass Benedikt
XVI. sich hier auf »eine angemessene (korrekte«) Dogmengeschichte«*® bezieht. Die »ge-
nannten Hermeneutiken« kénnen aber auch auf »Lehrentwicklungen selbst« abzielen.*
Insofern gibt es, wie dargestellt wurde, auch Anfragen an das Konzil. Wodurch konnte
das Zweite Vatikanische Konzil den Eindruck eines Bruches erzeugen? An verschiede-
nen Stellen dieser Studie wurden Charakteristika genannt, wodurch das Zweite Vatika-
num aus der Tradition der Konzilien heraussticht: die bewusste (kritische!) Auseinan-
dersetzung mit der zuvor als Gegenpol wahrgenommenen Gesellschaft, der Verzicht auf
Lehrverurteilungen, der neuartige Duktus und grofie Umfang der Texte, die diskutierten
Themen wie das jiidisch-christliche Verhiltnis, die Haltung zu den nichtchristlichen Re-
ligionen oder die Religionsfreiheit. Ebenso reflektiert wurde, welche Unsicherheit durch
den Verzicht auf gewohnte Absicherungsstrategien entstand.

Ob die Hermeneutik der Reform diese Uberginge und Transformationen nun fassen
kann, ist umstritten. Setzt man metaphorologisch an, so fillt auf, dass die Rezipierenden
im SinnerschliefSungsprozess die Hermeneutik der Reform stirker als eine Hermeneu-
tik der Kontinuitit einstuften — wenn auch aus unterschiedlichen Interessen. Sie wird
von den einen instrumentalisiert, weil sie an eine ungeschichtliche Kontinuitit ankniip-
fen wollen, und von den anderen dekonstruiert, weil sie die Kontinuititsbetonung einer
Hermeneutik der Reform als zu starr erachten und Briiche zu wenig beriicksichtigt se-
hen. Von daher stellt sich die Frage nach begrifflichen bzw. metaphorischen Alternati-
ven. Den Bezeichnungen »Kontinuitit«, »Diskontinuitit« oder »Bruch« kann man zwar
sprachlich ausweichen, aber die damit beschriebenen Problematiken bleiben dennoch
bestehen. Darauf deuten auch die Rezeption und Interpretation der Hermeneutik der
Reform hin. Benedikt XVI. kann sich von den Kategorien nicht ginzlich 16sen und auch
in der Rezeption der Weihnachtsansprache gelingt eine Distanzierung davon nicht. War-
um ist das so? Wie in der Analyse der Weihnachtsansprache durch Kardinal Koch deutlich
wurde, vertritt Benedikt XVI. keine ungeschichtliche Kontinuitit. Im Gegensatz zu tra-
ditionalistischen Auslegungen betont er, »Kirche ist ein Subjekt, das mit der Zeit wichst
und sich weiterentwickelt«*'. Er setzt sich in seiner Bestimmung einer Hermeneutik der

27  Hoff stellt dies auch fur das Pontifikat Benedikts XVI. fest: »Nicht umsonst weist Benedikt XVI.
immer wieder auf die Kontinuitdt des 2. Vatikanischen Konzils mit Lehre und Leben der ganzen
katholischen Uberlieferung hin. Indem er ihre traditionslogische Identitit unterstreicht, markiert
erdie einschneidenden Umstellungen, die dieses Konzil vornahm, umso deutlicher.« (Hoff: Gegen
den Uhrzeigersinn, 88).

28  Vgl. Benedikt: Ansprache Weihnachtsempfang, 11.

29 Knop: Hermeneutik der Reform, 259. Knop verweist in Klammern mit dem Wort »korrekt« auf die
Formulierung Benedikts in der Weihnachtsansprache.

30 Beide Zitate ebd.

31 Benedikt XVI.: Ansprache Weihnachtsempfang, 11.
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Reform aber keiner konsequenten Historisierung aus. Die Linie der Reform und der Kon-
tinuitit wird von ihm apostolisch-ekklesiologisch umfasst und inhaltlich bestimmt. Von
hier ausgehend wird ein authentisch-theologischer Blick auf Schrift und Tradition kon-
struiert. Eine solch apostolisch-ekklesiologische Begriitndung der Kontinuitit ist nicht
falsch, sondern ein zentrales Merkmal rémisch-katholischer Traditionshermeneutik.

»Kontinuitdt ist ohne Zweifel ein entscheidendes Stichwort zur Beschreibung des
Selbstverstindnisses der rémisch-katholischen Kirche, sei es in der Gestalt der suc-
cessio apostolica, verstanden als personale Kontinuitdt im Bischofs- und speziell
im Papstamt, sei es in der Gestalt einer Dogmenentwicklung als Kontinuitdt in der
Lehre.<**

Eskommtvielmehr daraufan, wie sie als Argument eingesetzt wird. In Kombination mit
einerinhaltlichen Bestimmung der Lehre, die sich hauptsichlich auf formaler Ebene ver-
indert, drohen Irritationen unterschiedlichster Art Briiche oder gar Abbriiche zu sein.
Knop schligtvor, der geschichtlichen Hermeneutik des Zweiten Vatikanums folgend, die
»theoretische Unterscheidung einer zeititbergreifenden Innen- von einer sprachlich und
geschichtlich variablen Aufienseite kirchlicher Lehre«** zu iiberwinden.

»Kriterium einer legitimen Lehrentwicklung ist demnach nicht ihr unmittelbar vorauf-
gehendes Stadium oder ein verwandter Lehrsatz gleichen Verbindlichkeitsgrades, son-
dern ihre Fahigkeit, diesem Ursprung und seiner Verkiindigung im jeweiligen Heute
Ausdruck zu geben. Die Apostolizitit der Kirche wurzelt also nicht in der Selbigkeit
der Formulierung (Kontinuitdt) oder im identischen Gehalt (Reform) einer einzelnen
Doktrin, sondern in ihrem Bezug zum Fundament, der Offenbarkeit Gottes in Jesus
Christus, sowie im Trager der Uberlieferung, der einen Kirche in Geschichte und Ge-
genwart.<*

Das Zweite Vatikanische Konzil hilt einen solch geschichtlichen Zugang zur Kirche be-
reit und legt damit ihren christologischen Bezugspunkt frei. Dieser ist »ebenfalls nicht
anders denn als geschichtliches Ereignis«® zu verstehen. Das normative Zeitschema von
Kontinuitit und Reform wird damit dekonstruiert. Eine »vom christologischen Zentrum
des Glaubens her entwickelte Hermeneutik des Konzils<*® eréffnet aufRerdem den Be-
zug zu einem Raumschema, mit dem die Authentizitit der Uberlieferung nicht mehr
ausschliellich von einer linearen Kette, sondern von Glaubensorten her gedacht wird,
die Glaubenserfahrungen erméglichen.

32 Walter: Kontinuitdt oder Diskontinuitat, 12.
33 Knop: Hermeneutik der Reform, 264.

34  Ebd.

35 Ebd.

36  Ebd.
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Kapitel 11| Voraussetzungen und Kriterien
dialogsensibler Traditionshermeneutik
und Rezeptionstheorie

1. Noch eine Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie?

In den vergangenen Jahrzehnten gab es verschiedenste Reflexionen tiber die Hermeneu-
tik und Rezeption des Konzils. Es stellt sich die berechtigte Frage, inwieweit eine weitere
Perspektive auf die Rezeptionsvorginge des Zweiten Vatikanums notwendig ist und was
dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie leisten konnen. Eine ers-
te Begriindung dafiir konnte in der von Quisinsky aufgestellten These liegen, dass ein
Suchen und Fragen zu den Aufgaben gehort, die das Zweite Vatikanum den Gliubigen
zutraut und zumutet.

»Uberhaupt scheint eine der allgemein als entscheidend anerkannten Aufgaben nach-
konziliaren Christseins darin zu bestehen, dem Fragen und Suchen der Menschen kon-
struktiv zu begegnen und sich selbst davon in einer Weise herausfordern zu lassen, die
die Dimension des Fragens selbst in das Gottvertrauen einschreibt.«

Auf den vergangenen Seiten wurde immer wieder auf Elemente dialogsensibler Tradi-
tionshermeneutik und Rezeptionstheorie hingewiesen. Dabei wurde vielleicht schon
deutlich, dass hier nicht vollig neue Konzepte ohne Ankniipfungspunkte zu bisherigen
Forschungen entwickelt werden, die bisher unbekannte Kriterien der Traditionsdeu-
tung und Konzilsrezeption formulieren. Es handelt sich vielmehr um eine Sammlung
und Synthese von Impulsen aus verschiedensten theologischen Richtungen, methodi-
schen Herangehensweisen und kritischen Anfragen. Warum also eine solche Haltung,
Sicht- und Handlungsweise iiberhaupt als dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezep-
tionstheorie benennen und beschreiben?

Dies hingt mit der Eigenheit von Wissensproduktion sowie der Reproduzierbarkeit
und Umsetzbarkeit von theologischen Konzepten zusammen. Benennungen schaffen

1 Quisinsky: Buchstabe und Geist, 95.
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Wirklichkeiten und sind erste Schritte zur Implementierung und Umsetzung alterna-
tiver Denkwege. Auf den vergangenen Seiten wurde mehr als deutlich, dass antijiidische
und antisemitische Tendenzen in Theologie und Kirche, und natiirlich auch in der Ge-
sellschaft, hiufig implizit wirken. Auch bestimmte Traditionsvorstellungen pragen Dis-
kussionen und Entscheidungen hiufig unbewusst. Die Benennung dialogsensibler Tra-
ditionshermeneutik und Rezeptionstheorie als (1.) bereits bestehende Haltung, als (2.)
hier entwickelter theoretischer Ansatzpunkt und als (3.) oftmals Desiderat theologischer
Forschung und kirchlichen Handelns ist damit ein Instrument, um solche Prozesse wei-
ter zu férdern. Dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie sollen des-
halb keine selbstreflexiven Konstrukte theologischer Forschung sein, sondern einen er-
kenntnistheoretischen Rahmen bieten, in dem Theologie Herausforderungen durch den
jiudisch-christlichen und interreligiésen Dialog sowie interkultureller und gesellschaft-
licher Pluralitit begegnen kann. Die Skizze solch dialogsensibler Traditionshermeneu-
tik und Rezeptionstheorie enthilt wie auch andere hermeneutische Zuginge normati-
ve Elemente, indem bestimmte Herangehensweisen an Traditionshermeneutik und die
Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils als erstrebenswert und adiquat postuliert
werden. Eine solche Theorie ist nicht geschiitzt vor Kritik und soll es auch nicht sein.
Gerade die kritische Auseinandersetzung damit ermdoglicht einen dialogischen Prozess.
Mit der Entwicklung einer dialogsensiblen Traditionshermeneutik und Rezeptionstheo-
rie wird ein zentrales Desiderat dieser Studie bearbeitet.

In mehreren Schritten werden nun Eckpunkte dialogsensibler Traditionshermeneu-
tik und Rezeptionstheorie niher beschrieben — ausgehend von einer begrifflichen Refle-
xion iiber wesentliche theologische und erkenntnistheoretische Aspekte bis hin zu An-
kniipfungspunkten innerhalb der Theologie und hin zu anderen Wissenschaften.

2. Warum »dialogsensibel«?

Die bisherigen Uberlegungen haben deutlich gemacht, dass Traditionshermeneutik und
Rezeptionsprozesse von normativen Einfliissen geleitet sind, sowohl explizit als auch
implizit. In den Untersuchungen zur Rezeption des Konzils wurde deutlich, wie Vorstel-
lungen tiber den zu rezipierenden Gegenstand und bestimmte theologische Vorannah-
men Rezeptionsprozesse beeinflussen. Im Rahmen dieser Arbeit wurden der jidisch-
christliche Dialog und die Israeltheologie der katholischen Kirche als Bewihrungs- und
Entwicklungsfeld fiir eine Theorie der Hermeneutik und Rezeption des Konzils heran-
gezogen. Dies erfolgte nicht zufillig, sondern wurde begriindet mit der starken Dyna-
misierung kirchlicher Tradition, die durch die Erkliarung Nostra aetate ausgelost wurde.
Mit dem Begrift »dialogsensibel« wird deshalb zunichst eine Deutung von Traditi-
on verstanden, bei der ein Bewusstsein fiir die Verbundenheit zu Israel bzw. dem Ju-
dentum in geschichtlicher und gegenwirtiger Perspektive vorhanden ist. Auch besteht
ein Problembewusstsein fiir die Gefahr der hermeneutischen Instrumentalisierung wie
Cohen dies mit dem »hermeneutical Jew«* beschrieben hat. Dies heif3t nicht, dass Ele-
mente aus den jidischen Traditionen oder die Texte der Hebriischen Bibel nicht auch

2 Cohen: Living Letters of the Law, 2.
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von Christinnen und Christen gelesen und gedeutet werden diirfen und im Zuge dessen
auch Bedeutung fiir sie erlangen. Entscheidend ist die Intention, nicht zu enteignen,
und eine Sensibilitat dafiir, dass dies in der Geschichte mit furchtbaren Folgen geschah
und auch heute noch geschieht. Die Gefahr der Enteignung kann verringert werden, in-
dem in der Deutung jiidische Eigenperspektiven beriicksichtigt werden.? In Hinblick auf
eine Rezeptionstheorie des Konzils weist der Begriff »dialogsensibel« auf die wesentli-
che Rolle einer Haltung hin, die auf die eigene absolute Deutungsmacht verzichtet und
die Perspektiven anderer als fiir eigene Deutungen wertvoll und auch notwendig erach-
tet. Der Grund dafiir liegt in der Erkenntnis der eigenen begrenzten Perspektive und der
spannungsreichen Situation, die im Zuge der Ubersetzungsméglichkeit religidser Tra-
ditionen angesprochen wurde: Nostra aetate weist in Nr. 2 das Judentum und die anderen
nichtchristlichen Religionen als Ort theologischer Erkenntnis aus.

Vom Ausganspunkt dieser Studie her stellt sich die Frage, ob nicht spezifischer von
einer sich Israels oder des Judentums bewussten Traditionshermeneutik und Rezepti-
onstheorie zu sprechen wire. In den einleitenden Uberlegungen oder auch in den Kapi-
teln 7 und 8 wurden die Vielfalt »des Judentums«, die unterschiedlichen Theorien zum
gemeinsamen Ursprung und der Trennung rabbinisch-jidischer und christlicher Stré-
mungen sowie die verschiedenen Deutungen der Bezeichnungen »Israel, »jiidisch« und
»Judentum« diskutiert. Um die Perspektive fiir diese Pluralitit offenzuhalten und noch
nicht von vornherein zu benennen, wie sich das Gegeniiber versteht, wurde allerdings
der Begriff »dialogsensibel« gewdhlt. Denn bereits die Rede von »Israel« oder »dem« Ju-
dentum im Singular legt wieder Perspektiven fest oder referiert auf bestimmte theologi-
sche Konzepte. Ubersetzungen zwischen verschiedenen religiésen Traditionen miissen
zudem sensibel fir die spezifischen Kontexte und je eigenen Sprachformen sein.

Der Begriff »Dialog« ist als sprachlicher Ausgangspunkt geeignet, um eine Haltung
der Offenheit gegeniiber anderen Perspektiven in der Traditionshermeneutik und in
Rezeptionsprozessen zu etablieren und den Selbstdeutungen der Dialogpartner*innen
Raum zu geben. Einer erkenntnistheologischen Enteignung jidischer Strémungen und
Elemente, wie sie jahrhundertelang praktiziert wurde, kann so entgegengewirkt wer-
den. Das Konzept dialogsensibler Traditionshermeneutik und dialogsensibler Rezep-
tionstheorie ist so auf’erdem tiber den jidisch-christlichen Dialog hinaus (sprachlich)
anschlussfihig, wie weiter unten niher erliutert wird.

Die Bezeichnung »dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie« ist
nicht unersetzbar, aber auch nicht zufillig. Benennungen wie »dialogbewusst« oder »an-
gesichts des Dialoges reflektiert« kénnen bestimmte Aspekte von »dialogsensibel« abde-
cken. Der Begriff »sensibel« enthilt allerdings eine Reihe von Implikationen, die Grund-
lage dafiir sind, warum die Bezeichnung »dialogsensible Traditionshermeneutik und Re-
zeptionstheorie« gewihlt wurde.

3 So kritisierte z.B. die Allgemeine Rabbinerkonferenz Deutschlands die Herder Korrespondenz-Spe-
zialausgabe zur Bibel, weil sie nur Artikel christlicher Autorinnen und Autoren enthielt; vgl. Ho-
molka, Walter/Resing, Volker: Interview »Die Enteignung der Bibel kommt immer wieder vor«. In:
HK 74 (2020) H. 6,16—19. Fiir die betreffende Ausgabe vgl. HK Spezial: Die Bibel. Der unbekannte
Bestseller (2020). Die Auswirkungen dieser Uberlegungen fiir die Fundamentaltheologie werden
in Kapitel 12 analysiert.
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Im deutschen Sprachgebrauch bedeutet »sensibel«: »von besonderer Feinfiihligkeit;
empfindsam«, »empfindlich gegeniiber Schmerzen und Reizen von auflen; schmerz-
empfindlich«, »besonders viel Sorgfalt, Umsicht, Fingerspitzengefiihl o.A. erfordernd,
heikel«.* Im Englischen bewegt sich diese deutsche Bedeutung zwischen den Wértern
»sensibility« als »awareness of, or an ability to create, art, literature etc showing very
high standards of beauty and good taste«’ und »sensitive« als »understanding what
other people need, and being helpful and kind to them«®.

Der erkenntnistheoretische Mehrwert des Begriffs liegt darin, dass mit dem Wort
»sensibel« die Mehrdimensionalitit der geforderten theologischen Haltung betont wird.
Sensibel fiir etwas zu sein bedeutet nicht nur, dies kognitiv zu erfassen und zu reflek-
tieren, sondern auch fiir die Implikationen und die Materialitit im Diskurs offen zu
sein. »Dialogsensibel« beschreibt die Wahrnehmungsbereitschaft fiir die Erfahrungen
der Dialogteilnehmer*innen. Glaubenserfahrungen haben mit Korperlichkeit zu tun, ob
im Zusammenhang mit Ritualen oder grundlegenden Orientierungsmustern, die im An-
schluss an die kognitive Metapherntheorie die Strukturen unseres Denkens beeinflus-
sen. Sensibilitat beinhaltet auch ein Bewusstsein fir die existenzielle Bedeutung der je-
weiligen Glaubenserfahrungen und die Verwundbarkeit, der man sich im Dialog aus-
setzt. Ob auf Ebene der wissenschaftlichen Theologie oder des individuellen Austauschs:
dialogsensibel zu sein bedeutet, das Risiko einzugehen, auch selbst angefragt und relati-
viert zu werden. So kann das Wort darauf hinweisen, eine Position der Verletzbarkeit im
traditionshermeneutischen Diskurs zuzulassen. Dies wire ein Gegenentwurf und eine
erkenntnistheoretische Alternative zu einer Identititsbildung, die sich abwertend und
damit gewaltvoll gegen andere abgrenzt. Eine solche diente gerade dazu, das Risiko der
Verletzbarkeit und der Relativierung auf Kosten anderer abzuwehren. Dialogsensible
Traditionshermeneutik weist darauf hin, dass es maoglich ist, die eigene Identitit nicht
mit Gewalt zu verteidigen, sondern das Risiko der Verwundbarkeit einzugehen.’

4 »sensibel«. In: Duden online: https://www.duden.de/node/165563/revision/165599 (27.12.2022).

5 »sensibility« in: Cambridge Dictionary online: https://dictionary.cambridge.org/de/worter-
buch/englisch-deutsch/sensibility (27.12.2022).

6 »sensitive« in: Cambridge Dictionary online: https://dictionary.cambridge.org/de/worterbuch/en-
glisch/sensitive (27.12.2022).

7 Wichtige Impulse kann hier die theologische Vulnerabilitatsforschung geben (vgl. S. 315f. dieser
Studie). Eine Verkniipfung dieses Diskurses mit dem interreligiésen bzw. jidisch-christlichen Dia-
log stellt ein Desiderat weiterer Forschung dar. Einen Gedanken dazu aufRert z.B. Klaus von Stosch
im Zusammenhang mit Entwicklungsperspektiven fiir den Dialog der Religionen an den Universitdten:
»Es misste aber auch eine Vertrauenskultur Gber Religionsgrenzen hinweg entwickelt werden,
in der Empathie, wechselseitige Gastfreundschaft und Vulnerabilitit selbstverstindlich geteilte
Praktiken sind.« (von Stosch, Klaus: Entwicklungsperspektiven fiir den Dialog der Religionen an
den Universitaten. In: Theo-Web. Zeitschrift fiir Religionspadagogik 19 [2020] H. 1, 282—289, hier
286: DOI: https://doi.org/10.23770/tw0134 [27.12.2022]). Barbara Hillenbrand beschéftigt sich in
ihrem Essay Vulnerabilitit als Chance im interreligiosen Dialog mit dem Thema der Verwundbarkeit
als verbindendes Thema im muslimisch-christlichen Dialog (vgl. Hillenbrand, Barbara: Vulnera-
bilitat als Chance im interreligiosen Dialog. Ausgezeichnet mit dem Essay-Preis im Rahmen der
Studienwoche »Christlich-islamische Beziehungen im europiischen Kontext« der Akademie der
Diozese Rottenburg-Stuttgart vom 29.09.-04.10.2019: https://www.theologisches-forum.de/wp-c
ontent/uploads/2021/09/IRD_Essay_2019_Essay_Hillenbrand.pdf [27.12.2022]).
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Kapitel 11| Kriterien dialogsensibler Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie

Wahrend die Verwendung des Begriffes »sensibel« dieser niheren Begriindung be-
durfte, scheint das Wort »Dialog« in einer Studie zum jidisch-christlichen Dialog na-
heliegend und nicht erklirungsbediirftig zu sein. Die Bedeutung des Wortes schlief3t in
der Bezeichnung »dialogsensibel« tatsichlich zunichst an ein alltagssprachliches Ver-
stindnis von Dialog an als »Gespriche, die zwischen zwei Interessensgruppen gefiihrt
werden mit dem Zweck des Kennenlernens der gegenseitigen Standpunkte 0.A.« bzw.
»von zwei oder mehreren Personen abwechselnd gefiihrte Rede und Gegenrede; Zwie-
gesprich, Wechselrede«.® Uber diese grundlegende Bedeutung hinaus gibt es allerdings
viele Fragen, die mit dem Dialogbegriff verbunden sind. Welche Ziele hat ein Dialog,
welchen Beweggriinden folgt er? Was sind die Bedingungen dafiir und welche Kriteri-
en werden festgelegt? Der Begriff »Dialog« in der Bezeichnung »dialogsensible Tradi-
tionshermeneutik und Rezeptionstheorie« wird bewusst nicht auf ein bestimmtes Dia-
logkonzept festgelegt. In der Rezeption von Nostra aetate ist zu beriicksichtigen, dass ein
Dialogbegriff, wie er heute im Zusammenhang mit interreligiosen Konzepten reflektiert
wird, nicht anachronistisch auf die Erklirung angewendet werden kann. Yiftach Fehige
kritisiert, dass »Nostra aetate gar nicht von einem Dialog spricht«®, sondern »nur« von
briiderlichen Gesprichen (NA 4)." Allzu oft werde Nostra aetate als »Einsetzungsurkun-
de«" eines interreligiésen Dialogs interpretiert, obwohl das nicht der Textintention ent-
spreche.” Die von Fehige angezweifelte Wechselseitigkeit und Lernbereitschaft des Ge-
sprichs mit dem Judentum kann mit Bezug auf Gaudium et spes 92 aber durchaus begriin-
det werden:

»Wir wenden uns dann auch allen zu, die Cott anerkennen und in ihren Traditionen
wertvolle Elemente der Religion und Humanitdt bewahren, und wiinschen, daR ein
offener Dialog uns alle dazu bringt, die Anregungen des Ceistes treulich aufzunehmen
und mit Eifer zu erfiillen.« (GS 92)

Das Verstindnis von Dialog, das im jiidisch-christlichen Diskurs prisent ist, kann an die
»dialogische[] Philosophie [...] des 20. Jahrhunderts« anschliefRen, wo Dialog als »zwi-
schenmenschliche Beziehung ausgezeichneter Qualitit« gilt, »die durch Anerkennung
des Anderen (-Dux) als Person, Verzicht auf Instrumentalisierung, Ernstnehmen der Frei-
heit des Anderen« charakterisiert ist.” Diese normativen Voraussetzungen bestimmter
Haltungen im Dialog werden weiter unten erginzt durch Uberlegungen aus der Kompa-
rativen Theologie.

8 Beide Zitate »Dialog«. In: Duden Online: https://www.duden.de/node/32308/revision/616412
(27.12.2022).

9 Fehige, Yiftach ). H.: Das Offenbarungsparadox. Zur Dialogfiahigkeit von Juden und Christen (Stu-
dien zu Judentum und Christentum 8). Paderborn u.a.: Ferdinand Schoningh 2012, 44.

10  Fireine ausfithrliche Auseinandersetzung mit Fehiges Kritik, auch in Zusammenhang mit der En-
zyklika Ecclesia suam (1964) von Paul VI. und deren Einfliisse auf den Dialogbegriff des Zweiten
Vatikanums vgl. Hoftberger: Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, 14—19.

11 Fehige: Das Offenbarungsparadox, 42.

12 Vgl ebd. 43—47.

13 Alle Zitate Lorenz, Kuno: Dialog. In: Mittelstraf3, Jiirgen (Hg.): Enzyklopédie Philosophie und Wis-
senschaftstheorie. Band 1: A-C. Stuttgart/Weimar: Metzler 1995, 471-472, hier 472.
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Dritter Teil | Tradition in Bewegung

Ein wichtiges mogliches Missverstindnis muss an dieser Stelle thematisiert wer-
den: Dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie als Perspektiven im
theologischen Diskurs einzunehmen bedeutet nicht, dass andere Herangehensweisen
von vornherein falsch sind. Eine solche Annahme wiirde die »Dialogsensibilitit« gerade
wiederum verabsolutieren und unkritisch als neue »Meistererzihlung« und Metanar-
rativ der Theologie postulieren. Eine dhnliche Uberlegung stellt Franz Gmainer-Pranzl
in seiner Auseinandersetzung mit der »Minimalregel interkulturellen Philosophierens«
nach Franz Wimmer an. Diese besagt, »dass gut begriindete Thesen in mehr als nur einer kul-
turellen Tradition entwickelt worden sind<**. Oder anders formuliert: »Halte keine philosophi-
sche These fiir gut begriindet, an deren Zustandekommen nur Menschen einer einzigen kulturellen
Tradition beteiligt waren.«” Diese Regel bedeute aber nicht, dass »eine smonokulturelle
philosophische These sicher falsch sei, sondern fordert eine Haltung der Skepsis ein«'®.
Fir dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie enthilt diese Mini-
malregel interessante Anregungen, auch wenn theologische Zuginge von einer religio-
sen Standpunktbezogenheit gepragt sind, die in der Philosophie nicht in der Art vorlie-
gen. Erkenntnistheologisch angewandt konnte die Anschlussfrage lauten: Beraubt sich
die christliche/katholische Theologie nicht eines wesentlichen Erkenntnisraumes, wenn
es das Judentum - vor allem auch das zeitgendssische — nicht von seinem Selbstver-
stindnis her miteinbezieht? Damit soll allerdings gerade keine erneute hermeneutische
Instrumentalisierung einhergehen, sondern ein echtes Interesse fiir das Selbstverstind-
nis des Anderen. Kann Theologie in bestimmten Bereichen ohne Wissen und Erfahrun-
gen aus den jiidischen Traditionen auskommen? Aus einer dialogsensiblen Perspekti-
ve kann sie das vor allem dann nicht, wenn sie angefragt wird. Denn die Fragwiirdig-
keit theologischer Deutungen und kirchlicher Lehrpraxis wird gerade durch den Dialog
offengelegt. Aber auch theologisch gewendet ist das, so die These dieser Arbeit, nicht
moglich, wie in Kapitel 12 dieser Studie niher ausgefiithrt wird. Gmainer-Pranzl sieht
die Minimalregel interkulturellen Philosophierens als »heuristische Regel, die Skepsis
und interkulturelle Offenheit verbindet und den philosophischen Erkenntnisprozess kri-
tisch-konstruktiv begleitet«”. Analog dazu kénnte Dialogsensibilitit die Traditionsher-
meneutik und Rezeption des Konzils kritisch begleiten.

Was im ersten Teil dieser Arbeit in den theoretischen Perspektiven auf Tradition be-
reits anklang und im zweiten Teil anhand von Problemfeldern und Rezeptionsprozes-
sen konkretisiert wurde, bedarf auf den folgenden Seiten einer kompakten Systema-
tisierung. Dialogsensible Traditionshermeneutik und dialogsensible Rezeptionstheorie
werden zunichst als erkenntnistheologische Zuginge vorgestellt, das heif3t als erkennt-
nistheoretische Wege, die einen Einfluss auf theologische Erkenntnis haben. Wie solche Zu-
ginge gelingen konnen, wird auch an einer methodologischen Reflexion deutlich. Die

14 Wimmer, Franz Martin: Interkulturelle Philosophie. Eine Einfithrung (UTB 2470). Wien: Facultas
2004, 51.

15 Ebd. 67.

16  Vgl. Gmainer-Pranzl, Franz: »... um sich gegenseitig bei der Suche nach der Wahrheit zu unterstiit-
zen ..« (Dignitatis humanae, 3). Zur theologischen Rezeption der »Minimalregel interkulturellen
Philosophierens«. In: Gmainer-Pranzl, Franz/Saal, Britta (Hg.): Polylog denken. Uberlegungen zu
einer interkulturell-philosophischen Minimalregel. Wien: facultas 2018, 199218, hier 199.

17 Gmainer-Pranzl: Zur theologischen Rezeption, 200.
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daraus entstehende Charakteristik wird dann in den Kontext bestehender theologischer
Forschung gestellt.

3. Theologische und epistemologische Koordinaten
dialogsensibler Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie

Die bisherigen Uberlegungen und Beispiele haben bereits verschiedene Aspekte dia-
logsensibler Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie skizziert, die im Folgenden
nochmals zusammengefasst, systematisiert und erginzt werden. Was charakterisiert
eine dialogsensible Traditionshermeneutik und eine dialogsensible Rezeptionstheorie
des Zweiten Vatikanischen Konzils und wie konnen diese in theologischen Diskursen
wirksam sein? Die folgenden Kriterien sprechen sowohl theologische als auch epistemolo-
gische Aspekte an und verstehen sich nicht als vollstindige Liste, sondern verschiedene
Denkanstofle zur Haltung einer dialogsensiblen Theorie der Hermeneutik und der
Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils. Weil theologische und epistemologische
Kriterien eng verkniipft sind — was sich bereits an vielen Stellen dieser Studie zeigte —
werden die verschiedenen Aspekte nicht einem bestimmten Bereich zugeordnet. Sie
werden vielmehr entlang einer Achse dargestellt, welche mit den stirker theologisch-
inhaltlichen Kriterien beginnt und zu eher wissenschaftstheoretischen und methodolo-
gischen Kriterien fiihrt.

Abbildung 2: Dievorgeschlagenen Koordinaten dialogsensibler Traditionshermeneutik und Re-
zeptionstheorie werden entlang einer Achse zwischen theologisch-inhaltlichen und wissenschafts-
theoretisch-methodischen Kriterien dargestellt.
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(1.) Anerkennung des Judentums als bleibender Bezugspunkt fiir kirchliche Tradition. Was
heute oft mit dem Begriff der Identitit bezeichnet wird, ist auch eine Aufgabe fiir
die Kirche: Sie steht bereits von ihrer Entstehung her vor der Herausforderung, den
Erfahrungsraum des Glaubens abzustecken und Kriterien fiir die gesicherte Uberlie-
ferung festzulegen. Sie ist dabei auf das Judentum verwiesen, auch weil sie sich selbst
als Adressatin der Offenbarung Gottes an Israel angesprochen fithlt. Israel ist dabei
nicht nur mit dem biblischen Israel zu identifizieren, sondern als Selbstbezeichnung
fiir das jiidische Volk bis in die Gegenwart hinein. Der jiidisch-christliche Dialog zeigt
genau diese Spannung auf: Elemente einer gemeinsamen Tradition werden erkundet,
Differenzen ausgelotet, es gibt Versohnung und Irritationen — und all dies wirkt tra-
ditionsproduktiv. Die Reflexion des Verhiltnisses zu Israel und der jiidisch-christliche
Dialog konnen deshalb wesentliche Impulse auch fiir »andere Dialoge« der Kirche und
Theologie hervorbringen.

(2.) Vorstellung einer dialogischen Struktur der Offenbarung. Fundamentaltheologisch
begriindet werden konnen dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptions-
theorie durch den Charakter der christlichen Offenbarung selbst.”® Eine dialogische
Haltung prigt wesentlich den christlichen Gottesbegriff, sowohl trinitarisch als auch
pneumatologisch gedacht. Ein dialogsensibler Zugang zur Hermeneutik und Rezep-
tion des Zweiten Vatikanischen Konzils bietet damit auch Deutungsalternativen zu
Polarisierungen wie Bruch und Kontinuitit. Die Analyse der beiden Kategorien zeigte,
dass diese nur funktionieren, wenn ein fest umgrenztes, lineares Traditionskonzept
vorausgesetzt wird. Ein solches kann der dynamischen Geschichte der kirchlichen Tra-
dition aber nicht standhalten. Damit wiirde auch die pneumatologische Dimension der
ecclesia unterschitzt. Die Wahrnehmung des dialogischen Charakters der Offenbarung
ist hilfreich, um die Dynamik kirchlicher Tradition schon von ihrem Ausgangspunkt her
zu verstehen.

(3.) Wahrnehmunyg vielfiltiger Quellen der Tradition und Perspektiven der Rezeption. Die
Produktion von Wissen und Erkenntnis ist auf Quellen und Zuginge zu diesen durch
Methoden und theoretische Konzepte angewiesen. Dialogsensible Traditionsherme-
neutik und Rezeptionstheorie sind hierbei wesentlich durch eine Skepsis gegeniiber
selbstverstindlichen Deutungshoheiten und unhinterfragt etablierten Methoden oder
Quellen geprigt. Der Zugang impliziert nicht nur die Perspektivengebundenheit jeder

18  Eine Auseinandersetzung mit den Konsequenzen unterschiedlicher Offenbarungsverstindnisse
fiir den interreligiosen Dialog bietet Fornet-Ponse, Thomas: Offenbarungsverstandnisse und ih-
re Konsequenzen fiir den interreligiosen Dialog. In: Fornet-Ponse, Thomas (Hg.): »Uberall und
immer«—»Nur hier und jetzt«. Theologische Perspektiven auf das Spannungsverhéltnis von Par-
tikularitat und Universalitat (Jerusalemer Theologisches Forum 29). Miinster: Aschendorff 2016,
131-155. Fornet-Ponse nahert sich der Analyse u.a. mit einer theologisch-metaphorologischen Per-
spektive (unter Rickgriff auf Gilich: Die Verkorperung der Theologie). Ein dialogisches Offenba-
rungsverstandnis fasst Fornet-Ponse so zusammen: »Das Griindungsgeschehen ist nicht irgend-
ein offenbarendes Handeln Gottes, sondern seine tibernatiirliche Selbst-Offenbarung, die den
Menschen als Partner anspricht und ihn in die Lebensgemeinschaft mit Gott beruft. Cerade die-
se dialogische Perspektive hat erhebliche religionstheologische Konsequenzen, insofern dies dem
Wunsch entspricht, nicht wie beim I. Vatikanum aus einer Abwehrposition heraus zu argumentie-
ren, sondern einladend und dialogisch.« (Ebd. 143).
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Traditionsinterpretation, sondern verweist explizit darauf. Die Perspektivitit von Posi-
tionen, Traditionen oder Texten wird damit zuginglich und kann erkenntnistheoretisch
bearbeitet werden.

Gleichzeitig wird aber auch die Verwiesenheit auf die Heilige Schrift und den Tra-
ditionsschatz der Kirche hervorgehoben. Traditionsdeutung kann nur im Austausch
mit und auf Basis der vielfiltigen Quellen der Tradition geschehen.” Diese Quellen
sind nicht nur schriftliche Dokumente, sondern etwa auch Rituale und Handlungen,
miindliche Tradierungen, Lebens- und Glaubensformen. Die Orientierung an Quellen
der kirchlichen Tradition ist wichtig. Denn eine reine Perspektivengebundenheit wiirde
in kriterienlose Beliebigkeit und Gleichgiiltigkeit fithren, die dem Anspruch christlicher
Glaubensverantwortung wiederum nicht gerecht wiirde. Die theologische Argumenta-
tion fiir eine dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie wiirde hier
zu kurz greifen und vereinfacht sein. Gewohnheiten, welche Quellen herangezogen und
welche Zuginge gewihlt werden, sind hier allerdings kritisch anzufragen. Das reicht
von der wissenschaftlichen Forschung tiber kirchliche Lehrpraxis bis hin zur Arbeit in
Schulen und Gemeinden. Durch die Rezeption anderer Quellen oder die Verwendung
alternativer Zuginge zu Wissen konnen auch neue Erkenntnisse entstehen und be-
stehende Vorstellungen neu bewertet oder eingeordnet werden. Ein Beispiel dafiir stellt
die Vorgehensweise der Verfasser der Erklirung Den Willen unseres Vaters im Himmel
tun dar. Zur Geschwistermetapher Jakob und Esau wurden bewusst Quellen rezipiert,
welche die Metapher positiv wenden:

»In der Vergangenheit wurden Beziehungen zwischen Christen und Juden haufig im
Spiegel der Feindseligkeit zwischen Esau und Jakob betrachtet. Aber Rabbiner Naftali
Zvi Berliner (Netziv) erkannte bereits Ende des 19. Jahrhunderts, dass G-tt Juden und
Christen zu liebevoller Partnerschaft bestimmt hat«*°.

Dabei geht es nicht um ein Verbiegen der eigenen Tradition, sondern die Erkundung
neuer Orte und die Erschlieffung anderer hermeneutischer Perspektiven auf die eigene
Tradition.” Dazu gehért auch die Offenheit dafiir, dass andere religiése Traditionen und
Begegnungen im interreligiésen Dialog Orte des Lernens und der Traditionsbildung sein
konnen.

(4.) Performativitit des (jiidisch-christlichen) Dialogs. Dialogsensibilitit impliziert
ein Bewusstsein fiir die Performativitit des Dialogs. Was im alltiglichen Sprachge-
brauch aus sprachlichen Handlungen wie dem Versprechen, der Entschuldigung oder
dem Ja-Wort bei der Trauung bekannt ist, findet auch im Dialog statt: er verindert
Wirklichkeit. Im jidisch-christlichen Dialog wird itber Lebens- und Glaubenserfah-
rungen gesprochen. Gemeint ist nun aber nicht, dass Konsense iiber Sprachformen
beschlossen werden miissen. Bereits im Diskurs, in kontroversen Diskussionen wie

19 Inwiefern Israel bzw. dasJudentum eine solche traditionskonstitutive Quelle ist, wird in Kapitel 12,
S. 328ff. ndher erldutert.

20 Den Willen unseres Vaters im Himmel tun, Nr. 4.

21 Solch eine Erkundung neuer hermeneutischer Perspektiven bietet auch ein Sammelband zur Er-
klarung Den Willen unseres Vaters im Himmel tun, vgl. Ahrens u.a. (Hg.): Hin zu einer Partnerschaft
zwischen Juden und Christen.
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im freundschaftlichen Austausch verindern sich Perspektiven, entwickelt sich ein
neuer Verstindnishorizont, entstehen neue Sprachformen, die wiederum alternative
Deutungen ermdglichen. Dies beeinflusst auch die Machtverteilung in der Produktion
von Wissen. Postkoloniale Theorien gewinnen deshalb an Bedeutung fir den jidisch-
christlichen Dialog, worauf in den methodologischen Reflexionen eingegangen wurde.
Einen Konsens zu erzielen, muss keine Angleichung von Glaubensdifferenzen bedeuten.
Ein mogliches Ziel im Dialog kénnte z.B. sein, sich iiber das Verhiltnis von Judentum
und Christentum in der Geschichte auszutauschen und Darstellungen zu entwickeln,
die die verschiedenen Dialogpartner*innen gegenseitig anerkennen konnen. In der ka-
tholischen Theologie stellt sich davon ausgehend die Frage, ob und inwiefern der Dialog
eine eigene theologische Qualitit besitzt und zu einem Erfahrungs- und Diskursraum
des Glaubens wird, der spezifische theologische Erkenntnis erméglicht.

(5.) Beriicksichtigung der Materialitit von Tradition und Rezeption. Wie in den Uberle-
gungen zum Begriff »dialogsensibel« bereits dargelegt, sind sich Forscher*innen oder
kirchliche Verantwortungstriger®innen aus einer dialogsensiblen Traditionsherme-
neutik und Rezeptionstheorie heraus der Materialitit von Traditions- und Rezeptions-
prozessen bewusst. Diese verkorperten Formen theologischen Wissens bediirfen einer
aufmerksamen Analyse, weil sie Glaubenswissen und Glaubenserfahrungen struktu-
rieren und gleichzeitig Manifestationsformen fiir (problematische) Theologien sind.
Das Beispiel des Anderl-Kultes zeigte, wie stark z.B. bestimmte Orte oder Briuche
in der Identitit von Menschen verankert sind und wie der in diesem Fall vorliegende
Antisemitismus schwer zu dekonstruieren war, gerade weil er von vielen nicht bewusst
als solcher praktiziert wurde.

(6.) Selbstkritische wissenschaftstheoretische Reflexion. Dialogsensible Traditionsherme-
neutik und Rezeptionstheorie sind aufmerksam dafiir, dass Inhalte und Methoden in
einem epistemologischen Austausch stehen. Weder soll hier eine »neue Theologie« eta-
bliert noch sollen vollig neue Methoden erfunden werden. Vielmehr geht es um die Wahr-
nehmung, dass Methoden nicht blof3e Analyseinstrumente sind, sondern bereits Per-
spektiven und Standpunkte beeinflussen und Inhalte formen. Umgekehrt sind Inhalte,
etwa im jidisch-christlichen Dialog, nicht blof8es Analysematerial, sondern beeinflus-
sen methodische Perspektiven. Dieses epistemologische Wechselspiel zwischen Diskur-
sen und analytischen Zugingen ist in der Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie
wesentlich, handelt es sich doch hier hiufig um Metaanalysen, die eine wissenschafts-
theoretische Reflexion unbedingt erforderlich machen.

(7.) Offenes Theorie- und Methodensetting. Ein mogliches theoretisches und methodi-
sches Setting wurde in der philosophisch-methodologischen Reflexion entworfen. Die
dort vorgestellten theoretischen und methodischen Perspektiven er6ffnen teils unge-
wohnte Zuginge zu den jeweiligen Themen und Problematiken und zeigen die Bereit-
schaft, von anderen wissenschaftlichen Disziplinen zu lernen. Dialogsensible Traditi-
onshermeneutik und Rezeptionstheorie haben dennoch kein fix umgrenztes Repertoire
an Methoden. Vielmehr gilt es wie in den Wissenschaften generell, diese dem Untersu-
chungsgegenstand entsprechend auszuwihlen. Allerdings sollte ein Bewusstsein dafir
bestehen, dass die gewdhlten Methoden und Theorien den Blick beeinflussen. Diese Er-



Kapitel 11| Kriterien dialogsensibler Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie

kenntnis ist nicht neu,* aber es lohnt sich, sie immer wieder in Erinnerung zu rufen.
Der gewihlte Methodenbegriff ist dabei bewusst offengehalten und benennt kein fest-
gelegtes Verfahren. Die Grenzen von Theorie und Methode sind fliefdend, da beides in
einer Wechselwirkung steht.

4. Ankniipfungspunkte in der Theologie

Elemente und Konzepte dialogsensibler Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie
konnen bereits in unterschiedlichen theologischen Disziplinen beobachtet werden und
andererseits kann diese Haltung wiederum Impulse fiir die gesamte Theologie und ihre
Teilbereiche geben. Dialogsensibilitit kann auch breiter gedacht werden in Richtung des
interreligiosen Dialogs, der Interdisziplinaritit oder des Verhiltnisses zur Gesellschaft.
In der Auseinandersetzung mit der Pluralitit von Perspektiven und Machtdiskursen
kann auch die Heterogenitit innerhalb der eigenen Tradition neu entdeckt werden.
Wenn fiir diese Studie reflektiert wurde, dass es nicht »das Judentumc« gibt, so gilt dies
auch fur »das Christentum«. Dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptions-
theorie versuchen, solche Essentialisierungen zu vermeiden, Verabsolutierungen von
Perspektiven vorzubeugen und individuelle Perspektiven wahrzunehmen. Andererseits
muss auch ein Bewusstsein dafiir bestehen, dass es kollektive Bilder und Selbstdeu-
tungen einer Religion gibt und dass Konstrukte Teil der eigenen Identititsbestimmung
sind. So wie es in der religiosen Lebenspraxis derartige Vereinfachungen zur Reduktion
von Komplexitit braucht, so ist auch die Wissenschaft darauf angewiesen, bestimmte
Sprachformen und Begriffe zu bilden, auch wenn sie die Komplexitit der Wirklichkeit
nicht vollstindig erfassen. Ziel kann deshalb nicht sein, solche Konstrukte generell zu
meiden, denn das witrde Lebenspraxis, Forschung und Kommunikation schwierig bis
unmoglich machen.

Dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie kénnen an verschie-
dene theologische Disziplinen und Diskurse anschlief}en. Vier Beispiele sollen solche
Ankniipfungspunkte zeigen. Aufbauend auf den gegebenen erkenntnistheoretischen
Uberlegungen und ihren Auswirkungen auf theologische Erkenntnis soll hier anschaulich
werden, was ein dialogsensibler Blick auf Traditions- und Rezeptionsprozesse bedeutet.

4.1 Theologische Vulnerabilitatsforschung

Hildegund Keul setzt sich in einem Forschungsprojekt mit einem »neue[n] Schliisselbe-
griff interdisziplinirer Forschung«* auseinander und macht ihn fir die Theologie pro-
duktiv: Vulnerabilitit.* In den begrifflichen Reflexionen wurde bereits deutlich, inwie-

22 Reflektiert z.B. in einer Einfithrung in die systematische Theologie des evangelischen Theologen
Dangz, Christian: Systematische Theologie (utb 4631). Tiibingen: A. Francke 2016, 91-94.

23 Keul, Hildegund: Diskursgeschichtliche Einleitung zur theologischen Vulnerabilititsforschung. In:
Keul, Hildegund (Hg.): Theologische Vulnerabilitatsforschung. Gesellschaftsrelevant und interdis-
ziplinar. Stuttgart: Kohlhammer 2021, 718, hier 7.

24 Vgl. exemplarisch auflerdem Bieler, Andrea: Verletzlichkeit. Leibphdnomenologische Erkundun-
gen im praktisch-theologischen Interesse. In: EvTh 77 (2017) H. 3, 167-176; Neulinger, Michaela:
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fern eine theologische Auseinandersetzung mit Verwundbarkeit fir dialogsensible Tra-
ditionshermeneutik und Rezeptionstheorie bereichernd sein kann. Im Anschluss an Mi-
chel de Certeau beschreibt Keul, wie z.B. der kirchliche und theologische Antimodernis-
mus Homogenitit als Absicherungsstrategie verwendete und Heterogenitit abwehrte:
»Um die eigene Institution vor Verwundung zu schiitzen, verwundet man Andere.«*
Kirche wird zu »einer Art Hochsicherheitstrakt«*®. Das Zweite Vatikanum 6ffnete die-
sen: »Solche Offnungen aber sind riskant, denn sie machen verwundbar. Plétzlich steht
man vor Fragen, auf die man keine Antwort parat hat.«*” Durch die Preisgabe der eige-
nen Uberlegenheit kénnen sich aber neue Erkenntnisperspektiven eréffnen.

»Man ist von etwas Fremdem gezeichnet und trigt Blessuren davon. Unerhértes macht
sich in vertrauten diskursiven Ordnungen als Verletzung bemerkbar. Damit wird der
eigene Glaube aus den Feldern der Gewissheit in Ungewissheit gefiihrt, aus einer frii-
heren Stérke in eine gegenwirtige Schwiche, aus einer Haltung der Unangreifbarkeit
in das Wagnis der Verwundbarkeit. Christlich-theologisch ist dies die Bewegung der
Inkarnation, der>Fleischwerdung« Wie Cott sich mit der Menschwerdung in einer ge-
wagten Gabe seiner selbst freiwillig verwundbar macht, so stellt sich auch die Theo-
logie den korperlichen, sozialen und religiésen Verwundbarkeiten des menschlichen
Lebens. Wenn sie sich nicht in einem Hochsicherheitstrakt verschanzen will, der mehr
und mehr an Bedeutung verliert, so bleibt ihr nur, dieses Wagnis einzugehen.«*®

Ein solches Programm kann auch fiir den jiidisch-christlichen Dialog und die Israeltheo-
logie gelten. Theologisch ist hier zentral, dass die Verunsicherung gerade nicht von der
Botschaft Jesu wegfiihrt, sondern eine vertiefte Auseinandersetzung erméglicht. Fun-
damentaltheologisch gewendet heifdt dies, dass Briiche konstitutiv fir die theologische
Erkenntnis(lehre) sind.?

4.2 Ubersetzungsdiskurse in den Bibelwissenschaften

Fiir den Bereich der Bibelwissenschaften steht hier exemplarisch eine Debatte iiber die
Frage nach antijiidisch geprigten Ubersetzungen aktueller Bibelausgaben. Diese enthal-
ten laut dem Philologen Hans Forster »Passagen, deren judenfeindlicher Charakter ge-
geniiber dem griechischen Text verschirft oder sogar, gegen den griechischen Text, iiber-

Zwischen Dolorismus und Perfektionismus: Konturen einer politischen Theologie der Verwund-
barkeit. Boston: Ferdinand Schoningh 2018; Keul, Hildegund/Miiller, Thomas (Hg.): Verwundbar.
Theologische und humanwissenschaftliche Perspektiven zur menschlichen Vulnerabilitit. Wiirz-
burg: Echter 2020; Hermeneutische Blatter 23 (2017) H. 1: Thema Verwundbarkeit; Salzburger
Theologische Zeitschrift 23 (2019) H. 1: Thema Vulnerabilitat.

25  Keul, Hildegund: Verwundbarkeit — eine unerhérte Macht. Christliche Perspektiven im Vulnerabi-
litatsdiskurs. In: HK 69 (2015) H. 12, 39—43, hier 41.

26 Ebd.
27  Ebd. 42.
28  Ebd.

29 Angeschlossen werden kann hier an Metz, Johann Baptist: Glaube in Geschichte und Gesellschaft.
Mainz: Matthias Griinewald 1977, 150: »Kiirzeste Definition von Religion: Unterbrechung.«Vgl. au-
Rerdem Hoff: Glaubensraume, bes. 247—264: »Unterbrechungen: zur Form theologischer Criinde«
(ebd. 259).
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haupt erst in die Ubersetzung hineingetragen wird«*°. Er zeigt dies auch fiir die neue
Einheitsiibersetzung von 2016, etwa mit dem Beispiel 1 Thess 2,14f.: »Ihr habt von euren
Mitbiirgern das Gleiche erlitten wie jene von den Juden. Diese haben Jesus, den Herrn,
und die Propheten getotet.« Forster ortet in dieser Stelle eine Verallgemeinerung, die
das Motiv der Kollektivschuld ungewollt und unnétig unterstiitze. Er legt mit Bezug auf
Frank Gilliard* folgende Ubersetzung nahe: »Ihr habt von euren Mitbiirgern das Gleiche
erlitten wie jene von einigen unter den Juden. Eben solche unter den Juden haben Jesus,
den Herrn, und die Propheten getétet.«** Forster resiimiert dazu:

»Anndhernd alle modernen Bibeliibersetzungen —und hierbei sind auch Bibeliiberset-
zungen in das Englische oder andere moderne Sprachen miteinbezogen —scheitern an
dieser einfachen Stelle und 16sen den traditionellen und in dieser Schirfe textwidrigen
Antijudaismus nicht auf. Es ist hier keine bdse Absicht zu unterstellen, es ist schlicht
das offensichtlich erdriickende Gewicht der Tradition.«*

Forster sieht als eine Ursache dafiir die »Macht der Gewohnheit«, indem man »traditio-
nelle[] Ubersetzungsentscheidungen« vor allem aus der Ubersetzung Luthers sowie der
Vulgata weiter tradiere.> Ein weiteres Problem seien theologische Worterbiicher, deren
Bedeutungsbestand im Falle des »Bauer/Aland«* bis zum Worterbuch von Carl Ludwig
Wilibald Grimm aus dem Jahr 1868 und von dort aus bis Martin Luther riickverfolgt wer-
den kénne. Letzterer habe z.B. das »Motiv eines jiidischen Christusmordes«* in seiner
Ubersetzung von Mt 12,14 stirker betont, als dies im griechischen Text nachzuvollziehen
ist.’” Das Anliegen der Herausgeber*innen der revidierten Einheitsiibersetzung, juden-
feindliche Ubersetzungen zu vermeiden, sei damit nicht optimal erfiillt, auch wenn es
Verbesserungen gebe.

Michael Theobald, auf den Forster referiert und der wesentlich an der Revision der
Einheitsiibersetzung beteiligt war, reagierte mit einer Replik auf Forsters Aufsatz. In
dieser pladiert er dafiir, die »antijiidische« Polemik in den neutestamentlichen Schrif-
ten als das einzuordnen, was sie sei, nimlich innerjiiddische Polemik.*® Man habe in der
revidierten Einheitsiibersetzung beziiglich 1 Thess 2,14f. den Weg der Kommentierung
gewihlt, um die Stelle »historisch einzuordnenc, und zwar mit einem Hinweis auf das
Jude-Sein Paulus’ und dessen »Erfahrungen der Ablehnung«.* Theobald stellt die Passa-

30  Forster, Hans: Kein Mordvorsatz der Pharisier? Uberraschende Erkenntnisse zum vermeintlichen
Antijudaismus des Neuen Testaments. In: HK 73 (2019) H. 3, 13—16, hier13.

31 Vgl. Gilliard, Frank D.: The Problem of the Antisemitic Comma Between 1 Thessalonians 2.14 and
15. In: NTS 35 (1989) H. 4, 481-502.

32 Forster: Kein Mordvorsatz der Pharisder, 14.

33 Ebd.

34 Beide Zitate ebd.

35  Bauer, Walter/Aland, Kurt: Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testa-
ments und der frithchristlichen Literatur. Berlin u.a.: De Gruyter 1988.

36  Forster: Kein Mordvorsatz der Pharisder, 15

37 Vgl. ebd.14-15.

38  Vgl.Theobald, Michael: Dirfen wir Paulus glatten? Eine Replik auf den Vorwurf des Antijudaismus
gegen die neue Einheitstibersetzung. In: HK 73 (2019) H. 8, 38—41, hier 38.

39 Beide Zitate ebd.

317



Dritter Teil | Tradition in Bewegung

ge wiederum in einen grofieren Kontext, der iiber den genannten Vers hinaus judenkri-
tisch wahrgenommen werden miisse.*® Theobald sieht deshalb die Notwendigkeit »ei-
ner grundsitzlichen hermeneutischen Besinnung, wie mit einer derartigen Aussage [...]
heute umzugehen ist«*. Die Leser*innen erhalten durch einen Kommentar einen Denk-
anstof3. Auch Theobald sieht an manchen Stellen Verbesserungsbedarf, was die Beriick-
sichtigung der jidischen Dimension betrifft, weist aber ein generelles Problem der revi-
dierten Einheitsiibersetzung mit antijiidisch verschirften Ubersetzungen zuriick.**

Ohne dieses Beispiel nun noch niher ausfithren zu kénnen, werden unterschiedli-
che Zuginge zu antijiidisch geprigten oder als solche interpretierten Passagen im Neu-
en Testament deutlich: ein philologischer, der stirker an der konkreten Ubersetzung an-
setzt, und ein theologischer, der einen Schwerpunkt auf den Kommentar zur Uberset-
zung legt. Ein Problembewusstsein dafiir gibt es auch von Seiten des katholischen Lehr-
amtes mit dem Dokument der Pipstlichen Bibelkommission Das Jiidische Volk und seine
Heilige Schrift in der christlichen Bibel, in dem eine Kontextualisierung antijitdischer Pole-
mik in den Schriften des Neuen Testaments gefordert wird.** Die Debatte verweist auf
eine wichtige Anfrage an die theologische Wissenspolitik. Denn antijidische bzw. an-
tisemitische Vorurteile kénnen iiber das wissenschaftliche Handwerkszeug auch heute
noch reproduziert werden. Hier zeigt sich, welch grofRe Rolle die Materialitit des Dis-
kurses (z.B. hier in Form von Worterbiichern) in der Produktion theologischen Wissens
spielt. Bei der Beriicksichtigung dialogsensibler Traditionshermeneutik und Rezepti-
onstheorie geht es nun nicht darum, iiber den geeigneteren Zugang zu entscheiden. Die
Debatte, die iiber das Problem gefiihrt wird, und die unterschiedlichen Versuche, damit
umzugehen, sind entscheidend. Gefragt werden kann von da ausgehend nach geeigne-
ten Kriterien und Mafinahmen fiir das vorliegende Problem. Wihrend der Ansatz bei der
Ubersetzung selbst das zentrale Moment der Sprache und ihrer wirklichkeitsschaffen-
den Funktion beriicksichtigt, gibt das Vorgehen der Kommentierung die Moglichkeit,
problematische Stellen umfassender zu kontextualisieren. Witnschenswert wire, dass
solch unterschiedliche Ansitze weniger in Konflikt miteinander geraten, sondern eher
fiir produktive Zusammenarbeit genutzt werden.

4.3 Methodologische Reflexionen in der Interkulturellen Theologie/
Theologie Interkulturell

Bereits »ihrem Ursprung nach selbst ein partikulares Projekt und hochgradig kon-
textgebunden«* ist Interkulturelle Theologie kompetente Gesprichspartnerin und ein
wichtiger Bezugspunk dialogsensibler Traditionshermeneutik und Rezeptionstheo-
rie. Die institutionelle und »wissenschaftssystematische Verortung«* Interkultureller

40 Vgl ebd.39.

41 Ebd.

42 Ebd. 41.

43 Vgl. Papstliche Bibelkommission: Das Jidische Volk und seine Heilige Schrift in der christlichen
Bibel. Rom, Christi Himmelfahrt 2001, Nr. 86-87.

44 Hock, Klaus: Einfithrung in die Interkulturelle Theologie. Darmstadt: Vandenhoeck & Ruprecht
2011, 11.

45  Ebd.
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Theologie beeinflusst den jeweiligen Methoden- und Erkenntnisrahmen. Sie wird im
Rahmen »multireligios orientierter Religionsstudien« oder »innerhalb konfessioneller
theologischer Fakultiten« betrieben*® und kann unterschiedlich aufgefasst werden als
»Teilbereich der Systematischen Theologie«, ein »Verfahren, eine Methode, ein Theo-
rieansatz innerhalb des Gesamtinstrumentariums theologischer Wissenschaft«, die in
unterschiedlichem Mafe innerhalb, aber auch »jenseits der theologischen Disziplinen
angesiedelt« ist.*’ Franz Gmainer-Pranzl schligt vor, »Theologie Interkulturell« nicht
als »Spezialdisziplin« zu definieren, sondern »als Fragestellung der Theologie als solcher
anzuerkennen«.*® Die adverbielle Benennung betont die Perspektive von »Theologie
Interkulturell« als »Prinzip«* theologischer Erkenntnis quer durch die Disziplinen.
Referenzpunkte fiir dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie
bestehen auf inhaltlicher und formaler Ebene.’® Die Beziige sind so vielfiltig, dass
nur einige kurz benannt werden koénnen. Tradition ist immer kulturell verfasst. Tra-
ditionshermeneutik aus dialogsensibler Perspektive kann deshalb auf Konzepte der
Interkulturellen Theologie/von Theologie Interkulturell zuriickgreifen. Interkulturelle
Theologie musste sich im Zuge ihrer Genese aus den Missionswissenschaften mit der
Dekonstruktion hegemonialer Wissens- und Machtdiskurse auseinandersetzen. Eine
europdische Konzentration der Theologie wird durch die Prinzipien und Zuginge von
Theologie Interkulturell infrage gestellt. Postkoloniale Theorien nahmen ebenso Ein-
fluss auf die Entwicklung von Theologie Interkulturell, wie heute auch Fragen aus dem
Bereich der Genderdiskurse, der Intersektionalitit, der Rassismusforschung oder der
Entwicklungstheorie aufgegriffen werden. Ein In-Dialog-Treten kann von daher als
grundsitzliches Charakteristikum Interkultureller Theologie gelten. Dialogsensibilitit
in Traditions- und Rezeptionsprozessen griindet insofern auf wichtigen Erkenntnis-
sen und methodischen Zugingen sowie methodologischen Reflexionen von Theologie
Interkulturell und kann inhaltlich sowie formal an diese anschliefen. Ein gemein-
sames Thema konnte etwa sein, eine Hermeneutik des Konzils, die Israel und den
judisch-christlichen Dialog im Blick hat, aus internationaler und somit interkultureller
Perspektive zu beleuchten.

46  Beide Zitate ebd.

47  Alle Zitate ebd. 9.

48  Beide Zitate Gmainer-Pranzl, Franz: »Theologie Interkulturell«: Diskurs des Christlichen im Hori-
zont des Globalen. Forschungsstand — Arbeitsbereiche — neue Perspektiven. In: Gmainer-Pranzl,
Franz/Kowalski, Beate/Neelankavil, Tony (Hg.): Herausforderungen Interkultureller Theologie
(Beitrage zur Komparativen Theologie 26). Paderborn: Ferdinand Schéningh 2016, 11-32, hier 12.

49  Ebd.

50  Fir eine Darstellung der Funktionen und Perspektiven interkultureller Theologie vgl. Kiister,
Volker: Einfithrung in die Interkulturelle Theologie. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2011,
115-118.
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4.4 Grundhaltungen der Komparativen Theologie

Die Komparative Theologie umfasst unterschiedliche Ansitze, die theologische Denk-
wege zur Pluralitit der Religionen und Wahrheitsanspriiche jenseits der religionstheo-
logischen »Standardmodelle«’* suchen.>” Jene kénnen »dem doppelten Anspruch, einer-
seits andere religiose Traditionen und deren Anhinger in ihrer Andersheit wertschitzen
und andererseits am eigenen Anspruch auf Wahrheit und Verbindlichkeit festhalten zu
wollen«?, nicht gerecht werden. Eine der »Pionierinnen der Komparativen Theologie«**,
Catherine Cornille, benennt Komparative Theologie als Teil jeglicher religiésen und theo-
logischen Tradition:

»Comparative theology forms an integral part of every religious and theological tradi-
tion. Throughout history, religions have developed their beliefs, practices, and over-
all sense of identity through a process of borrowing, refuting, and reinterpreting ele-
ments from other religious traditions.«*

Cornille spricht hier jene Dynamiken von Tradition an, die bereits vielfach reflektiert
wurden. Vertreter*innen Komparativer Theologie entwickeln Ansitze, um mit dieser
Dynamik zwischen religiosen Traditionen und den unterschiedlichen Wahrheitsan-
spriichen konstruktiv umgehen zu kénnen. Klaus von Stosch fasst hierfiir im Anschluss
an Cornille einige Grundhaltungen Komparativer Theologie zusammen, die auch fiir
den erkenntnistheologischen Anspruch einer dialogsensiblen Theorie der Rezeption
und Hermeneutik des Konzils hochst relevant sind: (1.) »Doktrinale bzw. epistemische
Demut« bezeichnet die »Einsicht in die Bedingtheit des eigenen Verstehens und [den]
damit verbundenen Wunsch zu lernen«, aus dem heraus »der Impuls zum Dialog« ent-
steht.*® (2.) Die »Konfessorische Verbundenheit mit der eigenen Tradition« benennt die
Ausgangshaltung im Dialog, dass »ich fiir die eigene Wahrheit eintrete, ohne deswegen
schon vorher zu wissen, was diese Wahrheit fiir die Position des anderen bedeutet
und wie sie sich zu seinen Wahrheitsanspriichen verhilt«.”” (3.) Die »Kommensura-
bilititsunterstellung und Wahrnehmung von Unterschieden«®® ist eine grundlegende
Voraussetzung dafiir, dass ein Dialog gefithrt werden kann. Gleichzeitig sind aber
kritische Anfragen an die Ubersetzbarkeit religidser Traditionen zu beriicksichtigen.
Die Problematiken und Moglichkeiten wurden im Zuge der methodologischen Refle-
xion dieser Studie bereits diskutiert. (4.) Die Haltung der »Empathie und liebevolle[n]

51 von Stosch, Klaus: Komparative Theologie als Wegweiser in der Welt der Religionen (Beitrage zur
Komparativen Theologie 6). Paderborn: Ferdinand Schéningh 2012, 11.

52 Fur Impulse zu Theologie Interkulturell, Israeltheologie, Religionstheologie und Komparative
Theologie im Zusammenhang vgl. Winkler, Ulrich: Wege der Religionstheologie. Von der Erwih-
lung zur komparativen Theologie. Innsbruck/Wien: Tyrolia 2013.

53  von Stosch: Komparative Theologie, 11.

54  Ebd.155.

55  Cornille, Catherine: Meaning and Method in Comparative Theology. Hoboken: Wiley 2019, 1.

56  Alle Zitate von Stosch: Komparative Theologie, 156.

57  Beide Zitate ebd. 157—158.

58  Ebd.158.
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Aufmerksamkeit«®® beschreibt eine Bereitschaft, nicht nur von einem intellektuellen
Standpunkt, sondern auch auf einer persénlichen Erfahrungs- und Praxisebene fiir
gegenseitiges Verstehen offen zu sein. Von Stosch beschreibt aber auch eine Schwie-
rigkeit dieses Elements: So werde man z.B. in der Teilnahme an Ritualen anderer
religiéser Traditionen méglicherweise »spirituell affiziert«®°. Hier wire interessant,
die Performativitit des Dialogs weiter zu verfolgen und die theologische Bedeutung
solcher Erfahrungen fiir den interreligiosen und auch jidisch-christlichen Dialog ndher
zu untersuchen. (s.) Eine »Gastfreundschaft fiir die mégliche Wahrheit des anderen«®
benennt die Bereitschaft, den Ort der eigenen Glaubenserfahrung offen zu halten fiir
die Glaubenserfahrungen und Wahrheiten anderer - nicht im Sinne eines Synkretis-
mus, sondern als eine Haltung, »die keine Gegenleistung erwartet und die den Gast
nicht bereits vor der Begegnung irgendwie vorverurteilt«®*. Dies schiefit noch keine

> mit ein, wie von Stosch dies etwa fiir die pluralistische

»Wahrheitsunterstellung«®
Religionstheologie feststellt.** In Bezug auf eine dialogsensible Rezeptionstheorie des
Zweiten Vatikanischen Konzils, besonders im Kontext des jiidisch-christlichen Dialogs,
istdiese Diskussion relevant. Zum einenistin der Begegnung eine Haltung der Offenheit
und des Vertrauens anstrebenswert, zum anderen ist es fiir die Dialogteilnehmer*innen
oft wichtig, kein Ziel gemeinsamer »Glaubenskonsense« zu forcieren.

Viele weitere Beispiele konnten an dieser Stelle angefithrt werden: In der Kirchen-
geschichte wird der eigene Blick auf Geschichte dekonstruiert und nach blinden Fle-
cken und systematischen Ausschliefungen gesucht.® Die Religionspidagogik setzt sich
mit kulturellen und religiésen Pluralititen auseinander, dekonstruiert aber gleichzeitig
essentialistische Deutungen von Kulturen und Religionen. Im Bereich der praktischen
Theologie werden gesellschaftliche Diskurse wie Fragen der Geschlechterforschung, der
Migration oder Transformationen in Spiritualitit und Liturgie aufgegriffen.

Eine dialogsensible Theorie der Hermeneutik und Rezeption des Zweiten Vatikani-
schen Konzils, ausgehend vom jidisch-christlichen Dialog und einer erneuerten Israel-

59  Ebd.161.
60 Ebd.
61  Ebd.163.
62 Ebd.166.
63  Ebd.

64  Im Diskurs Komparativer Theologie herrscht allerdings Uneinigkeit dariiber, ob eine positiv ge-
wendete »Wahrheitsvermutung« (Winkler, Ulrich: Zum Projekt einer Komparativen Theologie. In:
Ritzer, Georg [Hg.]: »Mit euch bin ich Mensch ...«. Festschrift anldsslich des 60. Geburtstages von
Friedrich Schleinzer O.Cist [STSud 34]. Innsbruck/Wien: Tyrolia 2008, 115147, hier 139) gegenliber
anderen Religionen angebracht ist. Von Stosch ist hier zuriickhaltend (vgl. von Stosch: Kompara-
tive Theologie, 167-168).

65  Vgl.z.B. Winkler: Wann trennten sich die Wege. Eine methodologische Reflexion einer»Ceschich-
te der Religion(en)« (vgl. folgend Cuffel: In anderen Geographien, 38), die Eurozentrismus und den
Vorrang schriftlicher Kulturen sowie Essentialisierungen von Religionen und Kulturen Gberwin-
den soll bietet Cuffel, Alexandra: In anderen Geographien denken. Weltgeschichte, Weltreligio-
nen und methodologische Ansitze fiir eine globale Verflechtungsgeschichte der Religionen. In:
Bayerisches Forschungszentrum fiir Interreligiose Diskurse (BaFID) (Hg.): Erlanger Jahrbuch fiir
interreligiose Diskurse. Bd. 1: Methoden der Darstellung und Analyse interreligiser Diskurse. Ba-
den-Baden: Ergon 2021, 37-92.
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theologie, speist sich aus diesen theologischen Diskursen und kann zugleich eine Syste-
matisierung der bestehenden Ansitze bringen, um den Diskurs bewusster gestalten zu
konnen.

5. Herausforderungen: Praktische und politische Dimensionen des Dialogs

Die vorliegende Studie umfasst vor allem Theorie- und Methodenreflexionen und legt
den Schwerpunkt auf theologische Grundlagenforschung aus einer fundamentaltheolo-
gischen Perspektive. Verschiedene Desiderate erdffnen sich in Richtung des Transfers
dieser theoretischen und methodischen Ansitze in verschiedene Kontexte hinein. Drei
Herausforderungen eines solchen Transfers sowie die politische Dimension und die ge-
sellschaftlichen und institutionellen Bedingungen des jiidisch-christlichen Dialogs wer-
den abschliefRend im Folgenden benannt.

(1.) Wissenstransfer in Lehre, Unterricht, pastorale Handlungsfelder und Gesellschaft. Die Be-
deutung der gewonnenen Erkenntnisse fiir verschiedene Bildungskontexte zu erschlie-
en, ist ein Desiderat dieser Arbeit, das hier nur angedeutet werden kann. Wissenstrans-
fer ist ein entscheidender Faktor in der Reflexion der eigenen wissenschaftstheoreti-
schen Praxis und der Er6ffnung neuer Denkwege. Der jiidisch-christliche Dialog ist ein
gutes Beispiel dafiir, wie Begegnungen, Gespriche und Dialogpraxis theologische Re-
flexionen anstoffen und bereichern kénnen. Umgekehrt ist es im jidisch-christlichen
Dialog eine Herausforderung, die Erkenntnisse einer transformierten Israeltheologie
itber das Engagement von Einzelpersonen hinaus in Lehr- und Lernkontexten sowie im
gesellschaftlichen Diskurs zu verankern. Der jiidisch-christliche Dialog steht in einem
Generationenwandel: »Die heute noch am Gesprich aktiv Beteiligten sind in der Regel
bereits jenseits der Lebensmitte.«* Alltigliche Begegnungsméglichkeiten beschrinken
sich oft auf groflere Stadte. Dies sind keine Hinderungsgriinde fitr jiudisch-christlichen
Dialog, allerdings zeigen diese Phinomene, dass in der Verdffentlichung von Dialog-
erklirungen und theoretischen Ansitzen auch die Ebene der Umsetzung und Implemen-
tierung beriicksichtig werden muss. Julia Spichal analysiert in einer 2015 publizierten
Studie Schulbiicher und Lehrpline fiir das Fach evangelische und katholische Religion
der Grund-, Haupt- und Realschulen sowie von Gymnasien in Bayern, Niedersachsen
und Osterreich®” und kommt trotz vielfacher Verbesserungen in den untersuchten Ka-
tegorien im Vergleich zu vorherigen Studien zu dem Ergebnis:

»Das Problem der ungewollten Tradierung antijiidischer Vorurteile im christlichen Re-
ligionsunterricht ist namlich noch keinesfalls gel6st, sondern sowohl in der religions-

66  Fischer, Irmtraud/Langer, Gerhard/Petschnigg, Edith: Gibt es Zukunft fiir den christlichen Dialog
mit dem Judentum —und wie kénnte sie aussehen? Hinfithrung zum Thema. In: Fischer, Irmtraud/
Langer, Gerhard/Petschnigg, Edith (Hg.): Hat der jiidisch-christliche Dialog Zukunft? Gegenwarti-
ge Aspekte und zukiinftige Perspektiven in Mitteleuropa (Poetik, Exegese und Narrative. Studien
zurjidischen Literatur und Kunst 9). Géttingen: V&R unipress 2017, 11-21, hier 12.

67  Vgl. Spichal, Julia: Vorurteile gegen Juden im christlichen Religionsunterricht. Eine qualitative In-
haltsanalyse ausgewihlter Lehrplidne und Schulbiicher in Deutschland und Osterreich (ARPad 57).
Cottingen: V&R unipress 2015, 99-100.
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padagogischen Forschung als auch im Bewusstsein viele Lehrplanersteller, Schulbuch-
autorinnen und Lehrkréafte in den Hintergrund getreten. Ebenso ist die Frage, wie mit
Vorurteilen gegen Juden im konkreten Unterrichtsgeschehen umgegangen wird, noch
ungeldst.«*®

Es gibt Initiativen, die gut zuginglich im Internet pidagogisches und informatives Ma-
terial fiir Unterricht® oder auch Predigt und Pastoral zur Verfiigung stellen.” Das Pro-
jekt »Nostra aetate. Dialog & Erinnerung« der Universitit Bonn bietet beispielweise un-
ter der Rubrik »Praxis des Dialogs«” Hinweise und Materialien fiir den Religionsunter-
richt. Leicht zugingliche Artikel wie z.B. Judentum, als Thema christlich verantworteter Bil-
dung’® von Bernd Schréder im WiReLex (Das Wissenschaftlich-Religionspidagogische
Lexikon im Internet) vereinfachen eine wissenschaftliche Information fiir Lehrperso-
nen. Ein wichtiges Instrument ist die Gestaltung der Curricula fiir Lehramtsstudien,
wie in Kapitel 3 dieser Studie beschrieben wurde. Solche Initiativen sind sehr begrii-
Renswert. Sie zeigen auch, dass Themen wie die Israeltheologie und der jiidisch-christ-
liche Dialog sowie der Dialog mit anderen Religionen nicht persénlichen Interessen und
Schwerpunktsetzungen iiberlassen werden miissen und sollen. Zur Umsetzung der am-
bitionierten Dokumente, die in der katholischen Kirche (sowie analog in anderen Kir-
chen, Konfessionen und in den jiidischen Denominationen) in den letzten Jahrzehnten
entstanden, braucht es allerdings sicherlich eine systematischere Implementierung in
verschiedenen Aufgabenbereichen der Kirche und auch in den theologischen Diszipli-
nen.

(2.) Heterogene Rahmenbedingungen der Rezeption. Die erwihnten Erklirungen der
unterschiedlichen jiudischen Denominationen sowie katholische, evangelische und 6ku-
menische Dialogdokumente wurden von unterschiedlichen Gremien, Gruppierungen
und offiziellen Einrichtungen formuliert und veréffentlicht. Sie sind eine interessante
Textgattung, anhand derer die systemische Komplexitit des jiidisch-christlichen Dia-
logs deutlich wird. Der jiidisch-christliche Dialog ist auf verschiedenen Ebenen verortet:
auf der institutionellen Ebene, in gremialen Strukturen, in gemeindlichen Initiativen,
in Studierendenvereinigungen etc. Die Kommission fiir die religiosen Beziehungen
zum Judentum ermdéglicht beispielsweise eine »institutionell verankerte Rezeption«”
von Nostra aetate. Diese institutionelle Anbindung ist ein Vorteil, weil es klar definierte

68 Ebd.289.

69 Vgl. z.B. die Schwerpunkte »Judentum heute« und »1700 Jahre Jiidisches Leben in Deutschland«
im Religionspddagogischen Portal der Katholischen Kirche in Deutschland: https://www.rpp-kat
holisch.de/Schwerpunkte/tabid/125/Default.aspx?stp=1 (28.12.2022).

70 Vgl z.B. die gesammelten Materialien und Hinweise unter dem Titel »Methodische Impulse. Ar-
beitshilfen und Materialien zum jiidisch-christlichen Dialog und zurjidischen Geschichte«der AG
Juden und Christen beim deutschen evangelischen Kirchentag: https://www.ag-juden-christen.d
e/digitales-lehrhaus/methodische-impulse/ (28.12.2022).

71 Vgl. das Projekt »Nostra aetate. Dialog & Erinnerungs, Universitdt Bonn: https://www.nostra-aet
ate.uni-bonn.de/praxis-des-dialogs (28.12.2022).

72 Vgl. Schréder, Bernd: Judentum, als Thema christlich verantworteter Bildung (2015). In: WiReLex:
https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/100072/ (28.12.2022).

73 Henrix, Hans Hermann: Bilanz und Ausblick: Nostra Aetate 4 als Stachel im Fleisch christlich-theo-
logischen Denkens. In: Boschki, Reinhold/WohImuth, Josef (Hg.): Nostra Aetate 4. Wendepunktim
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Ansprechpartner*innen und Zustindigkeiten gibt. Allerdings fehlt durch diese Veran-
kerung moglicherweise auch eine stirkere Anbindung an Kontexte in Gemeinden, an
Universititen oder Schulen. Die Institution organisiert und verstetigt den Dialog, sie
hebt ihn auf eine offizielle und damit vielleicht verbindlichere Ebene - erzeugt aber
moglicherweise auch das tiuschende Gefithl der Absicherung und konserviert ihn. Das
Gesprich und die Aneignung im Leben kann nimlich der institutionelle Dialog nicht
ersetzen. Nach wie vor ist die Weitergabe von Inhalten verschiedener Stellungnahmen
und Dialogerklirungen vom Interesse engagierter Einzelpersonen abhingig, auch
wenn solche Texte natiirlich feierlich itbergeben werden und 6ffentlich zuganglich sind.
Eine Aufmerksamkeit fiir die unterschiedlichen Ebenen und Aspekte von Tradition
und die Bedingungen von Traditionsbildung kann dabei helfen, eine Tradition des
jiudisch-katholischen und jiidisch-christlichen Dialogs bewusst in ihren verschiedenen
Dimensionen zu férdern.

(3.) Mit inhaltlichen Asymmetrien umgehen: Theologie und Politik. Ein Desiderat dia-
logsensibler Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie ist die Wahrnehmung
dafiir, dass Dialogpartner*innen bei den Themen im jidisch-christlichen Gesprich
immer wieder unterschiedliche Priorititen setzen. Als Herausforderung zeichnen sich
die Schnittstellen von Theologie und Politik ab. Von jidischer Seite besteht oft der
Waunsch, dass sich christliche Partner*innen auch zur Frage des Landes und Staates
Israel duflern.” Von christlicher Seite gibt es Vorbehalte, sich zu politischen Themen zu
positionieren. Christliche Dialogpartner*innen wiederum streben hiufig einen theolo-
gischen Dialog an, was fiir manche jitdische Stromungen als explizit formulierte Absicht
des Dialogs schwierig ist.”” Auch eine solche Asymmetrie von Themen wahrzunehmen,
ist wichtig und hat mit der Anerkennung der Dialogpartner*innen zu tun.

In den genannten Diskursfeldern gibt es in den letzten Jahren Entwicklungen, nim-
lich eine stirkere Beschiftigung von Seiten des Judentums mit der theologischen Sicht
aufdas Christentum in den unterschiedlichen jiidischen Denominationen.” Umgekehrt
gibt es christliche Forschende, die sich mit der Frage des Landes und Staates Israel be-
schiftigen. Einen interessanten Beitrag leistet hier das Buch Enabling Dialogue About the
Land. A Resource Book for Jews and Christians” , das theoretische und praktische Zuginge
sowie Modelle zur gemeinsamen Lektiire und zum Austausch zu jiidischen und christli-
chen Texten zur Frage des Landes und Staates Israel enthilt: »The major purpose of this

Verhiltnis von Kirche und Judentum — bleibende Herausforderung fiir die Theologie. Paderborn:
Ferdinand Schoningh 2015, 193—206, hier 194.

74 Der hohe Stellenwert der Frage des Landes und Staates Israel im Dialog wird in der Erklarung Zwi-
schen Jerusalem und Rom deutlich, wo die bisherigen Schritte im Dialog wie die Anerkennung des
Staates Israel durch den Heiligen Stuhl 1993 gewiirdigt werden (vgl. Rabbinical Council of Ameri-
ca/Conference of European Rabbis/Chief Rabbinate of Israel: Zwischen Jerusalem und Rom, 7).

75  Vgl. z.B. die zuriickhaltende Position bzgl. theologischer Themen im Dialog in der Erklarung Zwi-
schen Jerusalem und Rom. Die Problematik der Trennung von religiosen und gesellschaftlichen The-
men wurde an anderen Stellen bereits diskutiert.

76  Dies wurde auch an der in Kapitel 8 dargestellten Debatte iiber die unterschiedlichen jiidischen
Haltungen zum Christentum deutlich, vgl. S. 267ff.

77 Cunningham, Philip A./Langer, Ruth/Svartvik, Jesper (Hg.): Enabling Dialogue About the Land. A
Resource Book for Jews and Christians. Mahwah, NJ: Paulist Press 2020.
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book is to provide resources for constructive dialogue about Israeli-Palestinian issues for
interreligious dialogue groups of Jews and Christians around the world.«” Das Konflikt-
feld des Staates Israel fithrt den jiidisch-christlichen Dialog in neue Herausforderungen.
Beobachtet werden kann hier wiederum, dass auch die diesbeziiglichen Irritationen im
Dialog zu einer Weiterentwicklung desselbigen fithren kénnen.”

Inwiefern sich auch die Fundamentaltheologie durch das jidisch-christliche Ge-
sprach, die erneuerte Israeltheologie und den skizzierten dialogsensiblen Theorieansatz
verandert, ist Gegenstand des nichsten und letzten Kapitels dieser Studie, bevor ein
Fazit gezogen wird.

78  Gregerman, Adam/Cunningham, Philip A./Pettit, Peter A.: Partners in Hope. In: Cunningham,
Philip A./Langer, Ruth/Svartvik, Jesper (Hg.): Enabling Dialogue About the Land. A Resource Book
for Jews and Christians. Mahwah, NJ: Paulist Press 2020, 357-368, hier 357.

79  Ander Universitat Salzburg arbeitet Julia Feldbauer im Rahmen des Forschungsprojektes »Deve-
loping a Theology of the Interreligious Dialogue from a Jewish-Christian Perspective«an einer Dis-
sertation mitdem Thema»Das Land Israel als Spannungsfeld imjiidisch-katholischen Dialog. Eine
theologische Analyse des Konzeptes>Land««.
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Kapitel 12 | Systematische Problematisierung:
Riickwirkungen auf fundamentaltheologische Konzepte

Als Ziel der Arbeit wurde die Entwicklung einer fundamentaltheologischen Theorie der Re-
zeption und Hermeneutik des Zweiten Vatikanischen Konzils im Kontext der Israeltheo-
logie und des jitdisch-christlichen Dialogs formuliert. Konkret gefragt wurde also nach
Kriterien der theologischen Erkenntnislehre, die den israeltheologischen Transforma-
tionen des Zweiten Vatikanums und seiner Rezeption im jiidisch-christlichen Dialog ge-
recht werden, sowie fiir die Hermeneutik und Rezeption des Konzils hilfreich sind. Auf
denvergangenen Seiten wurde dazu ein dialogsensibler Zugang zur Traditionshermeneu-
tik und zur Rezeption des Konzils erdffnet, dessen methodische und epistemologische
Koordinaten im letzten Kapitel systematisch dargestellt wurden. Eine ausfithrliche me-
thodologische Reflexion einer dialogsensiblen Traditionshermeneutik sowie einer von
Dialogsensibilitit geprigten Rezeptionstheorie wurde im vierten Kapitel der Arbeit ge-
geben.

In den theologiegeschichtlichen Analysen des ersten Teils wurde die Dynamik
kirchlicher Tradition deutlich. Philosophisch-methodologische Reflexionen haben eine
Vielfalt an Traditionskonzepten gezeigt. Diese Erkenntnisse sowie der aufgezeigte
dialogsensible Zugang zu Tradition und zur Rezeption des Konzils wirken auf funda-
mentaltheologische Konzepte zuriick. Auch wenn es manchmal so scheint, als wire die
Hermeneutikdebatte in der Konzilsrezeption vor allem ein Sprachproblem, diirfen die
implizit wirksamen Konzepte von Kirche oder Tradition nicht unterschitzt werden. Wie
mit Bezug auf die kognitive Metapherntheorie von Lakoff und Johnson gezeigt werden
konnte, sind Sprachprobleme keinesfalls als nebensichlich zu bewerten. Vielmehr kann
eine kritische Reflexion von Sprachformen auch zu einer Dekonstruktion impliziter
und den Diskurs hemmender Vorannahmen fithren. Wie gezeigt werden konnte, laufen
Rezeptionsprozesse auflerdem nicht nur auf Ebene der Sprache, sondern auch der
Handlungen, Rituale oder Bilder ab. Dies gilt auch fiir den jidisch-christlichen Dia-
log. Im Dialog wird die Notwendigkeit der Reflexion ob der Ubersetzungsproblematik
zwischen Traditionen deutlicher, was wiederum auf den theologischen Diskurs der
eigenen religiosen Tradition zuriickwirken kann. Traditionen entwickeln sich nicht
linear und unterschiedliche Absicherungsstrategien konnen nebeneinander fur ver-
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schiedene Gruppen wirksam sein. Franz Gmainer-Pranzl spricht der Reflexion von
Begriffen in der Fundamentaltheologie eine wichtige Bedeutung zu: »Von der sorgfil-
tigen Verwendungsweise dieser Begriffe [Beispiele waren Wort Gottes, Glaube, Heilige
Schrift, Kanon, Uberlieferung, Lehramt, Unfehlbarkeit, EH] hingt in Kirche und Theo-
logie zweifellos sehr viel ab.«' Ahnlich wie die kognitive Metapherntheorie legt auch
Gmainer-Pranzl nahe, dass die Theologie »Kategorien« bereitstellt, die »als Strukturen
der Erfahrung« dienen, »mit denen die (spontan aufgefasste) Wirklichkeit des Lebens
interpretiert wird«.”

Die Differenzierung der Kategorien Bruch, Kontinuitit, Diskontinuitit und Reform
sowie die Problematisierung traditionshermeneutischer Metaphern und Sprachformen
haben Auswirkungen auf die Grundlagen theologischer Erkenntnis und Traditionsdeu-
tung. Diese Riickwirkungen werden nun in zwei Richtungen vertieft: In einer erkennt-
nistheologischen Problemzuspitzung wird erstens gefragt, inwiefern Israel als locus theo-
logicus und Akteur christlich-theologischer Erkenntnis denkbar ist. In einem zweiten
Schritt wird die traditionelle Gliederung der Fundamentaltheologie anhand der bisheri-
gen Erkenntnisse angefragt.

1. Erkenntnistheologische Problemzuspitzung: Israel als Akteur
christlich-theologischer Erkenntnis und locus theologicus?

Die systematische Auseinandersetzung mit Traditionsdynamik und -hermeneutik fithrt
zu einer erkenntnistheologischen Problemzuspitzung: Die jiidische Tradition kénnte ei-
ne fiir das Christentum erkenntnistheoretisch notwendige Zugangsweise zum christli-
chen Glauben erdffnen, die iiber die christlichen Traditionen allein nicht méglich ist.?
Das ergibt sich gerade durch einen dialogsensiblen Zugang zu Tradition und Rezepti-
on, wo die Begrenztheit der eigenen Perspektive deutlich wurde. Ist Israel deshalb als
locus theologicus und Akteur theologischer Erkenntnis fiir das Christentum denkbar? Bei
einer solchen These sind allerdings die erkenntnistheoretischen Vorbehalte zu beriick-
sichtigen, die an verschiedenen Stellen erarbeitet wurden (z.B. in Zusammenhang mit
dem Konzept des »hermeneutical Jew« und der damit beschriebenen Gefahr der Verein-
nahmung). Anhand zweier unterschiedlicher Ansitze soll diese Frage diskutiert werden.
Besonders mitzubedenken ist in diesem Abschnitt die in der Einleitung gegebene Diffe-
renzierung der unterschiedlichen Bedeutungen Israels. Auch wenn eine prizise Verwen-
dung der jeweiligen Bedeutung angestrebt wird, werden Uberginge deutlich, die eine
eindeutige Zuordnung manchmal schwierig machen.

1 Gmainer-Pranzl, Franz: Die »orthafte Ortlosigkeit«. Ein Beitrag zur theologischen Erkenntnislehre.
In: Huber, Konrad/Priiller-Jagenteufel, Gunter M./Winkler, Ulrich (Hg.): Zukunft der Theologie —
Theologie der Zukunft. Zu Selbstverstindnis und Relevanz der Theologie. Thaur/Wien/Miinchen:
Druck- und Verlagshaus Thaur 2001, 155-171, hier 164.

2 Alle Zitate ebd. 165.

3 Vgl. zur Herleitung dieses Desiderats aus theologisch-metaphorologischer Perspektive unter dem
Stichwort »Verkérperung von Tradition« Hoftberger: Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen
Konzils, 149-153.



Kapitel 12 | Riickwirkungen auf fundamentaltheologische Konzepte
1.1 Israel als Akteur christlich-theologischer Erkenntnis

Der Gedanke von Israel* als Akteur christlich-theologischer Erkenntnis ergibt sich aus
einer konsequent und auf einer grundlegenden Ebene weitergedachten dialogsensiblen
Traditionshermeneutik, in der mit der beschriebenen Gastfreundschaft fiir die Wahrheit
des Anderen insofern ernst gemacht wird, als diese wirkliche theologische Bedeutung
fiir den eigenen Glauben gewinnt. Priziser muss gesprochen werden von Jiidinnen und
Juden als Akteurinnen und Akteure theologischer Erkenntnis, weil Israel nur unter Einbe-
zug der jidischen Perspektive bestimmt werden kann - eine These, die weiter unten ni-
her ausgefithrt wird.” Auf dem Spiel stehen hier Machtpositionen, die die Fihigkeit zur
Identititsumgrenzung nur bei sich selbst verorten und anderen Definitionsmoglichkei-
ten absprechen. Eine solche Folgerung bedeutet, dass jiidische Perspektiven in der Deu-
tung von Tradition und in der Reflexion des Glaubens eine viel stirkere Prisenz erhalten
miissen, als dies bisher der Fall ist. Was das konkret fiir einzelne Bereiche der Theologie
bedeutet, muss in zukiinftigen Forschungen naher untersucht werden. Einige Perspek-
tiven fir die Fundamentaltheologie werden im Folgenden gegeben.

Ein solcher Zugang ist auf Grundlage der bisherigen Uberlegungen von christlicher
Seite theologisch plausibel. Allerdings muss ein zentraler Vorbehalt geltend gemacht
werden, der gerade Ergebnis einer dialogsensiblen Traditionshermeneutik ist: Keine
christliche Theologin, kein katholischer Forscher und auch keine kirchliche Instanz
konnen festlegen, dass Jidinnen oder Juden Akteurinnen und Akteure theologischer
Erkenntnis fiir das Christentum sind. Das Wort »Akteur« impliziert, dass die Initiative
von Jidinnen und Juden aus dem eigenen Selbstverstindnis heraus gesetzt wird. Eine
solche Verhiltnisbestimmung kann nur im Dialog entwickelt werden. Es ist moglich
zu signalisieren, dass ein dementsprechendes Interesse auf Seiten der Kirche oder
der katholischen/christlichen Theologie besteht. Es ist moglich Schritte zu setzen, die
jegliche Abwertung gegeniiber dem Judentum tberwinden. Es ist moglich, jidische
Traditionen zu interpretieren und daraus zu lernen. Wiirde dies aber ohne Beriick-
sichtigung des vielfiltigen jiidischen Selbstverstindnisses geschehen, wire wiederum
die Gefahr der hermeneutischen Instrumentalisierung gegeben. Der Grat zwischen
Aneignung und Enteignung ist schmal und die Differenzierung beider Phinomene wird
unterschiedlich bewertet.® Nicht jede Aneignung ist eine Enteignung. Auch Christinnen

4 Mit der Bezeichnung »Israel« wird in diesem Fall wiederum auf das Selbstverstindnis des gegen-
wirtigen Judentums als Volk Israel referiert, nicht auf den politischen Staat.

5 Bei der Rede von Israel als Akteur theologischer Erkenntnis wird starker eine kollektive Ebene be-
tont, in der Israel als theologisches Konzept gedacht wird oder als Eigenbezeichnung fir das jiidi-
sche Volk. Inwiefern dies auch theologisch einen Unterschied macht, wére niher zu bestimmen.
Ein Desiderat fiir den jiidisch-christlichen Dialog in diesem Zusammenhang stellt die Frage dar,
was die Bezeichnung»lsrael«fiir Christinnen und Christen im Kontext des jiidisch-christlichen Dia-
logs und einer erneuerten Israeltheologie bedeutet.

6 Einen Entwurf hatz.B. die evangelische Theologin Marianne Grohmann erarbeitet, vgl. Grohmann,
Marianne: Aneignung der Schrift. Wege einer christlichen Rezeption jidischer Hermeneutik. Neu-
kirchen-Vluyn: Neukirchener 2000. Ziel ist eine »Vermittlung zwischen jiidischer und christlicher
Hermeneutik [...] fiir eine Aneignung ohne Enteignung, eine Rezeption jiidischer Hermeneutik in
christlicher Theologie, die bei den vorhandenen gemeinsamen Anliegen auch die bleibenden Dif-
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und Christen diirfen die Hebriische Bibel lesen. Fiir viele stellen die Schriften des Alten
Testaments — um hier die Zusammenstellung des katholischen Kanons zu nennen -
einen sehr wichtigen Glaubensort dar. Die Kirche bekennt sich seit ihren Anfingen zu
diesen Schriften, die auch die heiligen Texte der ersten Jesusanhinger*innen waren.”
Eine Unterscheidung ist oft nur durch die Intention der Beteiligten zu treffen. Die
Pipstliche Bibelkommission spricht dieses Problem in ihrem Dokument Das jiidische
Volk und seine Heilige Schrift in der christlichen Bibel aus dem Jahr 2001 an: »Manche haben
sich die Frage gestellt, ob die Christen sich nicht vorwerfen miissen, sich die jiidische
Bibel angeeignet zu haben durch eine Lesart, in der kein Jude sich wieder findet.«® Und
sie antwortet darauf:

»Fiir die erste Frage —die der Aneignung derjiidischen Schrift durch die Christen—stellt
sich die Lage anders dar, denn die Christen kdnnen und missen zugeben, dass die jii-
dische Lesung der Bibel eine mégliche Leseweise darstellt, die sich organisch aus der
judischen Heiligen Schrift der Zeit des Zweiten Tempels ergibt, in Analogie zur christli-
chen Leseweise, die sich parallel entwickelte. Jede dieser beiden Leseweisen bleibt der
jeweiligen Glaubenssicht treu, deren Frucht und Ausdruck sie ist.<’

Diese Anerkennung mag auf den ersten Blick selbstverstindlich sein. Das Dokument
Denn unwiderruflich sind Gnade und Berufung streicht mit der offiziellen Absage an eine Ju-
denmission allerdings die Bedeutung und die aus dieser Anerkennung entstehende Ver-
pflichtung fir die katholische Kirche heraus und sagt klar, »dass die Juden Triger des
Wortes Gottes sind«*°.

Die Frage der Aneignung ist deshalb so prekir, weil sie jahrhundertelang vor allem
mit Enteignung verbunden war. Eine Moglichkeit, diesen problematischen Konnex von
Aneignung und Enteignung zu lésen, liegt wiederum in einer Beriicksichtigung des jidi-
schen Selbstverstindnisses und der Bereitschaft, auch in der Tradition iiberlieferte Nar-
rative einer Relektiire zu unterziehen. Wie kann so eine Relektiire umgesetzt werden?
Walter Homolka versammelt beispielsweise eine Vielzahl jidischer Stimmen zum Jude-
Sein Jesu und beriicksichtigt dabei auch kiinstlerische Auseinandersetzungen." Solche
Bilder konnten wiederum etablierte christliche und immer wieder antijiidisch gepragte
Jesusdarstellungen dekonstruieren. Ein weiteres Beispiel ist der Roman Judas' des israe-
lischen Schriftstellers Amos Oz.” Die Hauptperson des Romans, der Student Schmuel

ferenzen anerkennt« (ebd. 21). Walter Homolka warnt vor der Cefahr der Enteignung der Bibel,
vgl. Homolka/Resing: Interview »Die Enteignung der Bibel kommt immer wieder vor«.

7 In Kapitel 7 wurde anhand der verschiedenen Konzepte des »Parting of the ways« deutlich, dass
christliche und jidische Auslegungen der Hebriischen Bibel jeweils unterschiedliche und mogli-
che Interpretationsweisen darstellen.

8 Papstliche Bibelkommission: Das jiidische Volk und seine Heilige Schrift in der christlichen Bibel,
Nr. 22.

9 Ebd.

10  Kommission fir die religiosen Beziehungen zum Judentum: Denn unwiderruflich sind Gnade und
Berufung, Nr. 40.

11 Homolka: DerJude Jesus, 9—23.

12 Oz, Amos: Judas. Berlin: Suhrkamp 2015.

13 Ausgehendvon einem anderen Werk von Amos Oz und Fania Oz-Salzberger (Oz, Amos/Oz-Salzber-
ger, Fania: Juden und Worte. Aus dem Englischen von Eva-Maria Thimme. Berlin: Judischer Verlag
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Asch, entwickelt darin eine »komplette Parallelgeschichte«", ein Narrativ, das eine ande-
re Geschichte erzihlt als jene des gierigen Verriters Judas. Der Judas von Schmuel Asch
ist iiberzeugt, dass Jesus vom Kreuz herabsteigen kann: »Gleich, gleich ist es so weit.
Gleich wird sich der gekreuzigte Gott erheben, er wird sich von den Nigeln befreien und
vom Kreuz heruntersteigen und zu dem Volk, das sich ehrfiirchtig vor ihm auf den Bo-
den wirft, sagen: Liebet einander.«” Oz Werk zeige, so Homolka, ein neues jiidisches
Selbstbewusstsein: »Sein Eingehen auf Jesus und Judas macht deutlich: Fiir die jiidische
Seite ist die Beschiftigung mit dem Juden Jesus Ausdruck einer neuen Freiheit und eines
neuen Selbstbewusstseins.«'®

Die »Auflenperspektive« Israels wird auf Grundlage dieser Uberlegungen nicht nur
zu einer bestimmenden Grofle des katholischen bzw. christlichen Selbstverstindnisses,
sondern auch zu einem wichtigen Ort in der theologischen Erkenntnis. Es ist ein Ort, der
nicht der eigenen Kontrolle unterliegt und der auch nicht beliebig zur Verfiigung steht.
Denn wiirde ein solcher Anspruch erhoben, wire das Jiidische wiederum okkupiert und
enteignet, wie dies in der Geschichte oft passierte. Dialogsensible Traditionshermeneu-
tik und Rezeptionstheorie unterstreichen damit die Unverfiigbarkeit der Gotteserfah-
rung und -erkenntnis. Die Reflexion Israels und des Judentums als locus theologicus er-
moglichteine eindeutige theologische Wiirdigung jiidischer Traditionen von christlicher
Seite und bietet ein theologisches Konzept, innerhalb dessen christliche Theologie iiber
ihr Verhiltnis zum Judentum bzw. Israel reflektieren kann.

1.2 Israel bzw. das Judentum als locus theologicus

Die Verhiltnisbestimmung vom Konzept der loci theologici her bringt nochmals eine an-
dere Perspektive als das Bild des Akteurs bzw. der Akteurin. Die Theologie der loci theolo-
gici nach Melchior Cano ist, wie im zweiten Kapitel niher ausgefithrt wurde, ein katho-
lisch-konfessionelles Modell, das die Fundstellen von Lehrmeinungen und Glaubensaus-
sagen systematisiert und somit auch Orte theologischer Erkenntnis beschreibt.” In der
bisherigen Forschung wurde an verschiedenen Stellen diskutiert und erarbeitet, ob und
inwiefern Israel ein locus theologicus ist, sein kann und soll.'® In Canos Systematik taucht

im Suhrkamp Verlag 2015) stellt Regina Polak die Frage, inwiefern auch das sakulare Judentum ei-
ne theologische Bedeutung fiir das Christentum hat (vgl. Polak, Regina: »Juden und Worte«. Prak-
tisch-Theologische Gedanken zum intellektuellen Streifzug von Amos Oz und Fania Oz-Salzberger
durch diejludische Geschichte und Kultur. In: DIALOG-DU SIACH 116 [Juli 2019],17—29, hier17). Die-
ser Gedanke wire im Kontext des jidisch-christlichen Dialogs zu vertiefen.

14 Oz, Amos: Jesus und Judas. Ein Zwischenruf. Ins Deutsche iibersetzt von Susanne Naumann. Mit
einem Nachwort von Rabbiner Walter Homolka. Ostfildern: Patmos 2018, 31.

15 Oz:Judas, 169. Die Passage stammt aus den Notizen von Schmuel Asch.

16  Homolka: DerJude Jesus, 21.

17 ImFolgenden werden Uberlegungen zum Vorschlagin der theologischen Literatur gegeben, Israel
als locus theologicus zu bezeichnen. Eine detaillierte Analyse dieser These in Zusammenhang mit
Canos gesamtem Werk kann an dieser Stelle nicht geboten werden, wire aber ebenso wichtig. In
der Forschung wird haufig vor allem Canos Systematik und sein grundlegender Zugang rezipiert.

18 Vgl.z.B. Hiinermann, Peter: Dogmatische Prinzipienlehre. Glaube — Uberlieferung — Theologie als
Sprach-und Wahrheitsgeschehen. Miinster: Aschendorff 2003, bes. 234—244. Petzel, Paul: Was uns
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Israel nichtals eigener locus theologicus auf. Gregor Hoff sieht den Grund dafiir darin, dass
Cano »Israel im Modus eines Ausschlusses verortet«”.

»Indem man einschliefdt, was die eigene Gottesrede tragt, es aber zugleich als selbst-
verstandlich iibernimmt, kann ausgeschlossen werden, was an fremdem Anspruch der
eigenen Cottesrede gegeniibertritt — genauer: was sie relativiert, weil sich der eigene
Offenbarungsanspruch als eine fremde Herkunftsgrofie erweist.«*°

Das Fehlen Israels ist damit kein Zufall, sondern Folge einer theologischen Leerstelle,
die wiederum in einem Dilemma des eigenen Offenbarungsanspruches griindet. Als Fa-
zit seiner 2009 publizierten Analyse fundamentaltheologischer Ansitze stellt Hoff fest,
dass Israel trotz einer erhhten Aufmerksambkeit fiir die Problematik in Kirche und Theo-
logie noch nicht als »locus theologicus der Fundamentaltheologie im Sinne einer erkennt-
niskonstitutiven Gréfe«* bezeichnet werden kénne:

»Solange die Einsicht, dass Jesus Jude und die neutestamentliche Literatur durch und
durchjidisch war, nicht (1.) offenbarungstheologisch grundiert und (2.) in den einzelnen
theologischen Traktaten durchgefiihrt wird, und zwar (3.) zumal in der fundamental-
theologischen Ekklesiologie, bleibt Israel noch dortein vergessener Ort der Fundamen-
taltheologie, wo sich ausdriicklich der Bezug auf Israel und Judentum findet.<**

Fiir die »prekire Lage des jidisch-christlichen Grundsatzgesprichs« seien »theoretische
Klirungen« notwendig, die einer »Umstellung der theologischen Wissensformen« be-
diirfen.” Fundamentaltheologische Entwiirfe miissen sich auch der »Disziplinierungen
des Jitdischen im Rahmen systematischer Disziplinengeschichte«** stellen.

Dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie erdffnen hier Per-
spektiven. Eine dialogsensibel verstandene Traditionshermeneutik ist wesentlich durch
eine selbstkritische Reflexion auf Basis des jiidisch-christlichen Gesprichs geprigt.
Die Disziplinierung des Jiidischen wird dadurch aufgebrochen, dass nach dem Selbst-
verstindnis des Judentums gefragt wird. Es entsteht ein Bewusstsein, dass bestimmte
erkenntnistheoretische Rahmenbedingungen und theologische Thesen dem Austausch
im judisch-christlichen Dialog standhalten miissen. Ein Beispiel dafir wurde im vor-
angehenden Abschnitt erldutert, nimlich die Frage nach Israel als Akteur christlich-
theologischer Erkenntnis. Die katholische Kirche kann nicht einfach festlegen, inwie-
fern Israel oder das Judentum ein Referenzpunkt fiir sie ist, weder abwertend noch
anerkennend. Jahrhundertelang hat sie aber genau das gemacht. Der erkenntnistheo-
retisch entscheidende Punkt ist, dass die eigene Deutungsmacht eingeschrinkt werden
muss, um theologische Erkenntnisriume zu eriffnen.

an Cott fehlt, wenn uns die Juden fehlen. Eine erkenntnistheologische Studie. Mainz: Matthias
Grinewald 1994; Freyer, Thomas: »Israel« als Locus theologicus? In: ThQ 179 (1999) H. 1, 73-74.

19 Hoff: Eine systematische Politik des Verschweigens, 90.

20 Ebd.

21 Ebd.106.

22 Ebd.106-107.

23 Alle Zitate ebd. 107.

24  Ebd.
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Welche Bereiche gibt es noch, in denen Erkenntnisse aus dem jiidisch-christlichen
Dialog fiir die katholische Theologie und Kirche wirksam werden miissen? Das sind zu-
nichst vor allem Themen, die als Anfragen von jidischer Seite an Kirche und Theolo-
gie herangetragen werden (z.B. Theologie des Landes). Weitere Themen lassen sich auch
durch einen Blick in die Geschichte identifizieren: Denn genau jene Bereiche, in denen
sich Kirche und Theologie bis vor dem Zweiten Vatikanum (und teilweise dariiber hinaus)
abwertend auf Israel bzw. das Judentum bezogen haben, miissen einer kritischen Refle-
xion unterzogen werden. Das betrifft sehr viele Felder, von der Bestimmung der Kirche
(z.B. Kirche als das »neue Israel«) iiber Forschungen zum Leben Jesu (z.B. das Jude-Sein
Jesu) bis hin zu offenbarungstheologischen Fragestellungen (z.B. Jesus als Selbstmittei-
lung Gottes, Bundestheologien).

Fiir eine Auseinandersetzung mit der Frage nach Israel bzw. dem Judentum als lo-
cus theologicus ist Hermann Pottmeyers nihere Bestimmung der loci theologici relevant.
Er charakterisiert etwa die Kirche als locus theologicus in zweifacher Weise: (1.) als »Fund-
ort der Zeugnisse des apostolischen Glaubens und der weitergehenden Wirkungs- und In-
terpretationsgeschichte«, und (2.) als »Zeugin und Trigerin der Uberlieferung«.* Pott-
meyer bezieht sich dabei auf Max Seckler. Diesem folgend sind die unterschiedlichen
loci »nicht nur Orte, aus denen theologische Erkenntnis zu schépfen ist, sondern leben-
dige und aktive Trigerschaften, in denen sich Erkenntnis ereignet oder ereignet hat«*.
Im Anschluss an Secklers These stellt sich die Frage, inwiefern sich Erkenntnis in Israel
ereignet und wie die Kirche einen Zugang zu diesem Erkenntnisort erhilt. Hiitnermann
betont auch fiir den »theologischen Ort sJudentumys, dass die Trager dieser Bezeugungs-
instanz in ihrer eigenstindigen Subjekthaftigkeit, Miindigkeit untrennbar zu diesem
Topos hinzugehéren«*” und folgert daraus die Notwendigkeit des jiidisch-christlichen
Dialogs aus der christlichen Glaubensverantwortung heraus. Ein solcher Zugang kann
und darfnicht gewaltsam erfolgen, wie dies in der Vergangenheit durch hermeneutische
Instrumentalisierungen geschah. Das legt auch Pottmeyers Reflexion zur Auslegung der
Uberlieferung des Glaubens nahe. Der Sinn der Auslegung liege in der Erschliefung der
Intention der Offenbarung, die Pottmeyer im Heil der Menschen identifiziert.

»Auslegung heifdt, den wahren Sinn der Selbstoffenbarung Gottes und seiner Bezeu-
gungen verstehend zu erschliefien. |hr wahrer Sinn ist aber nichts anderes als die In-
tention des offenbarenden Cottes und diese nichts anderes als das Heil der Menschen.
Deshalb spielt das Sinnkriterium der Heilsbedeutsamkeit nicht nur bei der unterschei-
denden Feststellung wahrer Uberlieferung einer Rolle, sondern auch bei der Ermitt-
lung ihres wahren Sinns.«*®

25  Beide Zitate Pottmeyer: Normen, Kriterien und Strukturen der Uberlieferung, 142.

26  Seckler, Max: Die ekklesiologische Bedeutung des Systems der »loci theologici«. Erkenntnistheore-
tische Katholizitat und strukturale Weisheit. In: Baier, Walter (Hg.): Weisheit Gottes, Weisheit der
Welt. Festschrift fiir Joseph Kardinal Ratzinger zum 60. Geburtstag. St. Ottilien: EOS 1987, 37—66,
hier 57.

27  Hinermann: Dogmatische Prinzipienlehre, 244.

28  Pottmeyer: Normen, Kriterien und Strukturen der Uberlieferung, 147.
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Eine so gedachte Auslegung der Uberlieferung ist aber mit der Abwertung oder Enteig-
nung des Volkes, in dem Gott weiterhin wirkt — wie es Evangelii gaudium in Nr. 249 aus-
driickt® - nicht vereinbar: »Gott wirkt weiterhin im Volk des Alten Bundes und lasst
einen Weisheitsschatz entstehen, der aus der Begegnung mit dem géttlichen Wort ent-
springt.«*° Der Weisheitsschatz Israels wird hier mit der Offenbarung verkniipft und bis
in die Gegenwart hinein anerkannt. Ein locus theologicus bietet also nicht nur Fundstellen
fiir Argumente, die durch den Fundort Autoritit erlangen, sondern ist auch durch die
befreienden Erfahrungen in der Begegnung mit dem Wort Gottes gekennzeichnet.

»Das Sinnkriterium der Heilsbedeutsamkeit |43t den Ausleger die Offenbarungs- und
Uberlieferungszeugnisse als Zeugnisse befreiender Erfahrung des Anbruchs des Rei-
ches Gottes lesen. Die loci theologici werden dann nicht mehr blof als Fundorte mafi-
geblicher Lehre begriffen, sondern als ausgezeichnete Bezeugungsorte und -gestalten
authentischer Heilserfahrung und authentischen Heilsverstandnisses.<*'

Was Pottmeyer schreibt, ist von grof3er Relevanz fiir die Bestimmung der theologischen
Bedeutung desjiidisch-christlichen Dialogs. Die offenbarungstheologische Begriindung
in Evangelii gaudium fihrt zu dem Schluss, dass Israel genau solch einen Ort der Heilser-
fahrung darstellt. Diese These gilt es genauer zu untersuchen.

Es wurde gefragt, ob Israel ein locus theologicus sein kann. Auf Basis von Pottmeyers
Uberlegungen wiirde einen solchen Ort auch auszeichnen, dass er ein Bezeugungsort
»authentischer Heilserfahrung«** ist. Wenn dieser locus theologicus als Israel bezeichnet
wird, muss fundamentaltheologisch reflektiert werden, wie ein Zugang zu Israel mog-
lich ist und wie dieses Verstindnis von Israel zustande kommt. Denn Israel konnte sich —
wie die Begriffsreflexion am Beginn dieser Studie gezeigt hat — auch auf eine Defini-
tion eines ausschliefilich biblisch verstandenen Israels beschrinken, die die lebendige
Fortfithrung der Tradition Israels in den jiidischen Strémungen bis heute bewusst oder
unbewusst ausschliefdt. Israel wird deshalb nicht inhaltlich bestimmt, sondern an die Er-
fahrungsform dieser GrifSe gekniipft: den Dialog mit dem Judentum. Israel bestimmt sich in
der Folge performativ im Dialog aus dem Selbstverstindnis der unterschiedlichen jiidischen Stro-
mungen.

Dadurch bleibt eine Offenheit fiir die vielfiltigen Glaubenserfahrungen der Dia-
logpartner*innen bestehen, die sich in unzihlbaren Differenzen zeigt.® Hiinermann
benennt ausgehend von der Unterschiedlichkeit der Gesprichspartner®innen die
Schwierigkeit, »zu einem echten >Dialog« zu gelangen<** und verweist dabei auf eine
kritische Reflexion zum Dialog als »Leitbegriff christlich-jiidischer Begegnung«* durch

29  Franziskus: Evangelii gaudium. Apostolisches Schreiben ber die Verkiindigung des Evangeliums
in der Welt von heute, Rom, 24. November 2013, Nr. 249.

30 Ebd.

31 Pottmeyer: Normen, Kriterien und Strukturen der Uberlieferung, 147—148.

32 Ebd.148.

33 DieserGedanke kniipftan die Philosophie der différance von Derrida an, deren Bedeutung fiir diese
Studie in Kapitel 4 erldutert wurde, vgl. S. 132ff.

34  Hunermann: Dogmatische Prinzipienlehre, 245, FN 477.

35  Freyer, Thomas: Vom christlich-jidischen Gesprach zum Dialog? Theologische Notizen zur Seman-
tik eines Leitbegriffs. In: ThQ 180 (2000), 127-146, hier 138.
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Thomas Freyer. Dieser plidiert in seinem Aufsatz fir einen differenzierte Sicht des
judisch-christlichen Dialogs (den er im Jahr 2000 noch nicht verwirklicht sieht): dieser
sei —in Anschluss an Emmanuel Levinas — noch vor jedem Austausch ein sich dem Ande-
ren Aussetzen.>® Hiinermann folgert daraus »eine strukturelle, erkenntnistheologische
Offnung und Radikalisierung christlicher Theologie auf den jiidischen Gesprichspart-
ner«*’. Dialogsensible Traditionshermeneutik und Rezeptionstheorie kénnen an die
durch Freyer aufgestellten Desiderate ankniipfen und stellen einen Zugang dar, der
sensibel fiir Asymmetrien und die jeweiligen Selbstverstindnisse ist. Die Forderung
nach einem sich Aussetzen ist ein wesentliches Merkmal der Dialogsensibilitit.

Die Komplexitit der Ausgangsfrage erhoht sich weiter, wenn Canos Differenzierung
der eigenen und fremden loci theologici herangezogen wird. Denn eine exakte Zuord-
nung kann nicht getroffen werden. Bereits die dargestellte, nach wie vor umstrittene
»Anfangsgeschichte« einer Trennung von Judentum und Christentum l4sst keine einfa-
chen Schliisse zu. Als Empfinger*innen der Offenbarung fithlen sich auch Christinnen
und Christen durch den Israeltitel angesprochen, genauso wurde aber der Titel Israel aus
politischen und theologischen Griinden auf die Kirche tibertragen. Vor diesem hier nur
angedeuteten Hintergrund wird deutlich: Israel ist gleichzeitig locus proprius und locus
alienus theologischer Erkenntnis. Christentum und Judentum stehen mit ihrem jewei-
ligen Bezug auf Israel in einer gemeinsamen Tradition, transformieren sie aber in ge-
genseitiger Abgrenzung aufje eigene Weise. Peter Hitnermann markiert dieses Problem
mit der Benennung Israels als einen locus theologicus »semi-proprius«**. Dieser Terminus
»ist in Anfithrungszeichen gesetzt, weil er ein Problem bezeichnen soll, nicht eine schon
fertige Antwort«*’: »Handelt es sich doch um einen theologischen Ort, der »gemeinsamc
und zugleich konfliktiv ist, der konstitutiv fiir das Christentum und zugleich fremd ist,
nicht zuletzt aufgrund des weitgehenden Wegfalls des judenchristlichen Elements in der
Kirche.«*°

Ob solch ein performativ-bestimmter Zugang zur GrofRe Israel fir die jidischen
Gesprichspartner*innen plausibel scheint, ist ein Desiderat des Dialogs und weiterer
Forschungen. Fiir die katholische Theologie und Kirche wiirde es eine Bestimmung der
Grofe Israel erméglichen, die nicht von einer Fremdbestimmung durch die katholische
Theologie und Kirche erfolgt.

In der Skizzierung einer dialogsensiblen Traditionshermeneutik und Rezeptions-
theorie wurde offengelegt, dass auch dieser Zugang zu Tradition normative Elemente
enthilt. Sie ergeben sich aus einem Anspruch heraus, den Pottmeyer als prophetische
Aufgabe einer Auslegung benennt, die sich der Heiligen Schrift verpflichtet weif3:

»Die Uberlieferung ist demnach auf die gegenwirtige Zeit hin auszulegen, in der die
Menschenfreundlichkeit Gottes als Heil der Menschen neu erfahren und bezeugt wer-

36 Vgl.ebd.146.

37  Hinermann: Dogmatische Prinzipienlehre, 245, FN 477.
38  Ebd. 237.

39  Ebd. 237, FN 451.

40  Ebd.
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den soll. Uber ihre exegetische Aufgabe hinaus hat Auslegung deshalb auch eine pro-
phetische Aufgabe.<*'

Ein solcher Anspruch stellt sich auch an die Fundamentaltheologie. Aus der Anmerkung
Hofts muss geschlossen werden, dass die Fundamentaltheologie nach den israeltheo-
logischen Transformationen des Konzils und den Entwicklungen der darauf folgenden
Rezeption ihre Theoriearchitektur nicht unverindert belassen kann.

Wenn also Israel als ein locus theologicus postuliert wird, dann muss der Modus seiner
Bestimmung offengelegt und differenziert werden. Als allein fremdbestimmte Definiti-
on bleibt fraglich, ob diesem E