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Vorwort

Die vorliegende etymologische Untersuchung ist in der Zeit meiner Mitarbeit
am Bulgarischen etymologischen Worterbuch entstanden, zu dessen Autoren ich
1976 - 1993 gehorte. Sie ist unmittelbar aus der etymologischen Praxis er-
wachsen und der traditionellen historisch-vergleichenden etymologischen Metho-
de verpflichtet. Dariiberhinaus steht sie im wissenschaftlichen Kontext der Rich-
tungen, die die slavische Mythologie als Untersuchungsgegenstand der Sprach-
wissenschaft betrachten, vor allem der Tartuer und Moskauer Schule und der
russischen und polnischen Ethnolinguistik.

Sie bearbeitet teilweise schwer zugingliches dialektales Material aus einer
relativ wenig untersuchten Region der Slavia und schligt eine Reihe neuer ety-
mologischer Losungen vor. Die Untersuchung einer kompakten lexikalisch-se-
mantischen Gruppe erlaubt eine Stratifikation der Namen nach ihrer relativen
Chronologie und andererseits die Beleuchtung innerer Zusammenhange und se-
mantischer Prozesse auf diachroner und synchroner Ebene.

Die Arbeit wurde in drei Folgen in der Zeitschrift Linguistique balkani-
que, Sofia (26,1983/4,5.5-46; 27,1984/2,5.5-50; 28,1985/2, §.5-62) gedruckt
und fand die Anerkennung der bulgarischen Sprachwissenschaft durch ihre An-
nahme als Habilitationsschrift fir die Verleihung der Stufe crapmy mayven
caTpyauuk (habilitierter wissenschaftlicher Mitarbeiter) bei der Bulgarischen
Akademie der Wissenschaften.

Die Tendenz zur Erforschung der archaischen Schichten der slavischen
Geisteskultur hat auch im darauffolgenden Jahrzehnt mit unverminderter Intensi-
tit angehalten. Sowohl die semiotische wie die ethnolinguistische Richtung ha-
ben neue Arbeiten zu verzeichnen. Eine Synthese beider Richtungen stellt die
Arbeit von Strachov dar (A. b. Ctpaxos, KyaeT xneba y BOCTOYRBIX CJIABAH.
OneIT 3THOJHATBHCTHYECKOIO HCCACAOBAHMA. -Slavistische Beitrdge, Bd. 275.
Miinchen, 1991). Im westslavischen Bereich treten die Arbeiten zur Sprache der
slavischen Mythologie von I.N&émec und L. Moszyrski hervor. Es erscheinen
Nachschlagewerke zur slavischen Volksmythologie, z.B. T.A. Hosuykosa, Pyc-
CKHH NeMOHOJOIHYeCKHH c/10oBaps, < Camkr-Ilerepbypr > 1995, A. CroH-
Hes (Cvcr.), Brarapcka mmronorua. Emmuknonenuven pevyawuk. Cogus,
1994. Die Terrainforschung nach neuen Materialien wird fortgesetzt. Viele neue
Dimonennamen und interessante Varianten schon bekannter Namen enthilt eine
Diplomarbeit aus dem Jahre 1993 (E. Tpoesa, Ldemorure Ha Pomonmre.
Humiomaa pabora, CY "Cs. Kmumenr Oxpuacku”, Hcropuaecku paxys-
rer, lleATBp 110 €THOMIOIHA).
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In den Arbeiten der letzten Zeit, insbesondere auch in denen der bulgarischen
Folkloristen, verstirkt sich immer mehr die Tendenz zu semiotischer und kul-
tursemantischer Interpretation unter Heranziehung etymologischer Argumenta-
tionen. Eine Schattenseite dieser Tendenz ist ein oft willkiirliches Verfahren mit
der etymologischen Methode, bei dem mythologische Namen gewaltsam in ein
hypothetisches Modell eingeordnet werden unter Hinwegsetzung tiber phone-
tische und derivative GesetzmiBigkeiten. Allen weiterfiihrenden Interpretationen
muf} aber eine sorgfiltige Rekonstruktionsarbeit vorausgehen, wie Trubalev in
seiner Rezension der Arbeit von Moszyiiski iiber die vorchristliche Religion der
Slaven (O.N.Trubacev, Uberlegungen zur vorchristlichen Religion der Slaven
im Lichte der slavischen Sprachwissenschaft. ZSIPhil 54/1, 1-20) bemerkt unter
Hinweis darauf, daB die Mdéglichkeiten der kulturgeschichtlich realistischen
Etymlogie bei weitem nicht erschopft sind. Hier sehe ich den Beitrag meiner
Arbeit auch heute ungemindert, die versucht, die archaische Nomination unter
strenger Einhaltung der vergleichend-historischen etymologischen Methode,
gestiitzt auf volle Lexementsprechungen und unter Heranziehung mythenkundli-
cher, ethnographischer und arealer Fakten, zu rekonstruieren und dem Kon-
strukt auf diese Weise einen méglichst hohen Grad an Realitit zu verleihen.

Fir das Zustandekommen dieser Arbeit bin ich meiner Mitarbeit am Bul-
garischen etymologischen Worterbuch verpflichtet. Ich danke meinen ehemali-
gen Kollegen aus der Abteilung fiir Allgemeine und Indoeuropidische Sprachwis-
senschaft am Institut fiir bulgarische Sprache bei der Bulgarischen Akademie
der Wissenschaften, vor allem dem unvergessenen Leiter der Abteilung, Akade-
miemitglied, Professor Dr. V1. Georgiev, fiir ihre Anregungen und Kritik.

Mein besonderer Dank gilt Herrn Professor Dr. G. Freidhof fiir sein In-
teresse an dieser Arbeit und die Aufnahme des Nachdrucks in die Reihe Speci-
mina philologiae Slavicae.

Frankfurt am Main, im Februar 1997
Ute Dukova
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ACADEMIE BULGARE DES SCIENCES
LINGUISTIQUE BALKANIQUE,XXVI (1983), 4

Ute Dukova (Sotia)

DIE BEZEICHNUNGEN DER DAMONEN IM BULGARISCHEN

Wie wiederholt festgestellt worden ist (Jagi¢ 1920:506, Toxapes 1965 :224
Maanos-Tonopos 1982:455), lassen sich neue Aufschlitsse und Erkenntnisse
iber die liickenhaft Uberlieferte slavische Mythologie vor allem aus einer Samm-
lung und Bearbeitung der Daten der niederen Mythologie erwarten,
die weit langlebiger als die offizielle Religion war, da sie nicht in demselben
MaBe wie diese den Angriffen der christlichen Kirche ausgesetzt war. Auch
ihre enge Verbindung zu verschiedenen Volksbrauchen trug zu ihrem Uber-
leben bei und fithrte letzten Endes zu einer gewissen Symbiose mit der christ-
lichen Religion.

Dies gilt besonders fiir die Siidslaven, bei denen die Quellen fir die
dlteste Religion am dirftigsten sind, die aber andererseits eine beraus reiche
Folklore besitzen (vgl. Schmaus 1953:220, Gimbutas 1967 :739). Die damoni-
stischen Vorstellungen sind im bulgarischen Volksglauben z. T. noch bis in
die Neuzeit lebendig. Die Namen der Dimonen sind vor allem in der Folk-
lore bewahrt.

Ein entscheidender Wesenszug dieser Gestalten ist ihr Mame. Er gibt
die typischen Merkmale, die anfingliche Funktion und den Grundcharakter
ihrer Trager kund (Rohrich 1951:457). Der geistige Vorgang, mittels dessen
sich urspritngliche Vorstellungen von diesen Wesen bildeten, 128t sich nur in
dem sprachlichen Produkt dieses Vorgangs erkennen (Usener 1948: 3)

In der vorliegenden Arbeit werden die Bezeichnungen der Damonen des
bulgarischen Volksglaubens im Hinblick auf ihre Herkunft untersucht.

Unter Damonen versteht die Volkskunde als @tbermenschlich aufgefaite
Michte, deren unberechenbare, meist schidigende Einwirkungen der Mensch
durch Magie oder Beschworung zu bewiltigen, bzw. abzuwehren versucht
(Glose 1958:2) Sie werden personenhaft, mit Verstand und Willen begabt
aufgefat (Bertholet 1962:185). Charakteristisch fiir die DZmonen ist ihre we-
nig scharf umrissene Gestaltung, das Fehlen von Individualitat. Ge-
wohnlich treten sie als Horde auf (Beth 1929/30:141). Sie sind lokal und zeit-
lich gebunden und walten tber kleine Gebiete des Naturgeschehens. Nach
ihren Wirkungssphiren werden sie gewohnlich in Naturdamonen, Krankheits-
damonen, manistische Damonen, Spukgeister, Schicksalsdimonen eingeteilt (vgl.
Beth 1929/30, Schneeweis 1961), doch 138t sich eine systematische Klassenein-
teilung schwer durchfithren, da ijhre Funktionen stark durcheinandergreifen
(Beth 1929/30:143). Letzten Endes sind sie identisch mit dem Milieu, in dem
sie enstanden sind. Mit diesem Mangel an Individualitit hingt zusammen, da8
sie keine individuellen Namen haben (Bertholet 1962:185, Britckner
1980:219). Die Bezeichnungen der Dimonen sind also den Apellativen
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und nicht der religiésen Onomastik zuzurechnen, was ihre etymologische Ana-
lyse wesentlich erleichtert. Fiir die slavischen Sprachen ist schon festgestellt
worden, daB die Namen der Dimonen im allgemeinen eine klare Etymologie
besitzen (Urbariczyk 1947 :489).

Etymologische Deutungen der Bezeichnungen der Didmonen im Bulgarischen
finden sich auBer in den etymologischen Wéorterbiichern der slavischen Spra-
chen auch in der umfangreichen Literatur zur slavischen Mythologie, und zwar
nicht nur in den sprachwissenschaftlich orientierten Beitrigen zur slavischen
Mythologie (Jakobson 1966; TCeoprues 1967, 1970; Wpanos-Tonopos 1965,
1974 ; Poldk 1956, 1977 ; Ionescu 1978), sondern auch in synthetischen Werken
mit (iberwiegend ethnographischem Charakter (Niederle 1924, Yajkanosuh 1924;
Schneeweis 1961; Moszyfiski 1967; Apnaynos 1968—9, 1971—2, Briickner
1980) und sogar in quellenkundlichen Erforschungen der slavischen Mythologie
(Mansikka 1922), Die bulgarische Terminologie dieser Sphire ist jedoch nicht
volistandig erfaBt. Die Etymologien sind oft — besonders was archaische Bil-
dungen betrifft — Wurzeletymologien. Manche Etymologien sind falsch, nicht
geniigend gesichert oder erginzungsbediirftig.

Die vorliegende Untersuchung bereichert das bisher bearbeitete Material
um neue, den Ausgaben Bwarapcka amnanektosorus. [Ipoyusanus u MarepHau,
Sofia, 1962 — (= B/IIM) und der Kartothek fiir ein bulgarisches Dialektwér-
terbuch (KBI1P) entnommene Materialien. Ebenso wurde in groBerem Umfang
ethnographische Literatur herangezogen. Von Kollegen aus dem Ethnographischen
Institut bei der Bulgarischen Akademie der Wissenschaften wurden mir freund-
licherweise Terrainmaterialien aus den letzten Jahren zur Verfiigung gestelit.

Angewachsen ist auch das slavische Vergleichsmaterial durch das Er-
scheinen neuer Dialektworterbiicher der slavischen Sprachen (CPHI, Sychta),
das Worterbuch der Akademie der Wissenschaften in Belgrad, das reiches Dia-
lektmaterial enthiit.

Bei der Arbeit sind folgende Ziele angestrebt worden:

1) eine méglichst vollstindige Bestandaufnahme des (meist mundartlichen)
Materials,

2) die Betrachtung des Grundworts zusammen mit seiner Wortsippe,

3) eine Uberpritfung und Prizisierung der bestehenden Etymologien, wobei
nach vollen Lexementsprechungen gesucht wurde,

4) die Interpretation der Dimonenbezeichnung, ihrer Ableitungen und mit
ihr zusammenhingender Phraseologie im Lichte der extralinguistischen Realien.

Es ist versucht worden, eine relative Chronologie der Entstehungszeit
durch Untersuchung der phonetischen und morphologischen Besonderheiten zu,
bestimmen. Dabei lieBen sich folgende Schichten feststellen:

1) aus dem Indoeuropiischen ererbte Bildungen,

2) urslavische Bildungen,

3) innerbulgarische Bildungen,

4) Entlehnungen.

. AUS DEM INDOEURQPAISCHEN ERERBTE BILDUNGEN

In Bezug auf die hohere Mythologie ist festgestellt worden, daB wenige
Gotternamen in den ide. Sprachen auf eine gemeinsame Urform zuriickgefithrt
werden koénnen. Im slavischen Pantheon reichen nur Perun und Veles in ide.
Zeit zuriick.
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Die Bezeichnungen der Dimonen

Far die Wesen der niederen Mythologie sind die Ubereinstimmungen
ebenfalls nicht sehr zahlreich.

Fiir folgende bulgarische Damonenbezeichnungen, die aus dem Urslavischen
ererbt sind, lieBen sich ide. Lexementsprechungen feststellen: 6y6a, 61c, siaa,
dusa, én3a, ameil, Mopa, nasu, rda. Sie sollen im folgenden analysiert werden.

By6a, (6y6anrs, 6y6au, 6y6ypax, 6y6ypok), 6yxsa (6yxardx)

Obgleich die folgenden Worter von Schallwurzeln abgeleitet sind, was
Anla8 gegeben hat, sie als Elementarschtpfungen zu erkliren und der Kinder-
sprache zuzuweisen (Janko 192:44; Machek?, 74; Stawski 1974:342), missen
sie doch zur iltesten Schicht der Dimonenbezeichnungen gezihlt werden, da
sie Entsprechungen in anderen indoeuroplischen Sprachen aufweisen. Die Be-
deutung dieser Worter ist 'Kinderschreck’.

6y6a 'ein Kinderschreck’ (Tepos 1, 80; Samokov, s. lllankapes-Bansues
1967 : 204), 'ein Schreckgespenst, Vampyr’ (Bez. Razlog, s. Moaeposn 1954 : 426).
Von Bedeutung fiir die Etymologie dieses Wortes ist auch die von Gerov
(op. cit.) angefithrte Phraseologie: zu einem ungehorsamen Kind sagt man:
.€ 4e ude 6y6ama* oder ,Mupysai, ye wa me dam Ka Gybama*. Wenn ein
Kind weint, sagt man zu ihm: ,Msawu, we we ude 6y6ama, ma we me
2pabre da me ussde”.

Manchmal klopft man ans Fenster oder an die Wand, ohne da8 das Kind
es sieht, damit es meint, der bdse Geist 6y6a klopfe. Es handelt sich also
um einen Klopf- oder Poltergeist.

Ableitungen von diesem Wort sind:

696ass ‘ein nichtliches Schreckgespenst, ein bdser Geist’ (Korovo, Bez
Velingrad), 'Greis, GroBvater’ (Dospat, Bez. Pestera, Sidrnica, Bez. Velingrad,
s. Croftues 1970:158),

6y6aaax ’ein Kinderschreck’ (C6HY 15, 182; IManues, 40).

6y6a4 ‘ein Geist, der auf dem Dachboden wohnt, den Menschen nicht
schadet, aber es liebt, zu klopfen, Geschirr zu zerschlagen und Menschen zu
erschrecken’ (Panesa 1959:110—12). Die gleiche Wortbildung liegt in kaschubisch
bubacz ’ein Kinderschreck® vor (s. bei Stawski 1974 :432),

6y6ypax ‘ein boser Geist, Vampyr’ (Slaveino, Vievo, Kutela, Bez. Smoljan;
Petkovo, Davidkovo, Bez. Arda: Cavdarci, Bez. Devin; Pavelsko, Bez. Asenov-
grad und anderswo, s. Crofiuen 1965:133),

6y6ypox ‘ein Schreckgespenst’ (Samokov, s. llankapes-Bauanen 1967 : 204).
Die dort angefithrte Wendung ,Hayspuir ce e xamo 6y6ypox* zeigt ein
4uBeres Merkmal dieses Geistes, die schwarze Farbe, die fir solche Ge-
spenster charakteristisch ist, vgl. deutsch der schwarze Mann 'ein Kinderschreck’.
Ebenfalls aus Samokov ist kindersprachliches dxuxu 6y6ypox 'etwas HaBliches,
mit dem man kleine Kinder schreckt’ belegt (lllankapes-Bananes 1967 :198).
Aus dem Bulgarischen ist das Wort ins Neunrieg. provuna, Wauwau (Meyer
1984: 70), aromun. bubd 'Kluderschreck und alban bube ’ein Kinderschreck’
(s. Cabej 1960:69), 'ein phantastisches Wesen, als Ungeheuer oder als grofle
Schlange vorgestellt, mit dem man gewdhnlich die kleinen Kinder dngstigt’
(Fjalor 1954) entlehnt. Auf albanischem Boden ist die Ableitung bubazhél ’ein
Ungeheuer, mit dem man Kinder schreckt’ (Fjalor 1954) entstanden.
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Builg. 696a hat Entsprechungen in poln. diai. buba ’ein Kinderschreck’
(SGP), nsorb. bubo 'der Popanz, das Gespenst’, bubawa ’'das weibliche Ge-
spenst’, 'Scheltwort fiir scireue, blode Miadchen’ (Muka), osorb. bubo 'Gespenst’
(Muka) und den abgeleiteten Wortern poln. dial. bubak, nsorb., osorb. bubak',
Cech. bubdk, polab. bdubak (Muka), die es erlauben, urslav. *buba ’ein Polter-
geist, ein Schreckgespenst’ anzusetzen., vgl. Stawski 1974:432.

Urslav. *buba hat eine genaue Entsprechung in lit. ballbas 'eine Schreck-
gestalt fur Kinder; das Monstrum, Ungeheuer’ (Kurschat 1968). Mit anderem
Stammauslaut entspricht auch lit. Ba#ibis 'der Hirten-und Herdengott’ der alten
Litauer (Kurschat 1968), wortlich 'Briiller’ (s. Briickner 1980:185). Diese Worter
sind von lit. ba&5! ’dumpf brillen (vom Rind) abgeleitet, dem lett. baubt
’brillen’ entspricht. Weiter kann als exakte Entsprechung zu *buba hierher
gr. Bavfa 'Schreckgespenst, Beiname der Hekate’ gestelit werden. Die zugrun-
deliegende ide. Schallwurzel wire in diesem Falle *bagu- 'Nachahmung des
Hundegebells, Schreckwort’ (s. Frisk, 228; Pokorny 1959:95; Tonopos 1975:
201 far die litauischen Worter).

Andererseits 148t sich aber *buba auch mit lat. babo Uhu’ zusammenstellen
(Briickner 1980:280 erklirt slav. buba unbegriindet als Entlehnung aus lat.
biabo). In diesem Falle ist die zugrundeliegende ide. Schallwurzel *b(e)u- fiir
dumpfe Schalleindriicke (s. Pokorny 1959:97)

Slav. *buba, lit. baitbas entsprechen dann mit anderer Ablautstufe: lit.
bibas, bubls 'Poltergeist’, lett. bubis, bubelis, bubulis 'Kinderschreck’. Von der
gleichen Schallwurzel in der Abstufung *bou- sind nach Pokorny (1959:97)
und Fraenkel (37) gebildet: lit. bal¥fl, siav. *bukati 'brillen’, in der Abstu.
fung *bak-: lit- bitkas 'Rohrdommel’, slav. *byks Ein Nomen actionis zu *bu-
katl ist. slav. *buka 'Lirm, Getose’, bewahrt auch in bulg. dial. 6yxa ein aus-
geholter langer und dicker Baumstamm, durch den Wasser flieSt, Rinne’ (s. Staw-
ski 1974:445; 3CCH 3,87 ; Llumanckn 1982:350—2). Urslav. *buka bedeutet
aber auch 'Poltergeist’. In dieser Bedeutung ist das Wort vertreten in serbokr.
6yxa 'Schreckgespenst, Hexe' (Hercegovina, s. PCKHJ 1,263; der dort ange-
fuhrte Ausdruck ,[Lymu! Emo 6yxe*, der gebraucht wird, wenn ein Kind
weint, entspricht genau der im Bulgarischen fir 6y6a gebriuchlichen Phraseo-
logie). Vgl. auch 6yxaeay ’ein Ungeheuer, das im Wasser lebt, nachts larmt
und Menschen und Tiere (berfdlit’, 'Geist eines ungetauft gestorbenen Kindes’
gso genannt, weil diese Geister nachts wie Vogel schreien, vgl. das Synonym
péxasay), 'ein Sumpivogel’, 'Briiller’, 'eine tosende Quelle’ (PCKHJ 1,264),

russ. dial. 6yxa ‘Teufel’ (Novgorod), ’ein mythisches Wesen' (Novgorod)?,
'Chef’, ‘ein haBlicher, roher Mensch’ (Simbirsk), "Fettwanst’ (Pskov), 'ein dngst-
licher Mensch’ (Jaroslavl’), s. CPHI' 3,262, dazu die Ableitungen: 6yxdx ‘ein
Kinderschreck’, 'die unreine Macht’, 'ein finsterer Mensch’ (CPHI" 3,262), 6y-
xandi ‘ein phantastisches Wesen, eine Art Hausgeist, das im Pferdestall,
auf dem Heuboden oder im Keller lebt; es dient jetzt als Kinderschreck’ (mitt-
lerer Ural), 6yxdnuya Vogelscheuche’ (Sverdiovsk, s. CPHI" 3, 262), 6yxdnka
‘ein phantastisches Wesen, Hausgeist’, 'eine schlampige Frau’, 6yxduxo 'Haus-
geist’ (Kaluga, s. CPHI" 3, 262), 6yxapuya 'ein phantastisches Wesen, das im
Keller des Hauses lebt’, 'ein Ungeheuer, mit dem man Kinder schreckt’ (Ar-
changelsk, Vologda, s. CPHU 3,263), 6yxdpxa ’ein phantastisches Wesen, mit
dem man Kinder schreckt’ (CPHIT 3,263);

ukr. 6yxa ’ein Gespenst, das Kinder frifit’ (Bineubkuii-Hoceuxo, Caosx., 64),
weiBruss. 6yxa ‘ein Kinderwort’ (Hocos. 38).
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Von einem onomatopoetischen Verbum der gleichen Wurzel — bulg. 6yxax,
urslav. *buxati < ide. *¥bouk-s- — abgeleitet ist eine weitere Bezeichnung fiir
einen Kinderschreck im Bulgarischen: 6yxs.4 ‘Uhu’, ’ein Kinderschreck’ = "6y6a’,
'Mensch mit strubbeligem Haar’ (Tepos 1, 88), mit der Ableitung 6yxa.dx 'Kin-
derschreck, Gespenst’, ‘ein struppiger, furchterregender Mensch’ (Ilanyes, 40),
das slavische Entsprechungen in russ. dial. 6yxa.o 'Rohrdommel’, ukr. 6yxaso
dasselbe, russ. dial. 6yxas 'WeiBstorch, Ciconia’ und weiiruss. dial. 6yxayxa
'ein Sumpfvogel’ hat (s. 3CCH 3,79—80 mit Quellen der angefiihrten Worter).

Wegen dieser innerslavischen Beziehungen ist eine Ableitung von ide.
*b(e)u- fiir slav. *buba vorzuziehen. Bei gr. PavBd handelt es sich um eine
parallele Bildung von einer #hnlichen Schallwurzel.

Die Entsprechungen slav. *buba: lit. ballbas 'ein Poltergeist’; slav. *bu-
kati 'briillen’, *buka ’ein Poltergeist’: lit. bal i, slav. *buxati 'dumpf schreien’,
*buxals 'Poltergeist’ von derselben Wurzel zeigen, daB es sich nicht um eine
von Zeit und Raum unabhingige Elementarverwandtschaft handelt, sondern
daB diese von Schaliwurzeln gebildeten Worter bereits im Baltoslavischen
vorhanden waren.

DaBl eine Schallwurzel bu-, bo- zu allen Zeiten elementare Bildungen
erzeugt hat, zeigen die zahlreichen an *buba anklingenden Bildungen — slav.
boba, deutsch Bumann, Butzemann, und das an *buka anklingende bulg. dial.
6oks 'ein Schreckgespenst’ (Pilatevo, Bez. Plovdiv, s. KBAAP), 6dxa 'Biar’ (Do-
broslavci, Bez. Sofia, s. Mbas6os 1965:7), die aber in keinem lautgesetzlichen
Verhditnis zu diesen Waortern stehen.

6ac, bec

Gemeinbulgarisch 6ac (westl. 6ec) hat die Bedeutungen 'Teufel, unreiner
Geist’, 'Tollwut, Rabies canina’, 'Wut, Tollheit’, mundartl. ’ein boser Geist, der
die Hunde totet’ (Mapunos 1891:118)und vereinzelt mundarte. 'Hund' (I'epos).

Es fehlen jegliche Glaubensvorstellungen itber das Aussehen dieses Di-
inons. Aus den Redensarten .Bsc cu 6apawe, dsa ce Haiidoxa (I'epos) und
.Xsanaau 20 Gecoseme* (Fepos) ’er ist verriickt geworden’ 148t sich schlieBen,
daB er — wie die meisten Dimonen — in der Mehrzahl, als Horde auftritt;
doch dient 6sac auch zur Bezeichnung des christlichen Teufels: so 138t sich
das von Gerov als Subst. f. angefithrte no6éca ’'Zank, Streit’ aus dem Syn-
tagma no6eca 20/ ’zum Teufel mit ihm' (FepoB) erklidren. Spirliches ethno-
graphisches und reicheres spachliches Material erlaubt es, auf eine Verbindung
des Dimons 6gc und der von ihm iibertragenen Irankheit, der Tollwut, mit
dein Wind zu schliefien: so der Ausdruck ,becosu c6upxu — gemposu nusexku*
(Fepos), das Ritsel ,Bacno xywe dsprosamo, 3a oyume Henosnamo* = der
Wind* (CrofikoBa 1970:132) und der Glaube, man konne allein durch den
Wind, ohne von einem tollen Hund gebissen zu sein, an Tollwut erkranken
(Prilep, s. C6HY 16/17, 271). Bécen 8amsp heift ein Wind, der itber den Wol-
ken weht. Eine Lerche, die so hoch hinaufsteigt, wird von diesem Wind in
Stiicke gerissen. Wenn ein Hund solch ein Stick findet und friit, wird er
tollwiitig (Stakjovci, Bez. Belograd¢ik; Altimirov, Bez. Orjahovo; Tirnovo,
Sejmen; Demir-kjoj, Bez. Kizil-Aga¢ (Mapuxo 1914:34), StrandZa (Topos
1962:67). In Osikovica, Bez. Botevgrad ist die Bedeutung 'Wind, der Krank-
heiten iibertrigt’ belegt (Koseska 1972:10). Diese Glaubensvorstellung erklart
auch die Nomination von Gecrhyprxa ’'Lerche’ (Fepos) als Ableitung von Gécen3.
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Im Stidwesten des bulgarischen Sprachgebiets glaubte man, daB nicht die Lerche,
sondern der Sperling auf diese Weise die Tollwut tibertrage (Ulankxapen 1894
325). Da dieser Glaube weit verbreitet war, zeigt die Lehniibersetzung von
Gécen samsp ins Ruminische: vintul turbat (Csewnnkosa 1979:213).

Die Ableitung 6ecnu xyuwuna 'blaue Blischen im Mund eines Tollwut-
kranken’ (stidwestliche Mundarten des bulgarischen Sprachgebiets, s. lilankapes
1894:325) bringt einen anderen Volksglauben iiber die vermeintliche Quelle
der Tollwut zum Ausdruck, der schon aus der Antike Uberliefert ist: Plinius
fuhrte die Tollwut auf einen unter der Zunge des Hundes sitzenden kleinen
Wurm, den Tollwurm, Aboceca, zuriick (Orth 1913:2569). Der bulgarische Aus-
druck hat seiner inneren Form nach eine Parallele in russ. dial. wename: (er-
scheinen unter der Zunge eines Tollwutkranken, Gouv. Poltava, s. KoBasenko
1891:144) und in albanisch (gegisch) g¢eth ’'Geschwiir unter der Zunge als
angebliche Veranlassung der Toliwut’ (es handelt sich um einen Deminutiv von
gen 'Hund’, s. Meyer 1891:222), _

Die Ableitungen von 6sc: Gécen 'toll, witend’, Gecnés ’toben, rasen’,
6écna 'an Tollwut leiden’, 'schreien, sich zanken' (Bez. Kostur, Wkandos 1977:
209), 6écos, becoscku 'dem Teufel gehorig, teuflisch’ (Cepos), becdsuna 'Rudel
Hunde, das der liufizgen Hiindin folgt’, 6ecysax ’'toben’, becysam ce ’\4ufig
sein (von Hunden, Wélfen) haben slavische Entsprechungen, sind also aus
dem Urslavischen ererbt (s. Stawski 1974:243—245, 9CCH 2 88—91, das aber
unrichtig bulg. dial. 6éca ce (Mnanenos 1967:39, aus dem Kontext ’sich auf-
hingen’) als ’'wiiten. rasen’ auffaBt und daher unter urslav. *bésiti anfiihrt.

In dem mundartl. 6écu nondeanux '8. Mirz, an dem das Vieh nicht ein-
gespannt wird, damit es nicht an Tollwut erkrankt’ (Bez. Botevgrad, s. C6HY
38,103) scheint ein altes Possessivpronomen *bés-pjo bewahrt zu sein, das

auch in sloven. besji 'dem Teufel gehorig’ vorliegt (vgl. auch Gecna none-
deanux 'der Montag der Fastenwoche’, (Bez. Botevgrad, s. lllankapes 1891:
564). Doch kénnte es sich auch um eine volksetymologische Entsteliung des
sehr viel verbreiteteren mecu nounedesnux ’der erste Montag der Fastenwoche,
an dem die Hunde geschaukelt werden, damit sie nicht an Tollwut erkranken
(Mapuros 1914:372) handeln.

Sehr produktiv ist 6sc in der Bildung von Namen fiir Giftpflanzen, z. B.:
Gecen OypeH, GacHa mpesa, Gecnas Oypex, OecHuuve, OecHuxas OypeH, Oec-
Hypue, 6acoso 6uase 'verschiedene Arten von Fingerhut, Digitalis’, 6&cno dspso
'Seidelbast, Daphne Mezereum’. Auch die {ibrigen slavischen Sprachen sind
reich an #hnlichen Bildungen:serborkr. 6ecdvuya ’jede Giftpflanze, besonders Pilze’

(PCKHJ), 6écnaua ’Satanaspilz, Boletus satanas’, 62cnux, Oecniive 'Fingerhut’;
russ. dial. 6écuso 'Bilsenkraut, Hyosciamus niger’, ’jedes narkotisch wirkende
Kraut’ (Gouv. Kursk.) fecdsuna ’jede Pflanze, die Gift oder narkotische Sub-
stanzen enthilt (Gouv. Vorone2, s. CPHIN). Das namengebende Element ist die
Wirkung dieser Pflanzen, die Erregungszustinde, Halluzinationen u. 4 her-
vorrufen (vgl. Marzell 1927:1305—8). Doch wird in der Volksmedizin der Fin-
gerhut (bulg. 6acna mpesa) auch zur Heilung der Tollwut verwendet (flBawos
1905:60) —- nach dem Prinzip similia similibus. Die Vielfalt der Bildungsweisen
128t schlieBen, daB diese Ableitungen in den slavischen Einzelsprachen entstan-
den sind.

Die slavischen Entsprechungen von 6ac zeigen ziemlich konstante Be-
deutungen :
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altbulg. gx¢2 'Diamon’, ksl. 6ecu Pl. auch 'insania’, altruss. gx¢a 'Didmon,

Teufel’, serbokr. 6ec, 6ijec 'boser Geist, unreine Macht’, 'Tollwut’, 'Trieb’,
"Wut’, 'Mutwille, Ubermut’, 'Alter der jugendlichen Bliite’ (PCKHJ, Byk), sloven.
bés 'der bose Geist’, bés 'Raserei, Wut’, russ. Oec 'Teufel, boser Geist’, dial.
Oecixa 'Zauberin, Hexe' (CPHIT 2,267), ukr. bic 'Teufel, boser Geist’, altech.
bés 'Diamon, Teufel’, &ech. bés dasselbe, 'Wut (der Elemente)’, slovak. bes
'boser Geist’, 'Raserei, Wut’, poln. bies (ab 16. Jhdt., nach Briickner 1980:45
aus dem Russischen), kaschubisch biéds boser Geist’, nsorb. veraltet bés 'der
bose Geist, Diamon, Teufel’, osorb. bés(man) fiihren zu urslav. *béss 'boser
(ieist’ — 'Besessenheit von einem solchen Geist’ = 'Raserei, Wut’. Unter dem
EinfluB des Christentums wurde diese Bezeichnung auf den Teufel {ibertragen.
Es ist unnétig, wie Stawski 1974: 244 —5 *béss' 'boser Geist’ und *b&ss? 'Ra-
serei’ zu trennen und letzteres fir ein Deverbativ von *bésiti 'toben, rasen’,
d. h. ’sich wie ein boser Geist auffithren’ zu erkldren. Es ist charakteristisch,
da8 Diamonenname und die Bezeichnurg der von diesem Dimon bewirkten
Krankheit gleich sind, da Damon und Krankheit identifiziert werden. Das Bul-
garische bietet viele Beispiele: dasos 'Teufel': (osuu, xo3u) dssoa 'Karbunkel',
yempea ‘eine Art Vampir': 'eine Krankheit der Schweine’, séwyepuya 'Hexe™:
'Stomatitis’, dudeiixo ’eine Art Vampir': ’'eine Krankheit der Schafe’, zopcka
Mmaika 'eine bose Waldfee’: 'Schlafiosigkeit bei kieinen Kindern’. .

Urslav. *béss (< *béd-sz) hat eine genaue Entsprechung in lit. balsas
'Schreckgespenst, schreckliche Erscheinung’, lett. baiss ’Furcht, Schrecken’ (<
*baid-sa-), die auf *bhoid-so- zuriickgehen. Derselbe Stamm liegt in lit. bai-
dyti 'schrecken, verscheuchen’, lett. barfdit "ingstigen, scheuchen’ vor. Vgl. ohne
das Formans -s lit. baldas 'Popanz, Schreckgespenst’, lett. balda 'Angst(ge-
fiihl), Befiirchtung’, denen lat. foedus ‘hiBlich,abscheulich’ (< *bhoid-os) ent-
spricht. Die gleiche Wurzel *bhoi- ’sich furchten, ohne die Erweiterung -4-
liegt in slav. *bajati se ’'sich fiirchten’ vor. Diese Verbindung ist in der ety-
mologischen Literatur fast aligemein anerkannt. Es fehlt aber die klare Heraus-
stellung der exakten Entsprechung *béss . bafsas, baiss. Vgl. zu weiteren Be-
ziehungen und Literatur: Trautmann 1911:245, Berneker, SEW 1,56; Vasmer,
REW 1,81; Maagenos, EtP, 55; Pokorny 1959:161—2; Fraenkel, LEW, 29;
BEP 1,109—10; Walde-Hofmann, 1965:522, l'eoprues 1970:472, 3CCH 2,
88—91 ; Slawski 1974:244, 1976: 31 ; Briickner 1980: 298 ; lonescu 1972:12—
13. Vondrédk 1924:352 und Mnaaenos, ETP, 55 fiigen zu diesen Entsprechungen
noch lat. bestia, das aber anderer Herkunft ist (s. Walde-Hofmann 1965 :102).

Die Einwinde, die gegen diese Etymologie erhoben worden sind, sind
nicht stichhaltig: so ist Machek (1954:65, 1957:30) der Ansicht, -ds misse
in -c ibergehen, Kapanionac (1965:119), da8 slav. -s > -x, baltisch -s > -§
zu erwarten wire, wenn es sich um eine alte Bildung handele. Es jst aber
langst bewiesen, da8 im Baltischen und Slavischen Dental vor -s- ausfilit
(s. Pedersen, 1895:41 ; Shevelov 1964: 190).

Die von Machek vorgeschlagenen Etymologien : aus ind. pi$ace- 'D3mon’
(1957: 30) oder aus *szba- (belegt in heth. szpa- 'Dimon’) ,unter Vorausset-
zung einer Fernversetzung s-b > b-s* bedeuten jedenfalls einen MiSbrauch mit
unregelméBigen Lautveridnderungen. “

Zu weiteren nicht tiberzeugend argumentierten Etymologien s. die zitierte
Literatur, besonders 3CC{ 2,89—91.

Poldk (1977:284—5) erklirt das Verhidltnis von *béss 'boser Geist' zu
ide. *bkoi- ’sich fiirchten’ ftir semantisch unklar und hilt eine Verbindung mit
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mordwinisch paca, paéa 'Geist (als Gespenst)’, ostjakisch pdcak 'totgeborenes
Kind, (< finnougrisch *p-s) fiir méglich, was angesichts der genauen baltischen
Entsprechungen unannehmbar ist. Auch ist die Bedeutung von *béss keines-
wegs unklar, Nach Havers (1946:112) ist der Dimon nach seiner duBeren
Erscheinung (mit physischem Defekt) benannt (vgl. lat. foedus). Nun bleibt
aber gerade die 4uBere Erscheinung sehr unbestimmt, beinahe amorph. Das
Wort wird vor allem in Flichen gebraucht. Aus den sprachlichen Zeugnissen
und der Folklore der slavischen Volker lassen sich einige spirliche Angaben
schopfen: aus der altrussischen Predigtliteratur erfahren wir, daB den Gecs
genannten Diamonen Opfer dargebracht werden:

H IKé XYTh EBBOOMB H EOAITOMB H KAAAA3eMd (lo. Mutp. Tlpas., Cpes-

HeBCKHH 1, 222).

Im Paterikon des Kiever Hohlenkiosters wird berichtet, wie diese Geister
in der Hohle larmen und musizieren (s. 40) und den Briidern das Mehl ver-
streuen und die zur Garung bereitete Hefe verschiitten (S. 51—51b). Die rus-
sische Folkiore beschreibt diese Geister als schwarz, gefligelt und geschwinzt
und auf Baumen lebend. Machal (1891:37) berichtet vom ukrainischen 6ic,
daB er einen goldenen Hut trigt, der ihn unsichtbar macht. Der kaschubische
biés hat Menschengestalt und ist sehr groB: seine FuBsohle miBt einen halben
Meter (Sychta 1957 : 38).

M. E. ist aus der Etymologie des Wortes wie auch aus der Unbestimmt-
heit der duBeren Erscheinung dieses Dimons zu entnehmen, daB es sich um
eine Personifizierung des Angstgeftihls handelt: vgl. in bulgarischen Zauber-
spriichen die Angst als Person:

uckouu, cmpay, iom zaasy
(C6HY 16 (17, 259),

ebenso sloven. sfrak 'Schrecken, Angst, Furcht’: das Schreckgespenst’, nsorb.
tsach 'Angst, Schrecken, Grauen’: fdacky 'die Gespenster, die bssen Geister’,
Im griechischen Volksglauben der Antike galt Phobos, der Schrecken, als schid-
Iiglg(e)r ngon und wurde als solcher abgewehrt (Plutarch, Kleom. 9, 1), s. Herter
1 :129.

suana [camosuaal

Bidaa und das Kompositum camosizaa sind vorwiegend in Westbulgarien
verbreitet!. Die Bedeutungen beider Worter sind véllig identisch (Fepos 1, 125).
Sie bezeichnen Wald- und Bergnymphen, die als schéne junge Miadchen mit
langen blonden Haaren, doch manchmal auch hiBlich oder in Tiergestalt — als
Enten — vorgestellt werden. Diese Dimonen bilden meist eine unbestimmte
Vielheit, manchmal treten sie auch als drei Schwestern auf (Prilep, s, C6HY
6/3, 108). Sie leben in Gebirgseindden, meist an Seen und Quellen, bei Mihlen,
unter Dachvorspriingen und unter hohen alten Biumen. Nachts bis zum ersten
Hahnenschrei baden sie in den Gebirgsseen und tanzen auf Waldlichtungen.
Tagstiber halten sie sich in den Wolken auf und rufen Wirbelstirme hervor.
Sie gehen gern Liebesverhiitnisse mit jungen Minnern ein, die davon erkranken
und sterben. Gelingt es aber jemandem, einer Nymphe ihr weiBes Kleid —
cauxka — zu stehlen, so wird sie zu einer gewdhnlichen Frau und muB ihm
folgen (Fepos 5, 112—115; Mapunos 1914:201).
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Eine weit verbreitete Bedeutung dieser Wérter ist 'Wirbelsturm’ (Fepos
1,125; 5,11). Fir siaa 'Wirbelsturm® fithrt Koseska (1972: 12) Belege aus Si-
nofene, Raduil, Bez. Samokov; Rila, Bez. Blagoevgrad; Ba¢kovo, Bez. Asenov-
grad ; GloZene, Bez. Teteven;Nova Kamena, Bez. Tolbuchin an, vgl. auch Karte 6.
Camosira 'heftiger Wind' ist In den Ortschaften Korovo und Lesten, Bez.
Goce Deltev belegt, s. Croiiues 1965:206, in der Bedeutung 'Wirbelwind,
der Bdume und Garben hochhebt’ in Ostava, Delevo, Te$ovo, s. [Tup. kpaii,
461. Die Identifikation der Nymphen mit dem Wind kommt auch in dem Ritsel
zum Ausdruck:

»Cunen semvp seewe,
AUMHU nUAYUL Aemaa® = CAaMOBHJIH
(Prilep, s. CGHY 11, 162; 'epos 5,115; Crofikosa 1970 :527).

Die weitere Bedeutungsentwicklung fihrt zum Ubergang von 'Nymphe’
zu 'Hexe’ (MapunoB 1914:215). Durch , Begriffsverschiechterung dieses Wortes
bedeutet gaaa, camosizna auch ’ein boses, hiBliches und zerzaustes Weib’
(Fepos 5, 11) und wird als Schimpfwort fiir eine solche Person gebraucht, z. B.
Cawmosiao npoxaema (BoboSevo, s. C6HY 42,102); caxasiia ‘ein groSer

Mensch’ (Smoljan, Poaon. c6. 1,260). Weiter bezeichnet caxosizaa den Schmet-
terlin%3 Bombryx pavonia (Prilep, Bitolja, GumendZe, EnidZe, Bez. Gevgelija, s.
[Cn 39, 1892, 389), worin der Volksglaube zum Ausdruck kommt, da8 Hexen
die Gestalt von Schmetterlingen annehmen konnen, vgl. die Bezeichnung ee-
wepuya, séuuya, mamnuya fir denselben Schmetterlir_}lg (FCepos).

Die phonetische Variante si.ig (KoZinci, Bez. Trin, s. C6HY 21/2,58;
Manves 52) im Kontext

Hdarv e saan usv 6eso xosi.ive*
128t sich durch den EinfluB des Reimwortes xosiase erkidren, ist also etymolo-
gisch nicht relevant. :

Die Form Zaa (Petiré, Bez. Sofia) ist in BEP 2,64 iberzeugend mit den
mundartlichen Wértern e statt sime und wwosna zoduna aus suwdswa 20-
duna verglichen, hat also ebenfalls keine etymologische Bedeutung.

Sehr zahlreich sind die Ableitungen von sixza und camosisa, die wild-
wachsende und in der Medizin verwendete Pflanzen bezeichnen, z. B. sd.auna
koca 'Flachsseide, Cuscuta europaea’ ([lanues, 52) — serbokr. sdauna xoca,
suaunu saacu (vgl. der inneren Form nach auch engl. fairies’-hair 'Cuscuta
epithymum"), susuna memaa 'Spargel, Asparagus officinalis’ (Fepos, Axtapos),
suauno cumo 'Eberwurz, Carlina acaulis’ (flsamioB 1905:57) / serbokr. suauno
cimo ‘'eine Pflanze, die den, der sie bei sich trigt, vor Feinden schiitzt [Car-
lina acanthifolia]’ (Byk, 64); (vgl. auch rum. séifa zinelor),; camosuiscka Koca
’Asparagus tenuifolius’ (AxtapoB), camosiacka mem.aa 'Schachtelhalm, 'Equi-
setum telmutega’ (Bobo3evo, s. C6HY 42,185), camosuascxo ysexse 'Himmel-
schlitssel, Primula elatior’ (ITanues, 21).

Der bulgarische ON Baae xo046 (Bez. Kjustendil), vgl. serbokr. Buauno
k0.0 (dpo6waxosuh 1960:251), hingt mit dem Volksglauben zusammen, daf
die Nymphen Tanzplatze haben, die daran zu erkennen sind, da8 das Gras
kreisférmig niedriger und griiner ist und daB dort Champignons, die Lieblings-
speise der Nymphen, wachsen. Der gleiche Glaube ist bei den germanischen
Vélkern verbreitet: im Englischen heit dieser ,Tanzplatz* fairy-ring, im Deut.
schen Fesenring, Hexenring (Meyer 1891:120). Es handelt sich um eine kreis-
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formige Anordnung von Pilzfruchtkérpern. Bulg. casosuscka 6oaecin ‘Epilepsie’
(Fepos 5,115) beruht auf dem Volksglauben, daB8 die Nymphen denjenigen, der
ihre Tische beschmutzt, mit Krankheit — meist Lahmung, Wahnsinn, Blindheit
oder Epilepsie — schlagen. Der inneren Form nach entspricht genau tfirkisch
peri hastalift 'Epilepsie’. Diese Krankheit kann nur von den sogenannten caso-
suadxcau geheilt werden (Rakovica, Bez. Kula; Lopjan, Bez. Teteven, s. Ma-
puroB 1914:206; Fepos 5,115). Dagegen sind die Ableitungen von camosisra:
camosianux (Stip, s. C6HY 6,212), camosianex (Bez. Caribrod, Pirot, s. C6HY
13/3,232), camosianx (Bez. Stanke Dimitrov, s. C6HY 11,167) Bezeichnungen
fur einen schlechten, boshaften Menschen, der mit diesen Wesen in Verbindung
steht. Letzteres in der phonetischen Variante casmosisx bedeutet ’'unsauberer,
unordentlicher Mensch’ (Trastenik, Bez. Pleven, s. EscraTuesa 1971 : 222), da
der von den Nymphen Besessene sein Aufleres vernachlissigt.

sitaa gehort zu den am frithesten belegten Dimonennamen:

altbulg. gnaa °vOpon® (Harmatolos-Chronik, 11. Jhdt.), eHAckH KAAAE3L

(Prilep, Handschrift aus dem Kloster Sv. Georgi auf dem Virgino bdrdo bei
Skopje aus dem 13. Jhdt.), Tgn EHAH ngogeutun (Trojasage, 14. Jhdt.).

Bulg. sisa ist ins Albanische willoret Pl (Jecuuukas 1963:15) und bulg.
camosrra ins Neugriechische capofiiha (Makedonien, s. Abbott 1903:242) und
Rumainische samowild (lonescu 1978 : 38) entlehnt.

Vollige Ubereinstimmung mil bulg. si.1a — auch in den ethnographischen
Einzelheiten — zeigt serbokr. szi.ia 'Nymphe' (s. Byk, 64). Camosu.ra kommt
auBer im Bulgarischen nur im Serbokroatischen vor: 'Frau, die Beziehungen
zu den Nymphen hat und weissagen kann' (Kosovo, s. Kymimnh, INerposuh,
Maxreanh 1970 : 257), 'die Pflanze Cuscuta’ (AR); es ist dort auf die Ostlichen
Gegenden beschriankt (Muauhesuh 1894 : 56) und wahrscheinlich eine Entleh-
nung aus dcin Bulgarischen (Kyauwuh, [letposuh, Mauteauh 1970 : 257).

Weitere Entsprechungen sind: sloven. vila ‘die Nyinphe' (Pletersnik), altruss.
gda ocipiivar’ (CpeaneBckuit 1,258); das Wort kommt heute nicht mehr in

der Volkstradition vor. Russ. su.id bedeutet 'ein listiger, geschickter Mensch’,
suag 'ein unbestindiger Mensch’. Es ist aber unnotig, daraus zu schlieien,
altruss. suaa sei eine literarische Entlehnung aus dem Albulgarischen (so bei
Mansikka 1922:153). Die wahrscheinlichste Ursache fiir das Fehlen dieses
Wortes im Neurussischen ist seine Ersetzung durch pycdaxa. Cech. vila
bedeutet 'Dummkopf’, poln. wifa dasselbe, die Verbalableitung ¢&ech. wiliti
bedeutet ’huren’, poln. owifaé 'verriickt werden’. [m Alt€echischen kommt
jedoch das Wort in der mythologischen Bedeutung vor (s. Machek
1968 : 690; Briickner 1980 :305), ebenso im Slovakischen wia. Neuech.
vila 'Nymphe' ist eine literarische Entlehnung aus dem Serbokroati-
schen. Es ist bezweifelt worden. ob die stid- und westslavischen Warter einer
Herkunft sind (z. B. Vasmer, REW 1,200—1), doch ist die Erkl4rung Briickners.
daB dieser Bedeutungswandel damit zusammenhingt, da dic Nymphen den Ver-
stand rauben koénnen, annehmbar: vgl. serbokr. zila ’ein Mensch, der Bezie-
hungen zu den Nvmphen hat’ (AR) und die Ableitungen von sz.2a im Siidslavi-
schen, die einen Zustand des AuBersichgeratens, des Tobens bezeichnen : bulg.
su.ines ‘toben’, dial. si.iun ‘unbindig' (Bez. Kotel, s. [lerpos 1911 : 221), sonst
‘der Nymphe angehorig’, serbokr. 8u.imak, su.osnux ‘'ein von den Vilen Be-

gabter’ / 'Sonderling’, jemand. der wild, unbandig ist’' (PCKHJ 2, 623), su.108/ax
‘ibermiltiger Mensch (als von su.te besessen) (Byk, 64), su.rémemu 'toben
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(PCKHJ 2,623). Vgl. auch russ. aewwi 'Waldgeist’, im Nordwesten ’verriickt’
(Moszynski 1967 : 704).

Unsicher ist, ob nsorb. Wilawa ’die Waldnymphe, die Gottin des Waldes
und des Wildes, die Wila (in Serbien) (Muka) ein Archaismus mit Bewahrung
der mythologischen Bedeutung im Westslavischen ist, oder ob es sich um eine
Entlehnung aus der siidslavischen Folklore handelt, die an das sorbische System
adaptiert ist — vgl- zur Bildung sorb. morawa: gemeinslavisch mora 'Alp,
Mahr’. Fiir eine Entlehnung spricht auBer semantischen Griinden (angefiihrt bei
lonescu 1978 : 38) der Umstand, das das Wort [ und nicht zu erwartendes {
aufweist.

Die Formen in den slavischen Sprachen fithren auf urslav. *vila 'Nymphe'.
Der Bedeutungswandel - 'Verriickter’ ist spiter in den westslavischen Spra-
chen aufgetreten, da noch Spuren der mythologischen Bedeutung vorhanden

sind. Die auffallende Ubereinstimmung, ja Identitit von su.1a im Bulgarischen
und Serbokroatischen geht nicht nur auf ein gemeinsames Erbe zuriick, son-
dern hat sich im Laufe der Zeit vertieft durch die gemeinsame Tradition in
der Volksdichtung; so gehen die Ubereinstimmungen in den Ableitungen wahr-
scheinlich nicht auf das Urslavische zuriick, da sie in keiner anderen slavischen
Sprache vorhanden sind.

Den Zusammenhang von siidslavisch vila mit ¢ech. vila 'Narr', poln. wita
Cech. wiliti, poln. wifowaé, nawile¢ haben schon Miklosich (EW, 391) unc
Niederle (1926 : 133) festgestellt. Die gleiche Herkunft wie vila und die ge
nannten Verben haben wahrscheinlich auch russ. su.idii 'gewunden’, sr.utyc
‘Efeu’ und ostslav. dial. *wvil’ati (russ. suaims ‘die Richtung beim Laufen 4n
dern, wedeln, Winkelzige machen', ukr. swasmu, weiBruss. sizms (s. Puani
1962 : 283). Filin (op. cit.) hilt die ostslavischen, westslavischen und siidslavi
schen Worter wegen der semantischen Unterschiede fiir selbstindige Bildunge:
in den slavischen Dialektgruppen. Nach seiner Ansicht handelt es sich un
Ableitungen von ¥wvi-ti ’drehen’. Auch Briickner (1980: 305) erklirt vili
als Ableitung von *wi-ti, Ableitungen vom Verbalstamm mit Suffix -/
bedeuten aber in den slavischen Sprachen vor allem Werkzeug
(s. Stawski 1974: 104), oder haben eine pejorative Bedeutung (z. B. bulg
pésaa, 2aé3na, nixaa). Daher muB es sich m. E. um eine iltere Bildung mi
I-Formans handeln. In den indoeuropdischen Sprachen findet sich aber kei
mit |-Formans gebildetes Wort, das eine auch semantisch befriedigend
Entsprechung zu *wila wire.

Semantisch steht dem Bedeutungskomplex von ¥viae (im Bulgarische:
auch 'Wirbelwind’) urslav. *vixrz 'Wirbelwind’ nahe, das eine s-Erweiterun;
der Wurzel uei- ’'drehen’ ist. Die gleiche Wurzel liegt in slav. *viti, *vsj
lit. vyti, veji vor. Urslav. *vixrs < ide. *ueisura- entspricht lit. viesulas <
ide. *ueisula- (Pokorny 1959:1133). Im Bulgarischen ist die Ableitung vo
*vixrs suxpywxa ein Synonym fir siaa, camosiaa, dusa, casodisa (Tepol
Mapunos 1914: 32). Das Wort ist auch formal zum Femininum geworden, d
der Wirbelwind als weibliches Wesen aufgefaBt wird: vgl. dazu deutsch Winds
braut 'Wirbelwind’ (Mannhardt 1877:92; HdA 9,629;: Kluge, 861), Windi
'weiblicher Windgeist, Frau des Windes’ (Grimm, DWb 14/2, 308). Da8 de
Wirbelwind von weiblichen Elementargeistern, Nymphen, aufgeregt wird, is
eine bei allen indoeuropiischen Vélkern verbreitete Vorstellung: s. Mannhard
1877 : 92 -3 zu den Vorstellungen der germanischen Vélker, vgl. engl. fairy
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wind 'ein plotzlicher Windsto8 oder Wirbelwind’ (Funk and Wagnall’s dictio-
nary 1,366). Im Neugriechischen sagt man vom Wirbelwind, daB in ihm die
Neraiden tanzen: yopebovve 9| "Avepaideg (Zakynthos, s. Schmidt 1871 : 123).
L-Erweiterungen der Wurzel *uei- 'drehen’ liegen vor in lit. oylas 'llignerisch’,
vylius 'Lige’, vilti 'tiuschen, betrigen’, apreuB. pra-vilts ’verraten’, aisl. vel
(*yel-la) 'Kunst, Kniff, Werkzeug', vela 'bestricken’, ags. PN Welund, ahd.Wialant,
ags. wll(e) 'List, Betrug’, altfries. wiliga 'Zauberer’, so daB diese Worter mit

einiger Wahrscheinlichkeit als Aquivalente von *®ila angesehen werden konnen.
Eine Doppelheit von 1- und s-Erweiterungen der Wurzel *uei- liegt auch in

russ. au.a2 'Kohlstrunk’ (CPHI), nsorb. wit ’das verfitzte Haar, der Weichselzopf’,
'ein ganz verwachsener Holzstock’ (Muka) (< *ueil--) / lech. wich 'Wisch,

Strohwisch’ (< *ueis-, s. Pokorny 1959 :1133) vor.

Die Erklarung von *vila als I-Erweiterung von *uei- wird zum ersten

Mal von Pelikan (1929:244) gegeben, sie ist auch von Machek (1965 : 690)
und von BEP (1,147—8) angenommen. Die gleiche Wurzel wie in *vixrs, *viti
nehmen auch Mladenov (Maaneunos, ETP, 66) und Reiter (1973 : 203) an.

Von den gleichen semantischen Uberlegungen geht die von Schneeweis
(1961 : 6) vorgeschlagene und auch von BEP (1,148) als Alternative zugelas-
sene Herleitung von *wila aus ide. *uejo- 'Wind'. *uejeti 'es weht'aus. Phone-
tisch ist diese Lésung moglich, doch besteht keine entsprechende Bildung in
einer anderen ide. Sprache.

Die gleiche Wahrscheinlichkeit in Bezug auf die Phonetik besitzt auch
die Zusammenstellung mit lit. vyfi, vejit 'treiben, verfolgen, nachjagen’, altisl.
veldr' "Jagd’, altiran. vayeiti ‘jagt, verfolgt’ ([Tore6Hs %879:‘260, Trautmann.
BSW, 345 f.” Maanenos, ETP, 66; Vasmer, REW 1,200; Fraenkel, 1267 ; I'eop-
rieB 1970 : 471, Stawski 1974 :105). Doch handelt es sich um eine Wurzelety-
mologie, daher ist die Verbindung mit den mit I-Erweiterungen gebildeten
Wortern vorzuziehen, die auch semantische Vorziige besitzt.

Weitere Versuche einer etymologischen Deutung von *wvila verstofien ge-
gen elementare Lautgesetze, beruhen oft nur auf Laut3hnlichkeit: so die Etymo-
logie Veselovskijs (Becenosckuit 1889 : 288—9), der vila aus lat. dies wviolae
‘ein im Mirz gefeiertes Totenfest’ herleitet; dabei dient ihm die von Miklo-
sich aufgestellte Etymologie von peveaanm < mittelgr. povoarie < lat. rosalia 'ein
Totenfest’ als Vorbild, die allerdings lautgesetzlich ist. Auf Lautanklang beruht
auch die an anderer Stelle von Potebnja ([loTe6us 1891 : 400 —401) aufgestelite
und von Maichal (1891: 123) wiederholte Etymologie aus lat. virae gquerquetu-
lanae = nymphae praesidentes querqueto virescenti und die von Veselovskij
(Wesselofsky 1885 : 330) vorgeschlagene Herleitung von samovila aus Sem-
bilja = Sibylla. Klinger (1947 : 293) hatte ebenfalls den Einfall, wila aus
Sibylla abzuleiten, wobei ihm sloven. sibile prerokinje 'Nymphen' als se-
mantische Stiitze dient. :

Auch eine weitere von Veselovskij (Becenosckuit 1889 :299) vorgeschlagenc
Etymologie, angenommen von Michal (1964 : 256), Verwandtschaft mit lit. zéles
'‘Geister der Verstorbenen'. ist lautlich nicht einwandfrei. Dem e der indoeuropéi-
schen Ausgangsform *uel- kann slavisch nur e und nicht { entsprechen. Die

Wurzel uel- mit o-Abstufung ist in &ech. wdlka 'Krieg® enthalten (Pokorny
1959 : 1144). Trotz ihrer _c_)ffensichtlichen phonetischen Unzulinglichkeit wird
die Verbindung mit lit. véles in letzter Zeit von Polak (1977 : 287) aufrecht
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erhalten, der die gleiche Wurzel in den finno-ugrischen Sprachen (wotjakisch
vil(j)y- 'toten’. ung. o6l dasselbe) vertreten sieht.

Mansikka (1922 :153, Anm. 3) hilt das Wort fiir ein tirkischtatarisches
Lehnwort und stellt es zu tlirk. i ’sterben’, Cuva$. vil 'sterben’, wila ’Aas’,
vils 'Tote, die an einem unbekannten Ort gestorben sind’. Eine #hnliche Be-
deutung ist aber fiir vila in keiner slavischen Sprache bezeugt. Die Merkmale
der Nymphen in den slavischen Glaubensvorstellungen weisen sie vor allein
als Verkorperung der Naturkrifte aus, die manistischen Ziige sind schwicher
ausgepragt.

Ein Beweis fiir den Naturcharakter der Nymphen ist auch das hidufigste
Epithet von wila in der Folklore der Sidslaven: bulg. 2opcka su.1a, camosura
camozopcra, 8uaa Geaozopka ([epoB 1, 197), nazopruna ([lanues, 218).
serbokr. zopcxa suna, 8UAG NAGHUHKUIQ, 8UAQ NOOZOPKUIG, BUNA HAZOPKUHA,
sunra 3azoprurwa (PCKHJ 2, 619). Diese Verbindungen haben Entsprechungen in
gr. *Ogeddec 'Bergnymphen’, *Ogeia, einem Beinamen der Artemis, und albanisch
nuset e malit,einer tabuistischen Bezeichnung der sonyt zan¢, Pl. zana genannten
Nymphen. Sie gehoren also ihrer inneren Form nach zu der altesten Schicht
in den Vorstellungen der indoeuropdischen Volker von den Nymphen. .

onsa, camoousa

Die Bedeutung von duga 'Nymphe' deckt sich vollig mit der des Kompo-
situms camoodiiea (s. Fepos 1,291) und mit der von sira, camosiu.ra (s. F'epos
1,125; 5,115; Bakapeacku 1974:503).

Das Wort tritt fast nur noch in der Folklore auf, meist in einer Figura
etymologica mit seinem Synonym caaxoodisa, z. B.

mpu dusu, mpu csmyousu
(Bjala-Cerkva, s. bypmos 1930; 103).

Sonst ist es'von seiner Ableitung camodisa verdrangt worden.

Nach lliev (Uanes 1892:378) tritt camosusa im Westen Bulgariens auf,
camoonsa dagegen im Osten. Das entspricht nicht genau den Tatsachen. Jisa
und casmodiiga kommen auch in Westbulgarien vors. Oft treten siaa und OJisa
oder camodisa in ein und demselben Text auf:

3ocsipuxs Ousu 8lau,
- Misu euasu, comyoisu
(Gabrovo, s. C6HY 15, 33)

Vgl. auch Anze.ros 1911:15 iiber das gemischte Auftreten dieser Worter.
Wihrend das Wort disa im Bulgarischen sehr frequent ist, besonders in
seiner Ableitung camoodisa —ist es in den ibrigen slavischen Sprachen selten:

serbokr. dial. diva 'vila' (s. Skok 1,403; fehlt bei Byx und im PCKHJ);

altruss. duga. mbm Hce Gozom mpeby Kaadym U meopams U CA0BEHb-
CKbil A3biK, sunam i Moxowu, dues, [lepyny, Xspcy, pody u poxcaHnuuu,
ynupaems u 6epezinams u [lepen.iymy

(Cruso ceutaro [puropes; 14. Jhdt., s. Aunukos 1914 :384; vigl. Mansikka 1922:162).

- Weiter ist dusa im Altrussischen noch in den Ableitungen Jusuns
in der Fiigung ousuno 3eaue und dusuxa 'eine Heilpflanze, die gegen Kopf-
schmerzen verwendet wird’ (17. Jhdt., CPA XI-XVII BB. 4,243.244) erhalten;



00051948 -

18 U. Dukova

russ. dial. dusee Pl. 'bizarre durch Verwitterung entstandene Figuren, 4—6
M. hoch, in der Form von Kreides4ulen, Tischen oder Binken’ (Belgorods. obl. ;
Don-Gebiet, s. CPHI" 8, 51);

slovak. diva 'weiblicher Dimon, der Neugeborene stiehlt oder verunstaltet
(Kriva an der Orava, nur bei Bednarik 1943:21);

hierher konnte als Ableitung auch nsorb. Ziwica ’die wilde Frau, die
Gottin der Waldwildnis, die Waldgottin, Wildgéttin' (Muka), osorb. Diiwica
(Cerny 1898:126¥ gehoren. Es kann sich aber auch um eine Ableitung vom
Adjektiv *divs 'wild’ handein. Dieses Schwanken kommt auch bei Slawski
zum Ausdruck, der das sorbische Wort einmal zu *diva 'mythologisches We-
sen’ (1979:213), und einige Seiten weiter (1979:216) zu *divs 'wild’ stellt.

Ableitungen von *divs 'wild’ sind mit Sicherheit ¢ech. divd Zena, divi Zena,
divoZenka, slovak. divd Zienka, poln. dziwozona, osorb. déiwja Zona, die
manchmal zu urslav. *diva 'Nymphe’ gestellt werden (MBawos-Tonopos 1965:
173; 1980;377; Jakobson 1966 :228. Dagegen trennt Briickner 1980:306 diese
Worter ausdriicklich von *divs 'mythisches Ungeheuer’). Sie haben eine seman-
tische und strukturelle Entsprechung in russ. dial duxas 6a6a ’eine sehr schone
Frau mit langen goldenen Haaren, die Minner verfilhrt und Neugeborene
stiehit (Galizien, s. 2KC 7, 1897, 439—40) und in deutsch wilde Frau, Wild-
frau, Wildweib (Grimm, DWb 14, 1913, 16.63), vgl. weiter sloven. divje deklice,
divje devofke (Pleter¥nik) und die entsprechenden Maskulinbildungen sloven.
divji moZ ’Faun, Satyr’, deutsch wildemann, Wildemann, Wildmann, wilder
Mann (Grimm, DWb 14, 1913, 16.63). Bei diesen Wesen handelt es sich um
typologisch der *diwa sehr ihnlichen Dimonen: die weiblichen sind entweder
sehr schon oder riesenstark, rauh und zottig, mit langen Hingebriisten. Sie
stehien gern Neugeborene. Die minnlichen sind stets riesig, ungeschlacht und
zottig. Sie sind auch Sturmdimonen (s. Mdchai 1891 :126; Adanacbes 1868 :
343; Jobes 1959:454). Das Verbreitungsgebiet dieser Ddmonen umfaBt im we-
sentlichen die westslavischen und deutschsprachigen Volker. Doch ist es inte-
ressant, dal sie auch im Bulgarischen vereinzelte Parallelen haben: disa xceana
(Bez. Smoljan, s. C6HY 7, 158, Anm. 1): dieses Wesen soll 70—80 Jahre vor
Aufzeichnung dieses Materials bei Ustovo gelebt haben. Sie war nackt, ihr
Koérper war mit Haaren bedeckt. Sie hatte lange hingende Briiste, die sie tiber
die Schuiter warf. Sie war sehr wild und stark. Ebenfalls in den Rhodopen ist
diisa nessema (Pavelsko, Malevo, Hvojna, Orehovo, Bez. Asenovgrad, s KBAP)
und dusu arwdse bezeugt (Vakarelski 1966:159). Der inneren Form nach ent-
spricht letzterem deutsch wildleute, wilde Leute (Grimm, DWb 14, 1913, 16).
Fiir das verhiltnism4B8ig hohe Alter dieser Dimonen spricht, daB diese Vorstel-
lungen bei den bulgarischen Mohammedanern mit denen ihrer christlichen Ver-
wandten vollig fibereinstimmen (s. Vakarelski, op. cit.). Wie die obige Beschrei-
bung zeigt, entspricht disa xceara nicht nur in der sprachlichen Form, sondern
auch im ethnographischen Inhalt den wilden Frauen der westslavischen und
deutschsprachigen Tradition, die ein gemeinsames Areal bilden. So kann man
folgern, daB *divaja Zend, *diviji ljudsje urslavische dialektale Bildungen sind
und von ethnographischen Kontakten zwischen deutschsprachiger und slavischer
Bevolkerung zu dieser Zeit zeugen. ] )

Urslav. *divd 'Nymphe' ist dagegen verwandt mit lit. deivé, deive 'Gottin,
Gespenst’, 'Quell- und FluSnymphe’ (zu der letzten Bedeutung s. Usener 1948:
89; Balys 1948:55); 'hdBliches Weib’ (Fraenkel, 94), ’'gottlich verehrte groSie
Steine’ (in Jesuitenberichten aus dem Jahre 1605, s. Balys-Biezais 1973:394).
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Typologisch entsprechen die litauischen Nymphen genau den bulgarischen:
es sind schone Midchen mit langen blonden Haaren und groBien DBriisten;
manchinal haben sie einen HennenfuB; sie besuchen nachts junge Manner, dic
allein schlafen; sie halten sich in Flissen und Seen auf und baden gern (Ba-
lys 1948:55-64; 1950b:632; Balys-Biezais 1973:401). Dic Bedeutungen ‘gott-
lich verehrte Steine’ im Litauischen und ’durch Verwitterung entstandene Fi-
gurcn’ im Russischen stiitzen sich gegenscitig. Sie hingen mit dem Glauben
zusammen, daf Dolmen und Menhire als Wohnsitze der Feen angesehen wer-
den. Vgl. auch lit. dejwa akminau (Balys-Biezais 1973:394), tiirkisch Peri ba-
calar, franz. Cheminées des fées 'Erdpyramiden, die oben mit eincmm Stein be-
deckt sind’ (sie cntstehen durch Erosion ton- oder schlammhaltiger Bildungen,
die groBc Kieselsteine enthalten).

Eine weitere Entsprechung zu *diva 'Nymphe’ liegt in keltischcn Fluina-
men wie Dijwva, Deva, Devona (vgl. Pokorny 1959:185) als Bezeichnungen des
gottlich verehrten Flusses (de Vries 1961:115) vor. Der gottlich verchrte Flug
ist m. E. mit der in ilin wohnenden FluB- oder Quellnymphe identisch.

Slav. *diva und die genannten keltischen Worter gehen zusammen it lat.
divae, dea und osk. deivai auf ide. *dejya- ‘Gottin’ zuriick, lit. deivé auf ide.
*deiwije-. Weiter sind altind. déwvi 'Gottin’ und avest. daewi- 'Unholdin’ < ide.
*deyi- verwandt. Vgl. gr. éia mit demselben Suffix. Es handelt sich um ver-
schiedene Femininbildungen zu ide. *deigds 'Gott’ (lit. diévas, altpreuB. deywis,
deiwas, lett. dievs, altind. devd-, lat. deus, altlat. deivos, irland. dia, altisl.
tivar 'Gotter, ahd. Zio, Zio).

Es liegt hier eine der =zahlreichen tabuistischen Bezeichnungen fiir die
Nymphen vor, die beji den Slaven wie bei den iibrigen indoeuropdischen Voél-
kern gottliche Verehrung genossen.

In einer altrussischen Handschrift wird erwihnt, daB das Volk die Nymphen
filr Gottinnen hilt:

H BEPVRTD B I'kf\;na, H B Kofcz\... 1 Bn RHAWLI, .. H MHATS BOMHNAMMH,
I TAKO NOKAAALIEAXYTH HMA TE¢MEELI H KYpbl HMA  (EXKTH (CA. NPoTHE
ﬂamema).

(Mow. 111, 225 1L Jhdt., s. CPA XI-XVII s8. 2, 178).
Vgl. dazu die Bezeichnung der antiken Nymphen in Weihinschriften als dea,
deae, divinae (Ruge 1937:1530) und die der Feen in altfranzésischen Dichtun-
gen als divesses, duesses (Grimm 1875:340, Anin. 3). Die gleiche Nomination
wiederholt sich im Slavischen in folgenden jungeren Bezeichnungen der Nym-
phen: ukr. 60zuna (Huzulen), poln. boginka (seit 1592 belegt, s. Lowmianski
1979:227), cech. bohyné (Méchal 1891 :74)". Aus dieser Tatsache l4Bt sich
erkliren, daB bulg. dizga und siaa keinen semantischen Unterschied aufweisen ;
es handelt sich um verschiedene Bezeichnungen fiir ein und dieselben Wesen.

*Diva kénnte zusammen mit lit. deivé auf die Zeit der baltisch-slavischen
Einheit zuriickgehen. Es kann sich aber ebenso gut um unabhingige Bezeich-
nungen handeln, die mit der gdéttlichen Verehrung der Nymphen bei allen indo-

europdischen Volkern zusammenhangen.
Die Herleitung von *divd aus *deipa- 'Gottin’ findet sich auch bei Geor-

giev (Feoprues 1967 :736, 1970:469, zitiert bei lonescu 1978 : 16), der allerdings
die Bedcutung ’bosartige Nymphe’ als feminine Entsprechung zu *divs ‘boser
Geist’ fir primar hilt. In Anbetracht der klaren Entsprechung lit. deivé ist
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diese Erklirung in semantischer Hinsicht nicht 0berzeugend. Die Bestimmung
als Femininum zu *divs 'boser Geist’ und die Herleitung aus *deiga- wird auch
von Slawski (1979:213) angenommen, der jedoch nicht alle slavischen und
berhaupt keine indoeuropiischen Entsprechungen anfiihrt. Russ. dial. disw
‘durch Verwitterung entstandene Steine’, das man hier vermiBt, ist unter divs /.
'boser Geist, Damon’ aufgefiihrt (Slawski 1979:225).

Als unannehmbar muB im Lichte des hier Dargelegten die Bestimmung
von *divd als Femininum zu div 'Riese’ < tiirk. div ’Riese’ (Miklosich 1985: 285,
Berneker, SEW 1,202) gelten. Diese Ansicht ist bereits von Georgiev (Ceoprues
1967 :735, 1970:469) mit dem Argument widerlegt, daB es sich um eine archa-
ische Bildung handelt, daher keine spite Ableitung sein kann. (S. zur Bildung
auch Slawski 1974:59--60).

Annehmbarer erscheint die Ansicht Skoks (1,403), der serbokr. diva ‘vila'
als substantiviertes Adjektiv bestimmt. Dies gilt aber nur fiir das Homonym

serbokr. diva 'ein der Weide #hnlicher Baum’, vgl. auch bulg. dial. disa ’eine
nicht angepflanzte, sondern von selbst gewachsene Pflanze' (Orele, Bez. Goce

DelZev, s. KBAP). Diva 'Nymphe’ als substantiviertes Adjektiv zu bestimmen,
was semantisch naheliegt im Hinblick auf das sachlich verwandte *divaja Zena,
verbieten die slavischen Entsprechungen und die bis in Einzelheiten gehende
Parallele in lit. deive.

Véllig abwegig ist die von Poldk (1977:290) vorgeschlagene Losung, der
urslav. *diva mit *déva 'Jungfrau’ kontaminiert und baltoslav. *devd ’junge,
heiratsfahige Frau' in Zusammenhang mit finn. ¢yvi ’Anus, Cunnus’ bringt.

Urslav. *diva ist mit Sicherheit eine Femininbildung zu *divs, dem zu
erwartenden Reflex von ide. *deiyds 'Gott’. Die Bedeutung von *divs in den
slavischen Sprachen ist aber nicht vollig sicher. Jakobson (1966 :292-4), Geor-
giev (leoprues 1967:735-6, 1970:469, ebenso in BEP 1,384), Rudnydkyj
(1974:111) nehmen eine semantische Entwicklung zu ’béser Geist’ unter dem
EinfluB von altiran. daeva- 'Gott des alten Glaubens’ — 'béser Geist’ an. Mit
Vorbehalten stimint auch Stawski (1979:225-6) dieser Lésung zu, dhnlich auch
Toporov (Tonopos 1975:321-3), wihrend Trubalev (3CCH 5,35) sie ohne
Argumentation und ohne Anfuhrung des entsprechenden Materials (es wird nur
ukr. dus 'boser Geist’ unter *dizes 'Wunder’ angefiihrt) ablehnt.

Bulg. dial. dus 'béser Geist, Riese’ (Synonym des), serbokr. dus. ous
'menschengestaltiges Wesen von riesigem Wuchs und iibernatiirlicher Kraft,
'Mensch von riesigem Wuchs’, ’etwas Gewaltiges’ (PCKHJ 4,267), zusammen
mit ngr. »ig, alb. dif, aromun. div 'Riese’, die sich phonetisch auf urslav. *divs
'boser Geist’ zuriickfiihren lassen (so Jakobson, Georgiev, Stawski — letzterer
mit Einschrinkung, da8 das Wort aus dem Turkischen entlehnt sein kénnte —
und Papahagi 1974:490 fiir aromun. div), miissen trotzdem aus semantischen
Griinden — wegen der Identitat dieses D#mons im Sidslavischen und den
balkanischen Nachbarsprachen mit tiirk. dial. div 'béser Geist, Riese, Ungeheuer,
(Radloff 3,1778 ; belegt auch im Dialekt von Vidin, s. Németh 1965:386; die
literarische tiirkische Form ist dev) — als Entlehnungen aus diesem tiirkischen
Wort bestimmt werden (vgl. Miklosich, 46; Berneker, SEW 1,202 ; Meyer, 66,
Skok 1,409). Das tiirkische Wort geht auf pers. diw (neben ddw) 'Ddmon,
Teufel, boser Geist, Riese, Ungeheuer’ zuriick, wo es der Reflex von altiran.
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dagva- 'boser Geist’ < ide. *dejuds 'Gott’ mit Bedeutungsverschlechterung nach
der Einfihrung der zoroastrischen Religion ist (vgl. Nyberg 1966:193). Die
entsprechenden D#monen weisen im Volksglauben der iranischen Volker der
Gegenwart und in den Vorstellungen der Tiirken und Balkanvélker die gleichen
Zige auf: es sind riesige Wesen mit tierischem Gesicht, Hérnern und Krallen
(Christensen 1939:24 fiir das Iranische). Sie sind Menschenfresser und rufen
Erdbeben und Wirbelsturm hervor. Vgl. dazu pers. diw-bad 'Windhose, Wir-
belsturm, Zyklon', jagnobisch dew bdda 'Sturm, Wirbelsturm’ (Auapees — [le-
wepeBa 1957 :232). Mit diesein Glauben hiangt auch folgendes bulgarische Ritsel
zusammen :

Hus dusa z0nu,

Hus ousa ¢ 3v6u 2puse,
Hus dusy 2036a 20msu,
Aus ¢ dusa z036a sde

(C6. Kapasesnos)
= ein heftiger Wirbelsturm, s. Adanaceen 1868: 617).

Die Bedeutung des rekonstruierten urslav. *divs ist sehr vage, ohne kon-
krete Zige (s. u.). Doch mufi sie der des persischen und tlirkischen Wortes
nahestehen. Da auBerdem Homonymie zwischen beiden besteht, kénnte tiirkisch
div im Sudslavischen ein #lteres slav. *divs tiberlagert haben (so Kurylowycz,
SSS 2/2,291). Turk. div wird auch mit dem Adjektiv div 'wild’ assoziiert : vgl.
serbokr: dizs.san 'Polyphem’ (unter dem EinfluB von dussx, s. Schneeweis
1961:21)/ kirgisisch dey ’ein Riese (im Mdirchen), welcher auf der Stirn ein
Auge hat’ (Radloff 3, 1657).

Georgiev (Feoprues 1967 :735) und Shevelov (1954:171) gehen von der
Annahme aus, daB im Tiirkischen nur dev existiert Daher lehnt Georgiev (op.
cit.) mit Recht eine Herleitung von bulg. dus aus tiirkisch dev als phonetisch
unhaltbar ab, wihrend Shevelov (op. cit.) die von ihm postulierte Herkunft von
altruss. div aus pers. dep- sogar als Beispiel flir die Wiedergabe eines fremd-
sprachigen geschlossenen e durch slavisch i (wie vulgérlat. mesa, got. mes, slav.
-misa; got. -mers, slav. -mir) anfithrt.

Das mittelbulg. aAngs im Kontext gx Anea ngeggathre /XKut. Baac. 2,
Mun. Yer, desp. 213, s. Cpeanenckuii 1,664/ von Georgiev (I'eoprues 1967 :735,
-1970:470) als Beweis fir das Alter dieses Wortes angefithrt, hat keine klare
Semantik. Worth (Bopt 1978:128) ist der Ansicht, daB es sich nicht um den

- ‘mythologischen divs handelt, da Gen.-Akk. und nicht Nom.-Akk. zu erwarten wire.

Bei den Stellen aus dem altrussischen Igorlied.

‘f}lﬁ thmetﬂ AHED HA J3¢MAK ;
AHK’A KAHYETR Bf'byﬁ‘ Afﬁl&, E€AHTD I'IOCA\,’IUATH JeMAH NEANACME
(Cn. nax. Hrop, Cpesnescknit 1,664)

148t sich schlieBen, daB es sich um einen Vogel handeln miiite ; vgl. aber die
Variante in der ,3azonutuna“:

KAHKH\,'AO AHE0 BX P"-ucou AEMAH
(3aao0u. Hcr.-1, 543, zitiert nacht Buxorpanosa 1967 : 29).
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Die Bedeutung wird gant verschieden angegeben: ’'gryphus’ (Cpeauesckuit
1,664), russ. veraltet dus 'Unheil verkiindender Vogel, wahrscheinlich Uhu’ (Taas
1,435), 'der Ungliicksvogel’, zool 'Upupa epops, der Wiedehopf' (M. . [Napnos-
ckuit, Pyccko-Hemeuknit cnosaps, 3 u3aa., Pura—Leipzig, 1900). Barsov hat eine
Beschreibung dieses Vogels aus dem Gouvernement Olonec aufgezeichnet:
.[¥B- NTHUA-YKaAbHHUA, cepass Kak GapaH, WEPCTb Ha Hedl Kak BOWAOK, TAa3a
KaK y KOUIKH, HOTH MOXHATHE, KaK y 3Bepsi; ATHUA OHA BEllas — CeNa Ha lwe-
AoM — oxnjaah Geay. CHAHT OHa HAa CYXOM JepeBe H KJAHYET, CBHIIlET OUQ MO-
IMEHHOMY ; KPHYHT OHa MO-3BEPHHOMY ; C HOCAZ HCKPH MAJAAIOT; H3 yuleil AbiM
saaut* (E. B. Bapcos, CnoBo 0 noaky HropeBe kak XyAoueCTBEHHLI HAMATHIK
KHeBCKOH ApvxuuHO#h Pycn, 1. I, M. 1887, 370, zitiert nach Bopr 1978:129).
Die Wendung «xpuuum no-ssepurnomy ist aus der Byline bekannt, wo sie fir
das Ungeheuer Co.oseit PasGonnnuk gebraucht wird (Bunnnbi, 62). Worth (Bopr
1978:129-132) identifiziert altruss. Anges mit der aus dem Iranischen entlehnten

altrussischen Gottheit CHuAfbr,\'L. Eine Ubersicht der bisherigen Interpretationen

von duss im Igorlied gibt Vinogradova (Bunorpanosa 1967:29). Das dort
angefihrte Zitat von JI. IyGenckuii, ,Caoso o noaxky Iropese«, M. 1844,
ctp. 38, dessen Gewihrsmann Dr. Gaj aus Zagreb div (in Kroatien dev!) als
einen unheilverkiindenden Vogel bei den Siidslaven ausgibt, erweckt erhebliche
Bedenken, ob diese Information nicht die Quelle fiir die angeblich russischen
dialektalen Bedeutungen ist. Unsicher ist auch die Bedeutung von ukr. dus_in
der Verwiinschung w06 na mé6e dus npuiiucs (Cpunyenko 1,381), Nach Ze-
lechovskij ist die Bedeutung 'bose Gottheit der Finsternis’, nach Cmane Croup-
kuit (1926-7:29) ist der Sinn der Verwiinschung ,du sollst etwas Bésem be-
gegnen*, ,der Bose moge uber dich kommmen®. Altpoln. dz{w 'Ungeheuer’ kdnnte
mit div "Wunder’ identisch sein.

Diese Unsicherheit der Bedeutungen ist ein Nachteil der phonetisch klaren
und semantisch gut begriindeten Herleitung von urslav. *divs aus ide. *defuds.
Jedenfalls widersprechen die angefithrten Texte nicht einer solchen Interpreta-
tion, so daB geniigend Grund vorhanden ist, die angefiihrten Belege von div
in den slavischen Sprachen fiir Spuren eines urslav. *dizs ‘boser Geist’ < ide.
*dejuos 'Gott’zu halten. Urslav. *diva 'Nymphe' mull aber vor der Bedeutungs-
verschlechterung von *divs gebildet sein.

Fraglich bleibt, ob urslav. *divs 'Wunder’' ebenfalls ide. *defyds repriscn-
tiert. Fur die Identitdt von *divs 'Wunder’ und 'béser Geist’ treten Rozwadow-
ski (1960: 120), Skok (1,409), Georgiev (l'eoprues 1967 :736-7) ein. Nach Geor-
giev (o%. cit.) ist 'Wunder’ die abstrakte Bedeutungsvariante von *divs 'Unge-
heuer’. Berneker, SEW 1,202; Machek?, 118; Pokorny 1959:186; Slawski, SEJP
1,200 dagegen bestimmen *divs 'Wunder’ als Postverbale zu *diviti (s¢) *(ver-
wundert) schauen, betrachten, in Verwunderung setzen’. Fraenkel, 94; Geor-
giev (Feoprues 1967 :737), Trubatev (3CCHA 5,33), Meriggi (197059) halten
umgekehrt *diviti (se) fiir eine Ableitung von *dizs 'Wunder’. Maglich sind
beide Lésungen.

Eine Ableitung von bulg. disa ist camodusa mit der gleichen Bedeutung.
Das Wort ist ab 17. Jhdt. bezeugt (Llone 1920:175; Baxapeackn 1974:505)".
Es ist ins Serbokroatische samodiva dasselbe (Kosovo, s. Skok 1,409) und
Ruminische dial. samodivd dasselbe (Oltenien, Banat) entlehnt, nach lonescu
1978:16 wegen der geographischen Verbreitung aus dem Serbokroatischen. Im
allgemeinen wird das Wort in der etymologischen Literatur in camo-+ disa zer-
legt (Mnanenon, ETP, 568 ; Stawski 1979:213). Der gleiche Wortbildungstyp
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liegt in camosaaa, camooa vor. Trubalev (TpyGaues 1971:460-1) erhebt
dagegen den Einwand, eine solche Wortbildungsstruktur sei anomal und in der
slavischen Lexik isoliert. Daher miisse es sich uin eine Entlehnung handeln.
Er sieht in *samo-diva die slavische Adaption von iran. (skythisch) *asma-
daiva- "himmlischer Geist’, Eine solche alte Entlehnung, die durch protobulga-
rische Vermittlung ins Bulgarische eingedrungen sein soll, liele aber bulgarisch
*ocmo-068a erwarten, vgl. z. B. die Wiedergabe von protobulg. a durch altbulg.
0 in bulg, xopesn 'Bauch’ (tirk. karin, turkinen. 2apwun, kas. xapsn). So ist
diese Etyinologie phonetisch nicht haltbar.

Andererseits ist eine Wortstruktur camo- + Nomen im Bulgarischen und den
iibrigen slavischen Sprachen geniigend bezeugt. Im DBulgarischen ist sie vor
allem in der dialcktalen Lexik, bei Pflanzennamen und in der Folklore anzu-
treffen: vgl. bulg,

Om camosiuu 662a (Lom, s. C6HY 38. 1. 29).
camoznas 2enzep 'Distel, Carduus’.
camozpaduye = Genozpaduqe 'Kriatzkraut, Scabiosa’,

camoupsuxa ’'grober Wollstoff von natirlicher schwarzer Farbe' (Bez.
Vidin, Kula, Belograd¢ik, Berkovica, Lom, Orjahovo, Vraca, s. Mapusos 1891:5)

camoypsuka 'Wolle von natirlicher schwarzer Farbe' (Kamenica, Bez
Kjustendil, s. C6HY 50, 159), Bez. Sofia, s. Boxxosa 1962 :226), 'graue Wolle
(Raduil, Bez. Ihtiman, s. UCC® 8/9, 1941/43, 382),

camovepra 'Wolle von natitrlicher schwarzer Farbe’ (Bez. Botevgrad
s. MUmues 1962:201),
Samoniva Dorf bei Arta, < *Sama niva (s. Zaimov 1975:114).

Im Altbulgarischen sind caMoRAAA LIKA, CAMOAJEREND, CAMOMAEA PR, CAMOLLAPE

(Manasse—Chronik) belegt.
Ksl. CAMOB(ATD frater germanus’ ist eine Lehniibersetzung von gr. adradei

@og, CAMOPRYLHE Von abréyeio, CAMKHARNG VOn adrodvrauos:

Iin Serbokroatischen tritt die gleiche Wortbildung auf in:

camoxuceauna ‘die von selbst sauer gewordene Milch’ (AR, Byk), samokos.
"Skelett’ (AR), samokruh 'Gerste, Hordeum vulgare nudum’ (AR, Skok 3,197)
samokry 'Selbstmord’ (AR), samosian ‘eigenmichtig’ (AR). Der gleiche Ty
liegt in den Toponymen Samograd, Samobor vor (Skok 3,198).

Im Slovenischen vgl. samodist ’lauter, rein, pur', samoglav ‘eigensinnig’
samomoder 'kligelnd’, samoro¢ 'mit eigener Hand', samordg 'Einhorn’, samoii
‘einohrig, eigensinnig’ (PleterSnik).

Vgl. weiter russ. camoysem ‘'Edelstein'und den umgangssprachlichen Su.
perlativ camosaxcrémumuil statt camoui saxcwoui, poln. samomaqdry ’wer sicl
fur klug halt’.

Der Wortbildungsmechanismus wird deutlich aus dem Nebeneinander voi
bulg. cama xumxa ‘Fingerhut, Aconitum Napellus’, (Sliven, SbNU 4.1.561°
"Tausendgiildenkraut’, Erythraea centaurium’ (Loveé, s. C6HY 14. 1. 46; Enina
Bez. Kazanldk, s. Kutunos 1970:140), 'wilde Nelke; Dianthus’ (Axrapo
1939: 154) und camoxamrxa ’Dianthus carthusianorum’ (C6HY 3,134). Au
die gleiche Weise verhdlt sich camodisa zu Wendungen im Volkslied wi
cama opcka dusa.
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W ahrscheinlich sind die Komposita camodisa, camosisa im folkloristi-
schen Kontext entstanden (Dukova 1979:13). Zum Gebrauch von cax mit einer
mythologischen Bedeutung vgl. russ. cam 'der Teufel' (Vasmer, REW 2,573;
Havers 1946:137), ukr. dial. cduxa 'eine Kinderkrankheit, rum. samcd ’'bdser
Geist, der besonders die gebiarenden Frauen quilt’. Caxm ersetzt in diesen Fillen
das Personalpronomen. Vgl. die tabuistischen Bezeichnungen der Nymphen me
(G. Orjahovica, s. Tonemarnos 1914:361), rum. jelele. Das Element cam konnte
auch eine individualisierende Bedeutung haben, da in der Folklore einzelne
Nymphen mit Eigennamen auftreten, z. B. I.opea camoodusa, Iéna camodusa,
Mazda camosuara (s. Bakapeackn 1974:504).

Zur Wortbildung von bulg. casodisa vergleicht Georgiev (1975:32) gr.
suo-dovdog, duc-tdoos und thrak. Zauar [i...], Zaua-t[ic], von ihm als *Adro-
ceve 'der selbst Zeus ist’ gedeutet.

Es bleibt zu untersuchen, ob dieser Wortbildungstyp im Slavischen von
dem glecihen Wortbildungstvp im Griechischen abhingig ist.

e3d, én3d, éndsa, aHd3a, libno3a (e2d ?)

Dieses Wort ist im Sitdwesten und Westen des bulgarischen Sprachge-
biets in der Bedeutung 'Krankheit’ verbreitet; haufig findet es sich in Fliichen
und Verwiinschungen ohne lexikale Bedeutung:

ezama o0a 20 cnoaemiu /!
(Tepos 2,7).

Pana.ra 20 ezama, 0a 20 He nyue
(CEHY 6.212),

én3a 'Krankheit' (Bez. Strandia, s. Fopos 1962 :83), 'Schnupfen’ (Malko
Tarnovo, s. KBP), ex3a ‘epidemische Krankheit’ {Malko Tdrnovo, Ahtopol,
s. KB1P), en3d 'Wunde' (CepoB 1,10), exyu Pl. 'Krankheiten’ (Apx. 'eopruesa,
570-I1), éndsa 'Krankheit’ (KiCevo, Debir, s. C6HY 30/1,40; Bez. Blagoevgrad,
s. Apx. llouues), Exnd3a me ybuaa! (Blagoevgrad, C6HY 20.1.6); dazu die,
Ableitung én3zaux 'hinken' (Prilep, C6HY 16/17.3.316); weiter #wnd3a (Ohrid,
s. WWanxaper 1891 :614; Bez. Prilep (s. MupueB 1904:7), ’ansteckende oder,
todliche Krankheit’, Epidemie’ (Kumanovo, s. Apx. LlonueB). Diese Variante ist
auch ins Aromunische idndzd 'Teufel’ in der Verwunschung idndza va ti mi
cd entlehnt. Papahagi (1974:671) gibt ungenau bulg. fendza als Ausgangsform
an. Eine weitere Variante ist #s#d3a 'Krankheitszustand, bei dem man vor
Kilte wie im Fieber zittert’und die Verwiinschungen #isxd3a me iisnd3ocanra !
oder dsndza me gpamusa! (Ohrid, s. llankapes 1894:342; TepoB 5,606),
udndsama oa me compum! (Ohrid, s. C6HY 12/3, 1895, 250). Conev gibt in
seinem Archiv auch die Form sxd3a in der gleichen Bedeutung an.

Da das entsprechende Wort in den west- und ostslavischen Sprachen
einen bdsen weiblichen Didmon bezeichnet (s. unten), ist seine urspriingliche
Bedeutung mit groBer Sicherheit als personifizierte, dimonistisch aufgefaBte
Krankheit anzusetzen, daher soll es hier betrachtet werden.

In seiner folkloristischen Sammlung aus dem Bezirk Kjustendil gibt
Ljubenov (Jlio6exoB 1887 :1V) auch fir das Bulgarische die Bedeutung 'bbser
weiblicher Dadmon’ an. Er berichtet von einem Ritual, an dem ba6a Eaza,
Ba6a lMemxara und ["ypeasusa cpeda teilnehmen und deutet 5aba Eea als
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Géottin des Aberglaubens, der Zauberei und Besprechungen, eine hifliche Alte,
die auf einemn Eisenstab reitet. Diese Mitteilung, die von keinem weiteren Be-
leg fiir eine solche Form und Bedeutung unterstiitzt wird, ist einer mytholo-
gisierenden Interpretation unter EinfluB der bekannten russischen Mairchen-
gestalt baGa Sled verdichtig. An der gleichen Stelle behauptet Ljubenov,
der Name dieser Figur sei in dem Fluch Eza me nopa3suaa!erhalten. In einer
zeitgendssischen Dialektsammiung aus dem Bez. Kjustendil wird in der Tat
eine #dhnliche Verwiinschung mitgeteilt: Fzd 20 nopdsu (¥Ymacuckn 1965 :249).
Allerdings handelt es sich hier eher um einen unpersonlichen Ausdruck, vgl
flopasiao me ! (Krasava, Bez. Breznik, s. C6HY 49,599), und eza 4Bt sich
als Konjunktion 'es moge, es soll’ auffassen. So bleibt das Zeugnis Ljubenovs
fir eine Variante eza zweifelhaft.

Eine Form *edsa ist in der Ableitung ed3as 'mit Wunden bedeckt’ (17.
Jhdt., Bez. Kjustendil) belegt (s. BEP 1,478).

Diese Formen gehen auf altbulg. msa, m3s, a3a 'Krankheit, Schwiche,

Leiden’ (Supr., Zogr., Mar., Assem., Euch. sin., Sav., Jo. Exarch) zuriick. Die
Formen en3a, end3a haben die Nasalitit bewahrt, wie es fiir die entsprechen-
den Mundarten charakteristisch ist. In den Formen sudsa, fitnd3a ist altbulg.
A zu w umgelautet (vgl. A3ux, dd3ux, s. BEP 2,111).

Auch die Entsprechungen in den iibrigen siidslavischen Sprachen haben
.eine abstrakte Bedeutung:

serbokr. jésa ’Krankheit’ (in der alten Literatur), ’'Schauder (vor Kilte.
Angst), (im Osten des Sprachgebiets), Zorn’ (im Westen des Sprachgebiets)
und die Ableitungen jé3us ’krank, schwach’, 'gefdhrlich’ (Byk), jésuna 'Mager-
keit infolge einer inneren Krankheit’ (Skok 1,780), jésumu ‘drgern’, sloven.
jeza 'Zom', jezav 'zornmiitig’ (Pleter3nik), jeziti 'drgern, reizen’.

Im Ost- und Westslavischen haben die entsprechenden Worter dagegen
eine mythologische Bedeutung:

russ. dial. éza, Eza-6aba, E2a-GaGa (Archangelsk, Novgorod, s. CPHI
3,315, Adanacbes), é2a6osna (Archangelsk, s. CPHI" 8,315), ezi-0a6a dasselb
(Vijat.) ‘boses Weib' (Norden des Sprachgebiets, Oloneck, op. cit.), ezd6ucH:
‘Tochter der Hexe' (Vjat.), ezibuxa=0aba-siza (Vijat.). eziduya "Hexe, Verbre
cherin’ (Novgorod), ezu6umina=06aba-gza (Viat., op. cit.). ezu6o6a ‘Gada-sza
(Vijat.), 'bioses Weib, Hexe' (Jaroslavl’), ezudosa 'Hexe (Schimpiwort fiir alt
Frauen) (Novgorod), sed, Odfa-sied, f2d-6d6a, f2da 'Hexe (im Marchen)
weiBruss. fed 'Hexe', 6d6a-s2d, uzd ‘bbses Weib, Hexe'. ukr. 3z 'Hexe'
A3i-60d6a 'Hexe', 'behaarte Raupe’, altech. jézé, jézénka, jézinka 'bése weib
liche Marchengestalt, lamia (in Gestalt eines Schweins mit einem Frauen
gesicht und PferdefiBen’), fech. jezinka 'boses Weib, Waldfrau, die Kinde
anlockt und ins Wasser zieht' (Gebauer 1,641, nach Cesky lid 10,207)
Jezibaba, jedibaba, dial. jaza 'béses Weib', slovak. jagababa, je(n)dzZibaba
Jenzibaba, poln. (auch dial.) jedza (ab 15. Jhdt.), jedzona, jedzonka, jed
zyna, idza 'Furie, Hexe, boses Weib', jedzié sie ’'sich #rgern’, kaschubisct
jasa, jqza, jiza 'bdses Weib, Hexe, Zauberin', jgz¢baba 'gieriges zinkische:
Weib', 'Hexe, Zauberin’ jgzéc sq, jisec sq 'sich 4rgern’ (Sychta 2,90).

Diese Formen lassen sich auf urslav. *(j)ega, *(j)eza ’weiblicher Dimor
der Krankheit’, 'Krankheit’ zurickfithren (vgl. Briickner, SEJP, 208; 1980
44,183). Zu der Alternation gjz vgl. altbulg. asra : ansa ‘Leichtigkeit, Mog

lichkeit’, ctara : ¢Tohsa 'FuBsteg’, russ. cmez2a . cme3n, russ. dial. no.1s2a :n0.163¢
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‘Nutzen’, bulg. sspza:sesp3ysra (Bez. Teteven, s. Croitues 1915:249). Nach
Beli¢ 1921:34; Milewski 1937:17 und Stawski, SEJP 1,578 ist ostslav. *(j)ega
wahrscheinlich das Ergebnis eines sekundiren Ausgleichs nach Analogie (vgl.
poln. ulga nach uidze) Skok (1,780) erkldrt russ. sea als durch Tabu entstell-
te Form. Machek (1968:225) hilt die Erscheinung von 2, dz fiir einen Ein-
fluB von seiten des Wortes jed 'Gift’ (Cech. jedibaba). Am wahrscheinlichsten
ist jedoch die Auffassung, daB es sich um Wortbildungsvarianten handelt
(s. Brisckner 1913 b:318; Ekblom 1951:26—7; Machek 1954:226; BEP
1,481): ¥(j)ega, *(j)egja; -ja verleiht dein Grundwort eine mehr abstrakte
Bedeutung (s. Machek 1954:226). In der Tat haben die Formen auf -a meist
eine personale, mythologische DBedeutung, die auf -ja eine abstrakte ('Krank-
heit, Schwaiche, Zorn’).

Das urslav. Wort ist verwandt mit lit. ingis 'Faulenzer’, ingas ’faul,
trage’, lit. €ngti 'wiirgen, bedriicken, quilen’, lett. igt, igstu ’vergehen, ver-
schmachten; verdrieBlich, miirrisch sein’, igns ‘verdrieBlich, miirrisch’, altisi.
ekki 'Kummmer, Schmerz’, angelsichs. inca 'Frage, Zweifel, Kummer, Streit’;,
¥(j)ega ist ein Deverbativum von einein unbezeugten Verbum *e¢g-ti (s. ICCH
6,68—69), vgl. lit. éngti. Diese Formen gehen auf eine Variante mit Nasalin-
fix *ing- von ide. *aig- ’krank, verstimmt’ zuriick (Pokorny 1959:13). Auf
dieselbe Form mit Nasalinfix 148t sich heth. jinkan ‘Seuche, Pest, Tod’
zuriickfithren (Couvreur 1937:136; Georgiev 1969:547). Zur Kritik an dieser
Etymologie s. die bei Tischler (1978:248—9) angegebene Literatur. Das hethi-
tische Wort wird dort als nominale Ableitung von &Aink 'ibergeben, iiber-
lassen’ erklirt.

Das von Meyer (1891:157) verglichene alb. i idh#t ’bitter’ (abgelehnt
von Berneker, SEW 1, 269 und Vasmer, REW 3,479) geht auf *indh-, eine
Variante von *ai-dh- 'brennen’ zuriick und ist verwandt mit lit. aitriis ’bitter’
(<*ai-tro-), s. Pokorny 1959:12—13, Walde-Hofmann 1965:16.

Ohne Nasalinfix liegt die Wurzel *aig- ’'krank’ in lat. aeger ’'verstimmt,
unwohl, krank’ vor (s. Berneker, SEW 1,259; Bruginann 1911:364; Pokorny
1959:13; mit Vorbehalt Walde-Hofmann 1965:16; Georgiev 1969:547).

Der Einwand Milewskis (1937:10, Anm. 2), da eine nasalinfigierte Form
zu *qgig- (lat. aeg-) slav. ing->ig hitte ergeben missen, ist jedenfalls nicht
stichhaltig, vgl. altpr. insuwis: slav. *(j)ezyks.

Diese Etymologie vertreten, abgesehen von der Zugehorigkeit des hethi-
tischen und lateinischen Wortes: [Moroaun 1895:328; Trautmann, 70; Polivka
1922 :257 {.; Vasmer, REW 3, 479; Briickner, SEJP, 208 ; Mnanenos, ETP 160,
Fraenkel, 1,10 (der noch ir. ong 'stéhnen’, mhd. anken ’stohnen’ zufiugt und
die ganze Wortfamilie als onomatopoetisch deutet); Shevelov 1964:237; Ja-
kobson 1966:98—9; Stawski, SEJP 1,578; Machek 1968:225; BEP 1,481 ;
Stupski 1971:305; lonescu 1978:39—40, 3CCH 6,68—89.

Benveniste (Beusensnct 1955:185) und Toporov (Tonopos 1960 :209—10)
filhren das betrachtete slavische Wort zusammen mit heth. Aenkan ’Seuche,
Pest’, kelt. *ank- (altir. ec, kymr. angen ’'Tod’), griech. *ank- (dv-ayx-n) auf
*aén-k- (=*aén-k-), einer Wurzel *an- ’toten’ zuriick, deren Stamm Il *an-¢k-

in altind. nas- ’verschwinden’, lat. necare ’toten’ erhalten ist. Eine Verbindung
mit ir. ess 'Tod’, easadh 'Krankheit’ nimmt schon Pictet (1856 :346) an.

Die Verbindung mit russ. sznyms 'stechen’ (Tlore6ns 1895:91, Anm. 7).
gemeinslav. jag- ‘das Stechende, Spitze’ geht von mythologischen und sewman-



00051948

Die Bezeichnungen der Diamonen 27

tischen Erwigungen aus (Briickner 1913 b:318 vergleicht lit. giltiné 'der per-
sonifizierte Tod’), 148t sich aber phonetisch nicht mit der ganzen Sippe ver-
einen,

Poldk (1977:288) hilt die ide. Verwandtschaft von slav. *(jlega, *(jleza
aus semantischen Griinden fiir zweifelhat, da nach seiner Meinung aus Tabu-
grinden kein pejoratives Wort fiir einen Damon gebraucht werden diirfe, und
weist auf ostjakisch drags 'Frau des ilteren Bruders oder Onkels’, 'Stiefmutter,
Tante’. dnks 'Mutter’, vogulisch ddnigs- 'Frau eines dlteren Verwandten’, ung.
dngy 'Frau des ilteren Bruders’ als mogliche Entlchnungsquelle hin. Der von
ihm behauptete ,Parallelismus mit slav. *(j)ega sowohl in der Lautstruktur
wie in der Bedeutung* geht nicht sehr weit: es wire slav. *qg- (und nicht
*(jJeg-) zu crwarten, daher ist diese Verbindung aus phonetischen Griinden
abzulehnen. Nach Polak ist siidslav. ¥(j)ezd ’Krankheit’ von den ost- and
westslavischen Wortern zu trennen, die einen Ddmon bezeichnen. Gegen eine
solche Trennung spricht vor allem die Ubereinstimmung der Ableitungen:
sloven. jeziti 'drgern, reizen', poln. jedzi¢ sie ’sich Argern’, kaschubisch jqiéc
sq, jizéc sq 'sich drgern’. DaB die Krankheiten auf einer gewissen Entwicklungs-
stufe (berwiegend als Dimonen (vor allem weibliche) aufgefaBt werden, ist
eine bekannte Tatsache. Fiir die Identitit der DBezeichnungen fiir einen Di-
mon und die von ihm bewirkte Krankheit vgl. die Beispiele unter 6sc.

Eine typologische Analyse der im west- und ostslavischen Mirchen iiber-
lieferten Diamonengestalt mit Hilfe ethnologischer Angaben ergibt, da8 sie in
sich Ziige einer Verkérperung des Todes ([lore6us 1895:92—3; lNponn 1946:
59; Machek 1957:78,244: Hsanos-Tonopos 1965:78, 1974:127), einer Herrin
der Tiere (Veanos-Tonopos 1965:174) und einer Priesterin, die bei Begrib-
nisritualen (Manos-Tonopos 1965:179) und Initiationsriten ([Tponn 1946:
41—96, Tonopos 1963:30) wirkte, vereint. Als Di#monengestalt gehdrt sie
lingst nicht mehr dem lebendigen Volksglauben an, sondern ist eine reine
Mirchenfigur und als solche ihrer Gefihrlichkeit entkleidet. Dagegen weist die
Verwendung dieses Wortes in dér Bedeutung 'Krankheit’ im Bulgarischen vor
allem in Flichen und Verwiinschungen auf die urspriingliche Gefahrlichkeit
der dimonistisch aufgefaiten Krankheit.

3Mell, 3Mex, 3IMEB, 3Me, UM, IMUIHUK, 3BM

Gemeinbulgarisch 3meii 'Drache’ bezeichnet einerseits ein gefliigeltes
Schlangenwesen, das in Gebirgshohlen haust, Feuer speit, Frauen und Mad-
chen raubt oder Liebesverhiltnisse mit ihnen eingeht und im Gewitter mit
feindlichen Drachen kdmpft, andererseits einen aus der Verbindung von Dra-
che und einer gewdhnlichen Frau hervorgegangenen Menschen mit Fliigeln
unter den Achseln, der ebenfalls Wolkenfiihrer ist und bei Gewitter sein Dorf
vor den feindlichen Elementarmichten verteidigt (s. C6HY 4,3.112—3; Fepos,
Mapuuos 1914:208). Die mundartl. Form 3mex (Ohrid, s. lLankapes 1891:78,

Munaaunosy, 357—8, N. 167, Tlepos, ITup. kpai, 473), amel (Bez. Kjustendil,
s. YMmacuckn 1965:226) hat ein hyperkorrektes -x és. BEP 1,647); in anderen
. Mundarten ist -x zu -8 geworden: 3mes (Prilep, C6HY 3,197), vgl. 6es< alt-
bulg. sxxs) oder ausgefallen: 3uxe (Cuprene, Bez. Belogradlik, s. C6HY 41,423).

Die Form 3usiu (BeSenov, Banat, s. Tea6uzos 1963:202) setzt altbulg. amun
’Schlange, Drache’ (Euch. sin., Sav., Supr.) mit ,gespanntem“ Halbvokal fort



00051948

28 U. Dukova

und enthilt ein epenthetisches «,; die Form 3ssmiinux (Rhodopen, s, Crofues
1965:169) ist eine Ableitung von 3mus 'Schiange’. Dagegen 148t sich 3sx
‘Drache’ (Bez. Trjavnja), 'Schlange’ (Patre$ko, Bez. Trojan, s. KBIP), 'grofle
Schlange’ (Krdvenik, Bez. Sevlievo, s. Kopaues 1970:21), ’groBe trockene
Schlange, Ringelnatter, Colubris’ (StraZica, Bez. Gorno Orjahovo, s. KBIP)
nicht innerbulgarisch erkiidren, sondern geht auf eine Variante der urslavischen
Ausgangsform zuriick (s. unten). AuBer in der Folklore kommt das Wort sehr
hdufig in Ortsnamen vor, die Hohlen, Tdler, Quellen und Seen bezeichnen (vgl.
BEP 1,647). Diese Bezeichnungen hingen mit aitiologischen Sagen zusammen,
dle sich an diese Orte kniipfen (vgl. 3seoa Jdynxa bei Bitolja, s. C6HY
16/17,2. 312)°,

Im Altbulgarischen sind 3man (Psalt. sin.) und auud (Euch. sin.,, Sav,

Supr.) bezeugt. — Verwandt sind serbokr. 3sdj, smdja ‘'Drache’ (seine folkio-
ristische Charakteristik entspricht in allen Einzelheiten dem bulgarischen Aqui-

valent), sloven. zmdj 'Drache, der fliegende Drache’, zmij 'Lindwurm, Viper’
(Pletersnik), russ. 3umed ’Drache’, dial. 'Schlangenminnchen’ (CPH[ 11,300),
ukr. 3mit 'Drache’, Eech. zmech, zmek 'Drache’, poln. 2mij, dial. 2miej (SGP
6,445), zmij, osorb. zmij ’feuriger Drache, eine Art Hausgeist, der seinem
Besitzer Schitze zutrigt’ (Cerny 1898:35).

Die urslavische Ausgangsform ist *zmobjb, ein von der Schwundstufe des
Stammes in ¥zem-ja 'Erde’ gebildetes Adjektiv (<ide. *ghmiyos), dessen Fe-
mininum *zmsja (<ide. *ghmiya) ’Schlange’ ist. Das urslavische Wort wird
in den slavischen Einzelsprachen teilweise regulir, teilweise mit gespanntem
Halbvokal fortgesetzt: bulg. 3med / altbulg. 3unn; serbokr. 3wxdja/3mija

'Schlange’, russ. 3mest/3musi 'Schlange’. Bulg. dial. 3sx geht auf urslav. *zemjo
(<ide. *ghmyos) zuriick, dessen feminine Form *2emja (<ide. *ghmya) eben-
falls im Bulgarischen bewahrt ist: bulg. dial. 3344 'Schlange’, altbulg. 3nmw-
Bgasens (s. BEP 1,666). Eine ahnliche Form ist nach Georgiev (1975:18,36)

im Vorderglied des thrakischen Theonyms Zvu(i)-v({)éonro;, einem Beinamen
des Asklepios, bewahrt. Georgiev (op. cit.) deutet diesen Namen als 'Wasser-
schlange’ (<ide. *ghmyu-udr-ano-) und vergleicht *ghmyu- mit altbulg. 3mun,
Es handelt sich um ein Tabuwort, wic schon Vasmer (REW 1,457) fest-
gestellt hat. Die gleiche innere Form wie slav. *zmsj» haben die albanischen
mundartlichen Bezeichnungen der Schlange: fokés, foksi, i toksi, al i tokés,
dheutokesi, pérdhesi (Cabej 1949:19, 1966:84--5). Nach Skok (3,657—8) ist
die urspriingliche Verbindung zu *zemja 'Erde’ verlorengegangen. Doch diese
archaische Nomination wiederholt sich in der jiingeren Bildung serbokr. poze-
musa 'Schlange’ (s. Havers 1946:45). Vgl. auch den Vers aus einem serbischen
Zauberspruch gegen Schlangenbii: ,3emna 3emmy yjera* ,Erde hat Erde
gebissen“, d. h. .das, was auf der Erde kriecht, hat den, der aus Erde ge-
macht ist, gebissen“. (zitiert nach Kyauwmnh, [Terposuh, [Manreanh 1970:145).
Die chthonische Natur des Drachen kommt auch in der Namengebung auBer-
indoeuropdischer Voélker zum Ausdruck (Beispiele bei MBanos 1982 :4707).
Diese Etymologie ist in der etymologischen Literatur allgemein anerkannt,
vgl. Vasmer, REW 1, 457—8; Mnanenos ETP 193; Machek 1968:717; Ho-
lub-Kopeény, 437; BEP 1,647 —8, 666—7; Pokorny 1959:415; Shevelov 1964:
93; leoprueB 1970:472; Skok 3,657—8, vgl. auch 649; Stawski 1974:83;
lonescu 1978:32—4. Die Etymologie des Namens zeigt also deutlich, da8 die
urspriingliche Natur des gefliigelten Drachen, einer vom folkloristischen Stand-
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punkt sehr komplizierten synkretischen Gestalt, die Schlangen —und Vogel-
ziige, atmosphidrische und anthropomorphe Merkmale tragt (s. Ilponn 1946:
258, Kyauumh, MNMerposuh, (Manteaunh 1970:142), die Schlangennatur ist.

Typologisch steht der 3meii des bulgarischen Volksglaubens zusammen
mit seiner serbischen Entsprechung in einer balkanischen Tradition: seine
Gestalt zeigt vollige Ubereinstimmung mit der des albanischen dragiia, drdn-
gua (Kyanmuh, Tlerposub, [lanteauh 1970:144; Tirtja 1977:188), viele Zuige
hat er auch mit dem neugriechischen dgdxos gemeinsam (s. Schmidt 1871:
190). Diese Ubereinstimmungen haben jedoch nicht auf eine sprachliche Inter-
ferenz eingewirkt. Bulg. 3meii ist nur ins Ruminische zmeéu und aromunische
zmeii (Papahagi 1974:1302) entlehnt. Nach Rosetti (1954:37, 1968 :309),
Mihiild (1960:149) und lonescu (1978:34) gehort rum. zmeéu zu den dltesten
slavischen Entlehnungen im Rumé#nischen. Das Wort enthdlt jedoch kein pho-
netisches Merkmal, das cine Chronologie der Entlehnung erlauben wiirde.
Rum. zméu stimmt semantisch in Einzelheiten mit bulg. 3meir iiberein (Dukova
1977 : 109—10). :

Die hiufigen Epitheta des Drachen in der bulgarischen Folklore oznen,
ozHRHuK, oenanun und 20psnun (Mapunos 1914:208; epos 3,331) hingen
mit den Eigenschaften des mythischen Drachen, der feuer speit, und dessen Wohn-

ort auf Gebirgshohen liegt, zusammen. Sie haben Parallelen in den {ibrigen
slavischen Sprachen:

serbokr. 3ma@j o2mwenu, ozmwesunus
(PCKHJ 7,106).

3ma] ozwenu Byx

‘Person des serbischen Epos’ (PCKHIJ 7.107).

Tuss. 3mell ozHeHHwuili =3Meli-mo6ak 'Drache als Inkubus’, 'Meteorit'
(CPHI 11.301);

serbokr. naanuncku 3maj,

3majozopues ozam '(im serbischen Mirchen) Feuer, auf dem die Erde ruht’
(Byx 221; Skok 3,657).

russ. dial. folkl. ZOpl’:le, ZOpl;le-.?Meﬂ, 3Meuu4e-zopb'mwme (CPHI' 7,79),
3Mel-20p 10K

(Adanacvens, CPHI' 7,83),

weiBruss. 3med-20puHbiy, 3Meil-20pb Mey
(Hsau-Tonopos 1971 : 6).

Dieses bestindige Epithet beruht seiner inneren Form nach auf indoeu-
ropdischen mythologischen Vorstellungen, vgl. altindisch:

dhim pdrvate SiSriyandm
(Rigveda 32,2, s. Grassmann 1936:791)!
Macdonell (1911:59) und Grassmann (op. cit.) deuten :mir'vata als unter

dem Bilde der Berge dargestellte Wolken. Die Vorstellung geht also auf die
Zeit zuriick, als der Drache bereits mit Fliigeln ausgeriistet war.
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1. mopa, (mopasa, mapdisa, mpasa)
2. Mapa (Mapén, mapon, mapok)

. Gemeinbulgarisch mopad bedeutet 'Alp, Alptraum’, dial. 'Schweregefiihl in
der Brust’ (Bez. Sofia, s. boxkoBa 1962:255). Weiter sind folgende mundart-
liche Varianten bezeugt: mopa ’ein boser Geist' (Moméilovci, Sokolovci, Bo-
sotina, Bez. Smoljan, s. CrofiueB 1965:204), 'Seele eines Toten, der nicht
vorschriftsmi8ig begraben worden ist’ (Bobo3evo, s. Kenos 1936 : 113), 'Kummer,
schwerce seelische Krankheit’ (Bez. Pazardzik, s. lxxypenos 1980:458), sypd

‘ansteckende todliche Krankheit, Pest’ (Banat, s. Croitxos 1968:145), wxopé
dasselbe (Rakitovo, s. CroiiueB 1970:187), mypa ‘eine Krankheit’ (Bez. Tar-
novo, s. COHY 7,152, lepoB 3,81). wmopdsa 'Nachtmahr’., ’ein Schatten, der
dem Menschen im Schlafe erscheint’ (Bez. Goce DelCev, s. FCY 32,126), ‘ein
Wesen, das nachts dem Menschen dic Kraft aussaugt’ (Bez. Demir Hisara,
(heute Valovisko), s. C6HY 4.3.111), mypasa 'Alptraum’ (am Korper sieht man
einen blauen Flecken von der GroBe eines Tropfens als Spur der mypasa)
(Libjahovo, Bez. Goce Deléev), xopasama ’'unsichtbares Wesen, das die Schla-
fenden tritt; von seinen Tritten entstehen blaue Flecken am Korper' (Nova
mahala, Bez. Harmanli, s. Apx. Eptumuit 1943:6), mopasa ’Alptraum’ (Smoljan,
Madan, Arda, Zlatograd, Dolen, Bez. Momcilgrad; Babjak, Bez. Razlog, s. Croii-
yes 1965:209), mapaea ’'Nachtmahr, Alptrauin’ (Starcevo, Nedelino, Bez. Ma-
dan; Rudozem, Elhovec, Bez. Smoljan, s. CroitueB 1965:204), #pdisa dasselbe
(Bez. Simoljan, Hambardere, Bez. Arda, s. CrofiueB 1965:210).

Aus demn Altbulgarischen ist das Wort ins Mittelgriechische wweopa, ’einer
der Namen des kindertdtenden Gespenstes Gello’ (iitgeteilt von Leo Allatius,
s. Schmidt 1871:139), neugr. udpa, wuciea entlehnt. Im Ruminischen ist eine
Ableitung des altbulgarischen Wortes auf rumdanischem Boden: moroi, muroi
'Geist eines ungetauft gestorbenen Kindes' (s. Tiktin, s. v.; Rosectti 1954:43;
1968:314; Popinceanu 1964:184) belegt. Eine jungerc Entlehnung aus dem
Bulgarischen ist aromun. mdra ’Cauchemar’ (Papahagi 1974:821), da o als o
(nicht oa) wiedergegeben ist. Albanisch mor¢ 'Alp’, dial. 'Epilcpsie’ enthdlt kein
phonetisches Merkmal, das auf die Entlehnungszeit schlieBen 148t.

Das bulgarische Wort hat reiche sprachliche und sachliche Entsprechun-
gen in den ubrigen slavischen Sprachen: ksl. mopa ’'maga’, serbokr. mopu

'Nachtmahr ; Nachtschmetterling’, dial. wmdpa ’ein unsichtbares weibliches Wesen,
das sich in eine Katze oder eine Ziege verwandeln kann', xopd ‘eine Hexe,
die sich in eine Katze, eine Fliege oder einen Floh verwandeln kann’ (3Tumo-
aorun 1972:41—-2), kroat. mura (Krauss 1908:146), dazu die Ableitungen
Mopina 'unverheiratetes Maddchen, das nachts Menschen bedrickt’ (Trpanj),
smopuya dasselbe (s. Dordevi€ 1953:75 f.; Schneeweis 1961:23):dieses Wesen
entsteht aus einem Madchen, das mit einem roten Gliickshdutchen zur Welt
kommt (Kyanwwuh, [lerposuh, [lanteamh 1970:207); sloven. mora ’der Alp,
Eule’ (zu ethnographischen Einzelheiten s. Mdderndorfer 1964 :106--9). In der
Savinjska dolina ist jedes schwarze Tier mora; russ -smopa als zweites Ele-
ment in xuxdsmopa ’ein unsauberer Geist, ein weiblicher Hausgeist. der nachts
spinnt’ (laab), 'Fieber' (Jaroslavl’, s. CPHI 13,205), 'Fledermaus’ (CPHTI 13,205)
xuximoprxa dasselbe (CPHI 13,205), ukr. mdpa °'Nachtmahr’, altéech. mdra
'Nachtmahr, Blutegel’ (14. Jhdt.), &ech. mira 'Alp’, slovak. mora 'Alp, Nacht-
schmetterling’, dial. morka, sariimorka, zmora, mura, miira, karimura Nacht-
schmetterling’, kikomora (nur bei Wollman 1921/1 :2), poln. mora, zmora 'Nacht-
mahr’, kaschub. mora 'Seele, die aus dem Korper eines Schlafenden  ent-
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weicht, am haufigsten in Gestalt eines Apfels oder einer Birne, seltener als
Kater, Maus, Frosch, Schlange, Nachtschmetterling oder Wollkn4duel und Men-
schen wiirgt, Tiere, besonders Pferde und Jungvieh, bis zur vélligen Erschop-
fung reitet, und Saft aus den Biumen saugt’, 'Nachtschmetterling’, ’'miirrischer
Mensch’, 'Geizhals’, 'Frau mit leichten Sitten’ (Sychta 3,102—6)'%.

Die urslavische Ausgangsform ist *mara ’Alp, Nachtmahr’. Sie hat genaue
Entsprechungen im Germanischen und Keltischen: altisl. mara ’'Alp, Mahr’,
altengl. maera, engl. nightmare, dianisch mare, schwed. mara, fir. marra,
westfries. nachimerje, wangeroog. ridimdir, nordfries. nachtmdhr, (HdA 5,
1508—10), ahd. mara, mhd. mar, deutsch Mahkr, Nachtmahr; altirl. morrigain
'weiblicher Schlachten- und Totendamon’, wdrtlich 'Mahrenkonigin® (Stokes
1905:468; Vendryes 1960: M-64—65). Cabej (1966:82—3) mochte hierher
auch albanisch ¢mer ’Angst’, dial. meré, mner dasselbe, stellen, was jedoch
eine andere Bildung mit e-Vokalismus voraussetzen wiirde.

Auf Grund von osorb. mirawa ’Alp’, nsorb. mdrawa ’Asthma nocturnum’
(Cerny 1898:409), ’Alp’ (Muka), 'weiblicher Alpdimon, bei Tage, wenn es
wihrend des Sonnenscheins regnet, als Schinetterling von aschgrauer Farbe’
(Riegler 1935/36:1247; Vainy 1955:61), dial. myrawa (Cerny 1898:409) 148t
sich annehmen, daB bulg. sopdsa ein urslav. dial. *marava fortsetzt, das eine
Ableitung von *mara ist. Die altertimlichste Form — mit Akanje — ist s#apdsa.
Die Variante smpadsa ist durch Ausfall von a in unbetonter Silbe entstanden.

Urslav. *mara und seine Entsprechungen setzen ein ide. dial. *mdra vor-
aus, eine Ableitung von ide. *mer- ‘sterben’ (s. Pokorny 1959:735). Eine
Ableitung von demselben Verb ist *mdros 'Tod’, letzteres belegt in altbulg..
myz ‘Epidemie, Pest’ und in allen slavischen Sprachen, lit. mdras 'Tod, Epi-

demie, Pest’, altind. mara- 'Tod’. Die Bedeutungen in den slavischen, kelti-
schen und germanischen Sprachen zeigen, daB ide. dial. *mdra ’Geist eines
Toten’, 'Krankheitsgeist’ bedeutet. Die Bedeutungen 'Nachtschmetterling’, 'Eule’,
"Fledermaus’ in einigen slavischen Sprachen haben sich aus demn Glauben ent-
wickelt, daB die Seele der schlafenden Mahr nachts ihren Korper in Gestalt
eines .Seelentiers“ verlaBt, am hiufigsten als Schmetterling, und in dieser
Gestalt den Schlafenden das Blut aussaugt (s. z. B. Guntert 1919:215-38;
HdA 1,285—6; Vainy 1955:63 ff.). Diese Bedeutungen koénnen also schon
aus dem Urslavischen stammen, doch ebensogut spiter in den slavischen Ein-
zelsprachen entwickelt sein, da der entsprechende Glaube bis in die Neuzeit le,
bendig ist (s. HAA 1,285—6).

Diese Etymologie von urslav. *mara ist in ihren wesentlichen Ziigen in
der etymologischen Literatur anerkannt, s. besonders Giintert 1919:69—70;
Walde-Pokorny 2,276—7; Maanexos, ETP, 304. Die Verwandtschaft der sla-
vischen mit den germanischen Wartern ist bereits von Miklosich, 220 fest-
gestellt. Sie wird auch von Machek, 313; Holub-Kopeény, 235 und Briickner,
SEJP, 655 aufrechterhalten. Nach Hirt (1907:335, dagegen Maaaenoe 1909:
83), Vaillant (1931:678 —9) und Briickner (1980:209) ist das slavische Wort
aus dem Germanischen entlehnt. Dagegen spricht vor allem das Verhiltnis
von urslav. *mara zu urslav. *mars. Wood (1902:531), Falk-Torp (697), Berne-
ker (SEW 2,76) und Pokorny (1959:736) leiten das slavische Wort und seine
ide. Entspréchungen von der Wurzel *mer- ’driicken, kneten’ her, wobei sie
von der semantischen Uberlegung ausgehen, daB die Mahr den Schlifer driickt:
vgl. altisl. Mara trad hann und das aus dem Germanischen entlehnte franz.
Cauchemar, dessen Vorderglied zu lat, calcare ’pressen, driicken’ gehort. Fir
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eine Erklirung als Totengeist spricht auBer dem Verhdltnis ¥*mara: mars
auch ein extralinguistisches Moment, namlich, daB die Seele der Mahr den
Korper als Seelentier oder als Schatten verliit (vgl. auch albanisch me shkeli
hieja 'der Schatten hat mich getreten’). Zu der hidufigen Identitat von Krank-
heits- und Druckgeistern s. auch Hofler (1899:104). Vom Volk setbst wird
auch heute noch der Alp als Totengeist aufgefait, vgl. die bulgarische dialek-
tale Bedeutung 'Seele eines Toten’ (Bobo3evo) und poln. zmora ’Alp’, eine
postverbale Bildung zu z-moriti und das Epithet in der ¢echischen Beschwo-
rung: Mdaro morouci ... Der Glaube, daB die Seelen der Toten als Druck-
geister wirken, ist in der gesamten indoeuropiischen Welt bezeugt (Schrader
1917 :707). Sprachliche und sachliche Argumente fiir die Erklirung der indo-
europdischen Wortsippe als Ableitungen von *mer- ‘toten’ fithrt Giintert
(1919:69—70) an, Die Annahme einer Identitit der Wurzeln *mer- 'driicken,
zerreiben’ und *mer- 'toten’ sieht er darin begriindet, daB die Totengeis-
ter als modernde Leichname aufgefaBt wurden.

Eine spite, nur im Siidslavischen verbreitete Ableitung von /mor oder
mora mit Suffix -ija ist bulg. dial. mopis ’Pest, Epidemie’ (Loveé, s. C6HY
15.1.46; DobrudzZa, s. C6HY 35,152; Elena, s. C6HY 6.3.45; Vojnjagovo, Bez.
Karlovo, s. C6HY 46.2.57; Teteven; Raduil, Marica, Bez. Samokov; Kneia,
Bez. Orjahovo, s. Apx. Llonues; Trojan, s. Koayes 1968:214; Kreta, Bez.
Vraca, s. C6HY 15,42; Javrovo, Bez. Asenovgrad, s. Xaiitop 1958:14); ser-

bokr. mopuja 'Pest’ (15. Jhdt., s. Byk, Volkslied), sloven. morija ’das Hin-
sterben (z. B. infolge einer Pest), ’das Morden’ (Pletersnik), das aus dem
Bulgarischen entlehnte albanische mori 'Epidemie’ (Maanenos 1927:11). An
anderer Stelle hat bulg. wmopis die Bedeutung 'Alptraum’ (Dobirsko, Bez.
Razlog, s. Croflues 1970:187). Das aus dem Bulgarischen entlehnte ngr. dial.
uogua (Zagorion), uogid (Thrakien) ist "Alp’ (s. Meyer 1894:41), d. h. die Be-
deutungen 'Epidemie’ und 'Alp’ iiberkreuzen sich auch hier. Die Ursache, da8
zu mor eine Neubildung mit einem femininen Suffix entsteht, liegt darin, daB
die IKrankheit, besonders die Pest, als weiblicher Dimon aufgefat wird. So
teilt Cerny (1898:191) mit, daB osorb. mdr ’Epidemie’ als weibliches Wesen
gedacht wird, obgleich das grammatische Genus Maskulinum ist. Zur Wort-
bildung vgl. Skok (2,457)!%.

Slav. *mara steht in etymologischem Zusammenhang mit anderen Wesen,
die ebenfalls eine Verkorperung von Tod und Krankheit sind:

In bulgarischen Mundarten (s. I'epos 3,50) kommt .mapa mit der gleichen
Bedeutung wie xopa vor, dial. mapa 'Druck, Angstgefiihl im Schlaf; Alptraum’
(Apx. Llonues), 'Art Vampir, Schatten’ ([Manues, 203), ’'Schiafrigkeit’ (Apx.
Llonues).

Dieses Wort hat Entsprechungen in altruss. maga "#xoracts’ (Zlatostruj),
russ. uapd 'Gespenst, Phantom’, sapd, smdpa, mapyxa ’'weiblicher Hausgeist,
ein kleines altes Wesen, das auf dem Ofen sitzt und spinnt’ =xuxumopa,
'Geist eines ungetauft gestorbenen Kindes' (s. Adanacbes 1868:101, CPHI
17,367), mapa ‘ein boses Wesen, das den Tod verkorpert’ (Kursk, s. CPHI
17,367), russ. dial. mapsuuxa 'ein phantastisches Wesen, das unbemerkt Gegen-
stande entwendet’ (Pskov, s. CPHI' 17,377—8), ukr. mapd 'Gespenst, Teufel’,
dial. smdpa 'unreiner Geist, Teufel’, z. B. in der Wendung Hexdit itomy mapa
'der Teufel soll ihn holen’, poln. dial. mara 'Alp’. , :

Die Zugehorigkeit des bulgarischen Wortes zu dieser Wortsippe wird durch
folgenden bulgarischen Zauberspruch gegen Entziindung einer Wunde bestatigt -
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.Cednate ca do mpu cecmpii Mapiiinu,
Ta usmomsam Gera csuad, mopasa i 2y308a;
HApazana (Name der Kranken) munua,
Ta um a obbpka;

A mag a cnoeznaa:

C 3dmeru xkocmu,

C dzaun wopannu,

C opabvosu Hogme,

C 8daun wéarocmu.

C mosa ca u nodaomu. panume
(Bez. Botevgrad, s. C6HY 1.3.96)

Die hier genannten bosen Geister Mapiuinu sind offensichtlich Krankheits-
geister. Das Wort ist formal eine Ableitung vom Eigennamen Mapis. Die
Verbindung mit dem Spinnen erlaubt es aber, die Sinngebung durch den
Eigennamen als sekundir zu bestimmen. Der Kontext stelit die hier genannten
bosen Geister zu den russischen Hausgeistern mape, die nachts spinnen. Wih-
rend diese nach dem russischen Volksglauben den Madchen die Wollknéuel
verwirren, (s. CPHIT 17,367), ist es im bulgarischen Zauberspruch die Kranke,
dic den bosen Geistern das Garn verwirrt und dafiir bestraft wird.

Der gleichen Herkunft wie diese Bezeichnungen ist m. E. der Name ei-
nes Frithlingsbrauchs, Mapa JTuwanka, Mapa-i-Jluwearka ’rituelle Puppe, mit
der die Midchen auf zukiinftige Heirat raten und sie danach in den Fluf wer-
fen (Bez. Burgas, in den von Umsiedlern aus den Rhodopen aus dem 17. Jhdt.
bewohnten Déorfern, s. Mapuvos 1914:434—6) oder begraben (Strandia, s.
[opoB 1962:109). Nach der Information Marinovs soll dieser Brauch Regen
und Fruchtbarkeit der Felder sichern und vor Hagel, Magien und Krankheit
bewahren.

Dieser Brauch ist die bulgarische Variante eines bisher nur bei Westsla-
ven, Ukrainern, und Weiirussen bekannten Frithlingsbrauchs, bei dem eine Stroh-
puppe aus dem Dorf getragen, in den FluB geworfen, verbrannt oder be-
graben wird. Diese Puppe heiBt weiBruss. Mapd (Janb 2,298 ; Usanos-Tonopos

1974:220), ukr. Mapa, sorb. Mara (Smertnica, Smerc) (nach Cerny 1898:191,
Pfuhl 1866:353 wird Mara bald als Krankheits — bald als Todesgottin be-
trachtet), ¢ech. Marena, ukr. Mapena, russ. dial. Mapinrka 'Brauch, die Puppe
Mapuna herzustellen (an Pfingsten), (CPHIC 17,373), pol. Marzana (Smier-
cicha, $mieré, Mor, s. SGP 3,121), slovak. Morana, Morena, Muriena, Mar-

muriena, Ma(r)murienda. Die Bezeichnungen poln. Smieré, sorb. Smerc zeigen,
daB die Puppe den Tod verkorpern soll. Vgl. auch das Cechische Sprichwort
LProti Smrti neni léku, a proti Morfené neni kofene® (Krek 1887:793). Der
gleiche Brauch heift in Deutschland ,Todaustragen*. Er wird sowohl in den
slavischen Liandern wie auch in Deutschland am hiufigsten am Sonntag Lae-
tare oder am vorhergehenden oder auf ihn folgenden Sonntag ausgeiibt. Nach
ethnographischen Forschungen stellt die Strohpuppe den sterbenden und
wieder auferstehenden Vegetationsgeist dar (s. Mannhardt 1875: 155—6;
412—13; 1877:264 —5; Niederle 1926:165; Liungmann 1945:281, 353 —4,
[Mpoun 1963 : 84).

Die genannten Formen fithren zu urslav. *mara 'Tod, Epidemie’, 'der per-
sonifizierte Tod’ und der Ableitung *mar-(j)ana, *mar-ena 'Verkorperung des
Todes' (gebildet wie ein Eigenname, vgl. Stawski 1974:132), daneben mit
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Kurzvokalismus *mar-ena (vgl. slovak. Morena). Diese Form 148t sich als
eine aus dem Indoeuropidischen ererbte V[ddhi-Ableitung von ¥mdros 'Tod’:
*mdra 'Todesddmon’ erkldren (s. Golgb 1967 : 779 --80). Dieselbe Bildung liegt
vor in altind. mara- 'Tod, Pest, todliche Krankheit', 'der personifizierte Tod,
Dimon der Finsternis und des Bosen’ (:mara- 'Tod’), tochar. A Marhkdt,
tochar. B Mar 'Name des Todesgottes’. Darms (1978:350—51) hilt die An-
nahme einer Viddhi-Ableitung angesichts der Beleglage fiir nicht sehr wahr-
scheinlich, da er russ. mdpa 'Hausgeist’ aus dieser Wortsippe ausschlieft, und
zieht eine Erkldrung als Riickbildung zu *mariti, dem iterativen Kausativum
zu *morti, belegt in Cech. mafiti (von Golgb 1967:780 falsch als Denomina-
tivum zu Mara erkldrt), altbulg. NMAPHTH ‘toten’ vor. Diese Erklirung ist

moglich, doch spricht das Verhiltnis slav. *mars:*mara | altind. mara- : mara-
dafiir, daB es sich eher um eine Vyddhi-Ableitung handelt.

Berneker (SEW 2,18), Briickner (SEJP 322), Vasmer (REW 2,97) und
Merkulova (Mepkynosa 1979:93) erkliren urslav. *mara als Ableitung auf -ra
vom Stamm in *majati ’hin und her bewegen, betriigen’ *ma-n-it{ ’tiuschen,
betriigen’, was jedoch wortbildungsmi8ig und semantisch weniger motiviert ist.

Ivanov und Toporov (MBauoB-Tonopos 1974:215—6; 1 onopos 1977 : 46)
stellen zu dem besprochenen Wortkomplex auch lat. Mars, Mamers, Marmar,
Mamurius, indem sie sich auf die Ubereinstimmung der slavischen Friihlings-
brduche mit romischen berufen. Diese Zusammenstellung ist jedoch phonetisch
nicht einwandfrei, da im Lateinischen nicht -a-, sondern -o- zu erwarten ist.
Den slavischen Formen entspricht vielmehr das von einem anderen Stamm
gebildete lat. Morta 'Todesgottin’. Das Verhdltnis von lat. Mamers, Mavors
zu Mars ist unklar (Walde-Hofmann 1972:44), doch 148t sich wohl kaum eine
eventuell reduplizierte Form (Mamers, Mamurius) mit slovak. Ma(r)murien(d)a
vergleichen, die spidte dialektale Bildungen sind, wie aus dem slavischen Kon-
text hervorgeht (s. Asenova, Dukova, Rikov 1978:56).

So steht der bulgarische Brauch Mapa Jluwanxa in eincr slavischen
Tradition. Die bulgarischen Entsprechungen zu west- und ostslavisch Mara/
Marena stellt die These Liungmanns, daf diese Friihlingsbriuche ziemlich
spdt von den Germanen zu den Slaven gewandert sind (das ,Todaustragen*
ist zum ersten Mal aus Eisenach 1286 und aus Prag 1366 bezeugt) in Frage.
Fiir eine eventuelle weitere Verbreitung einer Tod und Krankheit verkorpern-
den Gestalt Mapa/Mapena im Bulgarischen spricht die Tatsache, da8 die Hei-
lige Mapena (17. Juli, einer der Hundstage, bulg. zopewnuyu, s. I'epos 3,50)
gegen die Pest angerufen wird (Vlachi, Bez. Blagoevgrad, s. Apx. Pomancka)
Der Name der christlichen Kalenderheiligen wird also volksetymologisch mit
einem dhnlich klingenden Namen aus dem besprochenen Bedeutungskomplex
verkniipft.

AuBerdem existiert im Bulgarischen eine maskuline Entsprechung zu *Ma-
perna . Mapén, der Name eines bosen Wesens, das nicht niher definiert ist
und keine Beziehung zu Volksglauben und-brauch hat, sondern sich nur in
Verwiinschungen und Fliichen erhalten hat. Es handelt sich also um ein Re-
liktwort :

Ez2a me y6ie Mapen (Bez. Sofia, s. boxkosa 1962:254); Y6ua ms Ma-
poH, Y3éa ms Mapsn (Novo selo, Bez. Vidin, s. Maaxenos 1969:247, 289,
290); Y6u.a me Mapen, aaro a.aecma (Bez. Caribrod, Pirot, s. C6HY 13,231 :
Y6iua me Mapen (Bez. Breznik, C6HY, 49,780); Y6ua me Mapen, da 6u me!
(Bez. Blagoevgrad, C6HY 10,202, [Tanues); Mdpen me yGia! (Bez. Trin,



00051948

Dic Bezeichnungen der Damonen 35

CoHy 21,63); Ye me ybire Mapen (Bez. Tran, C6HY 21.2.63; Bez. Stanke
Dimitrov, s. C6HY 10.3.202); E2a me Mapen ydapu (Dobroslavci, Bez. Sofia,
s. Mbab6oB 1965:89); Mdpen 2u yopua! (Stip, s. C6HY 11,108); Mapén me
yopiua! (Bez. Razlog, s. Monaeposn 1954:404); na mapena im Ausdruck
Hamapena uou, ma da ce ne ssprews! (U'epos 3,182); da su nande Mapen
(Graovo, C6HY 49,689); Mapen ypen da 20 y6ue (Stip, s. C6HY 6,210) und
die entstellte Form (mit Assimilation m-w>u-x) maparm: Mapam me p6u.o!
(Stakevci, Bez. Belograd¢ik, s. C6HY 31, 373 -4). Weiter ist das Wort in
folgenden Ableitungen belegt: mapéncku 'verwiinscht, verdammt’ (Dobroslavci,
Bez. Sofia, s. 'bab6oB 1965:89; Bez. Kjustendil, s. ¥Ymaeucku 1965:236,
G.+D. Vasilica, Bez. Ihtiman, s. Maanenos 1966 :103; Samokov. s. lLlankapes —
bBausnes 1967 :241), mapencku (Bez. Kjustendil s. Ymneucku, op. cit.); uape-
naceam, mapenscam (Fepos 3,56), ebenfalls in Verwiinschungen gebriuchlich :

da mapensnca 'der Teufel soll ihn holen’, mapanécsam ’vor Midigkeit umfal-
len’ (Slaveino, Vievo, Kutela, Bez. Smoljan, s. Croitue 1965:204), mapansc-
sam dasselbe (Smoljan, Dunevo, Levofevo, Bosotina, Sokolovci, Mom¢ilovci,
Slaveino, Bez. Smoljan, s. CtofiueB 1970:186). Diese Verben sind von Filipova-
Bajrova(®uaunoba-Baftposa 1969:124) falsch aus ngr. uapairer ‘verwelken’
hergeleitet (schon Maros 1893:28 hilt eine Herleitung aus diesem Verbum
filr hochst zweifelhaft).

Die Verwiinschung ist auch in der Form Yo6u.: 2a Mapa (Bez. Caribrod
und Pirot, s. C6HY 13,231, Anm. 11) belegt. Das aus Samokov bezeugte
Adjektiv mapécen ’verdammt, schlecht’ 4Bt sich als Ableitung zu Mdapa er-
kldren.

Die innerbulgarischen Verhdltnisse von Mapa: Maper : Mapena und dic
Beziehungen zum slavischen Material zeigen, da die von Berneker (SEW
2,21) mit Vorbehait geduBerte Zusammenstellung mit bulg. smapans 'Schwiile,
driickende Hitze', mdpen ‘lauwarm’ verfehlt ist. Bulg. Mapen ist eine Ablei-
tung mittels des Suffixes -ens von *mara 'Todesdamon’, vgl. *marena auf
-ena, -jana. Richtig bestimmt die Etymologie Mladenov (Maaneuos, EtP 289),
ohne jedoch dic Wortbildung zu erkliren (,von der Wurzel in sopsn, y/ma-

M)

i Eine Ableitung von Madapa ist Mapod, ein Synonym zu Mapad ‘ein Ge-
spenst, mit dem man die Kinder schreckt’ (ITanues, 204), maspoii (Kotel, s.
CoHy 13.186). Vgl. zur Bildung rum. mordi, murdi, das ins Bulgarische als
mopour 'Vampir’ (Novo selo, Bez. Vidin, s. Maaaenos 1967 :249) riickentlehnt
ist. Wegen der weit groBeren Frequenz des Suffixes -oi im Ruminischen im
Vergleich mit einer Fortsetzung von urslav. ¥*-0/6 im Bulgarischen kann man
annehmen, da8 das Wort im Ruminischen entstanden ist, wo es allerdings
jetzt nicht vorhanden ist.

Unsicher ist die Zugehdrigkeit von mapox ‘Schreckgespenst (Fepos 3,51),
'Mensch mit hervorquellenden Augen und einem abstehenden Schnurrbart’
(BoboSevo, s, C6HY 42,266), smepox 'Vampir, mit dem man am Abend die
kleinen Kinder schreckt, damit sic nicht weinen und cinschlafen’ (Strandia, s.
Fopos 1962:110) mit den Ableitungen mzpounsd ’‘ein unsichtbares Nachtge-
spenst’ (Tihomirovo, Bez. Stara Zagora, KB/1P). Vergleichen 148t sich auch rum.
maroga, nach Rosetti (1975:115) entstellt aus moroaicd ’weiblicher Vampir'.
Formal ist cine Ableitung von Mdpa moéglich, doch legen der Ausdruck Cma-
Haa Ha smapox ‘'er hat sich schmutzig gemacht’ (Jablanica) und die Ableitun-
gen mapovecn 'schwarz, schwarz beschmiert, dunkel’ und omapoxsas ce ’sich
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schmutzig machen’ (Lom, nach Mitteilung von M. Raccva) eine Herleitung
aus *marati ‘beschmieren, beschmutzen’ nahe. Vgl. z. B. osorb. mora ’schmut-
zige, braungestreifte Kuh’. Vgl. andererseits das dial. sopoun als Schimpfwort
fitr einen Menschen mit schmutzigem Gesicht (Novo selo, Bez. Vidin, s. Maa-
aevos 1969:249). Die semantische Bricke zwischen den Wortsippen von
urslav. *mara, *mara 'Todesddmon’ und *marati 'beschmutzen’ ist die schwarze
Farbe, die den Totengeistern eignet, vgl. besonders Mapen ypsx und den
slovenischen Volksglauben, jedes schwarze Tier sei ein Alp (Moderndorfer
1964:106). So kann es sich hier um eine assoziative Verbindung zwischen
*mara und *marati handeln.

Bulg. mopaé gehort zu den am besten bewahrten und produktivsten alter-
timlichen Dimonennamen. Von der Volkskunde ist erwiesen, da8 die Alpvor-
stellungen bis in die Gegenwart ziemlich unverdndert erhalten sind. Diese
Vorstellungen werden auf einen Krankheitszustand, eine zeitweilige Hinderung
der Atmung, zuriickgefithrt (Lehmann 1908:484). Damit haben sich spiter
Vorstellungen vom Inkubus verbunden (Lehmann 1908:37). Zusammen mit
der Lebendigkeit der Alpvorstellungen ist auch die Verankerung von. buig.
#opa in einer Wortsippe mit auch vom heutigen Standpunkt durchsichtiger
Etymologie (mop, mops) die Ursache fur die Dauer dieses Wortes. Dagegen
haben die altertimlichen Ableitungen Mapa, Mapa JTwwuanka, Mdapen ihre
urspriingliche Verbindung zu *mars ’'[od’ und damit ihrc Durchsichtigkeit
verloren. Doch beweisen die wortbildungsmiBigen Beziehungen zwischen *mars,
*mara, *mara, *marens, *marena, unterstiitzt von Realien, die ihren Zusam-
menhang mit dem Bedeutungskomplex 'Tod’ zeigen, daB es sich nicht um
einc sekundire Beeinflussung seitens *mars 'Tod, Epdemie’ aut *mara 'Alp’
handelt, sondern daB diese Worter Glieder einer urspriinglichen Wortsippe
sind.

HAeu (HAB8b6, HEBU, HABAK, HAB.IAK, HABACBAM, BEHACBAM)

Das Wort ndsu und seine Ableitungen sind im Siidwesten und teils auch
im Westen des bulgarischen Sprachgebiets verbreitet. Hasgu tritt in zwei Be-
deutungen auf:

1) 'Geister ungetauft gestorbener Kinder, dic in regnerischen Nichten in
der Gestalt nackter Vogel umherfliegen, um die Kamine kreisen, Schreie aus-
stoBen, Schwangere, Wochnerinnen und S#4uglinge uberfallen und ihnen das’
Blut aussaugen’ (I'epos; Trin; Bez. Breznik, s. C6HY 49,679; Prilep, Samo-
kov, s. C6HY 13,145; Bez. Samokov, C6HY 13,142; Pirin-Gebiet, s. [Mupun.
kpa#, 485; Bez. Caribrod, C6HY 6,90; KozZinci, Rasnik, Bez. Pernik, s. Apx.
Feopruesa. 661-II),

2) 'bose weibliche Geister, Feen, drei, sieben oder zwolf Schwestern, die
die Wochnerinnen quilen, ihnen die Milch aussaugen und sie in Ohnmacht
fallen lassen; fuhren sie den Schatten einer Wochnerin iiber ein groBes Was-
ser, so stirbt dieselbe unter Qualen’ (Fepos; Bez. Bitolja, Prilep, Veles, Sa-
mokov, 5. C6HY 13, 142—6; Mapunos 1914:219). Letztere heiBen in anderen
westbulgarischen Gebieten .itaxycu, aagymu (Mapuuo 1914:219), in Ostbul-
garien epmeénxu (Bakapeacku 1974:509).

Die Bedeutung des Kollektivums ndsse (Kjustendilsko krajite, 3axapues
1918:124; C6HY 32,124; Kjustendilska kotlovina, 3axapues 1963:365; Stan-
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jovci, Kreis Breznik, Kb/IP; und an anderen Orten in Westbulgarien, s. Ap-
HayaoB 1969:698) fallt nur mit der ersten Bedeutung von xdsu zusammen.

Hasua f. heifit in Botevgrad die von diesen Geistern erregte Krankheit,
das Kindbettfieber (1. MUBanos 1930:124).

Eine entstellte, wahrscheinlich falsch aufgezeichnete Form (es handelt
sich um ein Hapax legomenon) ist nasou 'Krankheit der Wochnerinen' (Veles,
s. llankapen 1891:382, s. Matos 1895:147), bei llones (1940:80) richtig als
nasu zitiert, Der Name des Dimons ist hier — wie es oft der Fall ist — auf
die von ihm bewirkte Krankheit iibertragen.

M. Usanos (1930:124) hilt auch #ésu 'Kindbettfieber’ (Botevgrad, s. C6HY
21,65. angefiilitt auch bei [Mawues, 227) fiir eine falsch aufgezeichnete Form.
Doch wird sie durch das in der gleichen Quelle bezeugte senscsas = "nassc-
gax' d. h. eine metathesierte Form von *xesacsam bestitigt. AuBerdem hat
sie eine Parallele in ukr. wélixu mit der gleichen Bedeutung wie wdsxu
(s. unten).

Hiufiger als das Grundwort ist die Ableitung ndssx, Pl. ndsayu=nasu
in der ersten Bedeutung (BoboSevo, s. C6HY 42,113; Bez. Kjustendil, s. ¥m-
nenckn 1965:238 ; 3axapuen 1963:365; Pirin-Gebiet, s. [Tup. xpait, 471 ; Kreis
Samokov, s. C6HY 12,268; Dobroslavci, Bez. Sofia, s. 'ban6os 1965:91; Ra-
duil, Bez. Ihtiman, s. UCC® 8/9,373; Belica, Bez. Harmanli, Tirnovo bei Sej-
men (s. Mapunos 1914:218). Aus einem Ei, das eine Hexe in der Achselhshle
ausgebriitet hat, schliipft ein Vogel rassx (Kozar-Belene, Bez. Pleven, Mapu-
Hos 1914:143).

Vereinzelt hat nassx auch die Bedeutung ’'Blutfluf’ (G.+D. Vasilica, Bez.
Ihtiman, s. Maagesos 1966:110); Koseska (1972:20) fihrt xassyu 'Wirbel-
wind' an (Klisura, Bez. Stanke Dimitrov); die entsprechenden D&monen sind
Windgeister, daher wird ihr Name auch auf den Wind selbst tibetragen. Eine
Profanierung des urspriinglichen D4dmonennamens liegt in der Bedeutung 'Kind,
das oft und lange schreit’ (BoboSevo, s. Kenmos 1936:113; Sapareva banja,
s. KBIIP) und in dem Ausdruck ndssxy npoxaemu als Anrede an ein Kind,
das oft gestillt werden will (Bez. Blagoevgrad, s. C6HY 10,102) und der Be-
zeéichnung naesx flir den Parasiten Plecotus auritus (BoboSevo, C6HY 42,
188) vor.

Die Variante wds.12x (Samokov, s. lllankapes-Bausnen 1967 :245; Priboj,
Bez. Radomir, s. Apx Esrumuit 1943:18; Bez. Sofia, Apx. 'eopruesa, 661-11,38)
ist wahrscheinlich volksetymologisch unter dem EinfluB des Verbs s.1exd ent-
standen.

Im Waorterbuch Gerovs wird durch die Definition von wasgiaxuya 'Krank-
heit bei Frauen und Tieren, die durch die Dimonen wasu verursacht ist’, na-
hegelegt, nasiaanuya fiir eine Ableitung vom Grundwort xdsu zu halten, was
aber wortbildungsmiBig nicht méglich ist, da es sich formal um eine dever-
bale Ableitung handeln miiBte. In der Sammlung volksmedizinischer Termini
von P, Conlev (Apx. Llouues) ist fiir nasdanuya aus Prilep die Bedeutung
"Mastitis’ belegt. Diese Bedeutung ermoglicht es, das Wort mit nasisruya
'Krankheit des Euters beim (Vieh’ (MJa 10, 1—2, 1959, 135) gleichzusetzen,
das sich leicht als Ableitung von sime ’Euter’ durch Dissimilation xnx>gn
erklidren 48t.

Die mit dem aus den Formen des griechischen Aorists stammenden Suf-
fix —-dcsam gebildete Ableitung nasscsax hat folgende Bedeutungen: '(von
einer Wochnerin) von den Geistern rdsu befallen werden und infolgedessen
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sterben’ (Bez. Samokov, s. C6HY 13.3.142), ’eine Blutung nach der Geburt
bekomimen’ (Raduil, Bez. Samokov, UCCd 8/9, 168; Raduil, Bez. [htiman,
s. UCC® 8/9, 373), 'nach einer starken Blutung nach der Geburt in Ohnmacht
fallen’ (Kazanldk, Gabrovo, s. C6HY 15,73), 'an Kindbettfieber erkranken' (Bez.
Sofia, s, KBP). Oft hat sich der urspriingliche Bedeutungsmhalt 'nach der
Geburt durch bose Geister erkranken’ verwischt, z. B. 'schwer erkranken’
(Pistigovo, Bez. PazardZik, [lanues), 'schwer an einer unbekannten Krankheit
erkranken’ (PazardZik, s. KBIIP). Die Variante senscsam (Botevgrad, s. C6HY
21,65) ist sekundir durch Metathese entstanden; BEP 1,134 denkt an eine
volksetymologische Deutung durch géna ’siechen’.

Am nichsten stehen dem bulg. rasu, da sie auch Wesen der niederen
Mythologie bezeichnen, serbokr. was 'didmonisches Wesen, das aus einem un-
getauft verstorbenen Kind entsteht. Die Seele des Kindes geht in einen Vogel
ein’ (Kyanwuh, [letposuh, Mauteanh 1970:209), dial. nasuje ’'groBe Vogel
mit einem Kinderkérper, die besonders zu den Zwolften fliegen, wie Kinder
schreien und ihre Miitter suchen. Sie nehmen dem Vieh die Milch und verur-
sachen verschiedene Krankheiten’ (LuZnica, NiSava, Serbien, s. dpo6iakosuh
1960 : 250), sloven. ndvje, mdvje, movje coll. 'Seelen ungetaufter Kinder, die
nachts in der Gestalt von Vogeln fliegen', ukr. ndswxu, mdsxu ([pHiueHko
2,395.471), maiixu, néiiku, nssxu (Huzulen, s. 'punuenko), Hayku (Zelenin 1927 :
393), letztere wahrscheinlich unter dem EinfluB von ussxamu "iniauen’ (s. auch
Briickner 1980:180) ’Seelen von ungetauft gestorbenen Midchen. Sie haben
die Gestalt von Kindern oder schénen jungen Midchen; sie weinen wie Siug-
linge, lachen, verfithren mit ihrer Schénheit junge Minner, wohnen im Wald,
laufen durch das unreife Korn; bei den Huzulen sorgen sie fiir die Fruchtbar-
keit der Felder und Herden' (s. vor allem Mi4chal 1891:119). Die Bedeutung
im Ukrainischen steht der zweiten Bedeutung von bulg. dial. xasu, die auch
eincn EinfluB seitens der Waldnymphen (camosu i, ukr. pycaaxu) zeigt, am
ndchsten.

In den itbrigen slavischen Sprachen bezeichnen die verwandteh Worter
den Toten : russ. Hags, ndsse, nasuili, Hdgeri 'der Tote’ (Orel, Kaluga, sidl.
Dialekte, s. [laas), altruss. nagHik =naghL 'der Tote' (Cpesnenckuii 2,268), nach

JlbBoB (1975:38) aus der lebendigen Volkssprache in die Nestorchronik ein-
gedrungen, weiruss. nascxuii vemsepz 'der Donnerstag nach Ostern, an dem,
besonders bei den Katholiken Totengedenkfeste abgehalten werden’ (Gouv.
Minsk, s. Bynarakosckuit 1890:178), fech. ndv, ndva, nava ’das Jenseits’,
alt¢ech. ndv 'Grab, das Jenseits, die Holle’ (Gebauer 2,512), slovak. nava 'Ort,
an dem die Seelen der Guten wohnen’.

Aufgrund dieser Bedeutungen 148t sich urslav. *nave 'der Tote’, — 'der
Geist eines Toten’ rekonstrujeren. Von der gleichen Wurzel in der Ablautstufe
*ny-< *nit- (vgl. *nyti in russ. uwms 'dumpf schmerzen, sich #ngstigen, schwer-
miitig werden’usw.) 148t sich das altpolnische Ayja 'Totengott, Pluton’ in der
Chronik Dtugoszs erkldren (s. HMpanos-Tonopos 1965:54, Briickner 1980:42).

Urslav. *navs ist ein postverbaler i-Stamm zum Verbum *nawiti ’quilen,

toten’ (bewahrt in altéech. naviti 'plagen’), verwandt mit lit. novyti 'bedriicken,
vernichten, (zu Tode) quilen’, lett. ndvet, ndvit 'toten, morden, vernichten'.
Die gleiche Bildung liegt in lit. dial. novis, -ies 'Qual, Bedriickung, Todesqual,
Tod’ (literarisch noveé dasselbe), lett. dial. ndwvs 'Tod’, altpreuB. nowis 'Rumpf’
vor. In den meisten etvmologischen Worterbiichern und Spezialuntersuchungen



00051948

Die Bezeichnungen der Ddmonen 39

wird weiter nicht nur Verwandtschaft, sondern auch Identitdit der Bildung
mit got. naus ’'der Tote’, nawis 'tot’ (Adj. {.), isi. nar ’Leiche’, angelsichs.
ne(o) dasselbe, tochar. A nawem, napem ’'Mensch’, eig. 'Sterblicher’, altirisch
ndine,niina 'Hunger’, wallonisch newyn m., bretonisch naoun f.(<*ndvinja,
*nlvino-, Ableitungen von kelt. *ndvis) angenommen (Brugmann 1889, Il/1:
266; Vasmer, REW 2, 192; Fraenkel, 509; Machek3, 391; Eckert 1972:607;
lIonescu 1978:19—20) angenommen.

Auf Grund der litauischen und slavischen Entsprechungen rekonstruiert
Pokorny (1959:756) eine ide. Wurzel *ndaw-.*naw-:*nii- 'Tod, Leiche’, 'bis
zur Erschopfung abquilen, ermattet zusammensinken’ und als den hier betrach-
teten Wortern zugrundeliegend den i-Stamm *nawis 'Leiche’. Die slavischen
und litauischen Worter zeigen aber eine sekunddre Dehnstufe eines o-Ablauts,
daher muB die Wurzel *new-:*ni- sein (s. Georgiev 1979:9). Richtig ist
die ide. Wurzel auch von Mladenov (Mnanenos, EtP 317) als *neu-:*nou-
angegeben. Mit dieser Rekonstruktion stimmt auch der e-Vokalismus von bulg.
dial. nésu, ukr. néiixu uberein. Nach Georgiev (op. cit.) ist diese Wurzel mit
der bei Pokorny (1959:767) unter ’einen Ruck machen oder StoB geben, nik-
ken, winken’ angefithrten Wurzel identisch.

Die Dehnstufe von slav. *nawvs/lit. novis 148t sich, wie oben gezeigt, aus
der deverbalen Herkunft dieser Worter erkliaren. Ein slavischens Verbum *na-
viti, zu dem *naviti eine iterative Dehnstufe bildet, ist in slovak. za-novit’ sa
'erbittert werden, verstockt sein’, serbokr. 3dnosem ’ermiidendes Geschwitz,
Aufdringlichkeit’ bewahrt (Bap6otr 1975:30—33), die Varbot (op. cit.) unbe-
grindet fiir eine Schwundstufe der Wurzel *naw-:*naw-:*ni- ansieht. Im
Litauischen ist eine Stufe mit kurzem o-Vokalismus wahrscheinlich in ravikau-
lis 'Geschwulst, Uberbein’ erhalten (vgl. Buga 1911:239 ff.), vgl. auch novés
kaulas dasselbe, vgl. zur Semantik russ. Hagss xocms dasselbe. Die oben
aufgezihlten i-Stdmme im Germanischen und Keltischen sind parallele Bildun-
gen von Verben mit Kurzvokalisinus,

Der Annahme, daB slav. *mgve aus dem Gotischen entlehnt sei (Hirt
1907 :335) ist mit Recht widersprochen worden (Maaaenos 1909:89—90; Ma-
chek?, 391; Kiparsky 1934 :77), da sonst slav. *nov- zu erwarten wire.

Aus den etymologischen Beziehungen von slav. *nawve, *naviti 148t sich
schliefien, das es den langsamen, qualvollen Tod durch Erschopfung, Alters-
schwiche usw. bezeichnet (s. Schrader 1901:554 ff.; Machek?, 391; Tonopos
1960:209). Eine #hnliche Semantik wird fur ide. ¥nek’- angenommen (Thieine
1968:110), vgl. vor allem lat. fame enectus. Jedoch beruht die Annahine
einer gemeinsamen Herkunft von ide. *naw-:*naw-:*nii- und ide. *nek’-:
*nak- mit verschiedenen — von der Stellung im Worte abhingigen — Reflexen
des (labiovelaren)Laryngals oder einer Interpretation der Elemente -2 und -w-
als verschiedene Erweiterungen ein und derselben Wurzel (¥2,n-) vor allem
auf semantischen Erwigungen und ist phonetisch nicht einwandfrei:bei gr.
vexpos wire in diesem Falle ein prothetischer Vokal (a-) zu erwarten. Ebenso
ist der an anderer Stelle von Ivanov und Toporov (MBaHos-Tonopos 1963:
145, 1980:195) vorgeschlagene ide. Ansatz *naHu- 'Begrédbnisritual’, identisch
mit dem indoeuropdischen Wort fiir 'Schiff, Nachen’ wegen des Brauchs, die
Toten in einem Boot beizusetzen, als eine aus dem Material nicht ableitbare
mythologische Spekulation abzulehnen. Die urslavische Bedeutung 148t sich
mijt tiberzeugenden indoeuropdischen Parallelen als 'Toter, Leiche’ rekonstruie-
ren. Sie hat sich zu 'Geist eines Toten’ erweitert; eine, dhnliche semantische
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Entwicklung liegt in iran. nasu- 'Leiche’—'Name der Leichenhexe’ vor. Im Sid-
slavischen und dem siidlichen Teil des Ostslavischen hat sich die Bedeutung
'Geist eines Toten' konkretisiert: in benachbarten Dialektgebieten des Bulgari-
schen und Serbischen und im Slovenischen als 'Geister verstorbener Kinder
in der Gestalt von Vbégeln’, im Ukrainischen als 'Geister verstorbener Midchen
in der Gestalt von Nymphen'.

Zum ethnographischen Kontext s. noch Schneeweis 1961:6; Moszynski
1967 : 676 ; Reiter 1973:188; Bakapeackn 1974:509,559. Der Glaube, daB die
Seelen ungetauft gestorbener und totgeborener Kinder zu Luftgeistern werden,
findet sich auch andererorts auf dem Balkan, vgl. ngr. reddhma 'Seelen unge-
taufter Kinder’ (Zakynthos, Schmidt 1871:171), albanisch dial. br@jz ’'Geist
eines ungetauften oder abortierten Kindes, der durch die Luft irrt’ (Dedi 1974:
180). Parallelen bietet auch der deutsche Volksglaube, nach demn ungetauft
gestorbene Kinder zwischen Wolken und Himmel kommen (Meyer 1891 :285)
und der Volksglaube der ugrofinnischen Vélker: die Seele eines iin ersten
Lebensjahr gestorbenen Kindes fliegt als Vogelchen auf den himmlischen
Baum (Harva 1938:275). Vogelgestaltige Ddmonen, die Siuglingen das Blut
austrinken, sind aus der Antike bekannt (sfriges, Harpyen, s. z. B. Binder
1973:114). Eine Kldrung der Herkunft dieses Volksglaubens wiirde also auf
erhebliche Schwierigkeiten stoBen, wihrend die etymologische Analyse seines
Namens zu einem klaren, eindeutigen Ergebnis fiihrt.

rodajarda (100A8xa, sudesxku, HeOe8KH, camo00a)

/O0da bezeichnet einen Luftgeist, eine Nymphe, die in der Luft oder in
Gebirgsdoden haust. Diese Wesen treten meist in der Mehrzahl, am hdufigsten
als drei Schwestern auf (Tlup. xpait 472). Sie werden als schone junge Frauen
vorgestellt, die vor Sonnenaufgang auf Waldlichtungen tanzen und sich in
Gebirgsseen baden. Sie verursachen im Sommer den Wirbelwind (T'epos 5,
601 —2; Mup. xpa# 472; Koseska 1972:25), wobei sie Menschen bis zum
Himmel heben und von dort herunterschleudern konnen (Bez. Demir Hisara (heute
Valovistko), s. C6HY 4.3.113). Sie konnen den Menschen mit Krankheit schlagen,
wenn er ihre Tafel beschmutzt oder ihren Tanzplatz betritt (TTup. xpait 472—3)
und den Wdchnerinnen und Neugeborenen schaden (I'epos 5,602). [hre Charak-
teristik stimmt vollig mit der der casosiau, camodisu genannten Nymphen
{iberein. (s. auch WMabunckuit 1933:467). Die Briidder Miladinovi (Muaaauuosu
1961:646) beschreiben diesen Dimon als langhaarige Frau, die in Flissen
und Seen wohnt und Menschen in jhre langen Haare einwickelt und ertriankt.

Das Wort ist vor allem in den Rhodopen und im Siidwesten des bulga-
rischen Sprachgebiets verbreitet, wie bereits von Arnaudov (Apuaynos
1969:592) festgestellt ist, 148t sich jedoch als Terminus der Folklore in ganz
Bulgarien antreffen.) Sehr hiufig tritt es zusammen mit seinem Syno-
nym camodisa auf: wdsms u camyoussms (Volkslied, Medven, Bez. Kotel,
s. C6HY 36,9), dusna wda camodusa (Volkslied, nordliche DobrudZa, s. C6HY
35,59). Die hiufigsten Epitheta dieses Wortes in der Folklore sind; damwa roda
(z. B. Bez. Blagoevgrad, s. C6HY 9,2.16), démna woda (Bansko, s. Moneposu
1954:39; Bez. Kjustendil, s. ¥Ymaencku 1965:220 ; StrandZa, s. 'opos 1962 :80).
Weite Verbreitung hat die Bedeutung ’'Sturm, Wirbelwind’: ’'starker Wind’
(Slaveino, Bez. Smoljan; Petkovo, Bez. Arda, s. Croitues 1965:176), 'Wirbel-
wind' (Ziltusa, Bez. Arda), 'Wirbelwind, der trichterférmig Staub aufwirbelt’
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(Trigrad ; Kremene, Bukovo, Slaveino, Tdran, Bez. Smoljan; Sitovo, Bez. Plov-
div ; Briiten, Bez. Goce Deléev), 'Norwind, der seine Richtung #ndert’ (Bez.
Sliven, s Kosaues 1974:31); aus Tirnovo (Stadt und Bezirk) ist die Bedeutung
'untuhiges Kind’ und eine Ableitung r0da ce 'keine Ruhe geben (von Kindern)’
belegt (s. C6HY 16/17, 2. 395 und Tl'epos 5, 602). Eine weitere dialektale Be-
deutung von sda ist 'schlechter Mensch, Teufel’ (Lom, s.C6HY 16/17, 3.85 und
lepos 5.602).

Das bulgarische Wort ist ins Ruminische iide Pl. entlehnt, wo es auBer
'bose Feen' noch 'Fest zu Ehren dieser Geister am 19. Juni’, und auBer 'Wirbel-
wind’ noch 'Haufen vom Sturm entwurzeiter Biume’ bedeutet. (s. Popinceanu
1964 :168 ; lonescu 1978:114-15). AuBerdem ist judd im Ruminischen auch ein
FluBgeist, eine Fee, die Menschenopfer durch Ertrinken fordert (an den Ufern und
Seen der Donau und am Schwarzen Meer, s. Popinceanu 1964 :58, vgl. den von
Miladinovi beschriebenen Volksglauben). Die weite Verbreitung des Wortes im
Ruminischen zeigt, daB es sich um eine alte Entlehnung handeln mui und da8
das bulgarische Wort einst weiter verbreitet war als heute.

Die bulg. dial. Variante von #da . amda (Tepo 3,35) tritt in der Folklore
in einer Figura etymologica mit dem Verbum u3smdsam 'betriigen’ auf:

H3zaesna anda Hu3 ynas,
Ta cu maad Cmofn u3anon
(Bez. Sofia, s. C6HY 5,71 Vribnica, Bez. Sofia, s. C6HY 13,335),

BEP 2,39 erkldrt u3am0sam aus u3iwosam, das an aode 'Menschen
angenihert ist. Noch naheliegender ist m. E. eine Beeinflussung von seiten des
Verbums u3ayods 'beliigen, betriijgen’ (Sicanli, Bez. GjumjurdZina), das slavische
Entsprechungen mit der konstanten Bedeutung ’betriigen, versuchen’ hat und
in Verbindung mit *luds 'verriickt’ steht (s. Stawski, SEJP 5, 293-6). So 148t
sich .i/00a durch EinfluB von u31008asm erkldren, die Form hat also kei-
nen etymologischen Wert.

Die meisten Ableitungen von ida bezeichnen eine wildwachsende Pflanze,
z. B. wduna cmenka 'Rispengras, Poa dura’ (flsawos 1914:6, [lauues), rodmu-
wasa ouaxa 'Ehrenpreis, Veronica spicata, Veronica orchidea’ (SudZaskijoj, heute
Vodica, Bez. Varna, s. ITanueB 170), wduvasa mpesa (lepoB, Axtapos 1939:92)
'Feldzypresse, Ajuga Laxmanni’, oonuvasa mpesa (German, s. COHY 21,27 =
fpamos 1914:28) dasselbe. Diese Pflanze wird in der Volksmedizin gegen
Ohnmacht und Schwicheanfille verwendet. Wochnerinnen und Kinder werden
mit ihr gegen den bosen Blick geriuchert. Ein AufguB dieser Pflanze hat eine
anregende Wirkung auf das Nervensystem (Axtapos 1939:92), die Semantik
von rdnuvasa mpesa ist also wahrscheinlich °‘Kraut, das die sdu abwehrt'.

Camornda ist nach den Synonymen casmosiiaa, camodiisa gebildet.

Eine seltene dialektale Ableitung von mda ist wdas (nordliche DobrudZa,
s. C6HY 35,354), wdns (Preslav, s. HIICb 2,511), belegt im Volkslied:

Hawmo e ceao wymaso, wymaso, owe wdaso,
Xopama om wyma usmpaxa, om wyma, Goxce, om roda,

die diese Diamonen auch als Krankheitserreger kennzeichnet. Von diesem Adjek
tiv ist das ebenfalls seltene 0ds8xa 'eine der wda 4hnliche Fee' (Topolovo, Bez
Asenovgrad, s. Apx. Pomancka, 156) abgeleitet. Als dialektale Variante dieses
Wortes 14Bt sich sudesxu ’unsichtbare Feen (camoamnsu)’ (Klokotnica, Bez. Has-
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kovo, s. Apx. Teopruesa, 570-11,4) erklidren. Zum dialektalen Ubergang von
to- > u- und mit prothetischem s->su- vgl. supdéx ’Enterich’ (Sumen) aus
wopoéx (s. BEP 1,151). Als weitere Entstellung dieser Form mit volksetymolo-
gischer Sinngebung durch ne+desa 148t sich medésxu ’unsichtbare Wesen wie
die ©00du, die den Menschen mit Krankheit schlagen ‘(Bez. PArvomaj, s, C6HY, 1. 84,
Anrenos 1911 :59; lepos 3,259) erkliren. Das Adjektiv ©0as hat eine Entsprechung

im Serbokroatischen dial. gydaa ‘'weinerlich, reizbar ; kridnklich’ (Montenegro), j_;da-
gocm 'Weinerlichkeit’ (PCKHJ 8, 787). Diese in Ableitungen enthaltenen Entspre-
chungen bezeugen, da /0da 'Nymphe', heute auf das Bulgarische beschrinkt, auch im
Serbokroatischen existiert haben muB. Die serbokroatische dialektale botanische

Bezeichnung jyda 'Johannisbrot, echter Judasbaum, Cercis siliquastrum’ (PCKHJ
8,787, nach Sulek, B, Jugoslavenski imenik bilja, Zagreb, 1879), von Trubatev
(3CCH1 8,191) als serbokroatische Entsprechung zu bulg. oda 'Nymphe’ angefiihrt,
ist mit dem bjblischen Namen Jo’dag identisch, wie das Synonym xcudoso cma6ao
‘Johannisbrot, Cercis siliquastrum’ und die deutsche Entsprechung Judasbaum
deutlich zeigen. Ukr. dial. 0da m. ’ein boser Geist, unreine Kraft’ wird auch
als Parallele zu dem bulgarischen Wort angefiihrt (Stawski, SEJP 1,587 ; 3CCH
8,191), doch zeigt der bei Hrinfenko (IV, 531) angegebene Kontext: ,nevucmuii
dyx — 100a rooum xpucmusHruna, abu odun dpyz2020 6us, da es sich ebenso
wie bei weiBruss. ©da 'Verrdter, Heuchler’ eher um den Namen des biblischen
Verriters handelt. Dieser Name hat sich zweifellos mit dem aus dem Ursla-
vischen ererbten *juda 'Nymphe’, 'boser Geist' verflochten (s. Stawski, SEJP
1,587). Er liegt auch der bulgarischen Bedeutung von mda ’'schlechter Mensch’
zugrunde. Die Gestalt des Judas selbst entwickelt leicht mythologische Zuge:
vgl. rumin. /schariot 'Teufel’ (Manes 1892:383). Unsicher ist auch die Zuge-
horigkeit von russ. #ydo-10do zu dem hier betrachteten Etymon. Der Kontext
ist nicht umfangreich genug, um sichere Schliisse zuzulassen, Nach Vasmer
(REW, 3,468) handelt es sich nur um ein Reimwort zu «ydo.

So hat bulg. ©da 'Nymphe, Wirbelwind’ nur im Serbokroatischen eine
sichere, in Ableitungen erhaltene Entsprechungen, auf Grund deren sich urslav.
dial. *juda 'Wirbelwind’, 'weiblicher Ddmon, der diesen Wind verursacht’ rekon-
struieren l48t.

Weiter verbreitet ist dagegen das von *juda abgeleitete Verbum *juditi(s¢):
bulg. ©da 'betriigen, versuchen’, u3odsam, uswdisam ’beligen, betriigen, ver-
filhren’, u3sodsam ce 'schlecht werden’, 002 ce 'sich krimmen’ (Kalofer, s. PP
1938/9,76), 'sich kriimmen, sich affektiert verhalten’ (Trojan, s. Kopaues 1968:
205), 'die Zunge herausstrecken, Grinassen schneiden’ (Krdvenik, Bez. Sevlievo),
pasodeam im Ausdruck pa3ideno demé 'Kind mit einer Hasenscharte’ (ITanues,
279; nach C6HY 21, Marepuann no HapoaHara wmeaHuusa B Bbarapus, S.3:
.E1HO nere ce poauwio ¢ uenHata yctHa (labium leporinum), 3aworo Maiika
MY, KoTaTo GHAa TPYIHa, BuAAJa elHo AeTe C pa3ioaenH ycra*), d. h. 'verkriimmt,

entstellt’; serbokr. j}dayzu ce’sich reizbar, nervés verhalten, sich 4rgern’ (PCKHJ
8,787), sloven. jidati, judam 'schimpfen’, jidati se 'zanken, sich balgen’ (Pleter-
$nik), ukr. ©odumu ’verfithren, anstiften’, weiiruss. ©0d3uys ’heuchlerisch, listig
sein; verleumden’, dial. Odwme 'betriigen’, poln. judzi¢ 'zu etwas Bdsem bere-
den, versuchen, reizen, anstacheln’, judzi¢ si¢ ’reizen, 4rgern’ und die Ablei-
tung podjudzaé ‘anreizen, aufhetzen’. Stawski, SEJP 1,588 lehnt mit Recht
Bernekers Ansicht, das polnische Verbum sei aus lit. su-jeudintl, bzw. judinti
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'in Bewegung setzen, riittein’ entlehnt (SEW 1,457) ab, hilt es aber seinerseits
fiir eine Entlehnung aus dem Ostslavischen (Stawski, SEJP 1, 587). Dies ist
aber nicht wahrscheinlich, wenn man die semantische Ubereinstimmung von poln.

judzié¢ si¢ und serbokr, jydamu ce, beide ’sich reizen drgern’ beriicksichtigt. So
darf man schliefen, daB dieses Verbum und das zugrundeliegende Nomen nicht
auf das Siid- und Ostslavische beschrinkt gewesen sind, sondern auch im
Westslavischen existiert haben.

Urslav. *juda, *juditi haben genaue Entsprechungen in lil. jauda ’Lock-
mitiel, Lockspeise, Kéder’, jaudis ’reizbar, erregbar, empfindlich’, jdudinti
‘jemanden verfithren’, refl. 'sich erregen’, jdudytis 'tollen’, lett. jauda 'Kraft, jaudit
'bewegen’ altind. yudhyate '’kampft’, ud-yodhati 'wallt auf (vom Wasser)',féhrt zornig
auf’, yodhati 'kampft’. Die genaueste Parallele in semantischer Hinsicht ist das mit -7-
Suffix gebildete lit. dial. (siidl.) jdudra’Sturm’ (nach Kapamonac 1975:133). Dasselbe
Etymon mit Ablaut liegt vor in: lit jidinti, jidinu ‘bewegen, aufrithren, riitteln’
Judeti, judi, 'sich bewegen, sich regen, sich rithren’, jisti, jundit ’in zitternde
Bewegung geraten, sich zu regen beginnen’ juda 'Bewegung’, lett. jidit 'zanken
machen, verhetzen’, altlit. judis ’zanksichtig’, lit. judris ’beweglich, rithrig’,
jiidra 'Wirbelwind, Windkreisel’, lat. jubere, jubeo ‘befehlen’, gr. douivy
‘Schlacht’, deutsch zefern (<*jaud-, s. Kluge 1967 :881). Ide. Ausgangsformen
sind : *youdho- 'Erregung’/ *yeudh- 'in heftiger Bewegung sein, kampfen’, s. Bau-
douin de Courtenay 1907:196-7; Trautmann, 109; Brickner, SEJP 208 ; Unbusr-
ckuit 1933:467-74; Mnagenos, ETP 699; Walde-Hofmann 724-5; Pokorny
1959:511-12: Fracnkel, 195; Shevelov 1964:241; Stawski, SEJP 1, 587 ; 3CCH
8, 191-2. Nach lljinskij (Mabuuckuit 1933:471) handelt es sich um ein substan-
tiviertes Adjektiv ’'ein unruhiges, launisches, zanksiichtiges Wesen’, wobei er
vor allem altlit. judiis vergleicht. Nach seiner Meinung ist in der stehenden
Verbindung des Volkslieds ©0a camodisa w0da urspriinglich ein Epithet zu
camodirtea. M. E. sind jedoch die genauen lexikalisch-semantischen Entsprechun-
gen zu urslav., *juda die mit -r-Formans gebildeten lit. jdudra ’Sturm’, jidra
'Wirbelwind’. Die Bedeutungen 'Sturm’, 'Wirbelwind’ sind im Bulgarischen bis
heute erhalten. Die Charakteristik der Nymphen als Windgeister ist in allen
indoeuropdischen Sprachen verbreitet (s. Mannhardt 1875:85-86.115-6.126-7.
129.149, Anm. 1; 1877:37), vgl. besonders bulg. si.2a, camosii.ia 'Wirbelwind,
der trichterférmig aufsteigt’, "Nymphe, die diesen Wind hervorruft’, suxpyuxa
dasselbe.

Kapanmonac (1975:136-7) stellt hierher auch lett. juods 'ein Wald- und
Feldteufel, boser Geist’ (< *youdh-), doch ist die Zugehorigkeit dieses Wortes
zu der Wortfamilie von ide. *youdh- nicht eindeutig: vgl. finn. juutas 'Teufel’,
estnisch juudas 'Teufel’, die AnlaB geben, in diesen Bezeichnungen ein wandern-
des Kulturwort zu sehen, dem der Name Judas zugrundeliegt (s. Smits 1926:62).

Cabej (1963 :135) vergleicht bulg. £da mit albanisch judi, einer Figur des
albanischen Volksglaubens, die nachts Betrunkenen in Gestalt eines Biiffels,
eines Esels oder einer Gans erscheint und sie verpriigelt, die er ebenfalls vom
Namen des biblischen Verriters herleitet. Diese Gestalt steht auch in ethno-
graphischer Hinsicht der Nymmphe des bulgarischen Volksglaubens sehr fern.

Zu anderen, meist noch vorwissenschaftlichen Etymologien s. bei Habun-
ckuit 1933:467-70 (Cundepannr: verwandt mit altind. yddas ’ein Wassergeist”;
Geitler: verwandt mit lat. unda 'Welle’; Jagi¢: aus Sybilla Judaea; Léger:
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verwandt mit russ. g2d), wo auch ihre phonetische Unhaltbarkeit bewiesen wird.
Eine gewisse Begriindung besitzt die von Dozon (1875:339) aufgestellte und
von Becenosckuit (1883:326, Anm.), Maues (1892:383), Briickner (SEJP 677)
und lonescu (1976:85-88 ; 1978:114-5) aufrechterhaltene Herleitung von slav.
*juda vom Namen des biblischen Verriters Jovdas. Zweifellos hat dieser Name
auf das alte ererbte Wort eingewirkt, doch dank der sicheren phonetischen und
semantischen Entsprechungen von slav. *juda, *juditi miissen diese Worter
als aus dem Indoeuropdischen ererbt gelten. Der Name des biblischen Verri-
ters ist spiter assoziativ mit ihnen verbunden worden.

Die Volkskunde hat in den entsprechenden Gestalten des bulgarischen
Volksglaubens Zige der thrakischen Nymphen —- Dreizahl, Verbindung mit dem
Efeu, Opfer an die Nymphen — entdeckt (s. Georgieva 1982:350; vgl. Tlup.
kpaii, 466). Die etymologiche Analyse zeigt, daB diese Ziige in Gestalten sla-
vischer Herkunft integriert sind, die urspriinglich eine Verkorperung des Wir-
belsturms darstellen.

*

Bei der Analyse der betrachteten Damonenbezeichnungen hat sich ergeben,
dafl die fiir sie bereits aufgesteliten Vergleiche mit indoeuropidischen Wértern
oder Wurzeln aufrechterhalten werden miissen. Prizisieren oder berichtigen
lieBen sich ihre Derivation und die genauen Lexementsprechungen. Dem ide.
Erbe konnte das bisher als Elementarbildung aufgefaBte *buba hinzugefigt
werden. Weiter wurden Ableitungen der analysierten Grundwdérter und mit
ihnen gebildete phraseologische Wendungen im Licht der entsprechenden Glau-
bensinhalte etymologisch gedeutet.

Die aus dem Etymon erschlossene Charakteristik dieser archaischsten
Schicht der slavischen Damonen zeigt, da8 sie teils Naturddmonen (*vila, *diva,
*zmojo, *juda), teils Todes- und Krankheitsddmonen (*((j)ega/ *(j)eza, *mara,
*mara, *nave) sind. *Béss, nach dem elementaren Angstgefithl benannt, hat an
beiden Gruppen teil: bulg. 6sc¢ 'Hydrophobia’ kennzeichnet ihn als Krankheits-
geist, die Verbindung mit dem Wind in phraseologischen Wendungen als Na-
turgeist. *Buba ist ein Klopf- und Poltergeist.

Die meisten genauen Lexementsprechungen haben sich zum Baltischen erge-
ben: *buba ‘Schreckgespenst’: lit. baithas dasselbe; *béss 'boser Geist': lit bar-
sas 'Schreckgespenst’, lett. baiss 'Furcht, Schrecken’; *vila 'Nymphe’: lit. oylas
‘lignerisch’ ; *diva 'Nymphe’: lit. deivé (von einem anderen Stamm gebildet)
dasselbe; *(jlega /*(jlzda ’'Krankheit, Dimon der ’Krankheit’: lit. ingas
'faul, trige’; *nave 'Toter, Geist eines Toten’,:lit. novis 'Qual, Tod’, lett. dial.
ndvs 'Tod’, altpreuB. nowis 'Rumpf’ (*nawvs abgeleitet von *ndviti ’toten,

quilen’, novis von novyti '(zu Tode) quilen’, ndvs von ndvlt 'téten, morden'):
slav. *juda 'Wirbelwind’, 'Nymphe’: lit. jaudiis 'reizbar’, dial. jdudra (von einem
anderen Stamm gebildet) 'Sturm’.

*Vila und *(j)3ga/*(j)eza schlieBen auBerdem germanische Entsprechun-
gen ein.

Ohne Parallelen im Baltischen sind *mard und *zmsjb. *Mara hat die eng-
sten sprachlichen und sachlichen Verwandten in den germanischen Sprachen,
die altertiimliche Ableitung von *mdros 'Tod’: *madra 'Todesd4mon’ findet ihre
Entsprechung im altindischen mdra- 'der personifizierte Tod, Damon der Finster-
nis und des Bdsen’.
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Fiir slavisch-germanischc Ubereinstimmungen 148t sich noch slav. *¢erts

‘Teufel’ (sloven. ért 'HaB, Feindschaf, ’boser Geist’, russ. ¥¢pm ’'die unrcine
Macht, boser Geist, Teufel, Satan’, dial. "Wassermann, Waldgeist’, ukr. xopm
‘Teufel’, weiBruss. vopm dasselbe, ¢ech. cert ’Teufel, boéser Geist’, slovakisch
Cert dasselbe, poln. czart, osorb. cert 'Teufel, nsorb. cart 'Teufel, boser Geist’,
polab. cdrt 'Teufel’) < ide *(s)krto-: germ. *skrat- ’ein Waldgeist’ (isl. skratti
'Teufel’, ahd. scrato 'Faunus’, mhd. schrat, deutsch Schrat(t) 'ein Waldgeist’) <
ide. *skrotd- anfithren, s. lykosa, ¥., Ilpacnas. *¢erts 'yept, 3n0#f Ayx’ [repm.
*skrat- 'aecwoit ayx, 4opt, im Druck in Irtumoaorua 1982), das hier nicht
eingeschlossen wurde, weil es im Bulgarischen nicht vorkommt.

Die slavisch-germanischen Gleichungen zeichnen sich durch den hohen
Grad der semantischen Ubereinstimmung aus: slav. *mara, germ. mara und slav.
*Corts, germ. *skrat- sind fast vollig identische Wesen.

*Zmesjo muB ebenfalls als fertige Bildung aus dem Indoeuropdischen iiber-
kommmen sein, da es von keinem urslavischen Wort abgeleitet werden kann.
Die gleiche Ausgangsform entdeckt VI. Georgiev in einem thrakischen Theonym,
so da8 hier eine slavisch-thrakische Parallele vorliegen konnte.

Von diesen archaischen Dimonennamen gehoren O0sc, dnsa, 3meit, Mopa
dem Gemeinbulgarischen an. Dagegen sind 6y6a, siuaa, én3a, Maper, Hasu
und ©da im wesentlichen auf den Westen und Siitdwesten des bulgarischen
Sprachgebiets beschrinkt.

Mapen und énsa konnen als Reliktworter angesehen werden; wmopd hat
sich in der Sprache erhalten, da die entsprechenden Glaubensinhalte sehr be-
standig sind. Bu.ia, dusa, moa, 3meit und deren Ableitungen, die in den ande-
ren slavischen Sprachen seitener sind, haben sich im Bulgarischen dank der
konservierenden Rolle der Folklore erhaiten.

Weiter 148t sich eine Gemeinsamkeit des Suidslavischen — besonders des
Bulgarischen und Serbokroatischen — in Bezug auf Frequenz, Produktivitit
und Semantik der Damonenbezeichnungen feststellen; dies gilt besonders fiir
*vild, *nave, *judd und *zmeje. Dieser Umstand ist nicht nur dem gemeinsamen
dialektalen Erbe zuzuschreiben, da manche dieser Worter urspriinglich weiter
verbreitet waren (*vild, *juda ), sondern hat sich durch gemeinsame Entwick-
lungstendenzen in der Folklore verstirkt.

ANMERKUNGEN

1Bei Cerny (1898: 432) auch als schwarzes Wesen beschrieben.

¢ Dieses Wesen hat einen groBen Rachen und eine lange, spitze Zunge. Es schleicht in
den Hofen herum und frit kleine Kinder (HdA 6,780-1).

3 Dieselbe Vorstellung findet man auch im deutschen Aberglauben (Taylor 1932/3; 1219);

vgl. auch russ. dial. dped ’starker Wind' (CPHI 12,208). smped 'Lerche’ (Kursk., CPHIT 5.341).

1 Belege fiir sita: Jarlovo, Bez. Samokov, s. C6HY 53,327 ; Slatina, Bez. Sofia, s. C6HY
53,346.

fir sa.1a — camosi.za: Obradovei, Bez. Sofia, s. C6HY 14,19 ; Krapec, Bez. Pernik s. C6HY
53, 485 Kralev dol, Bez. Pernik, s. C6HY 53,722 ; Kuku$, s. C6HY 36,195.

far cawosit.ia: Bez. Kostur, s. MIlp, 1936, X, 1 +2, 145 ; Bobo3evo, s.Kenos 1936: 115 ; Bez.
Voden, s. C6HY 2,187 ; Bez. Bitolja, s. Axreaos 1895:125; Ohrid, s. C6HY 13,182; Prilep,
s. C6HY 8/3, 168; 12,158-9; Veles, s. C6HY 9,131 ; Kaslou, Feodos. ujezd, s. C6HY 29,110;
Strandia, s. Fopos 1962:136); Bansko, s. C6HY 48,38; Bez. Stanke Dimitrov, s. C6HY 9,211;
Dutlu, Bez. Kodukavak, s. C6HY 39, Crous, 2; Malik Dervent, s. Bakapeacku, Koios, Maane-
wos 1935 : 304.
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5 Belege fiir disa: Rakovec, Bez. Radomir, s. C6HY 53,503 ; Orjahovo, s. CoHY 6.3.133;
Kamenovo, Bez. Kubrat, s. HIICUB, 113: Poroidte. Bez. Razgrad, s. HIICHUB, 183: Sumaci.
Elena, s. CoHY 27,174, .

fur camodisa: Stefanovo., Bez. Radomir, s. COHY 53,758 ; Govedarci, Bez. Samokov,
s. Paaesa 1959:11; Bez. Sofia, s. C6HY 8.3.5; Bez. Berkovica, s. BEP 540: Pavolte, Bez. Bo-
tevgrad, s. apx. Feoprueva 570-11, 100; Bez. Botevgrad, s. ApxEstumui 1943 :48-9; Prevala,
Bez, Mihajlovgrad, s. apx. Teopruesa 570-11.82; lgarska Rakovica, Bez. Kula, s. C6HY
36,158 ; Novo selo, Bez. Vidin, s. Apx Esrumuii 1943:60; C6HY 8,3.8; Pestera, s. C6HY
4. 3. 124; Stoikite, Bez. Devin, s. ApxEsmumnu#i 1943 :59; bei den bulgarischen Mohammedanern
in den Rhodopen, s. Vakarelski 1966 :159; bel den Pavlikanern, s. Apwayaos 1972:234; Ga-
brovo, s. C6HY 12.3.6; 15,33 ; Bez. Stara Zagora, s. C6HY 2.3 19! ; Komarevo, Bez. Pleven,
s. CINITB 40; Orjahovo, C6HY 6.3.133; Kamenovo, Bez. Kubrat, s. HIICUb 113; Palamarci,
Bez. Popovo, s. HTICHUB 181 : Jasitere < Vetrino>>, Bez. Provadija, s. C6HY 7. 3.10; Sumaci,
Bez. Elena, C6HY 27,174 ; Karamanovo, Bez. Svistov, s. CIICb 8; Studena, Bez. Haskovo. apx.
leopruesa 570-1l, 47 ; Bessarabien, s. [Jepwasun 1914:177; Banat, s. Teabusos 1963:201,
Crofixos 1968:209; u. a.

& Diese Waldgottin streift nachts bei Vollmond und uin die Mittagsstunde durch den
Wald. Sie ist mit Pfeilen bewaffnet wie die siidslavischen Nymphen (Moszynski 1967:631 ;
ebenso sind bei den germanischen VOlkern die Elfen mit Pfeilen bewaffnet, s. Meyer 1891 :
117) und erschiefit den, der sich um die Mittagszeit im Wald aufhilt, Geht jemand um diese
Zeit in den Wald, sagt man: ,Hladaj so, zo diiwica k tebi njepfindie (Cerny 1898:126). Im
Niedersorbischen ist eine Variante Dziewica (bei E, Veckenstedt, Wendische Sagen, Mirchen
und abergldubische Gebriuche, Graz 1880, s. 108, s. Cerny, op. cit. 126, Anm.), Dzewica
(Cpeanenckuit 1890 :60) belegt. Sreznevskij, der auch eine Variante des oben angefiihrten Aus-
drucks gibt: fe boisso zo Dzewica na tebi pfiné budze, transkribiert dwcesuna und deutet

als russ. Assuya. Wahrscheinlich handelt es sich um eine Verh6rung unter dem EinfluB8 von

dzewka 'Midchen’.

7 Machal (op. cit.) berichtet von der Praxis, Mehl oder Gries in den Wind zu streuen
und dabei zu sagen: .Tu md$ bohyné — tu mds na Ra3i — pro své déti!’* um den Sturm-
ddmon, &ech. Vétrnice, die Mutter des Windes, im M#hrischen die I'rau des Windes zu beruhigen

8 Die von Toporov (Tunopoe 1975 : 324) vorgenommene und von Stawski (1979 :234) aufrecht

erhaltene Zusammenstellung von serbokr. Oliscxu, Quscxu 'riesig’ mil lit. dieviskas ‘gottlich
lett, dievisks 'gottlich’, altpreuB. deiwiskai 'gottlich’ ist ebenfalls aus semantischen Griinden abzu
lehnen. Das serbokroatische Adjektiv ist eine Ableitung von dem entlehnten dis ‘Riese’ mit
dem bis in die Neuzeit produktiven Suffix -cxu. Das von Stawski (op. cit.) ebenfalls hierher-
gestellte bulg. ca.wo-ditecxu ist eine unabhdngige Bildung, die sich nicht ins Urslavische pro-
jizieren lagt.

9 H\"T‘L HOUIL WTK(BITE BoA8 e NH, 3AWI0 CAMOAHEA BAKE H YA Kb noaBATEA (29 lekem
8pH, Appamon cGopuux, 1674).

10 Auch rum. zméu und ngr. dodxos weisen groBe Produktivitit in der Bildung von
Ortsnamen auf (s. Popinceanu 1964 : 251 ; Schmidt 1871 : 194).

11 DaB in der bulgarischen Folklore bewahrte Drachenmotive auf gemeinindoeuropdischeVor-
stellungen zuriickgehen miissen, zeigt ein Volkslied der Ersi-Mordwinen, in dem beschrieben wird,
wie der Donnerherr in einer Wolke erscheint, eine silberne Wiege von Himmel herabli8t und
das schonste Middchen vom Reigentanz in den Himmel hebt (Wagner 1961 :96-7). Die Namen

des mordwinischen Liedes sind aus dem Altindischen entlehnt (mordw. pirgirie azor = rigved.
Parjanya asurah). Dieses Lied stimmt in Einzelheiten mit den bulgarischen rituellen Reigen-
liedern iberein, die an Ostern, am Georgs- und Johannistag gesungen werden (s. Mapuion
1911:210) und den Raub eines Midchens von einem Drachen zum Inhalt haben. Der Drache
vertritt hier den Donnergott, dessen urspriinglicher Gegner er war.

12 Vielen Volkern gemeinsam ist der Glaube, da8 die Malhr den Neugeborenen Milch aus
der Brust saugt. Wenn ein Saugling geschwollene Brustwarzen hat, sagl man: sloven.; “Mora
otroka sisa* (Korodko, s. Moderndorfer 1961:109), slovak. .ich Morena cecd* (Wollmann
1920:11).

13 Die an gleicher Stelle von Skok zugelassene Allernative, daB serb. mopuja vom Stamm
des Verbums morior gebildet sein konnte, ist anhand des hier dargestellten Materials abzulehnen.

11 Fraenkel, 188 zieht allerdings eine Erkldrung aus *navis 'Neuheit, Neubildung', d. h.
'neugebildeter Knochen® vor.

15 Belege aus: Litakovo, Bez. Botevgrad, s. C6HY 23. 2. 451 ; Klju¢, Baz. Petri¢, s. Hilec-
036, 5146; Stara Zagora, s. C6HY 16/17, 3. 265; Bez. Plovdiv, s. C6HY 12,57 ; Rila, Bez.
Stanke Dimitrov, mittlere Rhodopen, s. C6HY 39,2435; Nordwestbulgarien, s. CoHY 18,2.6.
Westbulgarien, s. CoHY 34,286 ; Kuku$, 5. Cakvos 1967 : 326); Potur, NOrdL (Dabrud@asss:0CaHY
%92”'
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DIE BEZEICHNUNGEN DER DAMONEN IM BULGARISCHEN

Il. URSLAVISCHE, SUDSLAVISCH-DIALEKTALE UND INNERBULGARISCHE BILDUNGEM

Weit zahlreicher als die aus dem Indoeuropdischen ererbten Bezeichnunger
sind die innerslavischen Bildungen,

Durch die Untersuchung ihrer Verbreitung und Bildungsweise 148t sicl
feststellen, welche von diesen Namen bereits im Urslavischen entstanden sind
welche als slidslavisch-dialektale Bildungen anzusprechen sind und welche spite
auf das Bulgarische beschrinkte Bildungen darstellen.

Die Sicherheit der Resuitate ist vor allem von der Erfassung des slavischer
Vergleichsinaterials in den Wérterbtichern der slavischen Sprachen oder Spezi
aluntersuchungen abhingig.Im allgemeinen handelt es sich um seltene mundart
liche Worter, die oft nicht lexikographisch erfaBt sind. Zumindest ein Tei
konnte ethnographischen Untersuchungen entnommmen werden.

Da auch die iltesten der hier betrachteten Bildungen Ableitungen vo
urslavischen Grundwortern sind oder eine semantische Sonderentwicklung der
selben darstellen, wird die Rekonstruktion nur bis zum Urslavischen gefiihrt. Au
die indoeuropdische Verwandtschaft eines Wortes wird nur eingegangen, weni
sie unmittelbare Bedeutung fiir die etymologische Analyse hat.

Der Ubersichtlichkeit halber sind die behandelten Wérter in alphabetische
Reihenfolge dargestellt.

baba, 6d6uwkama, 6d6uyu

Bulg. 6a6a 'GroBmutter, alte Frau; Frau, Gattin; Hebamme ; Besprecherin
Zauberin’ wird oft als Epithet dimonischer Gewalten und Naturkrifte verwende
(s. auch Stawski 1974:170), was zeigt, daB diese Gewalten als weiblich
Wesen vorgestellt werden.

Vor allemn bezeichnet es Krankheitsddmonen: baba pycaa 'Fiebes
(FepoB), La6a [Tucanxa 'Masern’ (Bez. G. Orjahovo, s. [onemanos 1914:6
bdba Llldpxa 'Pocken, Masern’ (Nordwestbulgarien, s. Mapunos 1894::
1914:195, Tepos, [ManueB), 6da6uuxama dasselbe ([‘eopruesa 1983:147).

DaB besonders Pocken und Masern als Diimonen vorgestellt wurden, zeig
der Brauch, bei Erkrankung eines Kindes im Hause nicht zu schlachten un
zu kochen, um die Krankheit nicht zu verirgern, und ein mit Honig bestriche
nes Ritualbrot an die Nachbarn zu verteilen, um die Krankheit durch etwa
Sties gilinstig zu stimmen (z. B. in Kazanlak, s. C6HY 16/17.2.221; Aitimi
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Bez. Orjahovo; Stakjovci, Bez. Belograd&ik; Tristenik, Bez. Pleven; Kozar-
belene, Bez. Svistov, s. Mapunoe 1914:195; Teopruesa 1983:147).

Urslav. *baba hatte bereits den gleichen semantischen Umfang, den das
Wort heute im Bulgarischen besitzt (s. besonders Stawski 1974:1691.) ein-
schlieBlich der Bezeichnung d#monischer Gewalten, vgl. z. B. russ. dial. 6d6a
"mythische Wolkenfrau, die Regen bringt’ (CPHI 2,14), russ. 6d6ouxa 'Schinet-
terling’ (als Seelentier, s. Vasmer, REW 1,35), kaschub. baba 'Kornmuhme’.
DaB es auch personifizierte Krankheiten bezeichnete, zeigt vor allem russ.
6doa sezd 'Hexe (im Mirchen) <*(f)ega 'Krankheit, personifizierte Krankheit'.
Die Bedeutung ’Blattern, Masern’ ist in russ. dial. daoywxu ’Blattern, Blattern-
male’, 'eine wunde Stelle bei Kindern’ (CPHI 2,30: 3CCSI 1,115) belegt, das
eine volkstiunliche Umdeutung von 666ymuxu dasselbe sein kann.

Eine Ableitung mit Deminutivsuffix ist bulg. dial. 6aduyu ‘eine Magen-
krankheit mit saurem AufstoBen’ (Fepos), 'eine Kinderkrankheit mit Durchfall,
besonders nach iibermiBigem Essen von Eiern, gekochtem oder gebackenen
Mais’ (Mapunos 1894:219) — an anderer Stelle erklirt derselbe Autor (Mapn-
non 1914:200), daB es sich um boése Geister handelt, einige Schwestern, die
vor allem iiber Kinder, seltener itber Erwachsene herfallen (Stakjovci, Litakovo,
Kozar-belene). Weitere Bedeutungen sind: 'Durchfall bei Kindern’ (Bez. Lom,
Kara Reizovo, heute Boljarci, Bez. Plovdiv, s. C6HY 12.3.153), 'Durchfall bei
Siuglingen’ (Botevgrad, s. klauesa 1891:114), ‘Durchfall bei Kindern, wenn ihre
Zihne durchbrechen’ (Bez. P4drvomaj, s. C6HY 1,82; in dem dort angefiihrten
Spruch zur Heilung dieser Krankheit wird sie als eine Vielzahl von Lebewesen
charakterisiert: ,Hamucrhaau ma ca xcusume O6abuyn*), 'Unwohlsein nach
sehr fettem Essen’ (Banat, s. Tea6uszon 1963:207). Bezeichnend fiir die dimo-
nistische Auffassung dieser Krankheit ist, daB sie durch Besprechen geheilt
wird (Mapuios 1914:200). Die gleiche Bezeichnung wie die Krankheit 6d6uyu
tragen auch die gegen sie verwendeten Heilkriuter 'Katzenminze, Nepeta Cata-
ria’ (S1eatwos 1905:25), 'Salvia sclorea’ (heilt Leib- und Magenschmerzen und
Gase, s. AxtapoB 1939:271). Heilpflanzen gegen dieselbe Krankheit bezeichnen
auch die Ableitungen &aduue 'Salvia verticillata’ (heilt Durchfall bei kleinen
Kindern, s. Axtapos 1939:271), 6ab6iiuuye 'eine Pflanze, mit der die Krankheit
6a6unu geheilt wird; sie wichst an Flissen’ (Botevgrad, s. Hauesa 1891:115,
Fepos) und 6d6uxeso 6ure 'die Pflanze Centaurea, die gegen die Krankheit
6a6uuu eingenommen wird’ (I'epoB).

Eine Verbalableitung ist 6a6uxdceas ’schweren Durchfall bekommen’ (Ma-
punoB 1894:219; 1914:200), 'die Krankheit 6a6uyn bekommen’ (Cepos), 'Magen-
beschwerden von unverdauter Nahrung haben’ (PazardZik, s. Ilxypenos 1980
:454), Gabuxéceane 'Schreck: von einem bosen Geist verursachte Magenver-
stimmung u. a. bei Kindern' (Javrovo, s. CroiiueB 1965:125), 6aba«dcsas 'Be-
schwerden nach sehr fettem Essen bekommen' (Banat, s. Tea6usos 1963 :207).

Im Singular ist das Wort in rumin. babifd 'Krankheit, an der kleine Kinder
beim Zahnen leiden’ (DLRM), dial. 'ein boser Geist’ (O bagkifd mincdciosd,
Moldau, s. Rosetti 1975:109) belegt, das eine Entlehnung aus dem Bulgarischen
ist. Gewohnlich tritt das rum#nische Wort auch im Plural auf: rumnin. dial.
babite 'Art Krankheit, welche die Kinder vor beendeter Zahnung beféllt und
sich in Leibschmerzen und VergroBierung des Bauches 4uBert’ (Muntenien, Buko-
wina, s. Tiktin).

Entsprechungen hat das bulgarische Wort in serbokr. 6d6une 'bose Gei-
ster die kleine Kinder toten’, 'Kindbettfieber’ (=nase, Ostserbien, s. Kymuuth,
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Mauteanh, MNMerposnh 1970: 12-13) mit dem Synonym 63nke, das ebenfalls eine
Deminutivbildung ist (PCKHJ 1,223 ; Schneeweis 1961 :44), cine Krankheit der
Wochnerinnen und Neugeborenen, die ihnen die Kiefer zusammenpreSt und
an der sie sterben konnen' (Levaéd, s. Byureruh 1911:537), 'bose Geister, die
dic Waochnerin befallen’ (Timok-Gebiet, s. Cranojesah 1937:67) und ukrain.
6douuyi 'Bauchschmerzen, Koliken' (IpuHuerxo). Die slavischen Entsprechungen
des bulgarischen Wortes beweisen, daB die von Duvernois (Jiosepuva, 45)
geiuBerte und neuerdings wiederaufgenommene Ansicht ([puropoe 1971:108).
6a6unu sei der Plural von 6d6una *Magen’ (Jletoctpyit 1871, 83) nicht zutref-
fend ist. Ausgangsform ist urslav. *babica, eine Deminutivbildung zu *baba
(Stawski 1974:170-1). Die Bedeutung ’bose Geister, die Kinderkrankheiten ver-
ursachen’ — 'Kinderkrankheit’ ist urslav. dialektal. Das Uberwiegen der Plural-
formen, zeigt, daB diese Geister als Vielzahl vorgestellt wurden.

60.1xume, Gorecuiya, Oo.aexwizygu, 60recCHiIHq

in den bulgarischen Mundarten finden sich sprachliche Zeugnisse dafiir,
daB Krankheit und Schmerzen als btise Geister aufgefaBt wurden. So heift es
in einer Besprechungsformel:

a. .. HIIYHA € 'IPHY MIAEKY,
HAI'YCTHA e cTpynuTe W Gyiewkiire

Ha cu mar*
(Bez. Pirvomaj, s. C6HY 1,90)

Aus der gleichen Mundart ist 6o.secuuna "Krankheit’ belegt (C6HY 1,89). Das
Demintivsuffix hat euphemistische Funktion. Vgl. serbokr. 6osécmuya euphem
‘eine leichte Krankheit’ (PCKHJ 2,49), serbokr. 6oaéuua dasselbe (Dalmatier
s. PCKHJ 2,51). Marinov (MapunoB 1914 :198) beschreibt diese personifizierte
Krankheit als ein schreckliches — i Widerspruch zur sprachlichen Form ménnli-
ches — Wesen mit einem Auge und einem Loch statt Nase, das viele Menscher
totet. LEine tabuistische Bezeichnung dieser Krankheit ist 3dpasuuxama (Bez
Smoljan, s. C6HY 11,94). Mit Dissimilation ¢c—u>x—u ist aus den Rhodoper
das veraltete fo.aexuiyn 'bose Geister, die nach dem Volksglauben Krankheiter
bei Menschen und Vieh verursachen’ (Bez. Smoljan, Arda, Asenovgrad, Siroka
ldka, s. Croitues 1955:131) belegt. Dasselbe Wort findet sich auch bei der
bulgarischen Mohammedanern (Vakarelski 1966:159), was fiir sein verhiltnis.
maBig hohes Alter spricht. Es tritt sogar als Mirchenfigur auf: Gy.aexuuya
(Bez. Smoljan, s. C6HY 11,94). Das Synonym Go.ecuina ’Epidemie, ein bosel
Geist' (Mapunos 1914:131), 6osewnitna *Epidemie, Epizootie’ (Mapuuos 1894
225) ist dagegen mit einem Augmentativsuffix gebildet. Die gleiche Bildung
liegt vor in serbokr. 6oadmmuna, 60.18yuna.boréunnna, Ooaéuhuna ’eine an
steckende Krankheit’ (PCKHJ 2,51).

Die hier betrachteten Bildungen zur Bezeichnung der personifizierten Krank
heit sind auf das Bulgarische und Serbokroatische beschridnkt. Da8 jedoch auct
das Grundwort fiir diese Ableitungen dimonistisch aufgefaBt wurde, zeigt poln
veraltet bol 'Teufel’ (17.-18. Jahrhundert, s. Stawski 1974:315). Urslav. *bals
‘Krankheit’ ist verwandt mit altisl. be! 'Ungliick’, althd. balo 'Verderben’, got
balwjan ’quilen’, acorn. bal {. 'Krankheit’, die auf ide. *bheleu- schlagen
schwach, krank’ zuriickgehen (Pokorny 1959:125). In dieser Bezeichnung
kommt die Auffassung zum Ausdruck, daB Krankheiten durch den Schlag
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bdser Geister bewirkt werden. Diese Vorstellung besteht zu verschiedenen
Zeiten an verschiedenen Orten. Vgl. z. B. deutsch Scklag (anfall), bulg. ydap

’l%%caplgxie’. Zu den zahlreichen DBeispielen aus den Balkansprachen s. Dukova

6podapuya, 6pooniya, 6poonik, GpoHuK, 6pOGHAYU

Bulg. dial. 6podapiya ist aus Stanke Dimitrov (C6HY 10, 163, Manyes)
belegt. Die Bedeutung ist aus dem Kontext, ,f3e w2y nosndsast, omu cam s
2aedapnya u oOpodapuya“ als 'Wahrsagerin, zauberkundige Frau' anzusetzen.
Das Wort hat eine Entsprechung in serbokr. 6podapuuya, Attribut in Volkslie-
dern zu su.a 'die in Meeren, Fliissen, Seen und Brunnen haust und sie bewacht’
(PCKHJ 2,196; AR 1,668). Das serbokroatische Wort hat die Synonyme 6po-
dapka, Gpodaprxuwa (PCKHJ 2, 196), 6podapywa (Hercegovina, s. PCKHJ 2
197). Aus dieser Entsprechung 148t sich schlieBen, daB8 auch das bulgarische
Wort urspriinglich ein ddmonisches Wesen bezeichnet hat (vgl. bulg. 6podnuna
'Wassernixe’/’zauberkundige Frau’).

Als AusEangsform 148t sich urslav, dial (siidslav.) *bradarica 'die am oder
im Wasser Lebende’ ansetzen, das eine Ableitung von *brads ’seichte Stelle
in FluB oder See, Furt’ ist. Eine andere Funktion hat *-ar-icd in serbokr. 6poda-
puna, sloven. brodarica 'des Fiahrmanns Weib’.

Von der Wurzel 6pod- sind auch folgende Worter gebildet: 6poduiiya
'Nixe , Wassernymphe, (JwoBepnya, Goxkosa 1962:243, Varna, Bez. Botevgrad,
s. ApHaynoB 1971a:257), 'Zauberin, die am Johannistag die Saaten und die Milch
der Herden anlockt’ (Mapuuos 1891:179; 1914:505: lepos, Kosnesa 1981 :115),
'Zauberin, die Sonne, Mond und Sterne vom Himmel in eine Schiissel ziehen
kann’ (im Volkslied, Botevgrad, s. C6HY 6.20-21, Bez. Elena, s. Apuaynos
1913:177), 6podHuya 'eine nackte Frau, die einen beim Namen ruft; antwortet
man, so stirbt man; wirft man einen Stein nach ihr, so muB sie sterben’
(Prevala, Bez. Mihajlovgrad, s. Apx. Feopruesa 570-1l, 82), ’Frau, die den Mond
vom [limmel zieht und in eine Kuh verwandelt und die am .Johannistag die
Fruchtbarkeit der Felder auf ihr eigenes Feld iibertrigt’ (Ginci, Bez. Sofia,
s. Apx. Teopruesa 661-ll, 34), 6podnuya 'eine Zauberin, nachts an Fliissen umher-
streift’ (Bez. Botevgrad, s. n. IIsanos 1949:521.

Bpdonina hat formale Entsprechungen in anderen slavischen Sprachen,
die aber semantisch vollig abweichend sind: serbokr. brddnica ’'nautea, stin
kendes Wasser im Schiffsinneren’ (AR), sloven. brodnica 'Watvogel’, russ. dial.
6pdoruya *Schlamm’ (/lanw), Cech. brodnice 'Stelle, wo eine Furt ist’, kaschub.
br'odrica 'Sumpf, morastige Stelle’, s. 3CCY 3,37-38: urslav. *brad-sn-ica 'Ort
an dem sich seichtes Wasser befindet’ und 'die am oder im Wasser lebt’. Die
semantische Entwicklung im Bulgarischen — 'zauberkundige Frau’ beruht darauf
daB das zu Magien verwendete Wasser an Furten geholt wurde (Mnauesa 1891,
115, Anm. 4).

Eine maskuline Entsprechung zu 6pédnuya ist bulg dial. 6poduix 'Zauberer’
(CepoB), 6poodnux 'Vampir' (Apx EBtumnuii 1943 34), 6podnux 'boéser Geist, Vam-
pir’ (Vdérbica, Bez. Preslav, s. KBIP), Oponux, Gponunu (mit Assimilation
-OH->>-HH->-H- aus Opoonux) 'als bose Geister maskierte Leute, die nachts
umgehen’ (Kopriv3tica, s. [lanueB). Formale slavische Entsprechungen sind
serbokr. brddnik 'Schiffer (auf einen FloB)' (AR), sloven. brodnik 'der Fihrmann,
der Schiffer’, altruss. 6podvnunu (Variante: 6ponsnuyu, Cpeanesckuii 1,180)
russ. 6poduix ’'ein kleines Fischernetz, das von im seichten Wasser..watenden.
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Leuten gezogen wird’, 'Landstreicher’, altukr. 6poduux 'Art Fischernetz’, weiB-
russ. Oupadrix dasselbe, die ebenfalls von *brads mit demn Suffix *sn-iks
abgeleitet sind (s. 3CCHA 3,38). Die semantische Entwicklung des bulgarischen
Wortes ist 'jemand, der Wasser an der Furt zu magischen Zwecken holt’
— 'Zauberer’ — ’boser Geist’ (vgl. s2wyep 'Zauberer’/'Vampir’).

Eine Bildung von demselben Stamm liegt in bulg. dial. 6pobrauu
f. PL. "Zauberinnen, die Midchen die Stimme rauben konnen, wenn diese vor
dem ersten Hahnenschrei singen’ (Ciporovci, Bez. Mihajlovgrad, s. C6HY 16/17,47
[lanuer) vor. Semantisch handelt es sich eher um Nymphen als um zauber-
kundige Frauen, da es eine charakteristische Eigenschaft der Nymphen ist, dem
Menschen die Stimme zu rauben. Die Form ist eine durch Assimilation 6-J
>6-0 entstandene Entstellung von *6podwawu, die umso leichter entstehen
konnte, da der Zusammenhang mit 6pod °'Furt’ nicht mehr durchsichtig ist.
Da es sich um ein Hapax legomenon handelt, kann auch ein Druckfehler vor-
liegen.

Zur Bildung vgl. serbokr. dial. 6podmaua 'Schiff’ (PCKHJ 2, 198). Formal
liegt eine siidslavische dialektale Bildung *bradsnjica vor. Die Bedeutung
bise Nymphe, Zauberin® ist jedoch auf das Bulgarische beschrinkt.

Beéoa, swuua, sewep, séwyepuya, BEWIK, 88 UIKA, B8OUY2ePHUK
/ P yeéer

Bulg. dial. seda bedeutet 'Hexe, Nymphe’ (Tepos 1, 195.261). Eine Ableitung
von diesem Wort ist sedysay 'wachen’ (Bez. Razlog, s. Monepess 1954:430,
s. BEP 1,127).

Eine entsprechende Maskulinbildung liegt vor in altech. véd 'Zauberer,
dem die Mond- und Sonnenfinsternisse zugeschrieben werden’ (Krek 1887 : 409)!.

In den iibrigen slavischen Sprachen ist derselbe Stamm in zahlreichen
Ableitungen belegt: serbokr. sjedosum, sjecddzoma (jeddzomwa) ’ein Mensch,
dessen Geist ihn im Schlafe verlift, mit anderen Geistern kidmpft und die
Fruchtbarkeit von anderen Feldern auf das eigene iibertrigt; nach seinem
Tode stoBt man ihm Weidorn unter die Nigel und schneidet die Kniesehnen
durch, damit er nicht aus dem Grabe kommen kann (Boka, s. Byk 68. 260-261);
sloven. wédavec, védavek, wvédomec, wvédovec 'Zauberer, llexenmeister; ein
iibernatiirliches Wesen, das verschiedene QGestalten annehmen kann — diese
Wesen schlagen sich an Kreuzwegen mit feurigen Scheiten und driicken als
Alp andere Menschen; Vampir, Irrlicht’, védenec 'das Irrlicht, der Alp', védenica
'Schicksalfee’ (=rojenica), védestvo 'die Wahrsagerei’ (Pleter3nik); russ. dial.
géoeli 'Zauberer', gedésta 'Hexe, Zauberin’, sedynina 'Kurpfuscherin, Zauberin’,
russ. sédema 'Hexe', dial, 'Elster’ (im Zusammenhang mit dem Glauben, da8
die Hexen als schwanzlose Elster durch den Kamin fahren, s. ’/KC 6, 1896, 542,
Zelenin 1924:394), ukrain. sidsma 'Hexe, Papilio machaon '(FpuHuenko), weifl-
russ, 8¢03sma 'Hexe’ (letztere aus *véd-sma, s. Stawski 1976:16, Nach Slupski
1971 ungenau mit Suffix -ma von *-veds), slovak. vedomkyné. Cech. védma
poln. wiedZna sind aus dem Russischen entlehnt (Machek?, 680).

Urslav. *éds, véda sind Ableitungen vom Stamm in *védé ’ich weif’,
dem lat. vidi, gr. oldq, altind. véda, avest. va2da, got. wait dasselbe entsprechen,
Es handelt sich um ein Perfekt *void- von *veid- 'sehen’, d. h. ’ich habe geésehen’
=’ich weif’ s. Miklosich, 390; Vasmer, REW 1,176 ff.; Machek?, 681 ; okorny
1959:1125-7; vgl. Stupski 1971:306 f.; lonescu 1978:52-5. Die Bedeutung von
*peds, *véda ist also urspriinglich 'weiser Mann’, 'weise Frau’ —’Zauberkundiger,
Zauberkundige'. Diese Bedeutung entspricht der magischen Anschauung, dass
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Wissen’ eina praktische Kraft besitzt, die dazu befahigt, seine Wiinsche durch
zusetzen und unbekannte Dinge zu meistern (Beth 1978: ). Diese Denkweise
manifestiert sich in zahlreichen Bezeichnungen zauberkundiger Personen: bulg.
3HaQUMeN, 3RANEAKA, ZHAMHuYA, 3Haxap, 3Hdiinux, 3ndiinuga s. BEP 1,649,
lit. Zynjs 'Zauberer’/Zindti 'wissen’ (vgl. auch OrtkynukoB 1977 :271, doch ist
das von i angefiithrte engl. wifch anderer Herkunft, s. Pokorny 1959:112R%),
deutsch Bilwis 'Kobold. Zauberer, Hexe' zum Stamm von wissen (Kluge, 78),
‘'weise Frau’ (Grimin 1876:864), 'die mehr kénnen als Brot essen’ = 'Zauber-
kundige’'.

Die Bedeutungsentwicklung — 'itbernatiirliches Wesen, Vampir' hingt mit
dem Glauben zusammen, dass Zauberkundige nach ihrem Tode zu Vampiren
werden. .

Eine grofie Wortfamilie besitzt in den slavischen Sprachen die altertiimliche
Ableitung von *véd- *véd-tio- > *véstsjs 'wissend, kundig’ (altbulg. g-x1ue kundig',

kaschub. veséi 'Vampir' (wird in einer Gliickshaube geboren)’, 'Hellseher’ (Sychta
6, 144): mittelbulg. g-smua=wmopa (/lyitues 1971:163), bulg. sémuya "Hexe™,
'Schmetterling’ (Mapnnos 1914:110, Aureos 1895:127), 'Glithwiirmehen’ (I'epos
1, 521), 'Sphinx pinastris’ (Bez. Vidin, s. C6HY 10, 216). Dic Bedeutung
‘Schinetterling’ hingt mit der Seelenepiphanie der Hexe als Schmetterling zusam-
men (s. Anmerkung 2). Der Glaube, daB die Hexe beim Fliegen leuchtet, hat
zu der Bedeutung ’'Glithwiirmchen’ gefiihrt.

Dem bulgarischen Wort entsprechen: serbokr. sgjéwuya ’'Hexe'd, sloven.
vescica 'die Weissagerin, die Hexe’, russ. dial. sémuya ’'Hexe’, 'Epithet der
Eister’ (CPHI' 4, 228). Sie gehen auf die urslavische Ableitung von *wédsfs
*vést-ica zurick.

Bulg. dial. géiyep 'Zauberer’, 'Fledermaus’ (I'epo), '(abwertend) alter Mann’
(Bez. Teteven, s. Croitues, 1915:245), séwepsr °'Fledermaus’ (ITanyeB) géniyep
’ein Insekt, das nach dem Volksglauben kleinen Kindern das Blut austrinkt’
(Bez. Razlog, s. Mioneposu 1954:431) mit den Ableitungen géuyepuya '"Nymphe,
Hexe; boshaftes Weib; Nachtschinctterling, Glithwiirmchen’ (Iepos), 'Blase an
den Lippen’ (C6HY 16/17.2.226), sewepniix 'boser Mensch’ hat eine Entspre-
chung in osorb. wéséer 'Zauberer’. Beide Waorter gehen auf urslav. *vést-er:
zuriick.

Bulg. dial 8é%muxa 'llexe’ (Bez. Razlog, s. Moaeposi 1954 :431) findet eine

wortbildungsmiBige Entsprechung in kroat. dial. ws$ka 'Hexc' (Lijede, Lika,
JanjCe, Krk, Lovran, Istrien, s. AR, Skok 3, 603), viska 'Schmetterling’ (Karle-
vi¢i, s. Skok 3, 603), sloven. vésfka ’'die Hexe, der Nachtfalter’, kaschub.
veskd 'weiblicher Vampir'. Urslavische Ausgangsform ist *vést-zka.

Bulg. dial. séiyux 'Zauberer; ein Mensch, der Vampire toten kann’ (epos
1, 201) hat Entsprechungen in Cech. véstik 'Wechselbalg’, slovak. v’$tik '7aube-
rer’ < urslav. *vést-iks.

Innerbulgarische Bildungen sind géuyyzeprnux 'hdBlicher alter Mensch’ (Ra-
dovene, Bez. Vraca, s. Xuros 1979:232; vgl. zur Bildung .ucyzep 'Fuchsminn-
chen’) und sewezioprux 'boser QGeist’ (s. MapinoB 1894:232), 'boser Mensch’
(Fepos 1, 201), durch Metathese aus der vorhergehenden Forim entstanden.
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Baac

Bulg. dial. 82ac bezeichnet einen bosen Geist, der die Rinder und Schafe
{otet (Westbulzarien, s. Mapunos 1891:114, 1914:200). Thm zu Ehren wird
der 11. Februar, der Tag des Heiligen Blasius, bulg. Csemut Baac — gefeiert
(op. cit). Vgl. serbokr. dial. Baacosdan ‘ein Fest, das in LuZnica und NiSava
am 1LII. gefeiert wird, damit die Ochsen gesund bleiben (s. Kyauwuh, [Terpo-
Bubi, IManteauk 1970:71).

DaB der Name dieses Geistes aus der Bezeichnung einer — von ihm her-
vorgerufenen Krankheit — entstanden ist, sieht man aus folgenden Bedeutungen
von saac: 'eine todliche Darm — und Magenkrankheit der Ochsen’ (Mapiuos
1914:360), 'ecine Krankheit der Rinder, bei der sich in der Leber des Tiers
haardhnliche Gebilde finden' (I'epoB), 'eine Krankheit der Rinder, wenn sie im
Sommer aus Pfiitzen warmes abgestandenes Wasser trinken — gegen sie wird
der Ieilige Blasius angerufen’ (PanagjuriSte, s. C6HY 9.1.5331), ’eine Krankheit
der Schafe — haaridhnliche Wiirmer in Lunge und L.abmagen’(BoboSevo s. CoHY
42, 177), 'eine Krankheit der Schafe’ (StrandZa, s. FopoB 1662:72, Bez. Ihtiman,
s. Maanenor 1967:46) ’eine Krankheit des Getreides, bei der es keine Ahren
ansetzt’ (Todjovci, Bez. Elena, s. MapinoB 1914:362) und den Ableitungen
aracam 'wer an der Krankheit s.aac leidet’ (s. F'eopruesa 1983:27) saacscsam
‘an der Krankheit s.1ac erkranen (StrandZa, s. l'orov, op. cit.), s.1aca.10 ’eine
nidssende Wunde' (Apx lloHues).

Das bulgarische Wort hat Entsprechungen in: serbokr. s.1dc, (8adcak, 8.d-
cay) 'der Wurm Strangylus filaria’, 'cine von diesemn Parasiten hervorgerufene
Krankheit’, 'ein Wurm, der nach dem Aberglauben in schmutzigen Wunden lebt’
'die Krankheit Anthrax’ (PCKHJ 2, 705), russ. dial. 8d.1oc ‘eitrige Entziindung
Geschwiir, Geschwulst’, ’ein Tier, das nach dem Aberglauben Menschen und
Tieren beim Baden unter die Haut dringt und die Krankheit gd.1oc, 8d.iocme
oder gd.tocmu hervorruft, die sich in Geschwiiren, Rétung und Schmerzen
duBert’, ‘eitrige Entziindung des Nagelbetts, Fingerwurm’ — diese Krankheit
wird cinem haardiinnen Wurm unter der Haut zugeschrieben, s. CPHI 5, 57,
ukrain. so.toc 'Geschwiir am Finger’ (I'pinuenxo). Ableitungen von gd.120¢ be-
zeichinen in russischen Dialekten auch bose Geister: dial. go.10cdmux 'die Krank-
heit go.10¢’, ’ein unreiner Geist, Teufel’, go.1ocd iixa ‘ein boser Geist’ (NordruB-
land, s. Jlaas), 'ein weiblicher Hausgeist, der dic Scheune mit den [Haustieren
hiitet’ (CPHI" 5, 38), 80.10cexb, 80.10céns ’ein unreiner Geist, Teufel, der die
ICrankheit Fingerwurm bewirkt’ (CPHIT 5,59). Die Autoren des russischen Dialekt-
worterbuchs geben an, daB diese Geister aller Wahrscheinlichkeit nach einer
Herkunft mit dem altrussischen Gott Bo.oc sind (CPHI 5, 58, ebenso I1Banoe-
Tonopos 1974:53). M. E. hat sich der Name des altrussischen Gottes mit dem
volkstiimlichen Krankheitsgeist vermischt, wie auch im Sidslavischen der Hei-
lige Blasius durch volksetymologische Sinngebung gegen die mit seinem Namen
gleichlautende Krankheit angerufen wird (vgl. BEP 1, 162). Vgl. auch den
Volksglauben, die Limmer diirften nicht das Sternbild der Plejaden — bulg.
Baacu — bei seinem Erscheinen am Himmel sehen, um nicht an saac zu
erkranken (Tcopruesa 1983:27). Die Ausgangsbedeutung im Siid- und Ostsla-
vischen ist 'Haar’, da ein haardiinner Wurm als Erreger der entsprechenden
Krankheit gilt. Wie viele Krankheiten wird auch diese als béser Geist verstan-
den. Das Vorhandensein von *wpalss 'Haar’ als Krankheitsbezeichnung im Sid-
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und Ostslavischen gibt Grund anzunehmen, daB das Wort bereits im Urslavi-
schen diese Bedeutung gehabt hat.

8bAK0AAK, 8BPKOAAK

Bs.axo.adx ist eine Art Vampir, der aus dem Blut eines an einem einsamen
Ort Erschlagenen entsteht. Er kann beliebige Gestalten annehmen, ist aber an
den Ort der Mordtat gebunden. Nachts ruft er Voriibergehende beim Namen,
itberfdllt und zerreiBt sie (Fepos 1, 137). Dialektale Varianten sind sy.ixo.1dx
(PazardZik, s. 1xypenos 1980:455), asyxddaax (Bez. Trin, s. C6HY 21. 59,
[Nanues). Nach JireCek (1888:631) handelt es sich um ein Wesen, das von
einer Frau und einem Vampir gezeugt ist (M4chal 1891:180). Das bulgarische
dialektale Verbum ysgbd.1usam ce = gpaxo.asceamn ’zum Vampir wurden’ (Iepos)
zeigt, daB der Diamon urspriinglich Wolfsgestalt hatte. Ebenso heiit in
serbokroatischen Mundarten der Vampir auBer syxddaax (Byxk 82, AR 21,
622-3) auch syx (Boka, Montenegro, Hercegovina, s. Uajkanouh 1932 :184).
In Ku€a herrscht der Aberglaube, daB sich jeder Vampir zeitweilig in einen
Wolf verwandeln kann (CE36 48, 1931, 292). So ist die Bedeutung 'Vampir’ im
Bulgarischen und Serbischen sekundidr (von Mai4chal 1891:182 fir das Serbo-
kroatische festgestellt). Urspriinglich handelt es sich bei diesem Damon um einen
Werwolf, d. h. um einen Menschen, der sich zeitweise in einen Wolf ver-
wandeln kann. Diese Grundbedeutung wird auch von den Entsprechungen in
anderen slavischen Sprachen bestitigt: sloven. wolkodldk ’der Werwolf (ein
Mensch, der verflucht ist, ein Wolf zu sein, bis er befreit wird), (Pleterdnik),
dialektale Varianten: wukodlak, vulkodlak; russ. so.ixodadx, 8o.iko.rdx (laan),
go.axy.1dx (CPHI™ 5, 41) "Werwolf; Mensch, der sich in einen Wolf verwandelt’,
ukrain. gosxy.tdx, 8osxy.idxa, sosxyn 'Werwolf (= ein Mensch, der sich in
einen Wolf verwandeln kann und viele Menschen tbtet, s. [punuenko, Bogatyrev
1929:137), weiBruss. so9xa.iax 'Werwolf’ (nach HemupoBuu 1897:142 kann
ein Zauberer jemanden in einen Werwolf verwandeln. Ein giinstiger Moment
dafiir ist die Hochzeit), Cech. dial. vyl’kodlak ’'ViellraB' (vlkodlak ist nach
Machek?, 695 eine literarische Entlehnung aus dem Siidslavischen), slovak.
vlkodlak (Wollmann 1921-1922:39), vl’koldk (Méchal 1891 :180), poln. wil-
kofak, alt wllkotek 'Werwolf' (ein Mensch wird zu einem Werwolf, wenn der
Hgilége Georg ein Wolfsfell iiber ihn wirft, s. Moszyriski 1967 : 544, Briickner
1918:222),

Die urslavische Ausgangsform ist *vlkadlaks, ein Kompositum aus *v/ks
'Wolf® und *dlaka 'Tierfell’, s. Maros 1833:59 ff., Mever 1894:20, Berneker,
SEW 1, 208, Vasmer, REW 1, 218, Skok 1, 417, Stawski 1979:236. Wih-
rend urslav. *dlaka nur sidslavisch ist (Skok 1, 417, 3CCH 5, 63), hat
*vlkadlaks eine weitere Verbreitung, es sei denn, daB die ost- und westsla-
vischen Formen Entlehnungen aus dem Siidslavischen sind. Dafiir spricht der
nur dem Siid- und Ostslavischen eigene Ausfall von -d- in der Lautverbindung
-dl- in einigen westslavischen Formen.

Die urslavische Form ist verschieden gedeutet worden. Sie ist als 'Wolfs-
felll aufgefaBt worden, wozu altisl. bersekr aus ber 'Bir’ und serkr 'Hemd’
verglichen wird (Moszynski 1967:544). Jakobson (1966:344) vergleich aitisl.
ulfhamr 'Wolfsfell’. Da *dlaka it den baltischen Benennungen des Biren: lit.
lokPs, lett. ldcis, altpreuB. clokis (balt. *tlakjo-> *klakio-), urspriinglich ‘der
Zottige' zusammengestellt wird (Briickner 1914:207, 1929:304, SEJP 622,
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Slawski 1979:236 — dagegen Fraenkel, LEW 385), rekonstruieren Ivanov und
Toporov (KBanos-Tomopoe 1963:139, HKeanoB 1977:154) die urspriingliche
Bedeutung als 'Wolfbar', wozu sie altisl. Ulfbiorn, ahd. Wulfbero vergleichen.

In der Tat handelt es sich um ein zusammengesetztes Adjektiv 'wolfshaarig’
(s. Machek?, 695, Skok 3, 636; richtig ist die Form schon von Grimm 876:
916 analysiert). Vgl. zur Bildung serbokr. malodlak ’'wer wenig Haare hat’,
Fir den Typ der zusammengesetzten suffixlosen Adjektive in den slavischen
Sprachen ist festgestellt worden, daB sie meist Teile eines Organismus
bezeichnen (Bawvukoa 1971:211). Dies ist auch fur *zlkadlaks zutreffend.
Eine semantische Parallele bietet das Germanische: die ekstatischen Qdin-Kamp-
fer berserkir nannte man auch wlfhednir, ,in Wolfsgestalt verhiillt*, weil sie
Wolfspelze trugen (Strom 1975:123).

Formal hat die urslavische Bildung keine indoeuropdischen Entsprechungen.
Lit. vilkalakis, vilkdlokis, vilkdlakis, vilkoldkis 'Werwolf’ sind Entlehnungen
aus dem Slavischen (Fraenkel, LEW 1253). Die Gestalt des Werwolfs ist aber
auch bei anderen indoeuropdischen Volkern bekannt, nach Miller (1937:28)
bei allen Stimmen, die westwirts gewandert sind. Vgl. deutsch Werwolf, ahd.,
mhd. wérwolf, wortlich 'Mannwolf’ (Kluge, 854), gr. dvxd»dpwnos, lat. versi-
pellis. Vaillant (1931 :679) interpretiert das urslavische Wort als eine Lehn-
iibersetzung von Avxdrdewnos, was wortbildungsmaflig nicht exakt ist und auch
keine Stiitze in den ethnographischen Realien findet. Der &lteste Bericht einer
Mensch-Wolf-Verwandlung findet sich bei Herodot (IV, 105), der von den
Neuren behauptet, daB sie sich einige Tage im Jahr in Wolfe verwandelten
(Muller 1937:17, Skok 3, 636, Briickner 1980;56). Wie bekannt, stehen die
Neuren den Slaven sehr nahe, werden vielfach fiir Slaven gehaiten ([eoprues
1964:89), so daB historisch gerechtfertigt ist, anzunehmen, daB die Vorstellung
und damit auch die Bezeichnung eines Werwolfs bei den Slaven sehr alt sind.

Bei der Interpretation dieses Ddmons schwanken die Ethnographen, ihn als
Phianomen der Geisteskrankheit Lykanthropie oder als Uberbleibsel der Tier-
verkleidung bei Kultbrduchen (vgl. Luperkalien, s. Krauss 1908:137, Burkharf
1966:241) aufzufassén. Wenn man in Betracht zieht, daB in vielen slavischer
Sprachen Ableitungen von véds, véstejo 'der Wissende, Zauberkundige' die
Bedeutung 'Werwolf’ haben (sloven. vedomec, vedarec 'Vampir, Werwolf’, poln.
wieszcz, kaschub. Pes$¢i 'Kind, das in einer Gliickshaube geboren ist, Vampir' —
ein Kind, das in einer Gliickshaube geboren ist, kann sich in einen Wolf ver-
wandeln, Caos. noax. Hr. 159, s. Jakobson 1966:344. 346) 148t sich schlieBen
daB bei den Slaven der Werwolf urspriinglich ein zauberkundiger Mensch ist
der sich in einen Wolf verwandeln kann (vgl. auch Briickner 1980:285-8). Sc
sagt auch Herodot in seinem oben erwdhnten Bericht uber dic Neuren: ,Es
scheinen aber diese Menschen Zauberer zu sein,...“ In christlicher Inter.
pretation wird ein Zauberer nach seinem Tode zum Vampir, was den Be
deutungsiibergang 'Werwolf' — 'Vampir’ im Bulgarischen und Serbokroatischer
erklart.

Neben den lautgesetzlichen Fortsetzungen von urslav. *vjkadlaks finder
sich in manchen slavischen und angrenzenden nichtslavischen Spachen dissimi:
lierte Formen:

bulg. ssproaax 'ein dem ss.1ko0.1dxk dhnlicher Vampir, jedoch groBer unc
mit einem Auge groB wie ein Ginseei auf der Stirn (Valovistko, s. C6HY 4. 3
111, Tepos I, 159, Mapunos 1914:221). Diesemn Wesen schreibt man zu, daf
es den Mond friBt, an dessen Stelle ein Loch im Himmel bleibt (Gradec, Bez
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Vidin, s. Apxus ['coprucsa 570-1I, 55), 'Vampir' (Bez. Vraca, Radomir, s. 111D
162). Weiterc dialcktale Varianten sind: spro.as, spro.iox (Bobosevo, s. Kenos
1936:115) mit Assimilation 0 — a@ > 0 — 0, gpako.iax ’ein Aufhocker, der an
den Zwoliten umgeht’ (Cerni-Vit, Bez. Teteven, s. Apx. Estumuit 1943:152),
‘ein boser Geist; ein schlechter und haBlicher aiter Mensch; jemand, der nachts
arbeitet oder umherstreift’ (Radovene, Bez. Vraca, s. Xutos 1979:233), spaxa-
a0k = goproaax (Stip, s. C6HY 8. 3. 243), dazu die Ableitung spaxa.tocas ce
(Stip, s. C6HY 6. 3. 208) und mit dialektalem Obergang von 8 > ¢ (vgl. z. B.
sanodak > gandax) gsproasax (MManves, 317),

Im Serbokroatischen findet sich spxosax (PCKHJ 3, 62), auch hier ist
der Glaube bekannt, daB diese Wesen die Sonne fressen (Tpojanosh 1911:151),
sloven. vrkodlak und slovak. wrkoldk werden von Mdchal 1891:) angefiihrt,

Lautlich dhnlichc Formen sind weit in allen Balkansprachen verbreitet:
rumdn. vircoldc, varculdc, virgoldc 'Werwolf, der aus einem ungctauft gestor-
benen Kind entsteht und vom Mond und der Sonne frit’ (Mihdila 1960: 149,
Popinceanu 1964:225, Rosetti 1968:314, CeewmnunioBa 1979:214), ngr. Bovox:i-
Aaxag, Bgovxéiaxag, Bovxdlaxus, Bovorovduxas, BpovxiAuxos, Booxidazo (Lesbos) und
die weiter modifizierten Formen fovdpodarus, Bovodsiuxac, Povodoiduxas, Bonfii-
Aaxag, BovePilaxag, alle mit der Bedeutung 'Vampir’' (s. Schmidt 1871:157,
Maros 1893:59, Meyer 1894:8, Vasmer 1941:286). Nicht unmittelbar aus dem
Slavischen, sondern aus dem Neugriechischen stammen alban, wowrkolldk, ovur-
volldk, dial. vrkollak (FFilat, Caméri, 110), aromun. vurculdc, vircdlac, vurcoluc,
tirkisch ourkolak (vgl. Dukova 1977:107).0ber die slavischc Herkunit des
Wortes in den Balkansprachcn herrscht seit Mcyer (1891) Einigkeit. Striltig
ist die [Frage, ob die Dissimilation [ — ! > r — [ schon in der slavischen Aus-
gangssprache stattgefunden hat, (wie Vasmer (1911 :286), Mihaila (1960 :149),
bEP 1, 206 und Georgicv (leoprics 1970: 472) annehmen, oder ob sic im Ruma-
nischen oder Ncugricchischen vor sich gegangen ist (Skok 1, 417; Dukova
1977:107) — beachte ngr. Bovdxélaxus ncben haufigerem Bovexcdaxae, rumdin,
wvdlcoldc heben vircoldic — die dissimilierten Formen im Siidslavischen wiren
dann Rickentlehnungen und slovak. vrkoldk cine Entlehnung aus dem Sidsla-
vischen,

Bamsp, sempowunu, 6iixsp, siUxpyuIka

In einer Sage aus dem Bezirk Lerin wird berichtet, da sich Winde und
Nymphen — gémpume u casmysitaume — an Kreuzwegen versamineln (Setina,
s. C6HY 3, 155) d. h. die Winde werden zu den Ddmonen geczihlt. Ein iber-
natiirliches Wescn, eine Nymphe heifit xcs.an eamop (Bez. Gorna Orjahovica,
s. BEP 1, 563). Die augmcntativen Ableitungen von aamsp sémpuue (Stran-
dZa, s. Fopos 1962:) und sempowuna (Prilep, s. C6HY 8, 224; [lauueB) bc-
deuten ’'boser Geist’. In den Apokryphen werden Winde und Wirbelwinde —
sempu 1 suxpu — zu den Krankheiten gezdhlt ([Merkanosa 1981:310). In DBe-
sciwérungen gegen verschicdene Krankheiten heifit es:

.BéTop Te aoseas,
Betvp e otéan®
(Botevgrad, s. C6HY 3.3.117),

,BATPYM aywad, BRIpyM yTiwao®
(Bez. Plovdlv, s. C6HY 9, 137)
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Dial. gsmaprHume do.aecmu ist ein Synonym fiir omradsopewnu do.tecmu
(Lllankapes 1894:327), d. h. Krankheiten, die von bosen Geistern verursacht
sind. Der Wind gilt also als Krankheitsddmon. Dic von ihm iibertragencn
Krankheiten, die auch oft ssmsp heifen, sind vor allem Rheumatismus, Haut-
krankheitcn, ansteckende KKrankheiten und KKrankheiten des Nervensystems
(Bates 1905:8, 'epos 1, 200). Vgl. samsp 'Rheumatismus’ (C6HY I, 83; 4. 2.
100; Cepos 1, 200), gémap (suidwestliche Gebiete des bulgarischen Sprachge-
biets, s. lWankapes 1894:327), gémép (Bez. Smoljan, Asenovgrad, Arda, Madan,
s. Croitucs 1965:138) dasseibe, samspruvasa mpesa 'Jasionc Heldreichii, 'Ono-
brychis sativa’, Heilpflanzen gegen Rhecumatismus (flsawos 1905:40), aow
ssamsp Linaria Elatine, mit der die Krankheit BaTbp geheilt wird. (Bez. Varna,
s. fsawos 1905:21), #epsen samsp 'Erysipelas’ (serbokr. ypsenu smap, das-
selbe, alban. erékuge 'Anthrax’), sempozoney 'Eryngium campestre’, eine Pflanze,
mit der Ausschlag im Gesicht bei Kindern geheilt wird (Bez. Varna, s. fisawos,
1905:17). Eine weciterec Krankheit, die angeblich vom Wind verursacht wird
ist dic Tollwut (Prilep, s. C6HY 16/17. 2. 271); besonders schidlich ist der
Wind fiir Sduglinge und kleine Kinder: Windeln miissen abends ins Haus ge-
geholt werden, ,da xe 2u nHasce aoue samsp* (Studena, Bez. Haskovo, s. Apxus
['eopruesa 570-11,43). Im Pirin-Gebict wird Geistesgestortheit damit erkldrt, da8
der Kranke als ‘Kind in Windeln gewickell worden ist, dic im Sturm drauficn
gehangen haben (ITup. xpait 478).

Auch in serbischen Besprechungsforineln weiden die Winde zusammen mit
anderen bosen Geistern erwahnt (,vestice, vile i vetrovi“, s. Krauss 1908:65).
Serbokr. sémap 'Wind' bedecutet auch 'Erysipelas’ (= ypacHu gémap) und "Gelenk-
rheumatismus’ (PCKIlJ 2, 550).

hin slovensichen Zauberspruch gegen Rheumatismus heiflt ¢s analog zu den
bulgarischen Besprechungen:

Ci ste pridli iz vetra,
ite na veter®
(Moderndorfer 1904, 181:.

Sloven wvetrih ist ‘cin boser Geist, der Winde erzeugt’ vetrnica ’cin besonde-
rer Schmmerz in den Gelenken, eine Art Rheumatismus, (Pleterinik).

Reiches Material an Ableitungen von sémep’ 'Wind’, die bose Geister oder
Krankheiten bezeichnen, enthalten die russischen Dialekte: russ. dial. sémpena
‘eine Krankheit der Haustiere; Milzbrand; Lungenentziindung’, sZmpenux ‘ein
unreiner Geist, nicht bosartig, sondern schalkhaft’, sempenix ‘eine KKrankheit
der Pferde’ (CPHI 5, 199), sémpenoe ’eine Krankheit (Koliken), die von Zaube-
rern angehext wird’, sémpenas 6o0.1e3n6 ’'eine leichte IKrankheit, die nach dem
Volksglauben vom Wind bewirkt wird’ (CPHI" 5, 201), sempenuua ’chronischer
Ausschlag am Korper’ (Novgorod, s. 2KC 3, 1893, 377, CPHI 5, 200), sémpe-
Huga 'Windpocken’ ([laab, CPHT 5, 200), sempeniya ’'Grippe’ (CPHL 5, 200),
sémpenra 'Geschwiire unter der Haut' (CPHI' 5,201), sempogdi 'ein Windgeist
(in Besprechungs formeln, s. CPHT 5, 203), sempsx’ 'das Anzaubern von Krank-
heiten’ (CPHC 5, 204) sémpanas ‘eine Krankhcit, die angeblich vom Wind
bewirkt wird’ (CPHI 5, 204), sémpanra 'Masern’, 'vom Wind bewirkte Krankheit’
‘cine  Krankheit der Pferdé’ (CPHI" 5, 205), cyxoii sémep ’einc Krankheit der
Haustiere’ (CPHI" 5, 192).

Eine damonistische Auffassung des Windes kommt auch in folgenden
Bezeichnungen zum Ausdruck: ukrain, eimp im Ausdruck: /dd no mpu eumpu
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'geh zum Teufel’ simepnux 'Krankheit- eine Art Ausschlag am Korper’, 'zur
Heilung dieser Krankheit gebrauchte Pflanze’ ([punuenko), weiBiruss. nodsesa
agémep 'Lahmung’ (Havers 1946:91), Cech. Véiérnice 'die Mutter des Windes’,
mahrisch 'die Frau des Windes' (Mdchal 1891:74). Michal berichtet von dem
Brauch, Mehl oder GrieB in den Wind zu streuen und dabei zu sagen: ,Tu
ma§ bohyn& — tu nd3 na kasi — pro své déti!*), russ. nosémpue 'Epidemie’,
poln. powietrze 'Luft, Dunst; Pest; Schlaganfall’, kaschub. morové povetré
'Geister, die Cholera und Ansteckung verbreiten’ (Sychta 2, 49).

Aus diesem Material 148t sich schlieBen, daB urslav. *véfrs 'Wind' als
Ddmon, vor allem als Krankheitsddmon, aufgefaBt wurde. Weiterc ethnogra-
phische Angaben s. bei Moszyrnski (1957:183). Es ist darauf hingewiesen
worden, daB das Wortbildungssuffix *-trz (<*-tro-) gewohnlich zur Bezeich-
nung von etwas Belebtem dient, d. h, daB der Wind als Person aufge-
faBt wird (Meillet 1902-5 b:407, [943:356, Jakobson 1966:290, Anm.225).
In vielen indoeuropdischen Sprachen ist der Wind eine QGottheit, vgl. lit.
Véjopatis, altind. Vdtah 'Wind, Gott des Windes’. Auch die Auffasung des
Windes als Krankheitstrdger ist aus anderen indoeuropdischem Sprachen be-
kannt: vgl. altind. vdtlkrta 'eine unbekannte Krankheit’, wortlich 'vom Wind
gemacht’ (AV 6, 109, s. AtxapsaBena 1976:80.339), tochar. wantwraske 'Wind-
krankheit’ (Thomas 1964:144), In den zeitgenossischen iranischen Sprachen be-
zeichnet 'Wind' verschiedene Krankheiten: vachan. bod 'Wind', 'verschiedene
Krankheiten: Rheumatismus, Tuberkulose' (I'ptonGepr 1976: 308). mundZ. bod
'eine Krankheit der Gelenke' ([ptonGepr 1972:283), pers. zouba‘e 'Orkan, Wir-
belwind, D4amon, Teufel’. Auch in den Balkansprachen kommt die Auffassung
des Windes als Krankheitstrager zum Ausdruck. Vgl. ngr. ‘ayepixa 'Luft-
geister, die Krankheiten erzeugen’ (Abbott 1903:224), ttirk. yel 'Rheuma-
tismus’, entlehnt in alban. jel 'Rheumatismus’. Dieselbe Auffassung ist jedoch
auch auBerindoeuropdischen Sprachen eigen: z. B. ung. dial.rossz szel 'Schlag-
anfall' (wortlich: ‘schiechter Wind'), ung. széliités ’Schiaganfall’, wortlich
'Windschlag', s. Hegediis 1958:91. Der Glaube, daB der Wind Krankheiten iiber-
tedgt, wird auch von den Teleuten berichtet (Harva 1938:221). Bei den
Finnen glaubt man, daB die Krankheiten mit dem Wind kommen, besonders
die Rose (Manninen 1922:110). Die gewohnlichsten Windkrankheiten sind
die Hautkrankheiten Die Seuchen, vor allem die Pest, wandern bei
Siidwind (Manninen 1922:111). I assyrischen Mythus von Nergal werden die
Krankheitsddmonen idibtu 'Wehen (des Windes) genannt (Ebeling 1938:112).

Die Auffassung vom Wind als Krankheitstrager bzw. als Krankheitsddmon
kann also als Universalie bezeichnet werden, die letzten Endes auf einer rati-
onalen Beobachtung — Ansteckung durch Einatmen, Erkaitung usw. — beruht.

Mit dem Glauben an den Wind als Krankheitstrdger sind auch folgende
bulgarische Krankheitsnamen verbunden, die Ableitungen von #agés sind:
nagéiinuna ‘'eine Kinderkrankheit, die nach dem Volksglauben den Sdugling
beim Baden befallen kann’ (Perudtica, Bez. Plovdiv s. Croitues 1965:213)
nageg 'dasselbc (Bez. Smoljan u. a, s. op. cit), waser 'die Irankheit Pur-
pura haemorrhagica, bei der Blut aus der Nase flieBt und Pustein (suxspnuyu)
erscheinen’ (Bez. Sofia, s. C6HY 21.2.7, [lanueB), #ase:r im IKontext: ,3au
nasemu, a ocobeHo Gonectu, Morat na Jjoizar ot BbH (Mapunos 1914:557).
Zur Bildung und Semantik von wuaséii-nuna 148t sich weiBruss. nodseii 'Herz-
schlag’ (Zelenin 1927:390), 'ein Geist, der im Wirbelwind kreist’, 'eine von



20051948

Die Bezeiclinungen der Damonen im Bulgarischen 59

diesem Geist hervorgerufenc IKrankheit, bei der Lahimung und Stununheit eintritt’
(borpanosuu 1895:79) vergleichen.

Bulg. giixsp ist in dem ruminischen cntlchnten vifor 'Sturm, Orkan’ volkstiiml.
"Art I<rankheit wahrscheinlich Gesichtsschmerz (Prosopalgia)’ — dicse Krankheit
wird durch Besprechen geheilt, s. Tiktin) als [{rankheitsbezcichnung belegt. Dic
dialektale Ablcitung von suxsp: eixspuuyu bezeichnet Pusteln am [Korper
(Synonym : smspmeuyu) — durch den Schlag der Nymphen entstehen rote Pus-
teln (= Morbus maculosus Werlhofii), bei einen Menschen, der im Sterben
licgt, zeigen sich schwarze (C6HY 21, Hap.Mea. 2, 5, [lauyes).

Dic Auffassung des Wirbelwinds als Damon ist bei allen slavischen Vol-
kern verbreitet und hat entsprechend ihren sprachlichen Ausdruck gefunden:
ukrain. dial. stixop 'der Teufel des Wirbelwinds’, vgl. die Regensart Buxop Ha
noai — wopmose geciaan (Ilerpos 1926:104), suxposa xopo6a ’Epilepsie’
(Merpos 1926:104), weiBruss. sixap = wopmoso 8scease (llemumouu 1896:
101), niedersorb. wichar, personifiziert in der Redensart Wicharic Hanzo mimo
jédzo (,Sturms Hannes fihrt vorbei*); der Plural wichafe ‘die Wirbelwindc’
(in der wendischen Sage als Geister gedacht, s. Muka), wichorowa chorosc
'dic Sturmwindskrankheit’ (Muka), vgl. auch polab. waixar vdrti-sa (waichdrr

wdrtisa '"Wirbel-Wind’. ,Die hiesige Wende schreiben alle Wirbel-Winde dem
bosen Feind zu* ..., s. Heydzianka-Pilatowa 1971:65). Moszynski (1967:471)
teilt mit, daB bei allen Slaven von den Sorben bis zumm Ural die Tradition
besteht, ein Messer oder einen anderen scharfen Gegenstand in den Wirbelwind
zu werfen, um den darin befindlichen bosen Geist zu treffen.

Der minnlich gedachte Windgeist hat oft auch eine weibliche Ent-
sprechung: Die Ableitung von bulg. sixsp: euxpywra bezeichnet den Wirbel-
wind und die in ihin kreisende Nymphe (Mapunos 1914:32). Diese Vorstellung
erklart den Ubergang zuin Feminimum und die -euphemistische- Deminutivbil-
dung. Sie hat eine Entsprechung in serbokr. dial. sipyuxa = euxop. Ubcr-
gang des Genus zum Femininum und Deminutivbildung 148t sich auch in ande-
ren slavischen Sprachen beobachten: sloven. wikdr 'de; Sturmwind' und vikra
f. dasselbe; ¢ech. wichFice, slovak. povichrica 'Wirbelwind'. Zu bulg. samsp ist
entsprechend das Feminimum sempyuxa 'Wirbelwind’ (Stip, s. C6HY 6. 3. 207,
Canak¢a, Bez. CataldZa, s. /lenues 1979:344), csempyuxa 'Wirbelwind' (Sjuit
(Stan), Bez. Novi Pazar, s. Pycakues 1956:51) gebildet.DaB es urspriinglich
einen weiblichen Windgeist meint, zeigt die Entsprechung serbokr.
dial. sémpywra 'cine Nymphe, die nach dem Volksglauben Wirbelwind hervor-
ruft’ (PCKHJ 2, 560). Vgl. auch serbokr. sjempyuwmuna Hexe', sempyuumura
'ansteckende Krankheit, die nach dem Volksglauben voin Wind iibertragen wird’
(PCKHJ 2, 561).

Am nichsten stelien dem siidslavischen Volksglauben, da8 der Wirbelwind
von Nymphen verursacht wird oder selbst eine Nymphe ist, der griechische
Glaube, die Neraiden seien Urheber des Wirbelwindes (Schmidt 1871:123) und
der keltische Volksglaube, die Feen riefen den Wirbelwind hervor. In Schottland
lieiBt der Wirbelwind fairy wind, irisch side gaoite (Funk and Wagnall's dic-
tionary 1, 366, Frazer 1955:329). Vgl. auch deutsch Windin 'weiblicher Wind-
geist, Frau des Windes — sie ist heftiger und schidrfer als ihr Mann’ (Grimm,
Dt. Wb. 14/2, 308) und Windsbraut, windis prit (seit dem 8. Jhdt., s. Mann-
hardt 1877:93, HdA 9, 629). In Schweden gilt der Wirbelwind als Madchen,
das dem Blitz vorherlduft (Mannhardt 1877 :93).



00051948

60 U. Dukova

2102, 2A02UHKOBEY,

Der Pflanzenname 2402 Weiidorn, Crataegus oxyacantha’, dial. 'Crataegus
monogyna’ dient auch zur Bezeichnung eines von einem Vampir gezeugten
Menschen, der die Fahigkeit besitzt, Vampire zu toten (Bez. Vraca, s. C6HY 14,
193; Mapuros 1914:49; I'epos; Radovene, Bez. Vraca, s. Xuros 1979:236).
Die gleiche Bedeutung hat die Ableitung zaozinxosey (Fepos). Es handelt sich
um eine tabuistische Bezeichnung, die auf der Praxis beruht, vermeintliche
Vampire im Grabe mit einem Weif- oder Schwarzdornpfahil zu durchbohren.

Es fehlen semantische Parallelen aus anderen slavischen Sprachen, doch ist
der Brauch, der zu dieser semantischen Spezialisierung gefithrt hat, auch in
Serbien bekannt (Kyanwwuh, [letposuh, [lanteanh 1970:88). Vgl. auch die ser-
bische Wendung, wenn von einem Vampir die Rede ist: ,Na putu mu broc
i glogovo trnje“(Krauss 1908:124). Im Saveland sticht man Toten unter die
Zunge ins Fleisch eine Weidornnadel, um der Verwandlung in einen Vampir
vorzubeugen (Krauss, op. cit.). Auch bei anderen slavischen Vélkern wird dem
Weidorn eine ddmonenabwehrende Kraft zugeschrieben. So wurde bei den
Cechen Weiidorn zum Schutz gegen die Hexen auf die Stallschwelle gesteckt
(Moszyniski 1967 :307),

Der Glaube an die apotropidische Kraft des Weiidorns ist auch aus der
Antike bezeugt: In Rom legte man WeiBidorn ans Fenster, um die Kinder gegen
die Strigen zu schlitzen, die ihnen das Blut aus demn Leibe saugen (Ovid,,
fast, VI, 129, s. Samter 1911:63). In Griechenland glaubte man gleichfalls,
daB er gegen Zauber und Geister schiitze. In Athen hidngte man ihn an Tiiren,
besonders bei Totenopfern, um sich gegen Gespenster zu schiitzen (Samter
1911:73-4). Auch aus Kleinasien ist die Ubel und Magie abwehrende Kraft des
WeiBdorns tiberlieferte,

Nach diesen Angaben koénnte die hier beschriebene Praxis bei Bulgaren und
Serben, die der bulg. dial. Bezeichnung zugrundeliegt, antike Urspriinge haben.

2POOHUK

Bulg. dial. 2po6rux 'Vampir' (Ohrid, Struga, Kuku$, s. Ulankapes 1891 :
547), 2pobrix ‘jemand, der sehr alt oder krank ist’, 'Vampir’ hat eine Entspre-
chung in serbokr. 2pd6nix 'Toter im Grabe’, dial. 'Vampir’ (Prizren), s. PCKHJ;
Kyauwnh, Tletposurh, [Manteanh 1970:98. In sudslav. dial. *grab-sn-iks hat das
Suffix -en-iks also eine andere Funktion als in dem gleichlautenden *grab-on-iks
(sloven. grobnik, Cech. hrobnik, altpoln. grobnik) 'Totengraber’.

dedéiixko (Oudénxo), dedéun (dudeur)

Folgende Waorter bezeichnen sowohl einen bosen Geist wie auch cine von
ihm hervorgerufene Krankheit:

dudéiixo 'Vampir’ (lCepoB), dudeiixy ’eine Krankheit, an der die Schafe im
Sommer sterben’ (Libjachovo, Bez. Goce Delev, s. C6HY 36, 163), dedéiixo 'die
Krankheit Karbunkel, Anthrax’ (DelCevo, Pirin-Gebiet, s.[Tup. kpai1, 470); dudéun
'der Kopf eines Schafes oder eines anderen Tiers, der irgendwo im Hause ver-
gessen, nach 40 Tagen zum Leben erwacht und zu einem bosen Geist wird.
Anfangs poltert er im Hause und erschreckt die Menschen, spiter siedeit er
n Hohien {iber. Nachts blokt er wie ein Schafsbock. Wer seine Stimme hort,
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sitbt oder erkrankt’ (ValoviStko, s. C6HY 4.3.111; [epos 1, 293). Im Ritsel
bezeichnet dedéiixo das Feuer:

Llapsen dedeiiko 8 naduna aexcu (Skrebatno, Bez. Goce Deléev, s. [Tanues;
CroiikoBa 1970:37). Uberzeugend stellt Stojkova (op. cit.) diese Bezeichnung
des Feuers in Zusammenhang mit bulg. dado 'GroBvater’ und interpretiert die
Vurstellung des im Herd wohnenden Alten als Verkdrperung des Hausgeistes
unter Hinweis darauf, daB in den Gebietcn aus denen die entsprechenden Rit-
sel stammen, der Glaube an den Hausgeist, cimonan, bis zur Mitte des 19. Jahr-
hunderts lebendig war, und daB das ihm zu Ehren gciibte Ritual ,cinonanosa
2ocmoa* (CGHY 14, 186) am Herd vollzogen wurde, der also als Wohnsitz,
dieses Geistes galt. Eine dial. Bezeichnung dcs Hausgeistes ist dgdomo (Plevnja,
Bez. Drana, s. ['eopruesa 1983:168).

Eine formale Erkldrung von dedéixo und dedéun gibt BEP (1, 333):
*dedeil 'alter Mann’ + -xo0 bzw. -un.

Bulg. dial dedéii- hat Entsprechungen in serbokr. dial. dedéja 'alter Mann’

%{cwohnlich im Volkslied, s. PCKHJ 4. 151) und sloven. dgdej Demin. 'der
roBvater, ein diterer Mann, das Minnchen’ (Pleter$nik, SSKJ, Bezlaj 1976 :96).
Es handelt sich um eine auf das Siidslavische beschriankte dialektale urslavische
Bildung *dédéjv, eine Ableitung von* déds ’'GroBvater, alter Mann, Vorfahre’
mit dem hypokoristischen Suffix -é/6 (s. Stawski (1979:108-9).

Urslav. *dédi bezeichnet die Vorfahren und verschiedene Feierlich-
keiten zu Ehren der Ahnen, vgl. russ. dial. dedsi 'Totengedenkfest’ (/laas,
CPHI 7, 332), ukrain. didu, weiBruss. 0310st dasselbe, russ. dial. dédosa cy66oma
'der letzte Samstag vor dem 26. Oktober, an dem die Toten geehrt werden’
(CPHI" 7,330), s. Stawski 1979:120. Diese kulturhistorisch wichtigen Bedeutun-
gen fehlen bei Berncker (SEW 1, 191), worauf schon Murko (1910:94) hinge-
wiesen hat.

Im Siidslavischen werden dic Ahnengeister in maskierten Gestalten bei den
Weihnachts- und Neujahrsumziigen dargestellt: bulg. dial. dedu, deduya 'Mas-
kengestalten, die am Tag des Heiligen Basilius umziehen’ (Iamenica, Bez.
Kjustendil, s. 3axapuen 1935:192), serbokr. dial. d2duga 'Gestalt bei den Weih-
nachtsumziigen' (Kosovo, s. ‘lajkanouh 1932:189), Pédosu 'in Pelze gekleidete
Karnevalsgestalten’ (Byk).

Durch den Ahnenkult hat sich die Bedeutung von *d#ds und seinen Ab-
leitungen mit hypokoristischer Funktion zu 'Schutzgeist’, 'Hausgeist’, entwickelt
(Briickner 1980:350), vgl. 'besonders ¢ech. déd 'Hausgott’, altéech. dédky 'pe-
nates’ (Dalimil-Chronik, 14. Jhdt., s. Gebauer 1, 216), slovak. dedkovia 'Haus-
gotter, Geister der Ahnen als Schutzgeister des Hauses’, bulg. dial. dadomo
"Hausgeist’ (c. oben).

Die Bedeutung 'Hausgeist’ hat sich zu' boser Geist’ allgemein ausgeweitet.
Vgl. russ. dial. ded 'Teufel, Hausgeist’ (CPHI" 7, 328), dédeps 'Schimpiwort, das
einen unreinen Geist bezeichnet’, dédxa, 'unreiner Geist, Teufel’ (Don-Gebiet,
Gouv. Vorone?), ‘der Hausgeist’ ([laab, Gouv. Archangelsk), als Schimpfwort
'Teufel, Waldgeist’ (Gouv. Orlovsk, Kursk, sCPHI" 7, 329), dédro 'der unreine
Geist' (Jaab, CPHI (7, 330), 'der Hausgeist’ (CPHI' 7, 330), dédynka 'die
unreine Macht,Teufel’, dédyura 'der Hausgeist’ (CPHI 7, 331), dédywro ’der
Hausgeist’ (CPHI" 7, 332), déda 'der Waldgeist’ (CPHI' 7, 332); ukrain. didexo
'Teufel, die bose Macht’, kaschub. dzdd ’ein boser Geist, mit dem man Kinder
schreckt, wahrscheinlich ein Hausgeist’ (Sychta 1957:39), poln. dial. dziadzi=
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djabli (SGP 1, 631) nsorb. nocne Zédki ’'Gnomen’ (im Volksmirchen fiir
Zwerge, s. Muka).

Der Bedeutungstibergang von °'Hausgeist’ zu 'boser Geist’ 148t sich gut
im Bulgarischen verfolgen, wo der Geist dudéuwr in seiner erstcn Entwicklungs-
phase ein Hausgeist ist und danach zu einem vampirahnlichen todbringenden
Damon wird.

duxdnue, dyx

Bulg. dial. duxdnue bedeutet 'Lebewesen, Tier' (Nordwestbulgarien) und
'boser Geist, Vampir’ (Love¢). Das Wort setzt altbg. dwxawuw 'Atmen, Atem’,

'Lebewesen, Geist’, 'Wehen' (Euch, Supr u. a.) fort, das ins Ruminische dikd-
nie f. 'Lebewesen, (wildes) Tier’ entlehnt ist. In der Bedeutung 'Lebewesen’
ist duxanuje (veraltet, dial.) im Serbokroatischen bezeugt (PCKHJ 4, 356). Es
handelt sich um eine Ableitung von urslav. *dyxadfi 'atmen’, das im Ablaut zu
*Obxs, ¥ouxs "Wehen, Atem, Geist’ steht. Letzteres hat auch gemeinbulg. die
Bedeutung 'boser Geist’(dyx), ebenso in anderen slavischen Sprachen, vgl. russ. dial.
dyx 'die bose Macht, Teufel’ (s. 2CCA S5, 153). Ein Femininum zu *duxs ist
*dux-ja>*dusa ‘'Seele’. Es kommt hier die weitverbreitete Vorstellung zum
Ausdruck, daB Geist und Seele Hauch sind (vgl. nvebpa, animus, anima).
In der Bedeutung ’'boser Geist’ ist der Glaube enthalten, daB die Hauchseele
ein Leben nach dem Tode flihrt, hieraus 148t sich auch die Verbindung von
Toten- und Windddmonen (z. B. *ndvd) im slavischen Volksglauben erkliren.

Daneben bestand im Slavischen die Vorstellung von einer Schattenseele (cénn-
uie, menei).

débpafma), 006puya, doSpunxime

Bulg. dial. do6pa ist mit folgenden Bedeutungen verzeichnet: 'Krankheit'
(Staropatica, Bez. Kula, s. C6HY 41, 217), ’‘apotropiische Bezeichnung fiir
Krankheit’ (Botevgrad, s. C6HY 35. 3. 110), 'Krankheit, bei der die kranke
Stelle anschwillt, sich rotet und brennt’ (Botevgrad, s. C6HY 3. 3. 144: ['e-
pos 1, 302, [laGea 1934 :34), 'AbzeB des Zahnfleischs’ (Bjala Slatina, Gole-
manovo, Bez. Kula, s. Apxus Llonues), 'Abze8 der Zihne, (Banat, s. Ctoiixos
1968 : 70), die mit Artikel versehene Form ddé6pama bedeutet ’eine Krankheit
der Zihne und des Zahnfleischs’ (Mahalata, Bez. Pleven, s. KBJP), 'Abze8
des Zahnfleischs’ (Banat, s. Tea6u3sor 1963:207).

Ableitungen von diesem substantivierten Adjektiv sind: doépdnra 'Rose,
Erysipelas’ (Brusen, Bez, Teteven, s. KBIP), ddé6puya 'Geschwiir am Zahnfleisch
oder Hals’ (Bez. LoveZ, s. KBIIP), do6puna 'Ausschlag im Gesicht’ (Cepelare, s.
C6HY 1. 92), dobpunxime ‘'Geister’ (Javrovo, Bez. Asenovgrad, s. Xaiitos
1958:161). Die Anreden der Krankheit in den Besprechungsformeln sind tber-
wiegend — euphemistische — Deminutivbildungen:

.Cecrpune, Hobphue*®

(Bez. Botevgrad, s. C6HY 3. 3. 144.)
.Jo6po 106pouxo,

Cyxa no6pHHHuKY*®

(Siroka Lika, s. C6HY 1,91).
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J06py AyGpanbuynita
Gnara Gyneaxyhua®
(Bez. Smoljan, 5. C6HY 4. 3. 104).

In den aufgezihlten Beispielen ist die Krankheit als Wesen weiblichen
Geschlechts verkdrpert. Das gleiche Adjektiv — ebenso substantiviert — kommt
auch als Neutrum vor: do6po, do6pomo 'Schwellung um einen Zahn oder an
den Leisten’ (Brusen. Bez. Teteven, s. KBIIP), do6pomo *Schwellung an einem
Zahn, Kopf oder Bein’ (Lopjan, Bez. Botevgrad, s. KBAP). Vgl. auch das dever-
bale ddégpeno, ndo6peno ‘eine Krankheit der kleinen Kinder, bei der ihr Biuch-
lein anschwillt und sich verhirtet, wobei die Kinder in einen langen unruhigen
Schlaf verfallen® (stdwestliche Mundarten des bulgarischen Sprachgebiets, s.
Wanxapes 1894:337: Bitolja, s. C6HY 15, 76; Co6HY 10, Hayu. orta. 337,
[Tanues). Seltener ist es als Maskulinum vertreten: 0d6puo 'Odem des Zahn-
fleischs’ (Raduil, Bez. Samokov, s. HCCd 8—9, 279).

Eine slavische Entsprechung besitzt von diesen Bildungen dé6puya in
serbokr. dobpuna volksmed. 'Masern’, 'ein boser Geist’. Urslav. *dabrica ist
auch in anderen.slavischen Sprachen vertreten (s. Stawski 1979:298), ist jedoch
als Krankheitsbezeichnung stidslavisch dialektal. Vgl. auch serbokr. dd6pay
'Masern’, 'ein Geschwiir’, ‘'eine Krankheit, die heftige Kopfschmerzen hervor-
ruft’, 'ein boser Geist, der diese Krankheit verursacht’ (PCKHJ 4, 389), sloven,
dobfci m. Pl 'die Masern’ (s. Stawski 1979:298. 317).

Semantisch lassen sich weiter serbokr. do6pimwa, 006pRrxe ‘Masern'
(PCKIJ 4, 391), dodpan, d06pau 'ein bosartiges Geschwiir, Furunkel' (Boka, s
Bykx, PCKHJ 4, 391) und russ. dial. dogpdsa, do6pyxa ‘Fieber’ (CPHT 8, 75.
80 ; Vasmer, REW 1, 520) vergleichen.

Die Mehrzahl der hier betrachteten Bildungen geht nicht unmittelbar auf
das Urslavische zuriick, doch kann man von einer gemeinslavischen Tendenz
sprechen, *dabrs und seine Ableitungen zur euphemistischen Benennuug dimo-
nistisch aufgefaBter Krankheiten zu verwenden,

Hvoxcoodsrnuue

ist eine dialektal eng begrenzte Bezeichuung fiir den Geist eines ungetauft
gestorbenen Kindes in Vogelgestalt, der Gewitter und Hagelwolken fithrt (Gab-
rene, Pirin-Gebiet, s. [lup. xpai, 471). Das Wort hat keine slavischen Entspre-
chungen. Gemeinslavisch ist dagegen der Glaube, dass die unreinen Toten Platz.
regen, Hagel und andere atmosphirischen Erscheinungen hervorrufen (s. ndsu)
Vgl. den russischen Volksglauben: wenn man von einem Toten triumt, bedeutes
dies im Winter Schnee, im Sommer Regen (/KC 1/4, 1891, 210).

SAlHaG

_ 3uund bedeutet in der bulgarischen Literatursprache ‘Bosheit, bose Taf
Ubel’. Mundartlich bezeichnet das Wort verschiedene bose Geister: ein Drachen
ungeheuer, das Gewitterstiirne hervorruft (=.axsn, xa.ia, s. l'epos; Mapunor
1914:556 ; Kapatovo, Pirin-Gebiet, s. [1up. kpait 463). Ebenso ist es ein Tabu
wort fiir 'Schlange’ (Ceopruesa 1983:60). 3.iunit sind 'drei Frauen, den odu
genannten Nymphen #hnlich’ (TeSovo, Ilinden, Pirin — Gebiet, s. [Tup. kpai
472), 'bose Geister, die an Abwissern den Menschen anfallen’ (Trjavnja, s

CGHY 6. 3. 92 — wer abends an einem Abwasser voriitbergehi, muB diese
Geister ausspucken).
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Das Wort hat eine Entsprechung in serbokr. 34ina, 3484na 'Bosheit,
Ungliick ; ein boser Geist, ein Drache’ (=axa, s. PCKHJ 7, 68).

*23l -ind, eine Ableitung von *zsls 'bose, schlecht’ ist sowohl als Abstrak-
tum wie auch als -tabuistische — Bezeichnung boéser Geister auf das Siidsla-
vische beschrinkt.

Zur Semantik 148t sich aowomuume ‘’die bosen Geister' und das aus
dem Serbokroatischen wxesa.wan 'bose, schlecht’ entlehnte nusd.istnime 'die hosen
Geister’ (Banat, s. Ten6u3os 1903:177) vergleichen.

Hampasuu, uampasya u3mposa, usmposxa, uamposyxca

Bulg. dial. usmpasyu sind 'bdse Geister, die itber noch ungetaufte Kinder
herfallen, wenn sie allein gelassen werden' (Bez. Lom, s. C6HY 12. 3. 142,
Panagijuriste; Litakovo, Bez. Botevgrad, s. Mapuuwos 1914:126; Radovene, Bez.
Vraca, s. Xutos 1979:259). HMampasya bezeichnet eine Krankheit der Woch-
nerinnen und Neugeborenen, bevor sie gesegnet und getauft werden (Nord-
westbulgarien, s. C6HY 12, 283). Letzteres 148t sich als kontrahierte Form von
*uampas(u)ya erkldren; in diesem Falle wire der Krankheitsname mit einem
euphemistischen Deminutivsuffix gebildet (vgl. zum Grundwort russ. dial.
uempdsa 'Verschwendung, Verderben, Verlust’, vgl. die parallele Bildung na-
mposuya). Der gleichen Herkunft ist usmpasnunyu 'bdse weibliche Geister,
die Kinder toten’ (I'epos), 'Blaschen im Hals und am Zahnfleisch eines Siduglings’
(C6HY 21. Hap. mea. 42, Manues). Es kann vom Grundwort fir *usmpds(ujya
schoder vom Verbum bulg. dial. usmpdssaa 'vergiften’, ’(eine Wochnerin) be-
sch reien, so daB sie von bosen Geistern befallen wird’, 'ein ungetauftes Kind
allein lassen, so daB es von bdsen Geistern befallen wird’ (epo3s), uampassa ce
'durch bése Geister erkranken’ (Trojan, s. Kopaues 1968:205) abgeleitet sein.
Ein Verbalnomen zu diesem Verbum ist dial. w3ampdsane ‘die KKrankheiten
Tetanus neonatorum, Trismus bei Sduglingen’ (C6HY 21, Hap. mea. 15). Vom
Vorhandensein dieses Verbums im Altbulgarischen zeugt rumin. veraltet isérd-
vesc ‘verschleudern, vergeuden’ (Lloxes 1940:133). Von “*usmpdsa sind
die Pflanzennamen usmpdsute ‘Sperberblaum, Hieracium Pilosella’ (German,
Bez. Sofia, s, fdsawos 1905:38) und wusmpdsnure ’'Milzfarn, Asplenium’, ’Hir-
tentaschel, Capsella bursa pastoris’ (Axtapos 1939:110, 123) abgeleitet, die
zur Heilung der oben erwidhnten Krankheiten verwendet werden.

H3amposa ist eine Krankheit der Wochnerinnen, durch die sie die Milch
verlieren (Ciporovci, Bez. Mihajlovgrad, s. C6HY 16/17. 2. 262, [lauues), als
boser Geist personifiziert in der Besprechungsformel:

Béxi ubvpud 1137pdBL,
Géxn Gend natposo.

Dazu bestehen die Ableitungen w3mposuya 'die Krankheit Gastroenteritis bei
Kleinkindern' (C6HY 2t. Hap. men. 44, Tlanues), u3mposxa ‘ein boser Geist
(in der Besprechungsformel)'.

.ceromaecé u cénom H3Tpdaxe*
(Ciporovel, Bez. Mihajlovgrad, s. CGHY 16/17. 2. 252)

und eine Pflanzenbezeichnung in der Fugung mpesd usmposxa (in der Bespre-
chungsformel, Perustica, s. C6HY 9. 2. 140). Weitere Ableitungen sind: /3-
mposHuuyu bose Geister, die zusammen mit noayrownuyu in der Besprechungs-
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formel genannt werden (Plovdiv, s. C6HY 9. 2. 138), usmpdsnuue ’eine Pflanze,
mit der die Wochnerin die Milch wieder gewinnt’ (Kamenica, Bez. Kjustendili
s. C6HY 40, 255), usmposywuixa ‘eine von nichtlichen Geistern verursachte
Krankheit’ (Stanjovci, Bez. Breznik), 'von bosen Geistern verursachte Krankheit
des Neugeborenen’ (Kjnstendilsko krajdte, s. 3axapues 1918:12P), ’Erkrankung
durch Beschreiung’ (Kjustendil, s. ¥Mnaeucku 1965 :229).

Bulg, dial. usmpédsa ist ein Postverbale zu uampodss ’verlieren’ (Bez. Cari-
brod, BraloZnica, Bez. Sofia), u3mpdsa ce 'durch das Betreten eines unreinen
Ortes erkranken’ (Raduil, Bez. Ihtiman, s. HCC® 8/9, 368), '(von einem Neuge-
borenen) durch bose Geister sterben’ (Kjustendilsko krajste, s. 3axapues
1918:124), usmposysasm ce 'durch Beschreiung erkranken’ (Bez. Kjustendil,
S. ¥Ymaencku 1965:229) (vgl. BEP 2, 56). Diese Verben haben eine Entspre-
chung in serbokr. ucmpdsumu ’'verlieren, verlegen’, 'vernichten’, ucmmpodsumu ce
'sich verlieren, verschwinden’ (PCKHJ 8, 391) und gehen auf urslav. *jbzs-fruti,
*.travq, cine mit *jozz prifigierte Ableitung von *fruti ‘vergiften, verderben’
zuriick. Dieses ist verwandt mit gr. tpo® ‘’verwunden', tpabpu *Wunde’<ide.
*trou- (Trautmann, BSW 327; Mnaanenos ETP 637; Vasmer, REW 3, 131;
Skok 3, 507 —8).

Bulg. dial. usmpasyu, uzmpas(ujya sind Ableitungen von *usmpasa, das
zusammen it russ, dial. wcmpdsa auf urslav, *jbzo-frava zuriickgeht, eine
Postverbalbildung zu *jbzs-fraviti, dem lterativum zu *jbzaz-frutl (bulg. dial.
usmpasam, serbokr, istraviti ’'vergiften’, belegt an zwei Stellen im 16. u. 18.
Jhdt. (AR), altruss. ucmpasumu ‘abweiden’, russ. dial. wempdsums ‘Feldfrevel
veriben, zur Flitterung des Viehs verbrauchen, beschidigen, zum Krippel
machen’ (CPH[ 19, 264). BEP 2, 53 hilt usmpdesm unbegriindet fir eine Ab-
leitung von mpasa.

7Zu den Wortsippen von *fruti, *travq, *traviti, *tryti s. Vasmer, REW 3
131, Stawski 1958:228, Skok 3, 507.

Kaanose

Marinov berichtet von 77 Arten bdser Geister x.anoge, die den Menschen
in die Leisten schieBen (Perudtica, s. C6HY 9, 139, Mapunos 1914:200). Die-
ses Wort bezeichnet verschiedene heftige Schmerzen im Unterleib, Bruchleiden,
Koliken und besonders Schmerzen in der Sexualsphidre bei Mann und Frau
(zur dialektalen Verbreitung s. BEP 2, 452—3). Die Beschreibung Sapkarevs,
(Wankaper 1894:332), daB sich an den Organen keilfdrmige Auswiichse betas-
ten lassen, zeigt, daB das Wort mit xaun ’Keil' identisch ist (s. auch BEP 2,
452—-3). Es ist — auch als Krankheitsbezeichnung — gemeinslavisch (Junkov4
1956:189). Der Nomination liegt eine sehr altertimliche priaanimistische Auf-
fassung der Krankheit zugrunde, nimlich, daB scharfc Gegenstinde in den
Korper eindringen und Schmerzen verursachen (s. Tokapes 1964:105). Spiter
ist sie animistisch umgedeutet worden. Fiir das animistische Verstidndnis die-
ser IKrankheiten spricht auch, daB sic durch Besprechen, d. h. Exorzismus
der bosen Geister, geheilt werden. DaB die animistische Auffassung dieser
Krankheiten zumindest schon in der altbulgarischen Periode bestanden haben
muB, zeigt das ins Ruminische entlehnte clini 'eine Krankheit des Unterleihs’,
das in Besprechungsformeln vorkommt (Rosetti 1975: ).
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A8AR, NéAUMKA, NeAKA, Aéaunl

Diese Worter werden mundartlich zur Bezeichnung verschiedener schwerer
Krankheiten verwendet:

aéaq 'Pest’ (Tdrnovo, Bez. Haskovo. s. Mapunon 1914:516, Baxapencku
1977 :510, Apxus Llouues), 'Typhus’ {Osenes, Bez. Razgrad, s. Apxus llonuen).
Das Wort ist ins Aromunische léle ’tédliche Krankheit’ entlehnt (Papahagi?,
734). Der euphemistische Charakter wird noch unterstrichen in den mit Demi-
nutivsuffixen gebildeten Ableitungen:

aeanuxa 'Nymphe' (Asenovgrad, s. KBJIP). DaB dieselbe als Krankheitsgeist
aufgefaBt wird, zeigt folgende Besprechungsformel gegen Rheumatismus:

LAK0 € lowao oT Xybasata M Medena Aeaqyka,
C MeN 1lle IO HAMAXKIM, MYenn ¢ Mejl

a o HlHecaT M) ABbpueTara . . .
(Hez. Pirvonuai, s. C6I1Y 1, 83).

Das Epithet sedena stehit in Zusammenhang mit einer rituellen Handlung, dic
bei den Balkanvélkern zur Versbhnung der Nymphen vollzogen wird, dem DBes-
prengen eincs Ortes, an demn jemand (durch Nymphen) erkrankt ist, mit Honig
(bulg. 6.aaxcene Ha mscmomo, alban. amelsimé, s. Teil llI). Aus dem Bez.
KirdZali (Dolno Lukovo) wird .eauuxa als Synonym fir 6ada Lllapka ge-
braucht (s. Apxus Tleopruesa 570—II, 33). In den Rhodopen bedeutet .1e.axa
'Krankheit’ (s. Apxus Llonues), andererorts 'Tod' (Tardn, Bez. Smoljan, s. Croii-
yes 1965:199). Der Plural .1éauyu 'Krankheit, die durch anhaltendes Weinen
entsteht’ (cn. Tpyn 1, 1479, [lanues) charakterisiert diese Geister als Horde.

Es liegt hier euphemistischer Gebrauch einer Verwandtschaftsbezeichnung
vor wie bei mdiixu, malvuya, cecmpiyu.

Der iineren Form nach entsprechen: serbokr. mema ’'Pest’ (Kyauumnh,
Metponuh, MManteanh 1970:308), russ. memywixa ’Fieber’, weiBiruss. nénroxa
dasselbe, ukrain. mimxa dasselbe (Moszyriski 1967 :181), niedersorb. Sotka
‘euphemistische Bezeichnung fiir das Fieber, besonders das kalte Fieber’ (Muka).
Letztere konnen als urslavisch angesehen werden. Der Gebrauch von bulg.
Aean fir verschiedene Krankheiten beruht auf den gleichen psychologischen
Voraussetzungen und geht jedenfalls auf eine Periode zurfick, zu der die Krank-
heiten als weibliche Wesen aufgefaBit wurden.

Jina

Bulg. dial. afua bedeutet °'Flechte’, ’eine Art Flechte, bei der Kopf- und
Barthaare ausfallen’ (Fepos). In einer Besprechungsformel aus dem Bezirk Love¢
wird diese Krankheit als Person, d. h. als Krankheitsddimon, angeredet :

Jl06bp néunp, nnwo, nbpio®
(COItY 8. 3. 159).
Eine idhnliche Formel findet sich in Siidserbien:
.Jo6po jyTpo, anuo*
(Bez. Boljevac, s. I'p6uh 1909 : 125).

Siidslavisch *lisa 'eine Hautkrankheit, Flechte’ ist eine Ableitung von
*lix» 'ungerade, unpaarig, bose’ + Suffix -ja (Stawski 1974:82), vgl. urslav.
*/I§a/» mit derselben Bedeutung < *lixz+-jajb, s. Slawski 1974:87).
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Vgl. zur Bedeutungsentwicklung von */ixs 'bose’ — 'boser Geist’ — 'Haut-
krankheit :

russ. dial. .auxdii 'die bose Macht, der Hausgeist, ein boser Geist’ (CPHI
17, 78) und ’'Geschwiir’, ‘'eine Hautkrankheit, die vom Hausgeist verursacht
wird', 'die Krankheit Fingerwurm’, ‘eine Hautkrankheit der Pferde’ (CPHIT 17,
79), russ. dial. .1uxopdd 'Kritze, Fingerwurm’, ein boser Geist, der diese Krank-
heit hervorruft’ (CPHI 17, 81), russ. dial. amman ’der Teufel” (Coporoacron
1966 :159), russ. .1uwmdi 'Flechte, Grind'.

So 14Bt sich schliefien, daB bereits im Urslavischen die Flechte und andere
lHautkrankheiten biissen Geistern zugeschrieben wurden bzw. selbst als hise
Geister galten,

Malikume, smaiuuya

Mdiiku ist eine euphemistische Bezeichnung der Nymphen und anderer
schidlicher Dadmonen (Veles, s. Matos 1895:14R, [Tanues 200, CoHY 34, 25%).

Diese Bezeichnung wird vor allem als Anrede gebraucht, so in der Bespre-
chungsformel :

JMunn Makue camoBfmn 1*
(Rez. Goce Deltev, s.COLIY 12. 3. 147).

Miaama wadiika ist eine Bezeichnung fiir die Pocken (Dolen, Pirin, s. [up.
kpaii, 481). Der tabuistische Charakter wird verdeutlicht durch die Hinzufiigung
des Demonstrativpronomens: mes sauxu 'die Nymphen' (Rhodopen, s. C6HY
8. 3. 137) oder den Gebrauch von Deminutivsuffixen: wdivuya 'ein mythisches
Wesen, eine Nymphe, die auf dem [Hof lebt’ (Siskovci, Bez. Kjustendil, s. [ICC®
7, 212), madiwuyama nu 'eine schwere Kranklieit, die im Haus in der Wolle
schlaft’ (Ijustendil, s. Jlio6enos 1887:41), wmannuuxu 'Nymphen und andere
bose Geister’ (Veles, s. [Manven 200), wmadiuiuxu 'Nymphen' (Voden, s. [lanves
201). lin Bezirk Razlog findet man dodosa smaxn ‘ein Gespenst, das im Garten
wohnt; es dient als Kinderschreck’ (Moaepouir 1954 :424).

Die Bezeichnung ,Miitter* fiir die Nymphen ist in den slavischen Spra-
chen unbekannt. Sehr verbreitet dagegen ist sie in den keltischen Sprachen:
kymrisch y Mamau (de Vries 1961:122), bretonisch nos bonnes méres les
fées (l.oomis 1, 204). Dort geht sie auf eine antike Tradition zuriick: Der
Kult der Mutres oder Matronae — eines Dreivereins miitterlicher Gotiheiten
als Fruchtbarkeitsspenderinnen — war von der Mitte des 1. bis Ende des 3.
Jahrhunderts u. Z. und noch einmal zur Zeit des Julianus Apostata im ganzen
keltischen Sprach- und Kulturgebiet und auch in Ober- und Niedergermanien
verbreitet (Roscher 2/2, 2464 ff., Ruge 1937:1574, Der Kleine Pauly 3, 1969 :
1081, de Vries 1961:120, Bertholet 1962:285). In den Weihgaben an die mat-
res sind dieselben oft bildlich dargestellt mit Bluimen, Friichten und Ahren als
Beigaben. In diesem Zusammenhang ist es interessant, da auch im Slavischen
das Wort ,Mutter* mit Fruchtbarkeitsvorstellungen verbunden wird. DBulg.
dial. waixa bezeichnet eine doppelte Ahre (Bez. Smoljan, Arda, Asenovgrad,
Madan, Devin; Gabrovo, Krastopole, Bez. Ksanti; Javrovo, Bez. Asenovgrad,
s. Croiiyes 1962:202), manuya dasselbe (Bansko, C6HY 48, 401) und auch
die doppelte Frucht eines Obstbaums (Leiten, Bez. Goce Delev, s. Croitues
1970:186). Die doppelte Ahre heiit auch wmdxema na nusama. Eine solche
Ahre bedeutet Reichtum, sie wird nicht gedroschen, sondern aufbewahrt (Oreho-
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vo, Hvojna, Pavelsko, Bez. Asenovgrad, s. Crofiuer 1962:202). Vgl. russ. dial.
wamuaa smdmea ’ein Halm mit mehreren Ahren’ (CPHIC 18, 32). Diese Anga-
ben zeigen, daB die doppelte Ahre als Verkdrperung der Fruchtbarkeit aufge-
faBt wird (s. dariiber ausfithrlich Liungmann 1945:257 mit Anfithrung des bul-
garischen Materials). Weiter finden wir die Bezeichnung ,Miitter“ fiir mythische
Wesen im Albanischen: néna e wvatres, néna e votrés 'eine mythologische
Gestalt, als hiBliche alte Frau vorgestellt’ (Elbasan, s. Caméri, 74), auch
memeloshe, méméstihi (op. cit.) und vor allem im Lettischen, wo ca. 60 Mate
genannte Wesen registriert sind, die itber einen bestimmten Naturbereich*herr-
schen, z. ugunsmate 'die Mutter des Feuers’, @densmate 'die Mutter des Was-
sers’, meZasmate ’die Mutter des Waldes’, vejasmadte 'die Mutter des Windes’
usw. (Grimm 1875:18, Balys 1950:608). Dagegen sind im Litauischen die Na-
turgeister als ,Viter* verkérpert: Zemépatis, Vejopatis (Balys 1950 b:632).
Aus der deutschen niederen Mythologie ist der Korndimon Roggenmuhme oder
Kornmuhme bekannt (Mannhardt 1877:207). In der ungarischen Volksmytholo-
gie werden damonische Wesen mit Augenbrauen aus Moos in Gebirgsgegenden
hausend gedacht, die man ,Mutter* nennen muB, um nicht von ihnen vernichtet
zu werden (Wlislocki 1893:21). Typologisch besteht eine Beziehung aller hier
erwihnten Wesen der Volksmythologie zu der Gestalt der ,GroBen Mutter-,
teils in verhiltnismdBig reiner teils in ddmonisierter Form (in christlicher
Auffassung wird die Magna mater deum zu Magna mater daemonum, s. Colpe
u. a. 1976:768), doch zeigt der Gebrauch der Bezeichnung ’Miitter’ fiir ver-
schiedene Krankheiten im DBulgarischen, da8 es sich eher um cinen Euphemismus
handelt, vgl. z. B. russ. dial. wamyxa ‘Fieber’ (CPHI 18, 39), mMdmywra das-
selbe (Moszyriski 1967 :181), ramin. mdtrice 'KKoliken’ (in der Besprechungsfor-
mel, s. Rosetti 1975:61), und die Anrede der Geschwulst in einer litauischen
Besprechungsformel als Mociute mociute, graZiofi mergele (Mansikka 1929:97).
In der Ethnologie ist bekannt, daB schon der Primitive den Diamonen die An-
rede ,Vater* oder ,Mutter* widmet (Lohr 1925:344). So ist es am wahrschein-
lichsten, dal die Bezeichnung ,Mitter* fiir verschiedene mythologische Wesen
im Bulgarischen unabhingig von anderen Sprachen entstanden ist, da sie in
einer universalen Denkweise wurzelt.

Ma.iux

Dieses Wort ist nur im Volkslied in einer Verwiinsechung belegt:

e ¢bM TH Maftka,
Maaux te yapmua,

. .(l-e.pOl‘ 1. )
Aus dem IContext 148t sich schlieBen, daB es sich um ein d&nonisches
Wesen handeln muf. Diese Annahme wird von den slavischen Eutsprechungen

bestdtigt : serbokr. diai. malik, malik 'Teufel, Kobold’ (Istrien, Insel IKrk, erster
Beleg aus dem 13. Jahrhundert, s. AR 24, 416, Schneeweis 1961:21, Skok
2, 374). lin Serbokroatischen finden sich noch die Varianten mali¢, malicié
(Insel KKrk), maljak (Insel Pag, s. Schneeweis, op. cit.). Fiir den entsprechenden
Di4mon liegen auch ethnographische Angaben aus dem Serbokroatischen vor:

es handelt sich um einen Knaben mit roter Kappe (vgl. die Redensart: malik
tece po puticeh va crijénen klobucice, s. Skok 2, 374), einen gutmiitigen Schalk
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der den Fischern die Netze verwirrt und die Menschen erschreckt, ihnen aber
nichts zuleide tut; er verschafft ihnen Geld, wenn sie ihm gute Speisen hin-
stellen. Dieser Dimon entsteht aus einem Ei, das ein siebenj3hriger Hahn
gelegt und das man mit schwarzer Seide umwickelt und neun Monate unter
der Achsel getragen hat. Es handelt sich also urspriinglich um einen Haus-
geist. Der Glaube an den Hausgeist aus dem Ei ist bei Franzosen, Deutschen,
D#nen, Westslaven, WeiBirussen, Ukrainern und Ruminen in den Karpathen
nachgewiesen (Polivka 1915:73—81; HdA 2, 391 ; Schneeweis, op. cit.). Sloven.
malik bedeutet ’'IKobold; Echo; Gotze’. Die Bedeutung ’Echo’ ist damit zu
erklaren, daB im Volksglauben das Echo als Sprache der Zwerge gilt, vgl. isl.
dvergmdl ’Echo’, wortlich 'Zwergsprache’ (s. Giintert 1921:61). Das Wort ist
im Slovenischen produktiv, vgl. die Ableitungen Aisni malik 'Hausgotze, Got-
zenbild' malikinja ’Abgéttin’, malikov ’des Abgottes’, malikovdti ’Abgotterci
treiben’ (Pleterdnik). Vgl. weiter: russ. maadx ’Knabe, Junge’, ukrain., wdaux
'Zwerg’, Cech. malik 'kleiner Mensch’, altech. /malik 'der kleine Finger, Ohrfin-
ger, malik "*melopus’ (Gebauer 2, 305), altpoln. /malik ’taube HaselnuB’ (1472),
poln. malik 'Krankheit der Pferde und Ochsen, Schwellungen am Hals' (SJP,
dort als Entlehnung aus dem Ukrainischen angegeben. Vgl auch rumin. malic
'Feifeln, entziindete Halsdriisen des Pferdes’), malikowaty 'Rind oder Pferd mit
eingefallenem Riicken’ — ein solches Tier galt als d&monisch: stirbt es, so
werden seinem Besitzer dreimal neun Tiere nachkrepieren (s. Briickner 1918:215),
'ungliicklich’.

Aus der Gesamtheit der Angaben 148t sich schlieBen, daB urslav. *maliks,
eine Ableitung vom Adjektiv *mals 'klein’ bereits eine mythologische Bedeutung
gehabt hat (vgl. auch serbokr. manjik 'Kobold’, s. Briickner 1918:215; Skok
2, 374). Zu Unrecht zweifelt DBriickner (op. cit.) die von ihin selbst vorge-
schlagene Etymologie an zugunsten einer Wurzeletymologie, ciner —Erweiterung
der Wurzel *ma- 'tduschen’.

Zu der Benennung des Hausgcistes wnach seiner kleinen Gestalt vgl.
deutsch dial. Butz ’'Kobold, kleiner verwachsener Mensch’, norweg. pusling,
schwed, pysling 'Hausgeist, Knirps’ (HdA §, 32) und die zahlreichen Deminutivbil-
dungen in den slavischen Sprachen, die den Hausgeist bezeichnen: russ. de-
dyuxa domosori, Eech, hospoddFicek.

MAMHUK, MAMHUME, MAMHULA, HCUMOMAMHURA, MaMely, MAMAK,
MAMIUKQA, MAMUMKO nilae, MAllHUNa

Bulg. dial. mdsnux, smadymnux-nuse, masmnuve bezeichnet den aus einem
Ei entstandenen Hausgeist: ein Ei, das cine Henne am Griindonnerstag vor
Sonnenaufgang gelegt hat, wird von einer Zauberin unter der Achselhohle aus-
gebriitet. Aus diesem Ei schliipft ein Kiiken, das fliegt und Schitze — Geld.,
Gold und Schmuck ins Haus trigt. Dieses Geschopf hat eine sehr schone
Stimme ; sein Lied bezaubert die Menschen derartig, daB jeder, der es hort,
in Ohnmacht fallt und stirbt (Belege aus Deremahla, Belica, Bez. Haskovo,
s. Mapunos 1914:222; Bez. Smoljan, s. C6HY 1.2, 77; Stambolovo, Rhodopen,
s. C6HY 38, 14; Hvojna, Dobralik, Pavelsko, Bez. Asenovgrad, s. Crofiues
1965:203; Nova Mahala, Bez. Harmanli, s. Apx. Estumuit 1943:64; Manastir,
Bez. GjumjurdZina, s. TpC6 6/2, 141; Bez. Sofia, s. C6HY 37, 245).

Teilweise an denselben Orten bedeutet mdamrux ’eine Zauberin, die in der
Skt. -Georgs- oder Johannisnacht die Fruchtbarkeit von fremden Feldern auf
das eigene ibertragt (Boljarovo, Rhodopen, s. C6HY 38,154 Mamnastir;> Bez.
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GjumjurdZina, s. Cro#ives 1965:203). Die Bedeutungen ‘ein Nachtschmetterling’
(Bez. Smoljan, Bez. Asenovgrad, s. Croitues 1965:203), 'Fledermaus’ (Haskovo,
s. Kioeanesa — Jlumues 1970:79) stehen in Zusammenhang mit dem Glauben,
daB Hexen in Gestalt von Schmetterlingen oder anderen ,Seelentieren*
umbherfliegen.

Gebriuchlicher zur Bezeichnung der Korn und Milch stehienden lexe ist
Mmamuuya (Siid- und Sidostbulgarien, s. Konesa 1981:62, vgl. Mapusos 1914:
184, 215; Jakovica, Drangovo, DzZarovo, Cakalarovo, Bez. Mom¢ilgrad, s. Croii-
ues 1965:203) und das Kompositum owcamomdmnuya (Bez. Plovdiv, s. CoHY
13, 3. 17; Manues, 117 ; Mapunos 1914:505). In Nord- und Nordostbulgarien
kommt in der gleichen Bedeutung wusmasmnuya, in Sid- und Siidostbulgarien
npusmamruya vor (Konesa 1981:62). Mdununa bezeichnet auch den Nacht-
schimetterling Bombryx pavonia ([1Cn 39, 1892, 389, epos 3, 48).

Zu der gleichen Wortfamilie gehdren noch wmamax ‘ein Kiiken, das Milch
stiehlt’ (IKajadZiklar (Skaliste), Bez. KirdZali, s. Baxapeacku — Konos — Mna-
aenos 1935:279; Siacanli, Bez. GjumjurdZina, s. Bosnwuesn 1971 :55), ymamsuxii
'Zauberinnen, die dem fremden Vieh die Milch entziehen und sie auf das eigene
iibertragen’ (Kovacevica, Bez. Goce Deléev, s. C6HY 12. 3. 152; [Tanues; im
Sildwesten und Nordwesten des bulgarischen Sprachgebiets, s. Koanesa
1981 :62)', Mamuuxo niae 'ein Zaubervogel mit betorender Stimme’ (Sicanli.
Bez. GjumjurdZina, s. Bossokuen 1971 :55).

Es handelt sich um Ableitungen vom Verbum udms ’locken’® Sie sind in
den verschiedenen Gebieten Bulgariens mit unterschiedlichen Suffixen gebildet
und haben keine slavischen Entsprechungen. Es ist daher anzunehmen, da8 es
innerbulgarische Bildungen sind. Ein Synonym zu wsdmnnya ist maiinuna, von
dem mit mdug wurzelverwandten *majati 'locken’ (s. Berneker, SEW 2, 7.15)
gebildet, das im Bulgarischen sonst nur in prifigierten Formen bewahrt ist.
Slavische Entsprechungen in der Bildung, doch nicht auch in der Bedeutung
hat bulg. dial. .wasrey 'ein von einer Zauberin ausgebriitetes Kiitken, das Schitze
ins Haus triagt’ (= wasnuk, s. Konesa 1981:62): serbokr. mdmac 'Koder’,

sloven. mamec 'Gaukler’,

Unsicher ist die Zugehorigkeit zu dieser Wortfamilie von slovak. mamona
'‘Gespenst’ (nach Matzenauer 1883:60, Berneker, SEW 2, 15 eine Ableitung
von *mamiti) und poln. dial. mamuna 'cin irrefithrender Geist’ (von Berneker,
op. cit. ebenfalls zu dieser Wortsippe gezihlt). Wahrscheinlich handelt es sich
um eine volksetvmologische Verbindung von *mamiti mit poln. mamon, ma-
mona, slovak., mamona verallet mamon 'Mammon’ (Briickner 1981 :209, lo-
nescu 1979:104—35.)

Zum ethnographischen Kontext des Aberglaubens vom Hausgeist aus dem
Ei vgl. Polivka 1915:73—81 - Polivka liegen keine Materialien aus dem Be-
reich der orthodoxen Siidslaven und Nordslaven vor, s. op. cit, 74 — Zelenin
1927 :391, Moszyiski 1967:638. Die Bezeichnungen dieses Geistes in den sla-
vischen Sprachen sind sehr unterschiedlich (Cech. hospoddFitek. Sotek, Spiritus,
skFitek, poln. skrzat, serbokr. malik, malié¢, maljak, macié, cikavac, und in
ein und derselben Sprache besteht eine reiche Synonymik.

Mpax

Bulg. mpax 'Dunkelheit, Finsternis’ bezeichnet in manchen Mundarten auch
einen bosen Geist und die von ihm hervorgerufene Krankheit:



00051948

Die Bezeichnungen der Damonen im Bulgarischen 71

—

spax Krankheit, an der ein Saugling erkrankt, wenn seine Windeln nach
Sonnenuntergang draufen getrocknet sind: ein Haarbiischel auf dem Riicken
des Kindes' (Bez. Razlog, s. Moneposu 1954:378; Cepelare, s. CuBAH 56, 65);
'Geschwiir am FuB eines Kindes' (Karaagatkjoj, Bez. GjumjurdZina, s. TpCG
292), 'eine von bosen Qeistern verursachte Kinderkrankheit’ (Rhodopen, s.
Croilue 1965:210). Das Augmentativ spauituge wird in den Besprechungen
gebraucht (Siroka Lika, s. Ctoilucs 1965:210). Die Ableitung npémparx bezeicl-
net eine Kinderkrankheit (I1Cn 25, 204, ITanues). Weiter sind folgende Verbal-
ableitungen (< mpaua) belegt: mpaudcsam, smpauicysas 'erkranken (von einem
kleinen Kind, das im Dunkeln nach drauBen gebracht worden ist) ([epon),
smpaiéeeam, spauécysan ‘erkranken, weil man nachts einen bosen Geist gereizt
hat' (Bez. Smoljan, Arda, Siroka Lika, Cepelare; Progled, Hvojna, Pavelsko,
Bez. Asenovgrad, s. C6HY 7. 3. 139; Croiiucs 1965:210).

Das bulgarische Wort hat die genaueste Entsprechung im Slovenischen
mrak ‘ein Wesen, das nachts den kleinen Kindern schadet’ (SSKJ), Pl. mraki
‘eine Kinderkrankheit’ (PleterSnik) mit dem Synonym somrak (Moderndorfer
1964 : 345). Die Symptome dieser Krankheit sind Ohrensausen, Kollern im Ma-
gen und Abgeschlagenheit der Glieder (Prekmurje). An vielen Orten glaubt
man, diese Krankheit entstehe, wenn die Windeln nicht vor Sonnenuntergang
ins Haus geholt worden sind oder wenn sie der Mond heschienen hat. Die
Geister, die diese Krankheit hervorrufen, werden als groSc Frauen mit feurigen
Augen vorgestellt. (Mdderndorfer, op. cit). In Dolenjsko werden die Windeln
mit dem Heilkraut mracnica (Sedum?) geriduchert (Moderndorfer, op. cit., 346).
In Bela Krajina glaubt man, es gehe der Geist mracnjak, ein grofier schwar-
zer zottiger Mann mit einem breiten Hut um (Moéderndorfer. op. cit., 345).
Ebenfalls in Slovenien herrscht der Aberglaube. daB jemand, der abends im
Dunkeln in ein Haus kommt, wo Kinder bis zu 16 Jahren sind, die Krankheit
mrak einschleppen kann (Mrkun 1937--9:6).

Im Serbokroatischen ist mr@k cine lokale Bezeichnung fir den Riesen
(Byx, Schneeweis 1961 :21), die Ableitung mpaunux, Pl. spaunuyu bezeichnet
Damonen, die nachts fliegen, Feuer speien und das Wasser vergiften (Kynmuuh,
Merposuh, Manteanh 1970 :208). Die Autoren des serbokroatischen mythologi-
schen Worterbuchs zdhlen sie zu den vampyrartigen D#monen, die die Seelen
der Ahnen verkorpern.

Der Bulgaren und Slovenen gemeinsaine Aberglaube, da8 diese Diamonen
kleinen Kindern schaden, deren Windeln nach Sonnenuntergang drauBen ge-
blieben sind, legt nahe, sie mit den nasu, nassyu genannte Geistern zu identi-
fizieren, die aus den Seelen ungetauft gestorbener Kinder entstanden sind.
Auch diese fliegen nachts und schaden der Wochnerin und dem Neugeborenen,
besonders, wenn seine Wische nachts drauBen geblieben ist. (s. Teil 1)

Weitere Entsprechungen hat das Wort in: russ. dial. sopo« ein Traum,
in dem man sich selbst sieht; er kiindigt den baldigen Tod an’ (CPHI 18,238),
mopoka ’Gelenkschmerzen’ smopdxa Krankheit’ (CPHI" 18,273)," Gespenst’ mit der
Ableitung mopoxyx ’Zauberer, Hexenmeister'.

So hatte urslav. *marks 'Dunkelheit, Finsternis® bereits auch die Bedeutung
'‘Ddmon der Finsternis’— 'boser Geist’ mit der dialektalen (siidslavischen) Spe-
Zialisierung 'boser ndchtlicher Geist, der kleinen Kindern schadet’.

Eine andere Ablautstufe zeigen russ. dial. mépex *Gespenst, boser Geist, Teufel’
(CPHI 18, 115) (urslav. “merks), Postverbale zu sepéxame ‘phantasieren, irre,
reden’ (< *merkati neben *meorkati 'dunkel werden’, s. Berneker, SEW 2,38
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Vasmer, REW 2,119.122) und niedersorb. Smérkawa, dial. Smerkawa 'das Ge-
spenst der Abendddmmerung, das Abendgespenst’ (Cerny 1898:153; Muka),
das von smerkas, smérkaé (< *sse-morkati, *ss-merkati) gebildet ist.

Ha.tem

In den Rhodopen kommt xda.iein in der Bedeutuug ‘ein boser Geist, der
Schaden stiftet’, "Ungliick’ vor (Crofiues 1970:190). In den Dorfern Kipilovo
und Klisura (Bez. Sliven) wurde in der Pfingstwoche nicht gearbeitet, um sich
vor Ha.tem zu schiitzen, einer Krankheit, die die Nymphen verursachen (Ma-
puoB 1914 :476). Marinov gibt auch die dialektale Variante ndasam firr diese

Krankheit an (Sipka, op. cit, 477). Eine Ableitung mit Augmentativsuffix ist
Hasremiuye mit der gleichen Bedeutung. ([epos).

Es handelt sich um Postverbalia zu xaaems, na.iemsusas ’plotzlich an
Lahmung oder Wahnsinn erkranken durch Betreten eines Ortes, an dem bosc
Geister hausen’ (Bez. Razlog, s. Moaeposu 1954:407.485)", naasmeas das-
selbe (Loveé, s. C6HY 21.2.34). Vgl. in der Besprechungsforinel:

.Ka 11 WA rAac Aa afraM 20 ne6y,
KaTO Ma €d Cpewnane
CTPAUIHM CTPaUHituY

11 CaM HaneTina
H3a Thpue, ua raduaiu,
Hd SHMeMH KOCTH

(C6HY 11,89)

Haaeméno bezeichnet eine durch bose Machte bewirkte Krankheit (Strandza
s. Tepos 1962:116)!. Eine Ableitung von nasems ist na.témewiina 'plotzliche
Erkrankung’ (Bez. Razlog, s. Moaneposu 1954 :485). Vom lterativ naiman ist
naawmustée "Ungliick, Krankheit’ (Verigovo, Bez. Karlovo, s. PPeu 13,189) ge-
bildet.

Haaem ist also urspriinglich nicht der bése Geist, sondern die von ihm
hervorgerufene Krankheit, die man sich zuzieht, wenn man unversehens seinen
Wohnort betritt. Anderer Herkunft ist serbokr. nalet 'Fluch’, s. Skok 2, 500.

Die Bedeutung 'durch Betreten des Wohnorts boser Geister plotzlich er-
kranken’ haben auch folgende Verben:

bulg. wazdzeas mit den Ableitungen wazdasuwe (Prilep, s. C6HY 6,95, Bi-
tolja, s. C6HY 13,145), nazasyauxa (Prilep, s. C6HY 1.2.92, 'epoB), razasyuxa
’Krankheit’ (Siskovci, Bez. Kjustendil, s. HCC® 7,324) — vgl. serbokr. dial. Ha-
za3zuo na wunn (Byx, AR), Haza3uo (na sume xoano (Byweruh 1911:538), xa-
uwao je na suauncko xoao (Krauss 1908:35), ,lovik _nagranda“, ,naga-
zija* na koje nesritno misto* (Poljica, s. Ivan3evi¢ 1905:287), — nawypanun
(Kjustendilsko kraiSte, s. 3axapues 1918 :145), nawypanomsam (Dobroslavci,
Bez. Sofia. s. Mbas6os 1965:93), nacmpouyasm (Bez. lhtiman, s. Maaacuon
1967 ;: 115), ozpadicsan, ypaducsas — die entsprechende Krankheit heifit oe-
pama, ypama (entlehnt aus tiirk. ugra- ‘auf etwas stoflen, treffen, ins Ungliick
stiirzen, erkranken’, bzw. osman. agra- dasselbe), sloven. nalézem ’'sich einc
Krankheit zuziehen’ (Berneker, SEW 1,715).
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Haaém ist formal eine urslavische Bildung, vgl. sloven. nalét 'der Anflug’,
russ. nHa.aém 'Uberfall, Anprall, Anlauf’, hat jedoch in der Bedeutung ’plétzliche
Erkrankung durch bése Geister’ keine Entsprechungen. Da der intransitive Ge-

brauch von ra.lemasas nicht typisch fur das Bulgarische ist, 148t sich ver-
muten, daB er unter EinfluB des frequenten oepadiicsan entstanden ist. Tir-
kisch ugra- bzw. osman. ogra- ist in alle Batkansprachen entlehnt, vgl. serbokr.
ozpaucamit, oepama (Muanhesuh 1894:291), ngr. ogratisma ‘Schlag der Samo-
diva’, d¢ odyourion (Abhott 1903:244—35), alban. ogradis ‘geratc in ein Un-
glick’ (Meyer), rumin. ogrusut ‘'Kruppel, verkriippelt’ (Weigand 1896:323),
aromun. ugrdadisesci ’'auf etwas stoBen’. Wie tief das tiirkische Wort in die
Balkansprachen eingedrungen ist, zeigt die hybride serbokroatische Bildung na-
rpajucatu (Kyauwnh, [Netposuh, [antennh 1970:212), ebenso die bulgarische
Fiugung ,ozpama na Hazazuw“ (Bez. Stanke Dimitrov, s. C6HY 11, 163). Vgl
mit derselben innercn Form ngr. &vreua 'von einem Ddmon verursachte IKrank-

heit’, wortlich 'Begegnung’ (Parna8, s. Beth 1929/30:1081), russ. dial. acmpémuuge
'Paralysc’ (CPHI 5, 210).

HastecmHux

Hasmecmuux ist eine dialektale Bezeichnung des Hausgeistes (Skrebatno
Bez, Goce Delev. s. C6HY 34, 254; Rhodopen, s. C6HY 34,298, ApHayzos
1967 :130), sonst gewohnlich cmonan genannt. Hamecmuurx heiBt auch das
dem Hausgeist dargebrachte Opfer — ein schwarzer Hammel oder ein schwarzes
Huhn, dessen Blut man in ein Loch am Herd flieBen 148t (Rhodopen, s. C6HY
3.3.275, Mapunos 1914:565, CoHY 34, 284). Dieser Brauch heiBit auch xaste-
cmuurxosa mpaneza (Rhodopen, s. C6HY 34, 298). )

Die Grundbedeutung von wadatecmrux ist ’Stellvertreter, Okonont, vgl
altbulg. HaMECTBHNKD rozotnentyy (Supt.), 'successor’ (Kiever Blitter, s. JlbBoE
1979:61), entlehnt in rumin. veraltet na:mésnic 'Statthalter, Stcllevertreter'

serbokr, (sidlich) nd.sjecnur 'der Vikar, Oekonom (im Kloster) (Byk), sloven
namgstnik 'der Stellvertreter, der Ersatzmann, der Statthalter (einer Provinz)
(Pletersnik), altruss. namsetTamik 'Erbe, Statthalter’, russ. nastécmrunx 'Statthalter

veraltet 'Stellvertreter’, altéech. ndméstnik, altpoln. namiestnik, niedersorb. na-
méstnik 'Stellvertreter’ (Muka). Nach Skok (2,438) und L'vov (JIbsos 1979:62'
liegt eine semantische Lehniibersetzung von deutsch Stafthalter vor, das sei
nerseits lat. lociservator oder locuntenens calquiert. Nach [’vov (op. cit.) ist
die Lehniibersetzung in Mdidhren erfolgt und hat sich durch die kirchlicher
Biicher in die anderen slavischen Sprachen verbreitet, doch hilt er auch einc
mindliche Verbreitung fiir moéglich. Fiir eine solche spricht auch die Existen:
dieses Wortes in bulgarischen Mundarten init einer :scmantischen Spezialisie
rung in der Volksmythologie.

Nach L'vov (op. cit.) handelt es sich um eine Verbalableitung, dagegen is
Skok (2,438) der Ansicht, daBl serbokr. HdsujecHiix von dem seit dem 13. Jahr
hundert belegten Adjektiv ndmjestan gebildet ist. Letzteres ist aus einer Pr4
positionalkonstruktion (serbokr. na mjestu) hervorgegangen. Die Moglichkei
dieser Erkldrung wird m. E. von Adjektiven wie bulg. nasécnuqas ’fleckig ge
farbt’, navacnuuas 'launisch’ bestitigt.

Zum Gebrauch dicses Wortes im Bulgarischen fiir den Hausgeist 148t sicl

der inneren Forin nach ngr. romaxes 'Ortsgeist’ und lat. genius loci vergleichen
(vgl. Apwaynos 1969:535).
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Hapéununyu, napénenunu, péununi, peteruygls, Rapdyanui

Bis Ende des 19, Jahrhunderts war in Bulgarien der Glaube an die Schick-
salsfrauen lebendig, drei Fraucn, die in der dritten Nacht nach der Geburt
eines Kindes dessen Schicksal bestimmen. Um sie giinstig zu stimmen, wurde
in dicser Nacht cin Tisch mit Speisen, Wecin, Geldmiinzen und brennenden
Kerzen aufgestellt (Mapuhos 1914:170, Teopruesa 1983:137 (f.).

Diese Gestalten heiBen napéununyu im Westen und Siidwesten des bulga-
rischen Sprachgebiets'!, wapeynunyu (Bez. Teteven, s, C6HY 31, 303; Susam,
Bez. Haskovo, s. Apxus T'eopruesa 570—Il, 12), rapeynunyi (Bez. Kjustendil,
s. Ymaedcku 1965:240). Iin Bezirk Smoljan hat xdpewnuya die Bedeutung ’alte
Frau, die das Neugeborene bei seinem ersten Bad segnet’ (Croiiyes 1965, 217).

An manchen Orten Westbulgariens (Bobosevo, s. C6HY 42, 56, 204, Trin,
s. CoHY 41, 250, Kjustendilska kotlovina. s. 3axapuer 1963:365) heien die
entsprechenden Schicksalsddmonen napéununu.

Gerov gibt auch die Formen petnuyu und petennyu an. Letztere ist aus
Bansko, (Moaeposu 1954:336, 341) und KoZinci, Bez. Pernik (Apxus [eopruesa)
helegt.

Die Form napdunuya ist hezeugt in Gevgeli (Llankapes 1973:337), Struga,
Kuku$ (Wankapes 1891 :370), Ohrid (Wankapes, op. cit., C6HY 11, 22; C6HY
13. 3. 137. 138; Mapunos 1914:171), Siacanli, Bez. Gjumjurdzina (Bosaxues
1969:61), dort auch wxapwenuya, Harmanli (Apx Esrtumuit 1943:12), Dolno
Lukovo, Bez, IKdrd2ali (Apxus [eoprueBa 570—Il, 33) und mit der abweich-
enden Bedeutung 'Frau, die die Zukunft des Kindes voraussagt’ in Gablrovo,
Bez. I<santi (CroifiveB 1965:217).

In einigen Dorfern StrandZas und bei den Umsiedlern aus Thrakien und
Kleinasien werden die Schicksalsddmonen als Mdinner vorgestellt (I'eopruesa
1983:137): napsunur (Jana, Bez. Vizen, s. TpC6 6/2, 145), napttnux (Gabrovo,
Bez. Ksanti, s. op. cit, Bakapeacxu-Konos-Maanenos 1935:318). Wahrschein-
lich handelt es sich win eine Riickbildung aus dem Plural. Urspriinglich sind die
Schicksalsddmonen weiblich, was die Volkskunde aus der Rolle der die Mutter
betreuenden Frauen erkldrt, die von jeher mit Weissagung und Zauber in Ver-
bindung gebracht wurden (Brednich 1964 :157).

In Pirin, Ddbrava und Qstava im Piringebirge h-ien die Schicksalsda-
monen paxexiyi ([np, xpah 385).

Bulg. napetnuya hat eine Entsprechung in serbokr. dial. napeuniye 'Schick-
salsfrauen’ (llpo6w akosuh 1960:138). Allerdings konnte es sich wegen des
begrenzten Auftretens um eine Entlehnung aus dem Bulgarischen handeln. Eine
formale Entsprechung ist kaschub. nafécnica ’eine Frau, die bestindig klagt’
Die Bildung ist also urslavisch: *na-rec-sn-ica (vel. serbokr. narecan mit un-
klarer Bedeutung)'?, als Ddmonenbezeichnung ist sie auf das Bulgarische und
angrenzende serbokroatische Dialekte beschrinkt.

Zu Hapeteriya vgl. serbokr. narecenik 'destinatus’ (nur bei Stulié, s. AR),
narecene "augurio, denominatio, nomen, titulus’ (Stulic, s. AR), altbulg. uagetenmre

‘Bestimmung’ (I'p. Haa.,, I11. [hdt)). Es handelt sich um einzelsprachliche Ablei-
tungen vom Partizip narecens.

Haptqmma ist vom dialektalen Verbum Hapbtam 'das Schicksal bestiimmen,
voraussagen’ (I'epos 3, 213) abgeleitet, das *rekq (belegt im altbulg. Imperativ
goun. altruss. Pris, ;(a)u\r, Part. f(b)Ka, altéech. Prds. Fku, Part. fka) fortsetzt
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und zu dem die Formen auf -pugamu dehnstufige Imperativbildungen darstellen
(Sadnik 1966 :659).

Dial. ypéunuyu (I'epos) 1Bt sich mit serbokr. ypownuye 'Schicksalsfrauen’
(1po6mwakoush 1960:138) vergleichen: crsteres zu *urckti, letzteres zu *urociti.

Die Figuren der drei Schicksalsfrauen sind vor allem bei den Griechen
bekannt. Auf Grund des Zeugnisses von Prokopius, den Slaven sei der Schick-
salsbegriff unbekannt (Awxnuxos 1923/4:771), wird angenommen, daB8 sie erst
Mitte des 6. Jahrhunderts von den Griechen zu den Slaven gekommen sind
und sich dort der urslavischen Geburtsgottheit (bezeugt in altruss. fOMENHLLA,

gexannua) angeschlossen haben, s. Niederle:, Grafenauer 1944:34—351, Low-

mianski 1979:91. Dafir spricht anch die nicht einheitlichc Benennung in den
slavischen Sprachen, Ableitungen von *narekti, *saditi (serbokr. cyheHnuue,
sloven. sojenice), *raditi (altruss. fOREHHLLL!, (ORAHHLLL, sloven. rojenica). DaB

jedoch die Vorstellung von der Schicksalsbestimmung bei den Slaven frith ver-
breitet war, lat sich aus solch archaischen Bildungen wie altbulg. nagexs

'Frist, Termin’ (entlehnt ins Rumanische ndroc>noroc 'Schicksal, Glick"), ser-
bokr. narok, russ. pox 'Schicksal’ (urslav. *raks 'das Festgesetzte, Termin’, ver-
wandt mit got. ragin 'Rat’, altind. racanam ’'Ordnen’, tochar. A rake, B reki
'Wort’, s. Vasmer, REW 2, 532) ersehen. Die gleiche Grundidee — .das Ge-
sagte“ — ,Schiclksal* — findet sich auch in anderen indoeuropdischen Sprachen:
lat. fatum ’Schicksal’, das als Fata zur volkstiimlichen Personifikation des
Schicksalsspruchs geworden ist ([3rednich 1964 : 199), letzteres fortgesetzt in franz,
fée 'Fee’, alban. fatite 'die Schicksalsfrauen’ (liahn 1853—4:148); vgl. auch
alban. thene f. ’Schicksal, Bestiinmung’.

Hesoan, Heso.luya

Aus dem Bezirk Sofia wird berichtet, daB in der Vergangenheit, wenn
jemand im Hause krank war, kein Tier geschlachtet werden durfte, um dije
Krankheit — negoaama — nicht zu verdrgern (CoHY 13, 170). In diesem Verbot
kommt zum Ausdruck, da8 die Krankheit personenhaft — als boser Geist — auf-
gefaBt wurde. Noch deutlicher erscheint die ddmonistische Auffassung der
Krankheit in dem Amsdruck: ,Heso.uuyama dowaa Ja nue* (Prevala, Bez.
Mihajlovgrad, s, Apxus ['eopruesa 570—II, 84). Das Deminutivsuffix -uya hat
offensichtlich eine euphemistische Funktion.

DaB *ne-valja 'Not, Krankheit’ von altersher damonistisch aufgefaBt wurde,
zeigt ukrain. Hesoan 'Not’, 'Teufel’ (I'punuenxo).

Hexcum

Bulg. dial. nexcim bezeichnet eine Krankheit des Zahnfleischs und der
Zihne ((%GHV 16/17.2.407, T'epos), 'Gingivitis' (Bez. Tarnovo s. C6BHY 4.3.97),
'Zahnschmerz’ (Gradec, Bez. Kotel, s. Apxus Llonues), 'die Pflanze Hauswurz,
Sempervivum, mit der die gleichnamige Krankheit behandelt wird’ (Cance, Bez.
Ajtos s. C6HY 4.1.577; Bez. Sofia, Kalofer, Trojan, Teteven, s. I'epos; Axtapos
1939:279) und schlieBlich ’ein unsichtbares Wesen, das von cinem Ort zum
anderen irrt’ ('epoB).

Die genannte Krankheit wird durch Besprechen geheilt. In den Besprech-
ungsformeln wird sic als Person angeredet (z. B. CoIly 11,89, Colly
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16/17.2.260), daher hat sich die Bedeutung ‘’unsichtbares Wesen' entwickelt’
Der personifizierten Krankheit wird ein weibliches Aquivalent zugesellt:
«TPErIBA H UIKITTEO H HHMIITHHUDTS®
(Bez. Kotel, s. C6HY 7, 102),

.77, 88. 99 ncoiuy, KPBOUHMIHLMK, HHKHTHISUH®
(Mahatuta, Bez. Pleven, s. KEAF)

Vgl. ypox und ypounuyu, ebenfalls im Zauberspruch.

Hexcim ist schon in apokryphen Gebeten, die den Besprechungen nahe-
stehen (IMetkanoBa 1981 :303), belegt. Die Symptome der damonisierten Krank-
heit werden dort folgendermaBen gekennzeichnet: u péuye éms uexurb: 43b

-~ . - - o € . - - - .
#A8 Bb UA'I§ T'1aB§ MO3rb W CMPbLLUATH, 380H CbKPDOYUIHTH, 4Ye/MOCTH CJAOMHTH
t - S .

OYKPHBHTH, HOCb OYTSFHHTH, TnaBe

T . L - -

L . e -
OYLWH \WIJASIWIHTH O Y"H WCJAENHTH, O0YyCTa

6oab3Hb OHL " HOLLb
(17. Jhdt., Llones 1923:133)

Das Wort hat noch folgende Ableitungen: xexcumo ’Hauswurz, Semper-
vivum' ('epoB), Hemcumue 'Ophrys bicornis’ — mit dem AufguB dieser Pflanze
werden Spulungen zur Stirkung des Zahnfleischs gemacht (Axrapos 1939:222),
nexcamrute 'Fingerhut, Digitalis lanata’ (Bez. Botevgrad, s. Axrapos 1939:155).
BEP (1,549) stellt die hier angefithrten Pflanzennamen als Ableitungen zu xcumo
'Getreide’, was formal ebenso moglich ist. Doch gibt das semantische Krite-
rium, die Anwendung dieser Pflanzen in der Volksmedizin zur Heilung der
Kranlkheit wexciim, den Ausschlag, sie als Ableitungen zu diesem Wort zu be-
stimmen.

Das bulgarische Wort hat Entsprechungen in ksl. nexnTa ‘eine Krankheit',
serbokr. dial. nedit, neid, ’ein boser Geist, der in den Kopf eindringt’, ‘eine
Krankheit im Kopf, die durch Besprechen geheilt wird’, ‘eitrige Entziindung
des Ohrs' (s. Munnhesuh 1894 :314. Kyauwmnh, [Nerposnh, Nanreauh 1970:210,
AR), 'ein bosartiges Geschwiir’ (Krk, s. AR), nei¢ 'eine rheumatische, mit Ohren-
betdubung verbundene Krankheit’ (Skok 3,682), altruss. Hexua3, nexa 2 'Ge-

schwiir, Blutwasser’, russ. dial. wémcud 'Eiter aus einer Wunde oder einem
Geschwiir, Blutwasser’ (aab), russ. Héxcums ‘unsaubere QGeister’, 'unwirtlicher
Ort’, ukrain, wéxcum m., Hexcud m., Héxcums f. 'Schnupfen’ (I'punuenxo), ech.

neZit, nezid 'Geschwiir’, poln. niezyt, veraltet niecyé 'Katarrh, Schnupfen’, ver-
altet 'Schmerz, Geschwiir’, polab. nizajt 'Eiterbeule’ (Polanski 3, 444).

Urslav. *neZits m., *neZitv f. sind Komposita aus der Negationspartikel
*ne und der mit den Suffixen *-f5 und *-fo erweiterten Wurzel *2i- (vgl. 3i-ti
leben’). Zu der Bedeutung ’‘eine nicht heilende Wunde’ vgl. russ. 3axcime
'verheilen, vernarben’. Vgl. Maagenos, ETP 349 ; Machek!, 325; Polanski 3,444 ;
Skok 3,682; Slawski 1976:36. Die Formen mit & sind durch Volksetymologie
entstanden, nach Machek!, 325 durch Anlehnung an Zid 'Jude’, denkbar wire
auch die Assoziation mit *Zidsks 'flissig’.

Im Russischen hat ¥neZite die Bedeutung 'biose QGeister’, in anderen
Sprachen ist es semantisch mit *meZifs zusammengefallen. Die semantische
Entwicklung von *neZits 'Krankheit’ — 'boser Geist’ im Bulgarischen und Serbo-
kroatischen ist in der Besprechungsformel entstanden, in der die Krankheit als
Person angeredet wird.



00051948

Die Bezeichnngen der Damonen im Bulgarischen 77

ReMowy (Heamou)

Heé oy bedeutet in der bulgarischen Literatursprache ‘Ohninacht, Schwdiche’,
mundartlich auch ‘Krankheit’ (Fepos). In manchen Mundarten, hauptsichlich im
Bezirk Razlog, bezeichnet es einen bisen Geist:

Heaoue ‘ein Gespenst, Schatten, furchtbares Wesen’ (Bansko, s. Moneposu
1954 : 302, 343.377.489.). Es kann dem Menschen die Stimme rauben (op. cit. 302)
und ihn mit plétziicher IKrankheit schlagen (op. cit. 377).'3 Dainit steht es den
camoducu genannten bosen Nymphen nahe, die auch als Krankheitsgeister auf-
treten. Eine Ableitung von wéatow; Hesxsmyxuiye Demin. Pl. bezeichnet 'bose
Geister’ (Nova NadeZda, Bez. Haskovo, s. HIIBEs 4,234); -mu- ist zu -xu-
dissimiliert. Der Deminutiv hat eine euphemistische Funktion; ebenso driickt
der Deminutiv in neaoxuinga 'Krankheit, Schwiche’ (Teteven, s. C6HY 31, 306)
eine Auffassung dcr Krankheit als gefdhriiches Wesen aus, das besdnftigt werden
muf ; ein Deminutiv nemdcica 'die Schwiche’ neben nemdc liegt auch im Slo-
venischen vor.

Das bulg. Worl setzt altbulg. memowss ‘Ohmmnacht, Schwiche, Krankheit’

(Psalt. sin.. Euch, Cloz, Supr. u. a.) fort und hat Entsprechungen in serbokr.
nenoh 'die Krankheit’ (Byk), sloven. nemo¢ 'die Ohnmacht, Schwiche, Krank-

heit’, russ. Hestovs, Hésows 'Schwiche, Krankheit, Schmerz’, ukrain. néarin
dasselbe, altéech. nemoc 'Ohnmacht, Schwiche, Gebrechen, Krankheit’, poin.
ntemoc 'Ohnmicht, Schwiche, Krankheit’, osorb. njemdc, niedersorb. snamoc
'Schwiche, Ohninacht, Menstruation, Krankheit, Gicht'.

Ausgangsform ist urslav. *nemakts 'Ohnmacht, Krankheit', eine Ableitung
von ¥*makts 'Machi, Kraft’ (vgl. Niederle 1926:40). Die ddmonistische Bedeu-
tung im Bulgarischcn ist sekunddr. DaB die Krankheit jedoch auch in anderen
slavischen Sprachen als personenhafte diamonische Macht aufgefafit wird, zeigt
der Deminutiv nemdcica im Slovenischen

HOW, HOWHO, HOWHIII

Aus dem Bezirk Sofia ist der Aberglaube verzeichnet, daB Siduglinge cr-
kranken, wenn vor Mitternacht die Turen gedfinet werden. Sie missen dann
durch Besprechen von der Nacht (.om xowks*) geheilt werden (C6HY 16/17.
2.217). Hieraus 148t sich ersehen, da die Mackt als bdscr Geist aufgefafit wird.
DaB diese Vorstellung schon dem Urslavischen eigen war, zeigt slovak. noc,
nocka 'Mahr; ein Nachtschmetterling’ (Machek2, 400).

In den Rhodopen bedeutet mowrno ’boser Geist, Vampir' (Rakitovo, Bez.
Velingrad, s Croiiues 1970:192), nomno ’Alptraum’ (Korovo, Bez. Velingrad,
s. Croitues, op. cit.). Diese Bezeichnung, das Neutrum des Adjektivs rHowen
'nichtlich’ ist typologisch am archaischsten: die primitivste Auffassung des D&
monischen ist unpersonlich, vgl. deutsch es spukt (Rohrich 1951 :457).

Eine aus dem Urslavischen ererbte Bildung ist dial. Howrigu 'ndchtliche
I{rankheiten und bose Geister’, belegt in der Besprechungsformei:

LJ13ne3am c» cesemacce

H celeM W NOAOBMH BEPH
HOLUHIIU H AowWwoTit 2
CTP3IU:IH, MPHCUH, FARITIH.
I1pea nose noRnoxa, ropa
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norpowixa ; npe3 poaad

MHHdXa, BOAA npecymAxa“
(Dragoman, 3. C6HY 16/17.3.2064, MManves).

Das Wort tritt schon in apokryphen Gebeten auf:

Al COX'AHHI.UI;I KfHAOM' TEOHMD

fABA Cerw . W NOLLINHU
(17./18. Jhdt., s. NyfAxes 1971 : 160).

Es hat Entsprechungen in serbokr. wnoAnuya 'ein nichtlicher Didmon, der
vom Licht angezogen, ins Haus eindringt, im Dunkeln Geschirr umwirft, Kinder
schldgt (Nordwestbosnien), Kindern und Minnern Milch aus den Briisten saugt’
(Levaé, s. Byk, Kyauwnh, ITerposuh, Manteauh 1970:214. Skok 2, 522). Dazu
die Ableitungen: noéni¢ine 'nichtliche Dimonen mit langem Haar und langen
Nageln, die Aufschrecken des Kindes aus dem Schlaf bewirken’ (Schneeweis
1961 : 54), noknuuas 'Bettnisser’ (Byk), noknuuasuya 'ein Kraut, dessen Aufguf
gegen Kopfschmerzen getrunken wird’ (Muauhesih 1894:312).

Vgl. sloven nocnina 'nichtliche Krankheitsgeister, die besprochen werden’
(Moderndorfer 1964 :347).

Weitere Entsprechungen sind russ. dial. sownunua ’'Schlaflosigkeit’ (dansb):
vgl. die Besprechungsformel gegen nichtliche Schlaflosigkeit bei Siuglingen,

.Hounas, nosyuouHas

noayHoyHast Galka.

NOAyACHHAA TeTKa,

Hpoay cectpa,

He TeXbCA Hal MnagesueM®
(C S, 1895, 241)

ukrain, xy«nik, #itnix 'nichtlicher Geist’ (Bogatyrev 1929:129), weiBruss. nay-
nuun 'kleine bdse nichtliche Geister, die nachts kleine Kinder qualen’, vgl. die
Besprechungsformel :

Lemnas wouxa
Haauun napazamna —
Manomy a3uusos

Mykn HapaGuna,*
(KC 5, 1895, M1)

slovak. nocnica, noclica, noclicka 'Mahr; ein Nachtschmetterling’, nocnice
'Geister, die Milch aus der Brust von Neugeborenen saugen’ (M4chal 1891 :197),
poln. nocnica ’Mahr, Nachtgespenst’, veraltet nocnice 'das Alpdriicken’ (s. auch
Moszsiiski 1967 :204), im 15. Jahrhundert als Krankheit erwahnt (Briickner
1980 :300), niedersorb. mocnice ’'das (nichtliche) Phantasieren fieberkranker
Menschen, Halluzinationen, Fieberphantasien, Wahnvorstellungen’ (Muka).
Diese Worter gehen auf urslav. *naktsnica (bzw. *nakteniks), Ableitungen
mit den Suffixen *-ica, *-iks von *nakfons 'nichtlich’ zuriick. Der sprachlichen
Kontinuit4t entspricht auch die Stabilitat der Charakteristik dieser Damonen:
es sind Druckgeister; sie schaden nachts kleinen Kinderen und saugen ihnen
Milch aus den Brusten (vgl. auch Visanos-Tonopos 1965:120). lonescu (1978 : 84)
* zdhlt die behandelten Worter unbegriindet zu den in den slavischen Einzel-
- sprachen entstandenen Bildungen.
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Eine verwandte Bildung ist bulg. dial. nydnumununu (entstellt aus no.ay-
Hownuyu) in der Besprechung :

«Tpbrubae cn» cHAMMAHCE A céaem
BEPH 3AHHE anpeiiun, . . .
NYAOHHIIRHKUN, . . .
na cpemiaa (Name des Kranken) Ta
My chpue Henits. | .*

(Bez. Plovdiv, s. C6HY 9. 2. 138),

Entsprechungen finden sich in ukrain. noaynoynuya, noaynounuya ‘eine Art
Kinderkrankheit’ (Cpnu4euxo), vgl, die Besprechungsformel:

LUbOMY MAZfEHUEBi i3WeHH . .. KPHKAHBKUI,
naakcusual, HOYHMnl, NOAYHOUHHUI®,

russ. dial. no.ryHounuya ’'nichtliches Weinen der Sduglinge, eine Krankheit’
(Nane), noaymownur, 'eine Art Kinderkrankheit, bei der das Kind tagsiiber
schldft und bei Einbruch der Nacht bestindig schreit’ (Makapeuko 1897 :237),
vgl. auch russ. dial. noaynounei auxay 'Epilepsie’ (CPH[ 17, 75).

Die gleiche Bildung liegt in ksl. nosoynowmsnuya 'Mitternachtsinesse’
vor; dieses Wort findet sich — mit den entsprechenden Reflexen von *&fj in
allen slavischen Sprachen.

Als Diamonenbezeichnung tritt es nur im Ukrainischen, Russischen und Bul-
garischen auf. Die ostslavischen Formen mit -w- (<-w4-) statt -4- weisen auf
das Altbulgarische als Vermittler dieser Warter. Sie kdnnten auf ein griechisches
Vorbild zuriickgehen, vgl

aarabor av xaxov xal daiuovindy
ueanufBoviy zal uecovuvxrixby

(L. Allatius, Beschworung der Gello, s. Schmid 1871 :128).

[Tucapiya

Aus Novo selo, Bez. Vidin ist nucspiya 'Schicksalsfrau’ belegt (Maaaenos
1969:264). Weiter verbreitet ist der entsprechende Glaube, namlich daf die
Schicksalsfrauen das Geschick des Neugeborenen aufschreiben. So wird
aus Bobosevo berichtet, daB die sichtbaren Einkerbungen der Schidelknochen
die Aufzeichnungen der Schicksalsfrauen sind (Kenos 1936:56), aus Prilep
J40 MY e NimaHO HA MpPEKANA  8edep HA  2adama  Ha uoexa, cemo
kve wmy sbpsw npexy 2aaa* (C6HY 10, 120). Andcrerorts glaubt man,
die Schicksalsfrauen schrieben auf die Stirn des Kindes (Pirin-Gebict, s.
Mup. kpait. 473). Vgl. auch numwiaa 'verherbestimmtes Unheil’ (Elhovec, Bez.
Smoljan, Starcevo, Bez. Madan, s. Croiiuen 1965:236). wanicano ’vorher-
bestinmt’ (Bez. Smoljan, Asenovgrad, s. Croitue 1965:216). Letzteres kann
als Balkanismus bestimmt werden: vgl ngr. o ypauusvo, rumin. scrisul,
aromun. scriata. alban. shkrong 'Schicksal’ (Papahagi 1908 :153), tirk. alln yazisi
'Schicksal, Vorherbestimmung’. So wird verschiedentlich im griechischen Volks-
glauben erwshnt, daB die Moiren ihre Bestimmungen auf die Stirn oder die
Nase des Neugeborenen schreiben. Vgl den bulgarischen Volksglauben, da8
sich nach dem Besuch der Schicksalsfrauen die Nase des Neugeborenen rote
(Tedovo, Pirin, s. [up. xpait 743, Anm. 77). Findet man einen Fleck auf der
Haut des Kindes, so betrachtet man ihn als die Schrift der Moiren and hutet
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sich, ihn abzuwischen, Schwarze Flecken auf der Nase bedeuten Unheil, weifle
sind gliickliche Vorzeichen (Schmidt 1871:290). Anhand des Zeugnisses von
Mairchen und Sagen wird die schriftliche Form der Schicksalsbestimmung als
junger als der Schicksalsspruch bestimmt (Brednich 1964:163). Trotzdem ist
dieser Glaube sehr alt. Bekannt ist der romische Glaube an die Fata scribunda,
die am letzten Tage der Woche nach der Geburt angerufen wurden (Schriéder
1969:525, Binder 1973:113). Die palaischen Schicksalsgottheiten Gulzannikes
werden etvinologisch als 'die zum Schreiben (guizatar, gulzannas) Gehérigen’
gedeutet (Neumann 1974:281), heth. gui§a- 'Parze, Geburtsgéttin’<*k¥/s-0-
‘Einritzerin’ (Oettinger 1979:204). Die Vorstellung einer die Geschicke auf-
schreibenden Schicksalsgottin findet sich auch in Agypten (Harva 1938:74).

So steht das betrachtete Wort in cinem breiten mythologischen Kontext,
st jedoch formal cine spite innerbulgarische Bildung.

[TaadHuya

In der schriftlichen Variante des Banater Dialekts ist n.160xuna 'Fata Mor-
gana’ belegt (Croiikos 1967 :458). Der in Apokryphen erwihnte neunte Name
der Hexe nAaannua (17. Jhdt., unverdffentlicht, s. IMerkanosa 1981:312) zeigt,

daB hier urspriinglich eine D#4monenbezcichnung, der Name der Mittagshexe,
zur Benennung einer optischen Erscheinung verwendet ist. Zu Unrecht behaup-
fet Moszynski (1967:691) daB bei den Balkanslaven dieses — vor allem bei
den Westslaven verbreitete Wort nicht bezeugt ist.

Es entspricht sloven. poludnica 'ein boser Geist, der in der Mittagszeit
umgeht' (PleterSnik), russ. noayonuya ’'Gespenst, mit dem man die Kinder
schreckt, damit sie nicht den Gemiisegarten pliindern, was in der Mittagspause
der Erwachsenen geschieht; eine struppige Alte in Lumpen mit einer Kriicke’
(lans), 'hohe Frau in weiem gldnzendem Gewande, totet Leute, die ilir um
die Mittagszeit begegnen’ (Zelenin 1927 :391), €ech. poludnice, polednice (seit 13.
Jhdt, belegt, s. Niederle 1926:134), slovak. polednice ’ein ddmonisches Wesen,
das sich wihrend der Ernte im Getreide verbirgt, hoch und stdmmig gewachsen,
den Schnittern tibelgesinnt. Entsteht aus der Secle ciner versproclien gewesenen
Toten’ (Bedndrik 1943:33), poln. potudnica (przypotudnice, potudnidwka),
kaschub. veraltet opfepdinica 'weiblicher Korndidmon, ein weigekleides Madchen
mit eincm Kranz reifer Ahren auf dem Kopf' (Sychta), niedersorh. psespoinica,
pSesponica, obersoth. pfipoinica, dial. pfipotnca, cipotdnica (Mdchal 1891 :134,
Cerny 1898:132).

Ein Teil der Formen geht auf uslav. *pale-donsn-icd, eine Ableitung auf
*-ica vom Adjektiv *palsdsnsns zu *pale-done ’'Mittag’ zuriick, ein Teil auf
*nalu-densn-ica (vgl. Vasmer, der von einer urslavischen Rekonsiruktion ab-
sieht). Eine solche scieint mit aber doch gerechtfertigt, besonders nach Ein-
schluB des Beleges aus dem Bulgarischen. Auch in ethnographischer Hinsicht
trigt diese Gestalt bei allen slavischen Vélkern sehr konstante Ziige: solarer
Charakter, ruft Hitzschlag hervor, IKornddmon, Feindlichkeit gegeniiber den Men-
schen, besonders den Kindern ([Tomepanuesa 1978 : 151, Reiter 1973:187).

Nach Grimm (1876:972) liegt den slavischen Wortern grich. neonupforris
dainwr (Psalm 90 (91) 6 in der Ubersetzung der Septuaginta), lat. daemon me-
ridianus (Ducange) zugrunde, das auch ins Deutsche als mittetagigo tiefel iiber-
setzt ist. Es kann sich aber auch um unabhidngige Vorstellungen handeln; da
die Mittagsstunde an vielen Orten als gefahrlich gilt. Formal sind die slavischen
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Waorter Femininum und ethnographisch sind sie mit der in ganz Europa ver-
breiteten Vorstellung von einem weiblichen Dimon, der um die Mittags-
stunde durch die Felder geht, verbunden ([Tomepanuesa 1978:151), d. h. sie
stehen in einer anderen Tradition als z. B. die antike Gestalt des Pan, mit
dem der biblische daemon meridianus identifiziert wurde (s. dazu Andres
1918:274, Roscher 2,2832 {f.),

[Taray

In der umfassenden Arbeit itber den bulgarischen Volksglauben von Ma-
rinov wird von einem bosen Geist n.tav berichtet, der von einer Hexe durch
Magie auf ein klemes Kind geschickt wird und es nachts it Schlaflosigkeit
quilt (Mapunos 1914:119). Derselbe Geist — die Personifizierung einer Kin-
derkrankheit — ist auch dem serbischen Volksglauben bekannt (Schneeweis
1961:17).

Urslav. *place 'Weinen’, Nomen actionis auf *jo zu *plakati 'weinen’
(Slawski 1972:81) hat nur im Bulgarischen und Serbischen eine semantische
Entwicklung — 'boser Geist, Kinderkrankheit' erfahren. Vgl. jedoch in der ukrai-
nischen Besprechungsformel xpuxausuui, naaxcusuyi, Hounuyl ’Geister, die
nachts den Sdugling quidlen’. D. h. die semantische Entwicklung hat sich
wahrscheinlich in den Besprechungen vollzogen

nASMERIIK, RAbIMHUK, NAMEHAK, NAAMEK, YNABMEHUK

Diese dialektalen Worter, auf den Westen des bulgarischen Sprachgebiets
beschrinkt — in einer ethnographischen Untersuchung ist ausgerechnet worden,
daB sich 78,59/, der Benennungen westlich der Jat-Grenze befinden, s. I'enues
1968 :185 — bezeichnen den Wiederginger, Vampir.* Das Wort tritt in fol-
genden dialekten Varianten auf:

nasmeniux (I'epos 4,46; Bez. Veliko Tarnovo, Pleven, s H/IP 162), n.as-
menux (Westbulgarien,s. C6HY 13.3.263, Radovene, Bez. Vraca, s. Xiitos 1979 :296;

Girei, Bez, Vidin, s. CGHY 41, 120.430), njimenux (Corljovo, Bez. Lom, s. C6HY
41, 120), ohne Fixierung der Betonung n.1zmenux (Gradec, Staropatica, Bez.
Vidin, s, Apxus Tleopruesa 570—II, 55.65, Dolna Riksa, Bez. Mihajlovgrad, s.
Apxus Teopriesa 570 --1I, 91, Bez. Vidin, Kula, Belograd¢ik, Berkovica, Lom,
Orjahovo, Vraca, s. Mapunos 1891 :41, Krivodol, Bez. Lom, s. C6HY 37, 226),
nzamenexk (Lom, s, UIOAP 162), ndamenux (Girci, Bez, Vidin, s. C6HY 41, 428,
Lom, s. C6HY 38.1.18, C6HY 41, 121), na.amenuxs (Banat, s. Tea6usos 1963:201,
Croikos 1968:197), namensx (Bez. Botevgrad, s. C611Y 38, 132), naemensax
(Vrate§, Bez. Sofia, s. Apxus [eopruesa 661—llI, 60), yns.1menux (Tunyesn
1890 :85), yn.1dnenux (Bez. Lom,s. P 162), yn.1smeniix (l'epoBs 5,445), nadmuux
('epos  4,46), n.asmuix 'Schwerkranker mit gelblich-blasser Gesichtsfarbe’
(Kesarevo, Bez. Gorna Orjahovica, s. PPeu 14, 97), ns.amuax, nomusax (Ginci,
Bez. Sofia, s. Apxus 'eopruesa 661 —II, 36), naamex (Slivnica, s. HJ/IP 162).
Diese Worter haben keine slavischen Entsprechungen (serbok. putenik, das
die gleiche Wortbildung aufweist, bedeutet ’sinnlicher Mensch’). Die Worter
sind also erst im Bulgarischen mit Hille verschiedener Suffixe: -ewux, -enex,
-eHnK, -Huk, -HaK, -ex gebildet. Grundworter fiir diese Bildungen sind bulg.
nasm ‘Fleisch, Kérper’ (altbulg. naaTe, Kloz, Supr.) oder ein entsprechendes
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Verbum (vgl. ksl. nasTHTH ‘incarnari’). Ynasmenux ist vom Verbum ynasmsa

ce 'zum Vampir werden’ (vgl. serbokr. uputiti se 'Fleisch werden, sich inkar-
nieren’) gebildet. Zu urslav. *plsfe s. Vasmer, REW 2, 375; Machek?, 459;
Skok 3, 86.

Dieser Ddmon hat also im Gegensatz zum menéy, der nur ein Schatten
ist, Fleisch angenommen. Es fehlen ihm aber die Knochen, seine Nase ist
ohne Knorpel (Dolna Riksa, Bez. Mihajlovgrad, Pavolée, Bez. Vraca, s. Apxus
Feopruesa 570—1II, 91.100), sticht man ihn wit einer Nadel oder mit Schwarz-
dorn, wird er zu einer gallertartigen Masse. Vgl. poln. bezkosty 'Vampir’ (Briick-
ner 1980:44). Nach den sprachlichen Angaben 148t sich schlieBen, daB der
bulgarische Volksglaube drei Entwicklungsstadien des Vampirs unterscheidet:
Schatten (menéy), Fleisch und Blut (nasmeniix), ganzer Korper (oxocmmuux
letzteres im Bez. Kjustendil. s. leopruesa 1983:157, das entsprechende Verbum
ist yxocmaast ce 'zum Vampir werden’, s. Fepos 5, 429)

[Toryesépuux, noayseénzep

in Westhulgarien ist noaysépnux ’ein béser Geist, der nachts umgeht’, *ein
Mensch, der nachts allein ausgeht’ verzeichnet (Zrwosepnya, 1751 ; Mapunos
1896:266, "epos). Eine entstellte Variante dieses Wortes ist m. E. noaysénzep
Vampir' (Trastenik, Bez. Pleven, s. EBcratnera 1971:210). Die Metathese ist
durch den Verlust des urspriinglichen Sinnes begiinstigt.

Die bulgarischen dialektalen Worter besitzen eine semantische Parallele in
russ. dial. noaysépuym "kleine Waldgeister’ (Zelenin 1927 : 389 ; Havers 1946: 114),
doch lassen sich die bulgarischen und russischen Formen nicht auf eine ge-
meinsaine Urform zuriickfithren. In beiden Fillen handelt es sich um selbstin-
dige semantische Entwicklungen, die auf demselben Prinzip beruhen: die Aus-
gangsbedeutung der bulgarischen Wiirter ist 'Ketzer’, vgl. serbokr. polu-
vjernik=poluvjérac 'Ketzer’ (AR), sloven. poluvéren 'ketzerisch’ poluvernik 'der
Halbglaubige' (Pleterdnik). Das russische dialektale Wort hdngt mit noaysepum
'‘Letten’ (Da.1s) zusammen. In beiden Fillen liegt eine Ddmonisierung des An-
dersgldubigen vor: vgl. dazu bulg. nozdney 'boser Geist’<balkanlat. paganus
'heidniscly’,

[Touyou, nouydina, nouyduwe, nowyden, nowydnuniu

Zur Bedeutungssphidre des ,.bosen Blicks® und ,Beschreiens¢ gehért der
Schadenzauber durch Bewundern, bulg. dial. no«yda (MHEM 1921, 2, 96),
ein Postverbale, vgl. nouydsanne dasselbe im Dialekt von Dolna Prespa (LLkmu-
don 1979:134), meist im Plural noyydu als Synonym zu ypoxu gebriuchlich
(Kazanlik, s. C6HY 3.3.145, Bez. Gorna Orjahovica, s. C6HY 30, 33). Dieselbe
Bedeutung 'Beschreien’ hat auch die Ableitung rouyduya (z. B. THEM 1921,
lepos), die in den Besprechungsformeln als boser Geist personifiziert ist:

[MouyanuaTta orromaps :
.Mn ue ¢ nzemo H ve ce ii0GaérHemo
Ko 6poGitHaK 10 BORY, . . .

(Clporovel, s. C6HY 16/17.3.261).

Das Suffix -una bildet hier — wie bei vielen Krankheitsbezeichnungen —
einen Deminutiv mit euphemistischer Funktion. Seinerseits eine Deminutivbil-
dung von nouyduya ist nouyduwuyu :
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daHanH M2 Ca epMeTHUHIH,
MouyanduuuH, MOYYPHHYHLH,
["aaBa MH nHe, . .

(Siroka-L¥ka, s. C6HY 1.2.91, lepos).

Ein Synonym zu ypoxu ist auch der Augmentativ von nouyda : nouyduiye (Bez.
Sofia, s. COHY 3. 3. 142, boxkosa 1962:261, Dragoman, s. C6IY 16/17.3.263).
ebenso meist im Plural nouyduma belegt (Raduil, Bez. Ihtiman, s. HCC® §/9,
379; Bez. Smoljan, s. C6HY 4.3.102). In den Rhodopen tritt nouyduwge als

'boser Gedanke’ in den Besprechungsformeln auf (Siroka-l.aka, s. Croiiuen
1965 :246) — entsprechend bedeutct nouyda ce 'nachdenken, sich etwas iiber-
legen’ (Sitanli, Bez. GjumjurdZina), — in Botevgrad als 'eine Art Besprechung’
(C6HY 6, 99). Von nouyda abgeleitet ist auch nouyduue 'die Pflanze Poten-
tilla recta’ (AxrapoB 1939:247—8), vomn Adjektiv nouyden : nouydnuue dasselbe,
die ins Badewasser kleiner Kinder gegeben wird, damit sic nicht am bdsen
Blick erkranken (Sliven, s. KB/1P).

Die Bevorzugung der Pluralformen 148t sich damit erkldren, da das unvor-
sichtige DBewundern, -schadenstiftend, da es auf verstecktem Neid beruht, s.
Roéhrich 1974:118 — nicht mehr als unpersonliche Kraftausstrahlung aufgefaft
wird, sondern als eine Vielzahl von Krankheitsgeistern.

Bulg. dial. nouyda 'Beschreiung, Erkrankung durch den bosen Blick’liter.
'Verwunderung' hat eine Entsprechung in serbokr. dial. nouydu ’'Beschreiung’
(Bez. Boljevac, s. ['p6uh 1909 :125). Parallele Bildungen sind ukrain. nouyd m.,
'Verwunderung', slovak. pocud in der Wendung na pocud, od pocudu sveta,
Postverbale zu *pacuditi 's. wundern’. Zur semantischen Entwicklung im Bui-
garischen und Serbischen vgl. auch sloven. cuden pogled 'boser Blick’ (Modern-
dorfer 1964 :348).

Ein von nouyda abgeleitetes Adjektiv ist nouyden ’wunderbar’, das in
Besprechugen gegen den bosen DBlick und andere Krankheiten als Person
auftritt :

Jocmoit | seuepBa 138e3aH,

3aymku OT nouyaen,

Yripe Hit A3Re3an, uu

3aywkH OT nouyaen*

(Bez. Bltolja, s. C6RY 12. 3, 156).
Der Aufzeichner dieses Materials deutet novyden als Name oder Beiname des
Teufels, es handelt sich aber um einen Menschen, der den bésen Blick hat
oder durch Lob Schaden zufiigt — vgl. nowyonu xopa 'Beschreier, Menschen
mit dem bosen Blick' (Tonemanos 1914:33). Von einer idlteren Form des Adjek-
tivs noutyden (nouydons) ist nouyonuyu 'Krankheit durch Beschreien’ (Bez.
Smoljan, s. C6HY 4. 3. 103) abgeleitet, vom Adjektiv 3auyden : 3d4yonnyu
dasselbe (op. cit.).

Im Zusammenhang mit der Anschauung, daB das, was den Zauber ausiibt,
denselben auch abwehren kann, steht die stindige Wiederholung von #ydex in
den Besprechungsformeln gegen den bosen Blick und die Beschreiung; z. B.:

.Tpbrudne ca yyunt Opa.
Yyany, nouyaeus,

Ystne 4yaAHR Cexipu,
YyauH nouyleum,

Ouend b wyRna ropd,
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Uyana rouy.ena

(Ikz. Bolevgrad, s. CGIIY 5, 116),
serbokr.

(10110 uytan unsek y uyany

Hbisy, yipera) uyauu BOASBH.

. M32pA0 uyANY 3IMH)Y.
e uy1MM ce uyaue mitje,
no ce uyaum Muaowesy ypoky !
(Cedih 1909 : 12%)

Dieser Wortzauber beruht auf demselben Prinzip wie die Abbildungen von
Augen zur Abwehr des bdsen Blicks (vgl. Seligmann 1910 b:145).

Semantisch ist nouyda ‘Beschreiung’ auf das Bulgarische und Serbische
beschridnkt. Die gleiche semantische Entwicklung liegt in kaschub. géwak 'durch
Bewunderung hervorgerufenc Beschreiung’ (Sychta) vor, das eine Ableitung
von *divati (s¢) ’sich wundern’ ist (Slawski 1979:214). Weiler besitzt nouyda
‘Beschreiung’ semantische Parallelen in den Balkansprachen: rumdin. mirdtura
‘Beschreiung’, miratdr 'der Beschreier’, in den Besprechungen zusammen mit
bosen Geistern erwihnt (DLR 6, 594), Ableitungen von a mtira 'sich verwun-
dern’ (nach Rosetti 1975:122 tabuistisch), alban. mérehe:n ‘staunen, sich wun-
dern’ / 'vom bosen Blick getroffen werden’.

Typwa

In einer Besprechungsformel wird der Grind als Person angeredet:
Jo6up veusp, aiwo, nhpiuot
(Bez. Loves, s. C6HY 8. 3. 159).
Das Wort hat Entsprechungen in russ. dial. nepmd 'Schuppen’, &ech. dial
peria 'Sommersprossen’. Es handelt sich um eine Ableitung auf *-jd von urslay

-~

*norxs (vgl. sloven. prh ’'die Stauberde, die Loderasche’, russ. dial. nepv
‘Schuppen’, ¢ech. prch 'Regen’, bulg. nspx-om 'Schuppen’). *purxs ist vom Ver-
balstamm in *perxadti, *porxnqti ’streuen, stieben’ gebildet, s. Bapsotr 1968:103.

Als damonisches Wesen wird ndpma nur im Bulgarischen erwidhnt. Doch
vgl. adwa, samsp zu der Vorstellung, dafl Hautkrankheiten von Dimonen
verursacht werden, bzw. selbst bise Geister sind.

Podenuya

In einem apokryphlien Gebet aus dem 17. Jahrhundert (Llonen 1940:151 2,
Merkanora 1981:310.405) wird ein boser Geist poActni s genannt.

Die heutige dialektale Bedeutung von podenuna ist 'Wochnerin' (Mustaf-
¢evo, Sahin, Bez. Ksanti, s. Croituen 1965:259). Die mythologische [Bedeutung
muB 'Schicksalsfrau’ sein, wie dic slavischen Entsprechungen zeigen:

serbokr, rodenica 'Wochnerin; Mutter’ (AR), poBenuye ’'Schicksalsfrauen’,
sloven. rojenica 'Schicksalsfrau, Nymphe’, altruss pOREHHUA, gox AenHuA "WOCh-
nerin, Uterus’, 'Gottheit der alten Slaven’, gomannna 'Waochnerin’, ‘Gottheit der
alten Slaven’, 'Schicksal’, foXAAUHUA "Wichnerinu', Gottheit der altenv Slaven’
(Cpesntenckuit, s. v.), kaschub, rozeaica 'Uterus’ (Sychta).
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Dic Gestalten der altrussischen Mythologie werden zusammen mit der
Gottheit po. der Verkdrperung des Stammes, genannt:

T TH HAYAWIA TEBhI KAACTH poAY T goxanHu
(Manc. 6. Ca. Fpur. 1. 42, Cpeanenckuii)

Altruss, oA ist auch in russ. dial. pod 'Hausgeist’ (Dans), podw 'Ahnen-
geister’ bewahrt. S. zu dieser Gestalt des altrussischen Pantheons Mansikka
1922:59, 142, Jakobson 1959:267, Vyncke 1969: 78.

Die erwihnten Formen aus den anderen slavischen Sprachen gehen auf
urslav. *radénica, *radfanica zuriick. Altruss. OMAEHHLLA, PO AANHILA sind Alt-

bulgarismen. Dafl ein entsprechendes Wort im Altbulgarischen vorhanden
war, zeigt auch das aus dem Altbulgarischen entlehnte rumin. dial. rojddnic
'Weissagung’, 'Weissagungsbuch’.

Bulg. podennya ist dagegen eine spitere Bildung zu pods. Eine abwei-
chende Bildung ist auch &ech. rodicka ’Schicksalsfrau’. Die Nomination ist die
gleiche wic in lat. Parca 'Geburtsgottin® (<par(i)ca zu pario 'gebire’).

CeHu e, CAHKA

Bulg. dial. cénnuge bedeutet 'Gespenst, Ortsgeist, Alp' (Fepon); aus dem
Siidwesten des bulgarischen Sprachgebiets sind noch folgende Bedeutungen
belegt: 'Gespenst’ (Bez. Veles, s. l'eopros 1904 :64), 'ein Druckgeist in Tierge-
stalt’ (Prilep, s. C6HY 7, 146), ’'ein Schutzgeist, der aus dem eingemauerten
Schatten eines Menschen entsteht’ (Bez. Bitolja. s. Aureaos 1895: 126).

Canka ist 'ein unsichtbares Wesen, das nur die am Sonnabend Geborenen
sehien konnen; in dem Hause, wo cin solches Wesen lebt, sind die Bewohner
stets krank’ (Valovistko, s. C6HY 4. 3. 11, Mapuxos 1914:;213), 'Schatten
eines Eingemauerten, der um Mitternacht erscheint, weint, ruft und singt und
verschiedene Tiergestalten annehmen kann’=ma.1acsm (Litakovo, [{ozar-belene,
s. Mapuxon 1914 : 220), 'ein langes weifles Gewand, das dic Nymphen tragen;
in ihm liegt eine (bernatirliche Kraft® (Iepo), cexxsa 'Vampir der aus dem
Blut eines Erschlagenen entstehit und solange an den Ort der Mordtat zuriick-
kehrt, wie lange der Ermordete normalerweise hidite leben miissen' (Pirin-
Gebiet, s. TTup, kpaii, 470).

Vgl. serbokr. cjen, cjenosnux 'Schutzgeist’ (Montenegro, s. /poGiakonih
1960:249), cenxa 'Schatten’, 'Geist in Katzengestalt, der Wichnerinnen quilt’
(CE36 40, 1927, 111, Yajkanopuh 1932:185). cjenonur 'ein Mensch oder Ge-
genstand, die Kraft zu verzaubern haben’ (AR), das Wort wird bhesonders von
einigen hohen Biaumen gebraucht: wer einen solchen Baum fillt, stirbt oder
wird schwer krank (Byk, AR); nach Schneeweis (1951:15) handelt es sich um
Bdumne, in denen ein Ddmon seinen Sitz hat. Cjendst n bedeutet auch ‘wer
seinen Schatten verloren hat’ (Méchal 1891:18, AR). Die Autoren des serbi-
schen mythologischen Worterbuchs bestimmen cex uls Doppelgdnger des Seele,
cenka als Doppelginger des Korpers (Kymuunh, [lerponub, [laurenish
(1970:267).

Die bulgarischen und serbischen Wdorter sind Ableitungen von urslav.,
*sénv 'Schatten’; fiir die Annahme, daB das Wort schon im Urslavischen auch

die Bedeutung 'Geist’ hatte, sprechen aruss. ¢T'BHL ’Schatten, Phantasiegebilde’,
russ. dial. nocnén 'Hausgeist, Schatten’ weiirusc. cqexs 'eine Krankheit’ (Bor-
Ravomuu 1895:165) <*sfénsp (nach Vasmer, REW 3, 11, eine Kontamination
von *séns und *féns.
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Der Schatten wird hier als die Seele des Menschen aufgefait, die nach
dem Tode weiter existiert, zum Unterschied von der Atemseele, die beim
Tode den Korper verlaBt (Mapunos 1914 :224). Eine 4hnliche Anschauung findet
sich bei den finno-ugrischen Vdlkern (vgl. ung. iz 'Totenseele, Schattenseele’
/lélek 'die Atemsecle’, s. Ferdinandy 1973:235).

Der Glaube, daBl der Tote als Schatten weiterlebt, findet sich bei allen
Balkanvolkern, vgl. ngr. floxwog, Toxiog 'Schatten, Gespenst, Alp’, ioxiotixdg
'Schutzgeist, Genius’, alban. hie 'Schatten’, 'Geist’, in Tomargebiet ein alparti-
ges Gespenst, eine Fee mit edelsteingeschmiickter Goldhaube (Lambertz 1973:
481), aromun. aiimbrd 'Schatten, Gespenst, Wiedergdnger’. Dieser Glaube komnt
besonders in dem aus Sidosteuropa bekannten Brauch zum Ausdruck, beimn
Bau cines Hauses heimlich den Schatten eines Menschen zu messen und einen
Faden derselben Linge einzumauern. Der Mensch soll dann in Jahresfrist ster-
ben, und sein Schatten wird zumm Schutzgeist des Hauses (Apuayaos 1972:289).
So kann die semantische Spezialisierung von bulg. cénuwe, canxa zu 'Schutz-
geist, Ortsgeist’ auch unter dem EinfluB der iibrigen Balkansprachen stehen.

Cecmpi

In der bulgarischen Umgangssprache existiert der Ausdruck: ,Xgidna.iu 20
cecmpame* 'Er hat sich gedrgert’, dazu die dialektale Variante: ,[L{am 20
xsanam 00dkume*. Es muB sich um bose Geister handeln wie im Ausdruck
JIpuxsananru 20 maixume*.

Als Schwestern werden verschiedene IKrankheiten vorgestellt: so sind
die Fieberddmonen sieben Schwestern die am Ende der Welt wohnen (Mapu-
HoB 1914:196). Im Russischen ist cecmpm, cecmpiym eine euphemistische
Bezeichnung filr das Fieber (Moszynski 1967:181). In den russischen Bespre-
chungsformeln sind die Fieberddmonen als 12 .Jungfrauen, Schwestern
des Herodes dargestellt (Maiikos 1869:49). Als Schwestern werden iin bulga-
rischen Volksglauben vor allen die Nymphen aufgefaBt. Die bekanntesten
mythologischen Schwestern, die viele Ziige mit den Nymphen gemein haben
und auch als Krankheitsgeister wirken, sind die antiken Musen, als neun
Schwestern vorgestellt (s. Tonopos 1977, besonders S. 46 ff.).

Cmpax

In bulgarischen Besprechungsformeln wird die Angst als bdser Geist per-
sonifiziert. Die Besprecherin fordert die Angst auf, den Koérper des Kranken
zu verlassen:

Hckoun, ctpdy, ot raauy,
(Clporovel, s. COHY 16,17, 2. 259

Ebenso wird im Serbokroatischen -tesonders in Besprechungsformeln - - die
Angst personifiziert: sfrdh 'Weinen bei kleinen Kindern’, 'Schreckgespenst’,
cmplsa 'groBe Angst, Schrecken' verursacht durch den Dimon gleichen Na-
mens (Byk, AR). Wenn ein Kind sich vor etwas erschreckt hat, so uimngeht es
die Mutter dreimal mit einem Feuerhaken und einer Pfanne und sagt dazu:
.Bexu cTpasa! rout Te MajuMHa cnpana*
(Muanherish 1894 : 202)
Der Plural von serbokr. cmpdx cmpaxu ist eine Bezeichnung flir ruhelose
Verstorbene, z. B. Selbstmdrder, Ertrunkene (Schneeweis 1961:.12). Vgl weiter:.
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sloven. strak 'Schrecken, Angst’ /'das Schreckgespenst’, ukrain. cinpax 'Angst’/
'‘Ungeheuer, Gespenst’, weifiruss. cmpax 'Angst’ [Teufel’ (Hdemuaosiu 1896:
114), poln. strach ‘Schreckgespenst, Mahr, Alp’, niedersorb. f¢$ach ’Angst,
Schrecken, Grauen’/ 'das Gescheuche, das Gespenst’ (Cerny 1898:432, Muka).
Auf dieser Zusammenstellung 148t sich schlieBen, daB urslav. *straxs bereits

auch die Bedeutung ’'boscr Geist' besessen hat (vgl. auch *béss [lett. baiss
'Furcht’).

Teneéy

Diese dialektale Bezeichnung des Vampirs ist im duBersten Westen und
Nurdwesten Bulgariens lokalisiert ([enues 1968:193, Bakapeacku 1974:582),
méney, aus dem Bez. Gode¢ (MIP 162), ohne Angabe des Akzents ist meney
(Sredogriv. Bez, Vidin; Prevala Bez. Mihajlovgrad, s. Apxus ['eopruesa 570 —IlI,
74. 81). Eine Ablcitung von diesem Grundwort ist yménisam ce 'zum Vampir
werden’.

Die bulgarischen Worter haben Entsprechungen in serbokr. ménay, mimway
'Vampir' (= jedveonu, Boka, s. Byk, AR, Kyauwuh, [lerposuh, [Taureauh
1970:282, Tiinok — Gebiet, s. Cranojesnh 1937 :74), ymenuumu ce 'zum Vampir
werden' (LuZnica, NiSava, Serbien, s. Jpo6warosnh 1960:159).

Es liegt eine urslavische dialektale (stidslavische) Bildung *fén-vce, eine
Ableitung von *féns 'Schatten’ vor. Der Tote wird also als Schatten wei-
terexistierend gedacht. Das Grundwort *fZns selbst bedeutet in manchen sla-
vischen Sprachen 'Seele eines Toten’: russ. dial. mewns ,Schatten, Seele eines
Toten, Gespenst, (Maab), poln. ciesr 'abgeschiedene Secle, Geist, Schatten’
(Linde).

In den betrachteten Bezeichnungen des Vampirs hat sich also der weitver-
breitete Glaube niedergeschlagen, da der Schattcn identisch mit der Seele
ist (HAA 9, Nachtrdge, 133. 137). Iin Unterschied zu *duxja, der Atemsecle

die beim Tode den Korper verlaBt, ist */éne die Totenseele (vgl. cénume
CRHKQ).

YPOKU, ypoult, ypoxuwa, 3apex, npopex, Ypitky

Gemeinbulgarisch yporxu, ypoxun, ypoyw bedeutet 'Beschreien’ und ’Be-
schrieensein’. Das Beschreien wird dem bosen Blick oder einem unvorsichtigen
Lob zugeschrieben. Es befdllt vor allem Kinder und junges Vieh und #uSlert
sich bei Kindern in plétzlich auftretender Krankheit, die nedizinisch nichts
Charakteristisches enthilt (s. auch Seligmann 1910:252) — Kopfschmerzen,
Erbrechen, Schwindelgefiihl, hohes Fieber u. 4. —- (s. Bares 1905:15), bei den
Tieren in Anschwcllen des Bauchs (Apx Estumuit 1943;65). Das Wort tritt
auch als Femininum auf: ypyxa (Novo selo, Bez. Ruse, s. Apx Estumuii
1943:77). Ypoka bezeichnet die Pflanze Bupleurum rotundifolium (Axrtapos
1939:119).

Als boser Geist personifiziert wird ypox in den Besprechungsforueln
gegen den bosen Blick, wo ihm auch ein weibliches Aquivalent zur Seite ge-

stellt wird. Der Sitz dieser Geister ist in den A ugen, oder aber sie besitzen
eine magische Kraft des Auges:

LYPOK celit noa kaenand,
ypdunua Hal xaemdno, . .*
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(Bez. Solla, s. C6HIY 8. 3. Tepos. wo
talsch yposuyu statt ypowuya).

Cean na makbo ypounna

o nakbo,

€.AHO OKO Hutenu, eano orueno;

NyKiaao ce ROAENOTO,

T4 Harienao orudnoro ;

MYKHAAH €A THR 0N YPOUM,

kouro ypyuacixa (Name des Krunken)
{Dragoman, s, C6LIY 17, 2. M4).

In den Rhodopen ist dic Ableitung ypouumgu als *bose Geister, cine geheiin-
nisvolle Macht, die im Blick mancher Leute liegt’ belegt (Siroka Liaka, Bez.
Smoljan, Arda, Ascnovgrad, s. Croiiuce 1965 :287).

Eine in diescn Forineln entstandene Spiclforn ist dyposu :
ypoKkH, Oypuku,
H1EeTC B NYCTO 'upe THAKA21ICKY
(Tepos 1. 86).

Das Wort weist verschiedene dialektale phonetische Varianten auf: mit
Jotierung pywru (Gjobel (Jajla, Jagnilu), Dez. Novopazar, s. C6HY 47, 52),
mit hyperkorrektem o- opouyn (Gradevo, Bez. Blagocvgrad) und it Ausfall des
Prafixes: poyn (Kamenica, Bez. Kjustendil, s. 3axapues 1935:412. 413) mit
der Ablcitung pynracast (Kjustendil, s. C6HY 7, 146).

Bulg. ypox, ypoxu geht zusammen mit ksl. oypoxs ‘incantatio’, serbokr.
Ypouu, ypord die Beschreiung’ (Byk), ypox dasselbe (llercegovina, s. Muauhe-
Buh 1894:293), 'der bose Blick’ (Levaé, s. Dyweruh 1911:3537), sloven. urék.
gewohnl. Pl wro%i 'die Behexung, Beschreiung' (Pletersnik), russ. ypox 'Behe-
xung’', weifiruss. ypoxu ('lemunosuy 1897:110), ypoum (Bormauwosuy 1895 :42.
163), €ech. trok, volkstiml. ourocky ’Beschreiung’ (Némec 1980:33) it der
Ableitung rirocnik 'Veronica officinalis’ (Machek 1951:213), mdhrisch nedrotu
‘'unberufen’, poln. #rok 'Beschreiung’, kaschub. uro% ’schidliche magische Kraft
in Wort oder Blick’ (Sychta) auf urslav. *u-raks zuriick, ein Substantiv (nomen
actionis, s. Golgb 1967 :781) zu *u-rekii 'beschreien’ (serbokr. urééi 'behexen’,
sloven. uréci *beschreien, behexen (mit Worten, durch den Blick)', Cech. urknout
‘beschreien’ (in einer altechischen medizinischen Han‘ischrift aus dem 135.
Jhdt., s. Némec 1980:33), s. Skok 3, 121.

Eine Ableitung von *uraks ist *uraciti (bulg. ypoua, mit Suffix -acsa.u
zu vpouacsam ’beschreien’ und 'beschrieen werden’, russ. ypouwunmo "behexen’ u. a.).

Eine postverbale Bildung zu *urekti, urslav. *ureks, ist bewahrt in bulg.
dial. ypeyu 'Beschreiung’ (Gabrovo, Bez. Ksanti, s. Croitue 1965:287), ypuxs
dasselbe (Banat, s. Tea6usos 1963:207), sloven, urék 'die Beschreiung, die Ver-
hexung’, slovak. neurekom ‘’unberufen’ (Bap6or 1967:70), kaschub. veraltet
urek 'eine Art Beschreiung, durch Bewunderung und Lob hervorgerufen’ Svchta),

Bulg. 3apex ’Beschreiung’ ist postverbal zu *zd-rekti (serbokr. zareéi,
'beschreien’, sloven. zaréci 'verzaubern’.

Die Etymologie des Wortes zeigt, daffi es sich urspringlich um Wortzau.
ber handelt. Der Glaube, daB unvorsichtiges Lobcn Schaden und Krankheit
bewirkt, ist weit verbreitet, vgl. deutsch berufen, beschreien und die Wendun-
gen ’unbeschreien’, 'unberufen’ (Seligmann 1920/2:366).

Der Glaube an die autonome IKraft des Wortes hat sich mit dem welt-
weit verbreiteten Glauben an den ,bosen Blick* (s. besonders Scligmann 1910,
1920) vermischt, Dic enge Verbindung zwischen Wort- und Augenzauber ist
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entstanden, da der bewundernde oder neidische Blick gewdhnlich mit Worten
des Lobes verbunden ist, so hat urslav. *urekti, *uraks die Bedeutung,’ durch
bosen Blick bezaubern’ c¢ntwickelt. Doch finden sich auch sprachliche Zeugnisse
fur den QGlauben an den Augenzauber: bulg. dial npodspera ’behext’ (Pijanec,
s. 3axapuen 1949:210, Bez. Sofia, s. C6tlYy 3. 3. 142), ovoceast 'vom bosen
Blick betroffen werden’ (Kamenica, Bez. KKjustendil, s. 3axapues 1935:251),
russ. c2.adsums ‘durch bosen Blick bezaubern’, poln. ozioraé dasselbe.

DaB die an sich dursichtige Verbindung von ypox zu pexa verlorenge-
gangen ist, macht eine verfchlte Etymologic wie die Herleitung aus ngr. opucw
‘ansehen’ (Cxopuen 1947 :21) moglich.

Wort- und Blickzauber beruhen auf praanimistischen Vorstellungen, die
autonome Gewalt des Wortes und die IKraft des Auges sind unpersonliche
Michte (Beth 1935/6:303). Diese archaischen Vorstcllungen werden spiter
animistisch umgedeutet. So ist schon in Babylonien ein Damon des boscn
Auges bekannt (Kotting 1954 :473). Im Bulgarischen und anderen siidslavischen
Sprachen tritt die Auffassung des DBeschreiens als boser Geist vor allem in
den Besprechungsformeln auf.

ycos

Bulg. dial. ycos bedeutet die Krankheit Mastitis ([Tanves), und gleichfalls
emen bosen Geist, der die Bcine des Viehs 1ahmt (Nordwestbulgaricn), s. Ma-
puHoB 1891:120, 1911:379). Es wird als Synonymm zu jycmper gebraucht
(op. cit.). :

Abgcleitet von ycos sind; ycosute 'Prunclla vulgaris’ (Ssawon 1905:27)
und ycos smoprurx (Bez. Kjustendil), ycoscxku emoprux 'der Dienstag der Fas-
tenwoche, (Mapunos 1891 : 120, [Manues).

Das bulgarische Wort hat eine Entsprechung in serbokr. ycos 'Lawine’,
'Driisenschwellung (bei Mensch und Tier)' (AR, Byk, Skok 3, 362). Die Ablei-
tung ycosu 'der Dienstag der Fastenwoche, der gefeiert wird, damit das Vieh
gesund bleibt’ (Kyawuh, [lerposnh, [lanreanh 1970:295) 148t vermuten, daB
auch im Serbokroatischen usov als boser Geist personifiziert wurde.

Zugrunde liegt urslav. #u-savs, ein Postverbale zu ¥u-savati ’einstechen’,
vgl. den parallelen i -Stamm *u-save, belegt in russ. dial. ycdge 'Krankheit it
heftigen Schmerzen, eine innere Entziindung' (Jlaze).

Urslav. *savadti, *sunuti ist verwandt mit lit. Sduéi, $duju 'Brot (in den
Backofen) schieben, schieflen’, ostlett. $afit ’schieben’ (Vasmer, REW 2, 686,
Skok 3. 362). Es kommt hier also dic Vorstellung zuin Ausdruck, daB I{rank-
heiten durch den SchuB bdser Geister entstehen. Typologische Parallclen s.
unter yempe.1, dem Synonym zu ycos.

Yempe.a

Bulg. dial. ycmpe.t bezeichuet die bose Macht, den Teufcl (Tepos, in Vin-
ga, Banat: ycmpe.to, s. Teabuson 1963:201), einen Vampir, der dem Vieh das
Blut aussaugt (Bez. Burgas, Malko Téarnovo, s. C6HY 5, 131—4)! und
verschicdene KKrankheiten *Apoplexie’, 'Erysipelas’. 'Mastitis’, ‘plotzliche Herz-,
Bauch- oder Kopfschmerzen', ‘einc todliche Krankheit der Rinder’ (Iepos),
‘eine Krankheit der Schweine und Biffel’ (Bez. Botevgrad, s I1. Visanon, 1930 143),
‘ein Geschwiir’ (COHY 21, Hap, Mea. 58, [lanues), 'Fingerwurm, Panaritium’ (C6HY
21, Hap. men, 19, [laxyes), 'eine schwere Krankheit' (s»Crofinen: 19652 288).
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Das Wort kommt auch als Pflanzenname vor (ycmpea, ycinpease, ycinpe.uide,
s. Axrapos 1939:149). Wahrscheinlich handelt es sich um Heilpflanzen gegen
die erwahnten Krankheiten. Im Gebict von Debar bedeutet ycmpea ‘Blitz’.
Das Wort tritt haufig in Verwiinschungen auf: Ycmpea me yempeaun (@opk-
#a.t) (Ohrid, s. C6HY 12. 3. 249), Ja 20 yoapme ycmpeaa (Bez. Teteven,
s. Crofiues 1915:132). Eine dialektale Variante mit 2< altbulg. « ist ycmpaa
(da6epa 1934:5), mit Verhartung des vorhergehenden p.: ycmpaa (Veles,
s. C6HY 14, 160).

Das Wort hat Entsprechungen in serbokr. dial. zosefu ycmpen ’eine ge-
fahrliche Viehseuche, die mit Notfeuer geheilt wird’ (Timok — Gebiet, s. Cra-
Hojesnh 1937 :82); von Bedeutung fiir die Etymologie ist die Ableitung ustri-
Jeljnik ’ein Krankheitsgeist, der schieBt’ (im Zauberspruch gegen Milzverhirtung,
Leva¢, Temni¢ in Serbien, s. AR), Cech. dstfel, oustreli, oustFele 'rtheumatische
Kopfschmerzen, Lumbago und andere Krankheiten’, mit der alten Ableitung
listrélné kofeni im Kodex Vodilansky (Némec 1980 :34).

Das Wort ist also aus dem Urslavischen ererbt; *ustréls ist einc Postver-
balbildung zu *u—stréliti *schiefen’, einer Ableitung zu *stréla 'Pfeil’. Dic
urspriingliche Bedcutung ist 'Einschuf’, 'durch SchuB entstandene Krankheit'.
Parallele Bildungen sind *pastréls, *prastréls (serbokr. prostrel ‘Lumbago’,
prostreo 'cine Rrankheit der Schweine, eine Heilpflanze gegen dicse Krankheit',
russ. nocmpea, npocmpéa 'Lihmung, Apoplexie’, "Kreuzschmerzen, Hexenschu8',
Cech. dial. podstfel (pod- aus po-, s. Machek!, 479), poln. postrzat 'Lumbago’,
'durch Magie hervorgerufene Krankheit’ (Moszynski 1967 : 288).

Diesen Bezeichnungen liegt die Vorstellung zugrundc, daB8 die damonistisch
aufgefaBten ICrankhciten Pfeile auf ihre Opfer schieBen. So glaubte man, dag
die Pest ihre Opfer mit Pfeilen tote, ebenso war der Glaube lebendig, daB die
Nymphen it Pfeilen schieBen (Mapuxos 1914:127), Auch in der Folklore
anderer indoeuropdisclier Volker ist der Pfeil ein gebrauchliches Symbol fiir
Krankheit und plotzliche Schmerzen. Vgl. deutsch Hexenschuf 'Lumbago’
(Kluge®, 307), Alp-schof, -schuf, schwed. divaskott, angelsichsisch ylfagescot .
nach dem Glauben der germanischen Voélker machen die Elfenpfeile den Men-
schen der Bewegung unfahig, schwer krank, verriickt (Manninen 1922:191).

Die Untersuchung der im Slavischen (Urslavischen oder spater) gebildeten
Damonennamen zeigt, da alle eine klare Etymologie besitzen. Die Motivierung
der Benennungen 148t sich mit Hilfe volkskundlicher Angaben rekonstruieren,
auch wenn sich die gegenwirtige Bedeutung — was oft der Fall ist — weit
von ihrer urspriinglichen Motivation entfernt hat.

Aus den Bezeichnungen, die auf das Urslavische zuriickgefithrt werden
konnten, 148t sich entnehmen, daB zu dieser Zeit der Glaube an das uberna-
tiurliche Wissen der Zauberkundigen (*véda, *vést-), die Moglichkeit der Tier-
verwandlung (*wlka-dlaks), den Ahnen als Schutzgeist (*¢éds), dic Existenz

einer Totenseele (*féns) neben der Atemseele (¥*duxji), die Erklarung von
Krankheiten durch den Schuf boser Geister (*u-savs, *u-stréls) neben dem
Eindringen von Gegenstinden in den Korper (*wvalss, *klins), die Furcht vor
der Beschreiung (*u-raks) ihren sprachlichen Ausdruck gefunden hat. Als
Damonen aufgefaBt wurden Naturgewalten, besonders der Wind (*vétrs) und
die Dunkelheit (*marks, *naktenica). Es lieBen sich zahlreiche Ubereinstim-
mungen zwischen dem Bulgarischen und Serbischen, z. T. auch dem Sloveni-
schen, feststellen, die als siidslavisch dialektal gelten konncen. Auch den neucren,
nur innerbulgarischen Bildungen liegen sehr archaische Vorstellungen zugrunde
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(z. B. 210¢2). Da die Volksmythologie in Bulgarien lange, bis ins 19. Jahrhun-
dert lebendig war, hat sie zu bestindigen Sprachschopfungen auf diesem
Gebict gefithrt.

Die weitaus groite Gruppe von Didmonen im Bulgarischen sind die
Krankhecitsddmonen (s. auch Mapuxos 1914:192). Sie werden i Volks-
glauben als weibliche Wesen mit abstoBendem AuBeren dargestellt. Dieser
Charaktcristik entspricht auch die sprachliche Formm ihrer Nawmen:

Das Genus ist itberwiegend Femininuin, sie treten gewohnlich im Plural auf,
was sie als Horde kennzeichnet. Sehr hidufig sind sie mit Deminutivsuffixen
gebildet, z. B. 6a6unu, aéauyu. Eine besondere Frequenz haben die Deminu-
tivbildungen in den Besprechungsformeln: 6poocdenyia, usmposywxa, uep-
BEHIULA, APUURKA, WAPYAR, O0CPUHKA, GOMMUHKU USW,

Es ist augenfillig, daB die Deminutivsuffixe hier eine euphemistische Bedeutung
haben (s. auch Muxaiinosa 1974:53). Euphemistische Deminutivbildungen bei
Krankhcitsbezeichnungen, die auf eine personenhafte, ddmmonistische Vorstellung
der KKrankheiten schlieBen lassen, finden sich in vielen indoeuropdischen Spra-
chen, z. B. lat. tussicula (Plin. epist. 5, 19, 6), febricula (Celsus 3, 5), s. Opelt
1966953, dcutsch Wehlein, dial. wehele 'Eclampsia infantium’, ’Epilepsie’,
schweiz. d'weli Pl. 'Gicht des Kindes’ (Grimm, DWb 14/1, 115), heth. Ainganant-

"Tod, Seuche’, von Georgiev (1980:6) als Deminutiv bestimmt. Die groBte
Frequenz weisen soiche Bildungen im Albanischen auf: Sie werden dort mit
den Deminutivsuffixen -th, -z¢ gebildet (s. Gabej 1966:9, 1976:53): ankth
‘Epilepsic’, k#lbaze¢ 'Leberegelkrankheit’, lodérz ’Epilepsie’, luléz 'Bindehautent-
zindung’, nusezé ’'Geschwiir unter der Achselhohle’, dial. shapth ’Maul und
Klauenseuche’, skkojth *Krankheit der Ochsen’ u. a.

Grofile Scharen von Krankheitsddmonen, dic angesprochen und versélint
werden konnen, sind charakteristisch fiir die animistische Periode (Sud-
hoff 1926:59—60). Doch sind ldngst nicht alle damonistisch aufgefaten
Krankheiten auch sprachlich uralte Bildungen. Die animistische Weltanschauung
dauert auch im Volksglauben neuerer Zeit an und fithrt weiter zu entsprechen-
den Bildungen. Historisch gesehen sind die meisten Krankheitsbezeichnungen
mit didmonistischein Charakter im Bulgarischen in den Besprechungsformeln
entstanden.

ANMERKUNGEN

1 To sé jeSt& fasto stava,
2's¢ j'ho svétlost proménieva,
i mluvie to sprostni dédi,

by jej tehdy jedli védi
(Alexandrefs. zitlert nach Michal 1891 : 35)

2 Sie erlernt die Magie mit Hilfe des Teufels. Sie kann fliegen und sich in Tiere — Gans,
Hund, Wolf — verwandeln. Sie hext Krankheiten an, kann sie aber auch heilen. Sie kann
Menschen in Tiere verwandeln, Mann und Frau trennen, den Mond vom Himmel ziehen, at-
mosphirische Erscheinungen hervorrufen. Sie stiehlt die Fruchtbarkeit der Felder und die Milch
des Viehs. Nie Seele der schlafenden Hexe verlaBt ihren Korper in Gestalt eines Schmetter-
lings und trinkt Schlafenden, besonders Sauglingen, das Blut aus (Mapunos 1914 :213).

3 [hre volkskundliche Charakteristik enthdlt weitgehend dieselben Ziige wie fiir das Bul-
garische beschrieben (s. Kyanwuh, Merpowsh, Maureauh 1970).

{ KMAM OEO MOTLIEHETD AWHA HAH (ABHUSG, FAAFOAKTS, BABKOAAAUH ANHN HIBAOWE HAN
¢ AbHbUS
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(162, Nomokanon aus Ilovica, s. Miklosich, Lex, Jagié¢ 1881:91)
5 Wollmann (op. cit.) teilt folgenden Spruch zur Abwehr dieses Dimons mit:

Dlaku — tlaku — vlkodlaku,
kof'ko v meci zmiek maku,
kol'ko hviezd sa svetom toé,
tol'ko daj mi tichych nocl.
¢ Vgl. heth. : i-da-a-lu-uS-ya-a-%a-an an-tu-u-ya-ah-za i-da-a-lu-uy EME.a§ {-da-a-la-ya-
IGI**-ya Gl3ha.-tal-ki-i§-ni-it kat-ta tar-ma-a-an e-e¥-du .Der bdse Mensch, die bose Zunge, die

bosen Augen sollen durch den Weidorn unten festgepflockt sein* XI44 (Sammeltafel, wohl 13-
(Jh.) 111 7, s. Friedrich-Kammenliuber 2, 118.

? Die Zauberin legt ein Stiick Brot auf einen Kreuzweg, iber den eine Herde getrieben
wird. Dann gibt sie es ihrer Kuh oder ihrem Schaf zu fressen. Diese geben dann doppelt und
dreifach Milch, wihrend das fremde Vieh die Milch verliert.

8 Vg. ,Crewy CsetH MapTAHMA 3an0TBAT Il MASKO, 33 1a HE MM O MaMe T MAKOTO OT
osunre* (Oxpua, C6HY 16/17. 3. 31).

9 Belege fir wapéynuyu aus : Gabrene, Gega, G. Sudica, Te¥ovo, Parii, Zarovo. Gostun,
Kremen, Pirin-Gebiet (ITup. xpa#t 385), Skopje (LLlankapes 1891 : 384), Prilep (C6HY 10. 3. 119.
120, C6HY 14, 111, C6HY 16/17. 2. 177), Veles (I'eopros 1904 : 43, C6HY 8. 3. 189, lllankapen
1891 : 384, C6HY 9, 131), Krivina, Bez, Sofia. (C6HY 53, 322) Javrovo, Bez. Asenovgrad (Xaitron
1958 ;: 226), Krivonos, Brusnik, Bez. Breznik (C6HY 49, 388. 466).

10 Serbokr. narelan findet sich in folgendem Text: Kad zvjezdari spovidaju, da nareéne
nihe natke BoZjim htijenjem unidtaju i ostaju talte gatke (J. Kavanin 470 b, s. AR).

11 _Begep, KOrato 1OMALIHWTE C€ BPBUIAT OT HAKBAE CBC 3ananeHa OGOpHHA WAM APYro CBe-
™0, TPA6Ba Ja ru racaT ouwle H3a ABOPA, 33IIOTO ,HEMOWMA* BBPBH MO CBETHAOTO H TOrasa ce
.Oorpaau<sa* (Bansko, op. cit.)

12 Dieser bdse Geist entsteht aus einem Kind, das an einem Sonnabend empfangen und
geboren und ungetauft gestorben ist. Er verlafit nachts sein Grab durch eine Offnung, die er
sich gebohrt hat und saugt Kithen, Ochsen, Schafen und Pferden, seltener Biiffeln, das Blut
aus. Das Tier stirbt noch in derselben Nacht. Die Saugstelle ist geschwollen unb blau. Wenn
der Vampir so zu Krdften kommt, kehrt er nicht mehr in sein Grab zuriick, sondern liegt
tagsiber zwischen deu HoOrnern eines Jungstiers oder zwischen den Hinterbeinen einer
unfruchtbaren Kuh. Sichtbar ist er nur fir Menschen, dle an einem Sonnabend geboren sind.
Beschrieben wird er als ein unformiges Gebilde wie ein Dudelsack, mit einem Schweineriissel,
roten Augen, einem Loch statt Nase und zwei Auswiichsen mit langen schiefen Néigeln oder
als Kn#uel mit langen schwarzen Haaren. Er kann nur mit Schwarzdorn (uepenw raor) oder
Notfeuer vernichtet werden. Wenn er in dieser Periode am Leben bleibt, wird er noch stdrker
und saugt auch Menschen das Blut aus. Nach sechs Monaten bekommt er ein Skelett und
nimmt menschliche Gestalt an (MapunoB 1914 :221—2).
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DIE BEZEICHNUNGEN DER DAMONEN IM BULGARISCHEN

Ill. ENTLEHNUNGEN

Der Anteil der entlehnten Lexik in den bulgarischen Didmonenbezeich-
nungen ist sehr gro8. Er hidlt nicht nur an Umfang dem Erbwortschatz die
Waage, sondern ist auch sehr stabil und lebendig in der Sprache. Entlehnte
Worter wie gamnip, 0a8oa, xapakdndxco, maractu gehdren zu den Zentral-
begriffen des bulgarischen Volksglaubens.

In die Betrachtung sind auch Lehniibersetzungen eingeschlossen,
die von besonders intensiven Kontakten mit anderssprachlicher Bevdlkerung
zeugen. Wenn ein Wort oder eine Wendung in einer Nachbarsprache eine
strukturell-semantische Entsprechung besitzen und sich ihre Herkunft und se-
mantische Entwicklung aus dieser Sprache motivieren lassen, wenn auBerdem
ihr Verbreitungsgebiet im Bulgarisci.en beschrdnkt ist und ein Kontinuum mit
der Nachbarsprache bildet, halte ich es fiir geniigend begriindet, dieselben als
Lehniibersetzung zu deuten.

Die alphabetische Reihenfolge der Darstellung ist auch in diesem Teil
beibehalten worden, einmal wegen der groBeren Ubersichtlichkeit, andererseits
wegen der oft komplizierten Entlehnungswege oder der Strittigkeit der Ver-
mittlersprache, so daB eine Anordnung nach den Ausgangssprachen manchmal
den inneren Zusammenhang zerreiBen wiirde.

asansé

agaaé ist ein eng begrenztes mundartliches Wort (Bez. Kjustendil, s. Yu-
aeHckn 1965:211). Es bezeichnet einen bésen nichtlichen Geist, mit dem
AuBeren eines Kindes, der in verlassenen H#usern lebt und Steine nach ver-
spiteten Wanderern wirft.

In den Rhodopen ist asarso als ‘Alptraum’ belegt (Korovo, Bez. Velin-
grad, s. Ctrofiuves 1970:153). Der dort angegebene Kontext: ,Howéc uo6 e npu-
mickaao asaasd* zeigt, daB es sich um ein personenhaft aufgefaStes Wesen
handelt. Diese Worter gehen auf tiirk. havale ’ein Didmon’ zuriick. Das Wort
hat verschiedene rechtliche Bedeutungen, als medizinischer Terminus bedeutet
es 'Kriampfe bei Kleinkindern' (Redhouse) und 'Tetanie, Schwangerschaftseklamp-
sie’ (Heuser-Sevket). Es handelt sich also urspriinglich um einen Druck- und
Krankheitsgeist.

Das tiirkische Wort stammt aus arab. jawala mit der Grundbedeutung
’Anweisung, Wechsel’, das sich als Rechtsterminus iiber die gesamte islamische
Welt verbreitet hat (EI).
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axcoapxd, axcipaa, axcoép, acoxcep, axcoepxa, excdép, excoepxa

Diese dialektalen und volkstimlichen Waorter sind Synonyme zu 3ued,
aang, xasra (Tepos 1, 6; [Nanyes 3.7).

Die Formen axcdpda (Munp. xpait 468) aus axcdapxda mit Metathese
-ap- > -pa- und Ausfall des intervokalen -x- und acdxcep (Ilanyes) mit Me-
tathese -wc0- > -dorc- stellen innerbulgarische Veridnderungen dar, die librigen
Formen gehen auf verschiedene tiirkische dialektale Worter zuriick, deren Quelle
neupers. aZdar(ha) 'Drache’ ist. Diesem neupers. Wort, in dem der Name des
altiranischen mythologischen Drachens AZidahaka aus altiran. aZ{- 'Schlange,
Drache’ and Dahaka- 'Eigenname eines daevischen Konigs von Iran’ (Bartho-
lomae 704) weiterlebt, werden in der Fachliteratur seit langem die fraglichen
bulgarischen Worter zugeordnet (s. Miklosich 1884 :252; Berneker, SEW 1, 36;
Skok 1, 80; BEP 1,5; lonescu 1978:149). Menges (1969/70:61) hat eine
Unklarheit in Bezug auf die neupersischen Formen beseitigt, indem er darauf
hinwies, da neupers. aZdahd, aZdarka nur ein vermeintlicher Plural ist!, zu
dem ein volksttimlicher irriger Singular aZdar gebildet wurde.

Die zahlreichen Varianten im Bulgarischen und in den anderen Balkan-
sprachen werden jedoch nicht immer korrekt auf ihre unmittelbare Ausgangs-
form im Turkischen zurlickgefiihrt; vgl. z. B. lonescu (op. cit.), die bulg.
axcdép aus tirk. ejderha angibt. M. E. ergibt sich folgendes Schema der Ent-
lehnungen: axcdapxa aus einer gleichlautenden tirkischen dialektalen Form,
axcoép < turk. ajder — dieselbe tirkische Form ist ins Serbokroatische daxcdep =
aammwa (Montenegro, s. PCKHJ 1, 35) entlehnt — axcdepxa < turk. ajderha,
excaép < tiirk. efder, exmcdepxa < turk. ejderha; aus dieser Form ist auch alb.
ezhderhd entlehnt, bei Meyer, 97 ungenau aus pers. aZdarha-, bei Cabej
(1960 : 75) ungenau aus tiirk. ajderka hergeleitet.

Zusammen mit dem Wort sind auch Elemente des Glaubens in die bui-
garische Volksmythologie eingedrungen. So entspricht der Zug des bulgari-
schen Volksglaubens, da eine Schlange, die 40—100 Jahre lebt, ohne da8 sie
jemand sieht, zum axcdpda, einem sieben- oder neunkdpfigen Drachen wird
(Koc¢an, Pirin—Gebiet, s. [Tup. xpa#t, 468), dem Glauben der Turkvélker, daB
eine Schlange, die lange (Variante: 100 Jahre) lebt, zum aZdarka wird
(MHM 1,50).

anmupuc, UROExpuc

sind dialektal eng begrenzte Bezeichnungen flir den Teufel; anmipuc
'Anfiihrer der Teufel, der einst die ganze Welt beherrschen wird (Litakove,
Resen, Bez. Botevgrad, s. Mapuuos 1914: 169), unddxpuc 'Teufel, Ungliubiger’
(StrandZa, s.FopoB 1962:90). Nach Filipova-Bajrova (1969:71, ebenso BEP
2,78) stammen diese Worter -aus mgr. dvrixosros. Das ist sicher zutreffend
far das erste Wort, das durch die Sprache der Kirche ins Volk eingedrungen
sein kann, vgl. altbulg, ANTHXNCTS, AHAHXPHCTD (Supr,). Die dial. Beschrin-
kung des zweiten Worts 148t aber auch eine jlingere Entlehnung aus ngr.
dvrixowros 'Teufel’ zu, das mgr. driixgioros 'Widerchrist' fortsetzt. Der Begriff
ist in der Sprache des Neuen Testaments geprigt (1 Joh. 2, 18.22.; 4, 3.;
2 Joh. 7.) und wird schon dort auf den Teufel bezogen.
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AP MEHKU, epMEeHKU -

Das mundartliche Wort apménxu bezeichnet eine Krankheit der Wochne-
rinnen, das Kindbettfieber (C6HY 18, 45; [lanues, 6). Aus den Rhodopen ist
apmenux 'eine Krankheit, die die Frauen befillt’ belegt (Anoctonos 1905:21,
Manves, 6). In Ostbulgarien ist epuénxu eine Bezeichnung der bosen Geister —
in Westbulgarien #deu — die die Wochnerin quilen (Mapunos 1891 :27, Maros
1895:151; C6HY 30:27; Apx Estumuit 1943:21; Tenuen 1974:268; leop-
rueBa 1983 :165). Apményu bedeutet auBer den Damonen ndsu (Maros 1895:151)
auch die Pflanze Silene otites, mit der das Kindbettfieber behandelt wird
(Ruslar, Bez. Varna, s. flsamos (1905:12),

Einer Herkunft mit diesen Wartern sind die Verben apumenscsam ’(von
der Wochnerin und dem Neugeborenen) an der Krankheit dpaenux erkranken’
(Manvues, 6), epmenssicean 'Krimpfe nach der Geburt bekommen’ (I'epos) und
das Adjektiv epmenasvdcko (bune) 'eine Pflanze, mit der Kinder vom bdsen
Blick geheilt werden’ (I'epos).

Apménka und dpmenux stammen (unter Zufilgung bulgarischer Suffixe)
aus ngr. "Aguévne 'Kindbettfieber oder Fieber durch Mastitis’, apmenscsan
aus dem Aorist von ngr. doueridler ‘von einer Wochnerin: am Kindbettfieber
erkranken’. Von der griechischen Bevolkerung in Melnik wird berichtet, daB ein
roter Faden an die Tir des Schlafzimmers gebunden wurde, was dévovr 13y *Agusy-
or ge nannt wurde. Der Sinn dieser Handlung sei, yta va uny doueviao®ij i) Aeyoiioa
(Abbott 1903:124). M. E. steht das neugriechische Wort in Verbindung mit
ngr. doucvos 'angenchm, barmherzig', d. h. es handelt sich urspriinglich um
eine Tabubezeichnung fiir eine ddmonistisch aufgefaSte Krankheit, vgl. bulg,
caadku u médenu 'epidemische Krankheiten’, 'Nymphen’, ngr. ylvxefa 'Epilepsie’.
Durch volksetymologische Sinngebung ist es mit "douérns "Armenier’ verbunden
worden. Die gleiche Volksetymolgie ist auch im Bulgarischen wirksam: zwei
der Ddmonen xasu sind Armenierinnen, die dritte ist Bulgarin (Matros 1895:148).
Bleibt der zur Heilung des Kindbettfiebers vollzogene Brauch — ,cexam .e-
xycama om apmenyu“ ohne Erfolg, wird die Kranke zu einem armenischen
Pfarrer gefiihrt (MatoB 1895:151—2). Diese Volksetymologie wird nicht nur
durch Homonymie begiinstigt, sondern auch durch den Umstand, daB bése
Geister oft als Angehorige fremden Volkstums aufgefaBt werden. Vgl. im
Zauberspruch gegen Erkrankung der Wochnerin: .mpdensae c» cudumducé u
cédem sépu 3aunu . aspéiiyu, aamunyu* (Bez. Plovdiv, s. C6HY 9, 138). Die von
Gerov vorgeschlagene Etymologie < ngr. &uapuévn 'Schicksalsfrau’ ist in die
etymologische Literatur eingedrungen (BEP 1,506—7), 148t sich jedoch pho-
netisch nicht verteidigen.

--Das neugriechische Wort ist auch ins Aromunische eingedrungen: Armenii
'bose Geister, die niedergekommene Frauen belistigen’ (Popinceanu 1964:56),
arminsire 'Krankheit, die eine Wochnerin drei oder vier Tage nach der Geburt
befallen kann’ (Papahagi?, 205). :

baaeu (caddku) u médenu

baaeu u médenu ist eine euphemistische Bezeichnung der Krankheiten
(Valovistko, s.C6HY 4.3.112) und der bosen Geister, die dem Menschen
schaden, wenn sie erziirnt werden (Bez. Smoljan, Arda, Asenovgrad, Zlatograd,
Bez. Madan, s. Crofues 1965:130), caddxu u médenu sind 'unsichtbare Frauen,
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die Krankheiten verbreiten’ (Bez. Trjavna, s. C6HY 12/13.1.6), weiter ist es
eine euphemistische Bezeichnung der Nymphen (Bez. Tirnovo, s. C6HY 3.3.164,
BarteB 1905:2, Bez. G. Orjahovica, s. Fonemanos 1914:28) und der von Nym-
phen aufgerihrten Winde (lonemanos 1914:28), als caddka u médena wird
die Pest bezeichnet (I'mnyes 1890:105), médena u macaena bezeichnet jede
Art von epidemischer Krankheit (Bez. Teteven, s. C6HY 31, 296), auch die
Pocken werden wmédena-mdcaena genannt (Ceopruesa 1983:148). Cadoxama
heifit die todliche Krankheit Karbunkel (FonemanoB 1914:18, [Taunues).

Diese Bezeichnungen haben Entsprechungen in den Balkansprachen:
aromun, dilfile ein Euphemismus: 'die bdsartigen Feen’ (Papahagi? 506, Wei-
gand 1894:120), rumin. dulcile 'die Feen, Nymphen’ (Popinceanu 1964: 46),
vgl. auch ngr. ylvxeia 'Epilepsie’ (Dukova 1980:7).

Diese Bezeichnungen, die den Wunsch ausdriicken, die gefahrlichen Wesen,
die schwere Krankheiten verursachen oder selbst solche verkoérpern, zu besinf-
tigen, hingen mit einer bei den Balkanvodlkern bis in die nahe Vergangenheit
lebendigen Praxis zusammen, den Ort, an dem jemand — durch Nymphen —
erkrankt ist, mit Honigwasser zu besprengen und Brote oder andere Speisen
dorthinzustellen (Voden, s. C6HY 43, 153, Bez. Razlog, s. Moaeposu 1954:407,
Griechenland, s. Abbott 1903:245, Albanien, s. Hahn 1854:159). Die Bezeich-
nung dieses Brauchs hat in den verschiedenen Balkansprachen die gleiche in-
nere Form: bulg. 6aaxcene (leopruesa 1983:126), alban. amélsime (Elbasan,
s. Hahn 1854:159), im modernen Griechenland erkldrte der Gewihrsmann, das
Besprengen mit Honigwasser habe den Sinn, yia »a yduxadi v° *Ayepixé (Abbott
1903:225). In Ubereinstimmung mit der bulgarischen Bezeichnung der Pocken
Medena-macaena spricht man in Griechenland, wenn jemand an dieser Krank-
heit leidet, den Wunsch aus ué 6 uéle s wvavac (Abbott 1903:237), alban.
dial. fameltuom bedeutet ’starke Leibschmerzen’ (Studime filologjike 21/3, 49).

Als Ursprungsland fiir diesen Brauch muB Griechenland angesehen werden,
da er dort aus der Antike iiberliefert ist. Es 148t sich annehmen, daB ein #hn-
licher Brauch auch in Kleinasien bestanden hat; vgl. den von Carruba (Bei-
trige zum Luwischen, Serta Indogermanica, 36—7 interpretierten Text, wo es
in einer Opferformel heiBt, daB Spuk, Fluch und Meineid, die auf den Opfer-
herren geworfen sind, entweder entzaubert bzw. fortgejagt oder zu Honig
und Ol umgewandelt werden sollen (V:39126: ta-a-i-in-ti-j{a-ta ma-al-li a-i-]
Ja-ru).

Die Bezeichnung des Brauchs als ,SiiBmachen* mu8 auch auf das Grie-
chische zuriickgehen, da dort das Verbum yluxaivw ’siien’ auch den abstrakten
Sinn ’'verséhnen, besinftigen’ hat, wihrend bulg. 6.adxcene, alban. amelsime
auBerhalb des beschriebenen Volksbrauchs nicht diesen Sinn haben.

samnip, sanip, sunip, asenup, ghnep, sonep

Eine zentrale Gestalt des bulgarischen Volksglaubens ist der Vampir, der
wiederkehrende Tote, der im Grabe nicht verwest, nachts umgeht und Men-
schen und Tieren das Blut aussaugt. Der Volksglaube gibt mehrere Ursachen
fiir die Reinkarnation an: zu Vampiren werden grofe Siinder und Zauberer,
ungetaufte Kinder, eines unnatiirlichen Todes — durch Selbstmord, Ertrinken,
Blitz u. 4. — Gestorbene, sehr alte und kranke Menschen oder aber Tote, bei
deren Begribnis verschiedene Rituale und Verbote — rituelle Waschung, Sal-
bung, Beweinung- nicht beachtet worden sind. Auch wenn die Leiche von
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einem Tier Gbersprungen wird, wenn der Schatten eines Menschen auf sie

fallt, oder wenn ein Gegenstand iber sie gereicht wird, wird der Tote zum

Vampir. Aus der engen Verbindung mit den Begrabnisbrauchen 148t sich die

l%lahigkeit dieses Glaubens und der aus ihm resultierenden Praktiken er-
dren.

Die Vorstellungen von der AuBeren Erscheinung des Vampirs sind unbe-
stimmt und verschwommen. Er wird als unsichtbar gedacht, oder aber als ein
mit Blut geftillter Balg, als rollender Tierkopf oder in Menschengestalt, doch
ohne Skelett, mit roten Augen, ohne Nase. Wenn man ihn mit einem scharfen
Gegenstand sticht, wird er zu einer galleertihnlichen blutigen Masse. Um
einen Vampir zu vernichten, wird die Leiche mit einem WeiBdornpfahl oder
Nagel durchstochen, ober es werden ihr die Fersen abgeschnitten. Ausfiihrlich
zum Volksglauben und den damit zusammenhidngenden Praktiken s. epos
1, 105, Mapuuos 1914:216—18, Burkhart 1966:211—252, leopruera 1983:
153—160, Ionos 1983: 36 ff.).

Das Wort besitzt eine Vielzahl von dialektalen Varianten:

samnip (Voden, s, C6HY 4.3.114; Bez. Lerin, s. C6HY 3.3.155; Bez.
Bitolja, s. Aurenos 1895:126; Veles, s. C6HY 9, 130; Pirin —Gebiet —- in den
Dorfern Pirin, Kapatovo, llinden, Slasten, Gostun, Konarsko, Kremen, s. ITup.
kpait, 469; Bez. Kjustendil, s. Jlio6enos 1887:51, Kamenica, s. 3axapues
1935:438; LiZane, Bez. Botevgrad, s. n. BanoB 1949:511; Ogoja, Bez. Sofia,
s. Apxus [eopruesa 661—II, 50; Timok-Gebiet, s. MaBros 1931:88, weitere
Belege aus den Bezirken: Baléik, Blagoevgrad, Breznlk, Varna, V. Tirnovo,
Vraca, Gabrovo, G. Tosevo, Gorna Orjahovica, Nikopol, Pavlikani, Pleven, Se-
vlievo, Silistra, s. CroiikoB—Managexos 1969:162),

gsmnup (Rusalja, Bez. Tdrnovo, s. KBIP),

gamnup (Bez. Razgrad, s, CroiikoB—Maunanenos 1969:162),

saniip (Prilep, s. C6HY 3.3.155, C6HY 7, 148, Stanke Dimitrov, s. C6HY
9, 216, Diabrava, TeSovo. Gabrene, Paril, Razdol, Cerovo, s. INup. xpait, 469,
Bansko, s. Moaeposu 1954: 356, Bobo3evo, s. Kenon 1936:113, RiZdavica, Kjust.
kotlovina, s. 3axapues 1963:418, Bez. Sofia, s. C6HY 9,201, KoZinci, Bez.
Pernik, s. Apxus [eopruesa 661—II, 74, auBerdem in den Bezirken Breznik.
Vraca, Samokov, s. CroiikoB—Munazenos 1969: 162.

sanapun (Bez. Stanke Dimitrov, s. C6HY 10, 141),

 spanapun (Canakéa, Bez. Cataldza, s. [ewues 1979:344) mit assimilato-
rischem -p- in der ersten Silbe,

stnep (Valovistko, s. C6HY 4.3. 110, Kalapot, Delcevo, s. [Tup. xpaii 469),
ssnup (Cepos),

sonep (Ohrid, s. C6HY 12.3.246),

genup(un) (Cepos, Radovene, Bez. Vraca, s. Xuros 1979:232),

sunip (Rebrovo, Bez. Sofia, s. n. MBanos 1949:512. Vradeé, Bez. Sofia,
s. ApxuB [eopruesa 661—II, 60,

tdenup (Jedoarce, Bez. Tetovo),
saeniup(ur) (Teteven, s. Cro#iuen 1915:246, Croiikos—Munanenos 1969 : 162),
Aenup(un) (Bez. Tarnovo, s. C6HY 3, 167),

Lamnap (Slasten, s. [Tup. kpait 469),

aéunup (Cepos),

aemnmup (Bez. Tdmovo, s. [lonos 1983: 36),

suntp (Bez. Gorna Orjahovica, s. CrofixoB—Mnazexos 1969:162),
aunuaps (Bez. Elena, s. Apraynos 1913:175),

N
Y. 4 ‘,
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aunipun (Bez. Nikopol, s. CrofikoB—Maanenos 1969:162),

ynip (die Qrebenci genannte Bevodlkerung in der Dobrudza, s. Fenues
1974:289, Tlonos 1983: 36).

M. E. gehort hierher auch snepu (Cirsko, Bez. Bitolja, s. C6HY 19, 107), von
Pantev mit Fragezeichen als 'Nymphen’ definiert, was aber aus dem Kontext
nicht unbedingt hervorgeht?). Auch stimmt das dort erwihnte snepuya bil-
dungsmiBig mit senupiya, sonepuya iberein. Vgl. zur phonetischen Entwick-
lung bulg. stzaen [dial. szaen.

Die hidufigsten Ableitungen von diesem Wort sind samnupap ’an einem
Sonnabend Geborener, der die Vampire sehen und vernichten kann’ ([epos
1, 105), samnupdxciina dasselbe (Aurenos 1895:126, [Tanues) — ein solcher ist
der Sohn eines Vampirs oder an einem Sonnabend vor einem Totengedenk-
fest empfangen, samnupiceam(ce), no-, c-, y-samnipsam ce ’zum Vampir
werden’, ebenfalls mit vielen dialektalen Varianten.

Das Wort ist aus dem Bulgarischen in verschiedene Balkansprachen ent-
lehnt: auf altbulg. *s#&nups geht ngr. founveas 'Vampir' zuriick. Schwieriger
148t sich bestimmen, zu welcher Zeit Bdunmvoas entlehnt ist. Im Mittelgrie-
chischen sind die Worter nicht belegt. Nach Vasmer (1941 :272) ist diese Form
junger, da auf dem Peloponnes der Reflex au fiir urslav. *q nicht registriert
ist. Wenn das Wort alt ist, mul aber fdurvoas die dltere Form sein (s. Feop-
rieB 1964 :60—64), es kdénnte aber aus einem bulgarischen Dialekt mit Be-
wahrung der Nasalitdt entlehnt sein. Es kdnnte sich in der griechischen Lite-
ratursprache sogar um eine literarische Entlehnung aus einer westeuropiischen
Sprache handeln — das aus dem Serbokroatischen (< saxnip) entlehnte Fremd-
wort Vampir verbreitete sich im 17./18. Jahrhundert weit iiber Europa, die
Ursache daftir waren Zeitungsberichte iiber Vampirismus (Vaillant 1931:675).
Die Frage nach dem Alter von ngr. Bdumveas; stellt mit Recht auch Menges
(1969/70:79). Aus dem Neugriechischen ist aromun. wvombir 'Vampir, Geist
eines ungetauft gestorbenen Kindes' entlehnt. Bulg. samnip ist ins alban,
vampir, dhampir (uber fremdes v > dh s. Cabej 1951/1:89), bulg. dial. sanip
in alban. vapir entlehnt. Das im Dialekt der balkanischen Zigeuner registrierte
ipiri Vampir' (Wolf 1950:104) 148t sich aus bulg. dial. sunip oder aunip,
erkliren.

Einen dhnlichen Reichtum an Varianten wie im Bulgarischen zeigt das
Wort auch in anderen slavischen Sprachen: serbokr. ynup(una), samnip,
Aamnup, Aandp, tuss. ynsps, ynidps, obsips, dial. (Galizien) onsips (YWC 7,
1897, 107), aruss. PN Youpe Auxwit (1047), kaaan Tpeey oynngpens (Cpesnes-
ckuft 3, 1238), ukr. dnups, ynips (Cpunuenxo), nach Miklosich, 374 auch senup-
gonup, snup, ynep, weiruss. gynop (Hemunosuy 1897:140), ynuwps (Byara-
koBckuA 1890:190), Cech. upir (auf literarischem Wege eingedrungen, in der
Volkstradition: morous, s. Wollman 1921:46), poln. upir. upior ist aus dem
Ukrainischen entlehnt, ebenso kaschub. ufdr, opi (yopi). echt polnisch ist wq-
pierz (erhalten auch in Ortsnamen: Wagpierz, Wapiersk), dessen Nasal den
sitdwestbulgarischen Formen entspricht (Moszyrniski 1967 :659). Im Sorbischen

fehlt ein entsprechendes Wort (Cerny 1898 : 428).

Aufgrund dieser Formen in den slavischen Sprachen wird urslav. *gpirs,
*qpyre, *upirs rekonstruiert, dessen weitere Herkunft umstritten bleibt. Die in der
Fachliteratur bestehenden Etymologien zerfallen in zwei Gruppen: innersla-
vische Erklirungen und Entlehnung aus den Turksprachen. Briickner (SEJP 594),
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und [l'inskij (Mmbunckudt 1911:226) sehen das Element ¥*pyrs bewahrt in ser-
bokr. pirac 'Fledermaus’, russ. némonsips dasselbe (< *nekto-pyrs 'der nachts
fliegt’). Sobolevskij (Co6oaesckuit 1911:417) und Vaillant (1931:673—7,
1958 : 157) gehen von der Form *u-pirs aus, die Vaillant als Postverbale zu
dem perfektiven Aspekt von NAPHTH néreoBar (belegt 1n  altbulg. negxT3) be-

stimmt. Die Form samnip ist s. E.im 15.—16. Jhdt. im Serbischkirchensla-

vischen aus sekundidrem sanup (vgl. serb.-ksl xicugc/\}cnfc,na,&,—yx/\,‘a.a,\fx)

mit Entwicklung eines Nasals wie in dimbok gegeniiber dibok entstanden.
Diese Etymologie bedingt weiter die Annahme, daB bulg. saunip, sanip,
ssnup, senup aus dem Serbokroatischen und die ukrainischen Varianten aus
dem Bulgarischen entlehnt sind, was doch sehr zweifelhaft bleibt, da dieser
Terminus des Volksglaubens nur durch miundliche Kontakte weitergegeben
werden konnte. Das Zentrum der Vampirvorstellungen liegt bei Balkanslaven
(Moszyriski 1967:659) und Ukrainern (Vyncke 1969:95), was auch mit einer
besonderen Konzentration der Terminologie verbunden ist.

Nach Machek!, 549 ist die Ausgangsform *vs-pérs, Postverbale zu v-pefiti se
(mit Metathese aus répiti), was keinem etymologischen Kriterium standhailt.
Dagegen verstéBt die von Vaillant verteidigte Etymologie gegen kein Laut-
gesetz, doch ist seine Argumentation sehr konstruiert, vor allem, wenn man
bedenkt, daB alle Dimonenbezeichnungen, die im Slavischen gebildet sind, eine
durchaus durchsichtige Etymologie haben.

Unbefriedigend sind die Herleitungen aus dem Slavischen auch in seman-
tischer Hinsicht. Das Merkmal der Benennung wire das ,Fliegen* des Vam-
pirs. Zwar ist auch bei Jiretek (1888:633) vom Fliegen des Vampirs die
Rede, doch muB dieser Zug sekundir sein. Die konstanten Merkmale des Vam-
pirs kennzeichnen ihn als ,lebenden Leichnam* oder ,Kérperseele“, vgl. die
Bezeichnungen des Vampirs poln. martwiec, weiBruss. mepaax. Der Vampir
verwest nicht, die MaBnahmen zur Unschidlichkeitmachung des Vampirs sind
auf die Vernichtung des Kdérpers gerichtet, d. h. man fiirchtet sich nicht
vor der Seele, sondern vor dem Korper (Tokapes 1965:227), wihrend die
Vorstellung von blutsaugenden Wesen als Vogel (z. B. die Strigen und die
Empusa in der Antike) den Glauben an eine umherschweifende Seele vor-
aussetzen.

Die ungewohnliche Vielzahl der Varianten in den slavischen Sprachen
spricht auch eher fiir eine Entlehnung (Holub—Kopeény 403).

Als Quelle des slavischen Wortes ist tiirk. obur 'Vampir' (Deny 1922:175)
und nordttrk. ubyr 'Hexe' (Miklosich, 374—S5, Mdchal 1964:231, [lpeoGpa-
meuckult 1, 64) vorgeschlagen worden. Mladenov (ETP 57) konstruiert urslav.
*ompyr- und nimmt auf Grund von nordtiirk. ubyr eine ario-altaische Wurzel
an. Vasmer (REW 3, 186) hait mit Recht die Etymologie in dieser Form fiir
lautlich bedenklich. Die Argumentation flir eine Herleitung aus den Turk-
sprachen ist aber inzwischen prizisiert. Die 4lteren Formen fiir tiurk. obur,
tatar. ubyr 'Fresser’, 'Vampir’, ein Verbalnomen von op- ’fressen, verschlingen’
missen opur, upyr sein (Cesopran 1974:465). Auf letzteres kann russ. ynsips
zuriickgeftihrt werden (dmutpues 1962:548, Cepopran, op. cit.). Russ. o6ape
stammt aus kasach. obyr.

Das bulgarische Wort in der dial. Form sénsp hat eine lautliche und se-
mantische Entsprechung in Cuwasch. sandp, syndp (Eropos 1964:57): in den

Mythen der Cuwaschen kann sich eine Hexe in den bosen Geist sdndp ver-
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wandeln. In der Gestalt eines Haustiers, eines feurigen Drachens oder eines
Menschen wiirgt dieser Schldfer und ruft Krankheiten hervor. Er fri8t auch
an Sonne und Mond, wodurch die Finsternisse entstehen (MHM 1, 254). Nach
Boev (boes 1970:905—6) muBte turksprachliches *opyr lautgesetzlich proto-

bulgarisch *ssnsp ergeben, was vollig mit der im Cuwaschischen lebendigen Form
iibereinstimmt. Diese protobulgarische Form ist nach Boev dem Altbulgarischen
vermittelt worden, wo sie zu *s®nsps wurde. In diesem Zusammenhang ist es
von Interesse, daB in den Nekropolen von Devnja Leichen mit verstimmelten
Extremititen, am haufigsten mit abgeschnittener Ferse entdeckt sind (Bbxa-
poBa 1976:414), was dem Brauch der Balkanvolker in der nahen Vergangen-
heit entspricht. Unklar bei dieser Etymologie bleibt die Ursache der Nasalierung.
Doch ist die Annahme, da8 turksprachlich *opur, *upyr mit klarer innerer
Form und Wortbildung aus verschiedenen Turksprachen ins Bulgarische und
Ostslavische entlehnt ist, und von dort in die Nachbarsprachen weitergewan-
dert ist, der Konstruktion aus dem Slavischen an Folgerichtigkeit iiberlegen.
Umgekehrt hilt Menges (1969/70:79) die tirkischen Worter fiir slavische Ent-
lehnungen (so auch Mewmosa-CionefimasioBa 1981:127, die tiirk. obur aus russ.
ynsips herleitet), was aber nicht geniigend begriindet ist.

Beasesya, Beezegyano, 3ep3esy.r, apd3asyiao

Beasesya ist der Eigenname des Obersten der Teufel, auch ist es — be-
sonders mit Artikel — zum Appellativ fiir den Teufel geworden ([lauyes). Dia-
lektal tritt das Wort auch als Beesesyao auf (Prilep, s. C6HY 8. 3. 164).

Beaszesya setzt altbulg. geanscgoyan fort. Daneben kommen altbulg.
BEAL3TROAD, BEABIBOYAB, BEAL3TOAD, BEAL3AOVAD, BeAbAoRovAB vor (Zogr., Mar.,
Ass.). Die altbulgarischen Worter sind aus mgr. Becifefiod 'der Oberste der Teufel
entlehnt, das aus althebrdisch Baal-Zebub, (RAC 1, 1080—1), einem in Ekron
verehrten Orakelgott (2. Reg. 1, 2. 3. 6. 16), wortlich 'der Fliegenherr’ stammt.
Die Mehrzahl der Forscher sah in ihm den Helfer gegen die Fliegenplage.
Im Spitjudentum wurde das Wort zum Dimonennamen, s. RAC 1, 1080—1, vgl.
auch BEP 1, 131, wo die Ausgangsform ungenau als Baal-z-bud angegeben
ist Das altbulgarische Wort ist ins Rumanische Velzewu (.7u, Veizewule ce
esti*, Bukovina, s. Marian 1893:21, zitiert nach Rosetti 1975:119) entlehnt.

Bulg. dial. seesesy0 ist eine lokale Entlehnung aus ngr. Beelefovi.

Aus einer neugriechischen Variante: ngr. {eplefovine ist auch 3epzesya
Beelzebub’ (Prilep, s. C6HY 1.97; 15, 82, [lanues) entlehnt. Diese neu-
griechische Form ist durch Assimilation aus Scofefoiine dasselbe entstanden
(Avéguwirns 50; 113). Neugr. Seglefordne ist aus Befirefov) mit Dissimilation
i-.>g-A entstanden. Es bezeichnet im neugriechischen Mdirchen eine Gestalt,
die im Inneren der Erde wohnt und ungeheuere Schitze besitzt (Arachoba, s.
Schmidt 1871:176). :

Auf gr. Beolefovins geht wahrscheinlich auch altruss. 8ep3uy.1080 ko040
im Text Epemua non® boarapbckuu coaranb 6uab B HaBex®t Ha Bepauyaosb
(Bepaunoss, Bepuynoss) kony. Ckas. o kuur. uctun. u noxu  XVII. 8. (Cpes-
HeBCKkHH) zuriick. von Matov (1895) aus Bepsu.iusg, dem Namen eines D#4mons
in einer Athiopischen Legende gedeutet. Im Serbokroatischen ist spsuro xo.10
(Byk). verzilovo kolo (Nodilo 1887:111) bezeugt. Vgl. mit weiterer phoneti-
scher Deformation russ. dial. sepza3vaui 'Beelzebub, Teufel’ (CPHI 4, 125).
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Eine weitere dialektale Bezeichnung fiir den Obersten der Teufel ist Apg-
3a8yao (Bez. Stanke Dimitrov, s. C6HY 9, 215, llauues). Es handelt sich um
eine Entlehnung aus ngr. taotaBodins < repleforvdne 'Beelzebub’, das auch ing
Aromunische zarzawil(i), dzardzavili 'Teufel’ entlehnt ist (Papahagi? 520,
1289; vgl. Popinceanu 1964:259). Im Aromunischen wird wie im Bulgarischen
der Spirant  dial. mit dz wiedergegeben (vgl. Puaunosa-baiipora 1969 :27).
Es 148t sich aber auch nicht aromunische Vermittlung fiir das Bulgarische

ausschlieBen. Das bulgarische Wort weist auBerdem dissimilatorischen Schwund
des anlautenden dz- auf.

sumex, 8l0€K

Dial. giamex bezeichnet einen Menschen, der aus der Verbindung einer
Frau mit einem Drachen (3med) hervorgegangen ist. Diese Menschen gelten
als grofie Helden, die allein die feindlichen, die Ernte vernichtenden Drachen
(#1amu) besiegen konnen. Aus Gorno Brodi (Bez. Seres) ist simex, sidex (mit
assimilatorischer Stimmbhaftigkeit) als 'Drache’ belegt.

Es handelt sich um den lexikalisierten Gebrauch von simez, simex 'Held’
(haufig in der Volkspoesie) fiir 'Drache’. Das Wort hat die slavischen Entspre-

chungen serbokr. gilmes, sloven. vitez, russ. sumsass, Cech. vitéz, slovak. vit'az
'Held’, poln. zwyciezyé ’siegen’, obersorb. wifaz 'Lehensmann, Vasall’; urslav.
*vitedzs ist eine alte Entlehnung aus german. *vlkingaz (s. Pacmep-TpyGauen
1, 322—3, BEP 1, 154, Kiparsky 1934:268 ff. Skok 3, 599—600, andere we-
niger iiberzeugende Deutungen bei Briickner, Mladenov). Bamez (sumex) ist
ein nach der Pluralform sumesu sekundir gebildeter Singular (s. BEP 1,54).
Die Pluralform ist ins Albanische als wiféz¢ 'Papierdrachen’ (Godin 1930:96)
entlehnt.

Die mythologische Bedeutung im Bulgarischen hingt mit dem Volksglauben
zusammen, daB die Drachen und die vom Drachen gezeugten Menschen hel-
denhaft, mit iibernatiirlichen KKorperkriften begabt sind. Dieser Glauben gehort
vor allem der poetischen Sphire an, daneben besteht auch die entgegengesetzte
Vorstellung, namlich dal diese Kinder anomal, mit groBen Kérperfehlern be-
haftet sind (vgl. xad.iue).

apaz

Bpue, gemeinbulgarisch lit. ‘'Feind’ hat dialektal auch die Bedeutung 'leu-
fe' (Sidwestl. Gebiete des bulgarischen Sprachgebiets, Bez. Solun, s. BEP
1, 178, Bez. Swmoljan, Starcevo, Srednogorci, Bez. Madan, s. CGHY 9.2.37,
Croiiue 1965:140). In den Rhodopen wird das Wort in dieser Bedeutung
auch von den Bulgaromohammedanern gebraucht (Bez. Smoljan, s. C6HY
1, 101). Eine noch weitere Verbreitung hat das Wort in phraseologischen Wen-
dungen: sdspaza dial. 'vergebens, zum Teufel’, (I'epoB), xdspaza dial. 'zum
Teufel' (z. B. Radovene, Bez. Vraca, s. Xuros 1979:280), nospaza umgangs-
sprachl. 'zum Teufel’, dial. nospazama 'zum Teufel’ (StrandZa, s. Fopos 1962: 126),,
Zu trennen ist spaza 'Geschwiir’ (gegen Miklosich, EW 395, s. Bernard 1961:85
der aus der Gesamtheit der Belege iiberzeugend *wrsga 'Geschwiir’ rekonstruiert),
Das Wort hat viele Ableitungen, s. BEP 1, 179, von ihnen bezeichnet gpaowc-
kume xépxu ‘die Nymphen' (Voden, s. C6HY 3.3.147) Wesen der niederen
Mythologie.
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Die Reflexe von urslav. *vargs 'Feind’ bezeichnen in vielen slavischen Spra-
chen den Teufel: serbokr. spde, sloven. wvrdg 'Teufel’, russ. sdpoz 'Teufel’,
dial. 'Heilkundiger, Zauberer’ (CPHI 5, 108), spazdexa 'Teufelin’ (CPHI 5, 182),
niedersorb. wreg = wrdg 'Feind’ mit der Ableitung wregina 'Furie, Elbe, Elfe’.

M. E. handelt es sich um eine Lehniibersetzung von gr. #ydeés 'Feind,
Widersacher’ (z. B. Num. 22, 32; 1 Sam. 29, 4; 2 Sam. 19, 23; 1 Reg. 5,18;
11, 14.23, s. RAC, 632) und 'Teufel’ (Orig. in ler. hom. 15,11), das auf hebri-
isch safan ’Feind, Widersacher’ zuriickgeht. Dieses Vorbild liegt vielen Pri.
gungen in verschiedenen Sprachen zugrunde: lat. inimicus (Aug. Conf. 2,3, 8,
s. Opelt 1966:961), nach Havers (1946:109, Anm. 3) keine Lehniibersetzung
aus dem Griechischen, sondern eine volkstiimliche Ersatzprigung wie auch
anguis, draco, hostis; diese Argumentation ist nicht iiberzeugend, da die von
Havers angefiihrten Beispiele auch auf biblische Vorbilder zuriickgehen; lat. adver-
sarius (Tert. an. 35, s. Opelt 1966:956) antiguus adwversarius (Cassiod. var.
11,2, 3), hostis (Hii. in Ps. 59, 2; Aug. Conf. 9,13,36, s. Opelt 1966 : 961).
Opelt (1966:956) vertritt die Ansicht, daB es sich bei diesen Bezeichnungen
des Teufels um christliche Neuprigungen handelt, die aber ein hebriisches
Vorbild benutzen. Nach Martynov (Maprunos 1983:34) hatte urslav. *vargs
‘der Verfolgte, Verbannte’ schon die Bedeutung ’Teufel’, diese sei durch das
Slavische auch urgerman. *warg vermittelt: den Beweis dafiir sieht er in altengl.
wearg 'Teufel’, althd. warck ’'Teufel. Es ist aber viel wahrscheinlicher, da8
die angefithrten germanischen Worter auch Ubersetzungseuphemismen sind,
vgl. auch althd. fiant 'Teufel’, angelsichs. feond ’'Teufel’ (Grimm 1876:826),
engl. flend, old fiend, The Enemy, the old enemy (nach Luk. 10, 19). Im
Deutschen wird Feind 'Teufel’ auch auf Wesen der niederen Mythologie ange-
wendet. So ist eine gebriuchlich Bezeichnung fir Hexen ,Feindinnen Gottes
und der Menschen“ (Baschwitz 1963 :53).

Die Identifikation von Feind und Teufel hat im Ruminischen dazu ge-
fuhrt, daB drac 'Teufel’ auch die Bedeutung ’Feind’ entwickelt hat: vgl. /ubifi
dracli vostri (Popinceanu 1964:257).

ebrukawrume, Haosop 'bdse Geister’

Diese Worter und zahlreiche Ableitungen von denselben werden iiberwie-
gend im Stidwesten des bulgarischen Sprachgebiets zur Bezeichnung boser
Geister, vor allem der Nymphen, und von ihnen hervorgerufener Krankheiten
gebraucht, s. Dukova 1980:7—8. Zu den dort angefithrten Belegen 148t sich
erginzen: 8dHKAWHL = CaMOJAMBH, BaMMHPH, KapakoHXkepH, die an den Zwdlf-
ten umgehen ([Tup. kpait, 431), 80nkawno 'verschiedene mythische Wesen’ (Del-
¢evo, Paril, Razdol, llinden, Zarovo, Lipo3, Tesdvo, s. [Iup. kpait, 472) 8dnu-
Kawna 6oasecm 'Epilepsie’ ([Tup. kpafi 463, Bansko, s. Moneposu 1954 : 406,
Bez. Ihtiman, s. Maanedos 1967:44, Nova Mahala, Bez. Harmanli, s. Apx. Es-
THMui 1943:61).

Es handelt sich um eine Lehntibersetzung von ngr. éwrwd (Ewrvad, fwdid)
'die Nymphe' (Avdpidmns 240), Ewuxai, fovai 'weibliche Dimonen, besonders
die Neraiden’ (Schmidt 1871:91).

Die griechischen Waorter sind auch in alb. ¢ jashtésmet, e perjashtésma
'die Nymphen' calquiert (Siidalbanjen, s. Hahn 1854: 18).

Dal es sich um Lehniuibersetzungen aus dem Griechischen handeln mus8,
zeigt die Verbreitung der entsprechenden neugriechischen Worter in allen Mund-
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arten und der Literatursprache gegenfiber der engen Begrenzung der bulgari-
schen und albanischen Wérter.

in frihen christlichen Schriften wurde #wrudv 'das Auswirtige, Fremde’
fiir ’heidnisch’ gebraucht (Du Cange 1688:409,s. auch Schmidt 1871:91,
Lambertz 1973:482). Damit werden die Dimonen als auBerhalb des Christen-
tums stehende Michte bezeichnet. Die semantische Entwicklung 'Heide’ —
'Ddmon’ 148t sich mit der von lat. paganus 'Heide’ — ngr. rd mayavd 'bose
Geister’, bulg. nozann dasselbe vergleichen.

Vom Standpunkt des bulgarischen Volksglaubens ist 'von auflen’ das, was
aus der wilden Natur stammt. Dorthin werden die bésen Geister zuriickgeschickt.?
Daher muB das Haus mit einem Zaun oder Graben umgeben sein, damit keine
Krankheiten und bosen Geister eindringen konnen (Mapunos 1914:112).

20201

ist eine dialektale Bezelchnung des Vampirs, s BEP 1, 259, wo zweifelnd
Herkunft aus rumin. gog ’grober, ungeschlachter Mensch’ erwogen wird. Diese
Annahme gewinnt an Wahrscheinlichkeit, wenn man rumin. gogd ’Fabelwesen,
mit dem man die Kinder schreckt’, ’ein bdser Geist, joimarita’ (Roseth 1975:121,
Popinceanu 1964 :160), alban. goge, gogo!l ’ein Kinderschreck’ in Betracht zieht.
Die Herkunft dieses Wortes ist nicht geklirt. Nach Cabej (1954:69) stammt
es aus dem Slavischen, Popinceanu (op. cit.) hilt das ruminische Wort ohne
Begriindung fiir ein ,vorromisches Substratwort“. WortbildungsmiBig und se-
mantisch am passendsten ist die Verbindung von zozdw mit ttirk. dial. kokogi
"Vampir, Gespenst’ (Symeonidis 1983 :108).

20pcka Maiika (Maxs), mama nsoype

Bulg. dial. 20pcrka maxs bedeutet 'Schlaflosigkeit bei kleinen Kindern’ und
'‘béser weiblicher Damon, der diese Krankheit hervorruft’ (Bez. Lom, s. C6HY
12.3.144; Mapuuos 1914:197—8). Dieser Didmon wird im Zauberspruch folgen-
dermafen beschrieben:

.TH ropcka Maks |

TH cu rpo3Ha, OMpa3sna, vbecra,
TFaasata T KaTo Ha Ouk,

OYHTEe TH Kato Ha OuBOA,

Aa He aOAlew 13 ynAamuHIl
Hollecka pererol...*

Wiahrend des Besprechens hilt die heilkundige Frau die Pflanze .2o0pcxa maxs*
in der Hand (Bez. Lom, s. op. cit.)

Im Bez. Berkovica heilte die Mutter ein Kind von anhaltendem Weinen,
indem sie mit ihm in den Wald ging, auf einen Baum blickte und sagte:

Jopcka Mafika, TH uMalll CHHA (ABUEPR).
a3 uMam abuleps (cui), HE 1BKH MH ABUWEPATI (CHHA)
32 TBOS CHH (TBOATA AbuWeps),
Ha TH 1aad, 1aR 6 (My) CBbH*
(Cramboanes 1905 : 54)
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“Aus Nordwestbulgarien ist auch der Brauch bezeugt, am Georgstag den
Schatten eines kranken Kindes mit einer Kerze zu versengen mit den Worten:
»[la napua a3 TteGe, ropcka Maitko, 1a He napHew TH MeHe“ (Koaesa 1981 :80).

Im Waorterbuch Gerovs (l'epos 1, 236; 3, 43) ist zopcxa uaiixa 'eine Pflanze,
mit der kleine Kinder, die im Schiaf weinen, gerduchert werden’ angegeben
I'opcka maiika bezeichnet die Pflanzen Schuppenwu.z, Lathraea squamaria
(C6HY 21, 22; Axtapos 1939:194—5), Waldmeister, Asperula odorata und
Nephrodium filix (Axtapo 1939:218) und ‘eine Pflanze, die nur im Wald
wichst’ (Berievo, Bez. Sevlievo, s. KBJIP). Der Schuppenwurz, Lathraea squa-
maria, dient in der Volksmedizin zur Stdrkung der Gebidrmutter und Férderung
der Empfdngnis, worin die Benennung madxa ihre Motivierung findet (AxTta-
pos 1939:194).

Einen entsprechenden D#mon, der Schlaflosigkeit bei kleinen Kindern
hervorruft, 2opcxa majxa oder wymuna mamu genannt, finden wir in serbo-
kroatischen Besprechungsformeln (Kreis Boljevac, s. ['p6uh 1909:123-—4)4, mit
denen die Krankheit zopcka besprochen wird. Das serbische akademische Wor-
terbuch (PCKHJ 3, 497) deutet diese Krankheit als ’Epilepsie’, doch zeigt der
dort angefiihrte Kontext, der dem zitierten ethnographischen Werk (I'p6uh
1909:123) entnommen ist, ,Kaa nere MHoro naaue M MOKpM, kaxe ce, Aa 6o-
nyje oa ropcke“ und die Anrufung des Ddmons zopaxa majra, wymuna mamu
in den Besprechungen zur Heilung dieser Krankheit ganz klar, daB es sich um
Schlaflosigkeit bei kleinen Kindern handelt. Serbokr. 20pcxa 63.1ecm 'Epilepsie’
ist dagegen eine Ableitung von 2dpa 'Qual, Not’, ’Epilepsie’ (Skok 1,591, vgl.
auch deutsch schwere Not 'Epilepsie’).

Wie die Schlaflosigkeit der kleinen Kinder als Waldddmon verkorpert ist,
so wird in bulgarischen Wiegenliedern der Schlaf als Person angeredet, die
aus dem Wald kommt:

S nonH, cvHBO, floa BOOYL,
fioa Boad, CBLHLO, Aod roph"
(Ugor&in, Bez. Lom, s. HEMM 7, 1964, 207).

Auch viele Krankheitsddmonen entstammen nach (siid)slavischer Vorstel-
lung dem Wald (s. Krauss 1908:109), und entsprechend werden die Krank-
heiten in den Wald zuriickgebannt: vgl. das Ubertragen der Krankheit auf
einen Baum und die stindig wiederkehrende Formel der Besprechungen, die
Krankheit solle in den Wald gehen: bulg. .8 nycmo zope muauaneiicko* ([e-
poB 1, 234), serbokr. ,Sunce za goru, a glavobolja u goru* (Mareti¢ 1882:
146), russ. ,c saecy npuwasa — Ha sec noudu* (MafikoB 1869, Ne 97, s. Upa-
HoB-TonopoB 1965:174. Im €echischen Voksglauben wird anhaltendes Weinen
des Kindes als ,divoky plal* bezeichnet, der von den divé Zeny genannten
Waldd4dmonen geschickt wird (Machal 1891 :126)

Bulg. 20pcka miiika und die entsprechenden serbischen Ausdriicke besit-
zen eine strukturell-semantische Entsprechung in rumin. muma (mama) paddurii
Art Waldgeist in Gestalt eines alten Weibes oder einer Nonne’, 'alte hiBliche
und bdse Frau’ (Tiktin 2, 1020; Popinceanu 1964:59), 'Schuppenwurz, Lathraea
squamaria’, 'Waldmeister, Asperula odorata’, 'Feldmeier, Asperula arvensis’ und
'GeiBbart, Spiraea aruncus’ (s. Tiktin 2, 1020, Borza 1968 :25).

Dieser rum#nische Ddmonenname ist als mdma nsdype 'Ungeheuer, Hexe’
in den Dialekt der Banater Bulgaren entlehnt (s. Crofikos 1968:136). Das Sy-
nonym mama huciului ist im Dialekt der Siebenblirgener Sachsen als Basch-
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moter (Wlislocki 1893:21), d h. ’'Buschmutter’ calquiert (Popinceanu
1964: 59).

Bulg. dial. 20pcka  uaiixa, serbokr. zopcka Majka. wysmuna smamu und
rumin. mama pddurii stinmen nicht nur in ihrer inneren Form iiberein — am

groBten ist die Ubereinstimmung der rumanischen und bulgarischen Figung,
da sie auch die gleichen Pflanzenarten einbezieht, sondern bilden auch emn
geographisch zusammenhingendes Areal. Die Frage, welche Sprache die ge-
bendc gewesen ist, mu zugunsten des Ruminischen beantwortet werden, da
muma (mama) padurii gemeinrumdnisch ist (s. Tiktin 2, 1020), wihrend die
entsprechenden bulgarischen und serbischen Figungen dialektal eng begrenzt
sind (Bez. Lom, Nordwestbulgarien, Bez. Boljevac). [n den serbischen Bespre-
chungsformeln ist das ruménische Vorbild mama paddurii noch — obgleich in
entstellter und sinnloser Form — enthalten:

. [Mandypa mama, nanaypa rara.

OjKe BHAE I BELITHYHHE 13 WAY

y lanuneficky ropy, Xya nerao He nesa..*
(Fp6uh 1909 : 123)

Eine strukturell-semantische Entsprechung besitzt der hier betrachtete Aus-
druck auch in deutsch dial. Buschgrof nutter, Buschiweibchen ’hiBliches altes
Weib, von dessen Herdfeuer Nebel aufsteigt’ (HdA 1, 1714—13) und der mit-
telhochdcutschen Glosse holzmuoja 'Waldgespenst, Hexe’ (Berneker 2, 8). Ahn-
liche Gestalten sind dt. Bergmniitter 'Naturgeister, die Nebel in Wald und Ge-
birge erzeugen’ (HdA 1, 1081). Im HdA wird die Identifizierung mit groBen
Gottinnen fir diese auBerordentlich primitiven D#monenfiguren abgelehnt (Nau-
mann 1927:1715). Doch lassen sich der sprachlichen Form nach der Beiname
Montanae der im keltischen Sprach-und KKulturgebiet von Mitte des 1. bis
Ende des 3. Jahrhunderts u. Zt. verehrten Matres oder Matronae (Der kleine,
Pauly 3, 1969, Sp. 1081) und wijrng doeia, einer der Namen der Muttergottin
(Brixhe 1979:45) vergleichen, was die hier betrachteten primitiven Damonen-
gestalten dem Vorstellungskreis um die ,GroBe Mutter* einreiht.

Hes, ous

Bulg. dial. des (phonetische Schreibung de¢p) bedeutet 'boser Geist, Riese,
(VMaues 1890: 181, Bez. Samokov, s. C6HY 13.3.151, Prilep, s. C6HY 16/17.3.339,
Manyes 88—9, 90). In den Rhodopen hat das Wort auch die Bedeutung 'Teu-
fel'’ (Bez. Smoljan. Arda, Madan, Asenovgrad, Devin, Momcdilgrad, s. Croiiues
1965:151); in Sic¢anli, Bez. GjumjurdZina wird dieser Dimon mit einem Auge
auf der Stirn vorgestellt. Als phonetische Variante tritt degpe auf (Haskovo
s. KioBauesa-Idumues 1970:66).

Die weibliche Entsprechung dieses Damons ist degpuya (Rudnik, Bez. Veles.
s. COHY 5, 147). In den Rhodopen ist das Augmentativ dédunge belegt (C6HY
9, 1140; 16,17.3.339; Croiiues, op. cit.).

Dieses Wort ist durch Vermitlung von tiirk. dev ’Riese, Ungehcuer’ —
eincr Zentralfigur des tirkischen Mirchens — aus npers. ddw 'Damon, Teufel,
boser Geist, Riese, Ungehcuer’ entlehnt, dem Reflex von altiran. daeva- ‘boser
Geist’ < ide. ¥deyivos 'Gott’ mit Bedeutungsverschlechterung nach der Einfiih-
rung der zoroastrischen Religion, (vgl. BEP 1, 330, Nyberg 1966:193).
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Die von Pancev angefithrte dialektale Variante Jus stammt aus tiirk.
div ’boser Geist, Riese, Ungeheuer’ (Vidin, s. Németh 1965:386; s. auch Rad-
loff 3, 1778), das seinerseits auf npers. diw = ddw zuriickgeht. Die gleichc

Form ist auch in serbokr. dfis, dus 'menschengestaitiges Wesen von rie-
sigem Wuchs und ibernatiirlicher Kraft’, 'Mensch von riesigem Wuchs', 'etwas
Gewaltiges’ (PCKHJ, 4, 267), ngr. »rifi, alban. dif, aromun. div 'Riese’ entlehnt.
Die Herleitung dieser Worter aus urslav. *diva (init unsicherer Bedeutung und
selten belegt) ist m. E. unbegriindet (s. Teil I, 20—21), doch mu8 urslav. *diva,
dessen weibliche Entsprechung *diva im Bulgarischen lebendig ist, semantisch
den aus dem Altiranischen stammenden Wortern nahegestanden haben.

ONCUH, HCUH, eHONCeAlU, UNONcepAlll

Bulg. dial. dowcun, scun ist 'ein unsichtbarer Geist, ein Ortsgeist (herrscht
iiber Gebirge, Wilder, Gewisser) (lepos 1, 289), Jdwcuns ‘ein (boser) Geist'
(Pavelsko, Hvojna, Bez. Asenovgrad, s. CrofiveB 1965:151), acuwns dasselbe
(Bez. Smoljan, Arda, Madan, op. cit., 159). Veraltet ist die Ableitung dacund-
scien ein boser Geist' (Maues 1974:104). In den Rhodopen bestehen auch die
Ableitungen orcunsicea '(von einem Haus) nach dem Tode der Besitzer siedeln
sich Geister an’ (Smoljan, s. Apnaynos 1972/2:231), wcunécsan (von einem To-
ten) zum Vampir werden’, ’nicht altern’ (Bez. Smoljan, Arda, Asenovgrad,
s. CroitueB 1965:1359). Die letztere Bedeutung beruht auf dem Aberglauben,
daB der Vampir ein blithendes Aussehen hat, da er sich mit Blut ernihrt.

In den Mundarten am Unterlauf der Prespa kommt die Variante duwunm
"Teufel’ vor (Wxaugos 1979:134), in Lipos (Pirin-Gebiet) die Ableitung Oxmcu-
rnucxkapu (INup. kpai, 471).

Diese Worter sind iiber tiirkisch cin 'Geist, Ortsgeist’ aus arab. ginn
(Koll.) 'unsichtbare Ddmonen, die schadend oder helfend ins menschliche Leben
eingreifen, entiehnt (vgl. BEP 1, 364). Die Bedeutung 'Geist, Ortsgeist’ im Bul-
garischen steht der Ausgangsbedeutung am nichsten. Es handelt sich uin ein
Heer von D#monen, deren Individualitdt nicht ausgebilcet ist: das arabische
Wort ist ein Kollektivum (davon abgeleitet das Einzelwort gann, s. Wellhausen
1927 : 148). Sie sind uberall gegenwirtig, wohnen als Hausgeister und Heim-
chen auch in den Wohnungen der Menschen; besonders sind ihre Aufenthalts-
orte aber in Wisten, auf Friedhofen und Abtritten und Misthaufen (op. cit.,
150; Kriss 1962:15). Durch ihre Beriithrung verursachen sie Scheintod, Epilepsie,
HexenschuB, Fieber, Epidemien, vor allem den Wahnsinn (s. Wellhausen 1927:
156, vgl. arab. g'nna ‘Besessenheit, Verriicktheit, Wahnsinn’, s. Wehr). Diese
Charakteristik nihert die Dschinnen den Nymphen bei Bulgaren und anderen
Balkanvalkern.

Das arabische Wort ist durch tiirkische Vermittlung auch in die anderen
Balkansprachen eingedrungen: serbokr. doxitr 'ein Geist, meist bose’, "= aus’,
‘Teufel’ (Byk), alban. xhind 'ein boser Geist’ (Skok 1, 474—5; Cabej 1960:75).
Auf die albanische Form xhind geht die genannte bulgarische dial. Form
dxcunm zurick, auf das im Albanischen gebildete Femininum xh/nde 'weibli-
cher Geist’ aromun, ginde f. 'Furie, personifizierte Krankheit, Dimon’ (Papa-
hagi?, 632). Zum Ubergang nn > nd vergleicht Skok (1, 475) dZenem, doch
handelt es sich eher um eine dialektale Ausgangsform, vgl. mundzanisch jind
'Dschinn, boser Geist’ (aus dem Persischen, s. I'pouGepr 1972:308). Tirk, cin
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ist m. E. auch die Quelle fiir ngr. va roima, nach Schmidt (1871:92) 'die Fal-
schen, Triigerischen’, r&iva (Du Cange, 1571).

Im Pirin-Gebiet ist endaceriu (Gega) und undxcepaiu (Lipos) bezeugt —
‘unsichtbare Wesen, die nachts, besonders an den Zwdolften, ihr Wesen treiben;
sic wohnen in Tidlern und Felsen, an Feldrainen und im Wasser. Wo sie tan-
zen, wichst schwarzes Qras. Sie lassen sich wie ein Hochzeitszug horen, laden
Menschen ein und befordern sie auf hohe Bidume’ ([Mup. xpait 471). Dicses
Wort geht auf tiirk. ecinli = cin mit Metathese des-n- zuriick (vgl. tork.
ecinni 'boser Dschinn’, im tiirkischen Dialekt von Vidin icinni 'Dschinn’, s, Né-
mcth 1965:392).

Apaxya, dpakya, dpaxoc

In Manastir (Bez. GjumjurdZina, s. CrofiueB 1955:154) ist dpaxya 'Vam-
pir’ verzeichnet, das aus ngr. dpaxoida 'ungetauftes Midchen’ stammt (Puaunosa-
bainposa 1969:86, BEP 1, 420). Anderer Herkunft ist dpaxyxs 'Teufel’ (Novo
selo, Bez. Vidin, s. Maanenos 1969: 166) — es geht auf rumin. drac ’'Teufel’+
Artikel -ul zuriick. Aus den Rhodophen ist dpdxoc (dpaxyc) 'Drache’, an ande-
ren Orten (Bez. Smoljan, Asenovgrad, Arda, Madan, Devin, Mom¢ilgrad, s. Croii-
yes 1965:154, Apxus [eopruesa 661 —II, 15, Susam, Bez. Haskovo, s. Apxus
I'eopruesa 570—II, 10, Cernievo, Gugutka, Bez. KirdZali, s. Apxus ['eopruesa
S57T0—I1I, 20.24) als 'Vampir’ it der Ableitung n2dpaxycnésam 'zum Vampir
werden’ (s. Croituce 1965:240) belegt. Marinov (1914:377) und Arnaudov
(1972 : 39) fithren aus dem Bezirk Smoljan dpaxycu als Synonym firr xyxepu
an. Apaxoc stammt aus ngr. odpaxos 'Drache, Riese’ (s. BEP 1, 420). Unklar
bleibt die Wiedergabe von gr. « mit bulg. o in dpoxyc 'Teufel’ (Cepelare, s.
BEP 1, 431). Dagegen 148t sich altbulg. agexa (Miklosich 49) zu den alten
Entlehnungen aus dem Griechischen mit lautgesetzlichem Ubergang a > o zih-
len (Puaunosa-baiposa 1969:21). Letzte Quelle aller angefithrten Worter ist
gr. dgdxmy ‘Drache’, das in der neugriechischen Folklore als dprizos fortlebt,
wo der entsprechendc Ddmon eher Riesen- als Drachenziige trigt, und anderer-

seits iUiber lat. dracus ins Riimdnische mit christlicher Sinngebung als ’Teufel’
eingedrungen ist.

dr8oa, 28(8)o

Bulg. lit. und dial. 3601 'Teufel, ’listiger, verschlagener Mensch’ hat dia-
lektal auch die Bedeutungen 'Karbunkel' (= osuu, xo3u dsnso.1, s. ['epos, [lan-
ye) und 'Schlange’ (Mapuuos 1914:105).
~In den westbulgarischen Mundarten sind Formen mit 26 verbreitet: 2460
(Stip, s. C6HY 9, 155; Bez. Teteven, s. CrofiveB 1915:250; Bez. Kjustendil,
s. Jlio6exos 1887 : 11; Bez. Sofia, s. C6HY 4.2.90; 11, 91; Botevgrad, s. C6HY
6.3.112; Nordwestbulgarien, s. Mapunos 1891 : 155; Radovene, Bez. Vraca, s.
Xutos 1979:235), zasy.t (Bez. Lerin, s. C6HY 8 3.159), 2q0.1 (Prilep, s. C6HY
4.3.120; 63.101; C6HY 16/17.2279; Novo selo, Bez. Vidin, s. Mnaazenos
1939 : 259).

Der Utergang do > 2o ist fiir die genannten Mundarten charakteristisch

(s. auch duannosa-baitposa 1969 : 25); der gleiche Ubergang 148t sich auch im
Rumainischen (rumén. dial. ghidvol, s. Popinccanu 1964:147) und Aromunischen
(aromun. dyedvul neben dedul, s. Papahagi?, 513) beobachten.
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L4804 bezeichnet den christlichen Teufel als Verkorperung des absoluten
Bosen und Widersacher Gottes, daneben ist es aber auch auf #ltere volkstiim-
liche Damonen itbertragen worden, wie schon der hiaufige Gebrauch des Plu-
rals zeigt. Vgl. ,Bspsu no dasoaume*, ,[laso.aume 8 nezo mzmam" u. a., S.
dazu besonders Huuesa 1983:27. Dem bulgarischen Volksglauben ist die Vor-
stellung von vielen Teufeln eigen: diese leben in den Untiefen der Flissc
und ertrdnken Menschen (Mapusios 1914 : 39). Im serbischen Volksglauben zieht
der Teufel diejenigen, die vor dem Georgstag im FluB baden, ins Wasser (No-
dilo 1890 : 111). Das Kollektivum z2#80.2emo bezeichnet ‘ungetaufte Frauen, dic
nachts tanzen' (Popovjane, Bez. Sofia, s. Apxus Tleopruesa 661—II, 25 - 6)
offenbar sind die Nymphen gemeint (vgl. spaxcxume rxepxu 'Nymphen').

5 Wesen der Volksmythologie bezeichnen auch folgende Ableitungen von.
#260.4

2n80.aemunu 'bose Wesen in Qestalt von Menschen, Hunden, Lainmern.
Sie ziehen nachts als Hochzeitszug umbher, laden den Voriibergehenden ein und
fihren ihn auf einen Felsen, von dem er sich zu Tode: stiirzt’ (Kjust. krajste,
s. daxapues 1918:145); daso.avema 'ungetauft gestorbene Kinder’ (Susam, Bez
Haskovo, s. Apxus T'eopruesa 570—Il, 12),

Die Ableitung dsso.1exu ist sehr produktiv in der Bildung von Bezeich-
nungen fiir Pflanzen, Insekten, Vogel, denen die Vorstellung vom christli-
chen Teufel zugrundeliegt (s. das entsprechende Material in BEP 1, 471)

Nas bulgarische Wort setzt altbulg. aAnmesas (Cloz., Supr., Euch. 1. a.), Abm-

BoAD fort, das aus mgr. dwifoios 'Verleumder’, ‘der Teufel' (zu Sa-gdddm, s.
*Avdopicitns 76) entlehnt ist. Das griechische Wort ist die Ubersetzung der
Septuaginta fiir hebr. <afan (Hiob 1, 2: Sach 3, 1; 1 Chronik 21, I, s. Skok
1, 402, Colpe 1976 :638, s. camana).

Aus dem Altbulgarischen ist das Wort auch in aruss. dusgo.1a. russ. des-
go.t (Vasmer, REW 1, 386) und rumin. diavol —die kirchlich-offizielle Be-
zeicnung des Teufels neben dem volkstimlichen drac (s. Tiktin 2, 543; Mihi-
escu 1966 : 100, lonescu 1976 : 80—81) eingedrungen.

Gr. duifloios ist durch das Kirchensilavische auch in serbokr. dijavol,
dijavo, dial. djdval (Rab), ddvao, ddvd entlehnt (Skok 1, 401 —2). In den
westlich-katholischen Gebieten ist dagegen lat diabolus verbreitet, s. Miklosich
1864 : 41, Berneker, SEW 1, 199; Skok 1, 402, lonescu 1976 : 80—38I1.

Im Serbokroatischen hat sich die Gestalt des Teufels wie im Bulgarischen

mit Naturddmonen vermischt (Schneeweis 1961 : 18). Nach Cajkanovié¢ (1932 :
223—4) ist der Teufel — meist im Plural — am hdufigsten eine Inkarnation
der Vorfahren: so hocken die Teufel gern den Reisenden an den Zwdlften auf,
wenn die Seelen der Verstorbenen umgehen (op. cit,, 225), dagegen ist russ.
dbsigo.t dem christlichen Teufel vorbehalten, wihrend wépm einen Naturddmon
bezeichnets, Vgl. auch ,Yépm uépmon, a dbaso.t cam no ce6e” ([omepanuesa

1975 : 118).

E.lene, e.léanu, é.1uni, éAnsd, U.1usle

Bulg. dial. é.tenun bedeutet ‘Unglaubiger, Gotzendiener, Heide, Paulizianer’
(Manyes, Bez. Smoljan, s. Croiiyes 1965 : 156), der Plural bezeichnet ein mythi-
sches Riesengeschlecht, das den Hundskopfen dhnelt ([lanues). In den Rhodo-
pen tritt die dial. Variante e.1éare nur in der ersten Bedeutung 'Heiden' auf
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(Manes 1890:190), in Ostbulgarien ist eagnu verbreitet, im Siidwesten des
bulgarischen Sprachgebiets éausmu (HMaues 1890:190), mit Reduktion von -e:
n.ume.

Diese Riesen werden als sehr gro8, mit drei Kbpfen vorgestellt. Sie sind Men-
schenfresser (zu Einzelheiten s. Maues 1830 : 190—194). Ihnen werden verschiedene
groBe Bauten zugeschrieben: eaumcre xoyxw (14. Jhdt., Kloster Treskavec in

Prilep), eaimcrkama yspxsa (Volkslied, s. C6HY 2, 28—9). Die Dolmen werden
als ihre Griber angesehen: eauncku zpobuwa.

Im Altbulg. bedeutet wannz nur 'Heide' (Yepuopuseu Xpa6bp) ohne mythi-

sche Bedeutung. Die Bedeutung 'Heide’ haben auch alb. elin, aromun. elin.
rumin. jelin, elin (Mih3descu 1966:98). Dagegen bezeichnet auch serbokr.
Je.uinu vorgeschichtliche Riesen (Bvx), entlehnt in alban. jelim (Tirtja 1977 :187),

Das altbulgarische Wort geht zusaminen mit den aromunischen und albani-
schen Wortern auf mgr. fdip 'Heide' zuriick (s. Miklosich 1876:10). Gr. &dny
'Hellene’ wurde von den griechisch sprechznden Juden im Sinn von 'Heide,
Gotzendiener' gebraucht, wihrend die Bezeichnung fiir das griechische Ethnos
seit der Bekehrung zum Christentum yoaizoi oder gwuaior ist (Sophocles, 451,
Du Cange 375). Dieses Wort wurde spidter im Griechischen ins Mythologische
gesteigert : ngr. fidnvac, Pl. Ednre; 'untergegangenes Riesengeschlecht der Vor-
zeit’ (Schmidt 1871 :200.203). Die Beschreibung dieser Riesen des neugriechi-
schen Volksglaubens stimmt in Einzelheiten mit der der bulgarischen éaunu
itberein: sie sind so grof wie die hochsten Pappeln und kodnnen sich nicht
wieder aufrichten, wenn sie hinfallen. [hnen werden die gewaltigen Bauten der
Vorzeit zugeschrieben. Auch das griechische Volk zeigt an verschiedenen Orten
Griber solcher Hiinen. So kann bulg. dial. éaunu und Varianten in der Be-
deutung 'Riese’ als volkstiimliche Entlehnung aus dem Neugriechischen lnvac
angesehen werden, wihrend altbulg. kanns 'Heide’ eine frithe literarische Ent-

lehnung ist, obgleich gewohnlich ausdriicklich oder stillschweigend eine interne
bulgarische Entwicklung der Semantik 'Grieche’ — 'Heide' — ’Riese’ angenom-
men wird (BEP 1, 491; ®.aaunoea-baiposa 1939:89 fithrt die mythologische
Bedeutung iiberhaupt nicht an). Dafl die bulgarischen Dialektworter aus dem
Neugriechischen entlehnt sind, beweist aich die bulgarische dialektale Redens-
art: ,on: eaumckomo apese® ’seit langem’, 'von alters her’ (sitdwestliche Dia-
lekte des bulgarischen Sprachgebiets, s Maues 1890:191), die eine Lehniiber-
setzung von ngr. a1’ toiv Eilipwy Tov 2wgs ist, das ebenfalls die weit zuriick-
liegende Vergangenheit bezeichnet (Schmidt 1871 :208).

Epeastiu

Gerov fithrt dieses Wort als ’sieben bose Geister, die Krankheiten verur-
sachen’ an. Die etymologische Erklarung dieses Wortes (BEP 1, 504 nimmt
Entlehnung aus dem Griechischen an, ohne eine konkrete Herleitung zu wagen),
wird durch den ebenfalls bei Gerov gegebenen Zusatz, daB gegen diese Geister
die sieben auf den 1. Mii folgenden Sonntage gefeiert werden, impliziert: es
handelt sich um den Plural von Epemis ’volkstimliches Fest am 1. Mai',
altbulg. Hepemiaea ‘der Prophet Jeremia’, das durch mgr. ’leoeuias aus dem heb-

dischen Eigennamen Jrmjhu iibernommen ist. Die Personifikation von Tagen
und Kalenderfesten als Dimonen ist eine gewdhnliche Erscheinung: vgl. z. B.
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pycaanu und rumin. Joimaritd' eine sehr hifliche Frau, die am Griindonners-
tag kommt und die Midchen bestraft, bei denen sie ungesponnene Wolle vor-
findet’ (Popinccanu 1964 : 59).

(0)xciidose, xcimose, (3)xciidosyu, (0)iuciidasyu

Diese Worter sind dialektale, teils veraitete Bezeichnungen fiir ein sagen-
haftes Riesenvolk, das so ungeschlacht war, daB es in den Brombeerranken
hingenblieb und sich dadurch zu Tode fiel. In der Toponymie sind dwcudos
2pob, dxcudoscku zpo6ose bekannt (Paxoscku 1865:198, Jirecek 1888:81,
Maves 1890:205, C6HY 9.2.127 — xcudasyu, Tepo 2, 20, [Maunues). Im Bez.
Lom werden dixcudoge als Riesen mit einem Auge auf der Stirn vorgestelit
(Uaues 1890 :198), dowudosuna ist als 'Riese, der mit der Hand den Himmel
erreicht’ belegt (Mapunoe 1914:152). JKiimose ist aus der phonetischen Form
des Singulars mit Verlust der Stimmhaftigkeit im Auslaut entstanden, diese
Form ist charakteristisch fiir Ostbulgarien (HMaues 1890:198), wahrend die
affrikatisierten Formen dacud(osey) (zum Ubergang von xw > dxc s. dypw-
nakoB 1982:60) westbulgarisch sind (Manes, op. cit.). Im Bezirk Pazardzik
findet man nebeneinander docud und wciidagey 'Riese’ (1 xypenos 1980 : 455.456),

Diese Waorter gehen auf aitbulg. xuaegnns 'Jude’ (Cloz., Euch. Sin., Supr.,

Mar., Sav. kn.) zuriick. Da das altbulgarische Wort volkstiunlich auch schon
'Riese’ bedeutet haben mu8, zeigt das aus dem Altbulgarischen entlehnte ruman.
Jidov 'Riese, Hiine’ (Manee 1890:203, Popinceanu 1964:59, 173). Das Wort
findet sich in allen slavischen Sprachen (s. Miklosich 1876:10, Vasmer, REW
1, 423) einschlie8lich polab. zafd 'Jude’ (Olesch 1976:17), es bezeichnet aber
nur den Juden. Nur in den an Westbulgarien angrenzenden Gebieten Serbiens
findet sich uudose, dxwcudu ’sehr grofie Menschen, die viele Jahrhunderte vor
Krali Marko gelebt haben’ (Maues 1890:204), ebenso 148t sich eine Kontinuitit
der Bezeichnungen dxcudoscku 2pobuwya, 0xcudoscko 2pobae in den erwdhnten
(Gebieten feststellen. Spuren einer mythologischen Auffassung des Juden findet
man auch im Russischen: in der Byline ,Hasg Myposmey u xcudosun* ist der
Jude auch ein Riese (Mauen 1891:231) und in der russischen Volksmedizin
wird das Fieber als eine Jiidin (wcudoska) vorgestellt, daher wird der Kranke
mit Schweineschmalz eingerieben, um das Fieber zu vertreiben (Paskovka, Gouv.,
Cernigovo, s. lapko 1891:171). Zieht man russ. dial. 24c 'Waldgeist’ und
‘Jude’ (bonnanetos 1968:87) in Betracht, scheint auch die von Vasmer (REW
1, 423) vorgenommene Trennung von russ. dial. scidu 'Waldteufel’, #cud 'Teu-
fel’ von oxcud 'Jude’ als nicht gerechtfertigt (semantische Argumente gegen
diese Trennung auch in BEP 1, 543—4). Die gemeinslavische Verbreitung von
2ids zeigt, daB es sich um eine alte Entlehnung handelt. Quelle ces Wortes
ist altital. giudio (Meyer-Lﬁbke, 375) < lat. iudaeus, das durch balkanromani..
sche Vermittlung ins Slavische gelangt ist (Vasmer, REW 1, 423, BEP 1, 543 —4).
Briickner (SEJP, 669) hilt venezianische Vermittlung fiir mdghch

Einen sagenhaften Riesen bezeichnet auch alban. xhudi, ebenfalis aus ital.
giudio entlehnt (Weigand 1924:14, Lambertz 1973:483).

Die Quelle fiir die Auffassung des Juden als Riese mup in den judischen
Sagen selbst liegen: Adam war urspriinglich ein Riese — sein Kérper reichte
bis an den Himme! (Traktat Hagiga, 12 a), er wurde klein durch den Siin-
denfall.
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Diese Legende hat sich mit der volksttimlichen Auffassung des Anders-

gldubigen und seiner Steigerung ins D#monische verbunden (vgl. é.ienn, a1a-
MITHUY, NO2ZAHIU).

Heuoua

ist eine der bei den Bulgaren Thrakiens und Kleinasiens iiblichen Bezeich-
nungen des Vampirs. (Baxkapeacku — Koaos — Maanesos 1935:404). In
(ugutka, Bez. Haskovo bedeutet mcudus 'Hexe, die am Griindonnerstag und
(leorgstag die Milch stiehlt’ (Apxus [eopruesa 570-ll, 24),

Es handelt sich um eine phonetische Variante von dxcadiis 'hiBliche Frau’,
dxcedist 'alte Hexe' (Teteven, s. BEP 1. 353), das auf tiirk. cadi 'Hexe, altes
hdBliches Weib’, 'Vampir’ zuriickgeht (s. zu dxcadis BEP 1, 353). Die #ltere Form
dieses Wortes ist c44i (s. Kahane-Tietze 1958:523), dieses ist aus neupers. gdadu
'Zauberer, Hexenmeister, Magier’ entlehnt, das auf altiran, yatu- 'Zauberer’ zu-
rickgeht. Indoiran. yatu 'Zauberer’ ist eine Ableitung auf -fu von ide. *ye-
'machen, tun, wirken’ (s. Pukos 1984, im Druck).

Die Identitit der Bezeichnung von 'Zauberer’ und 'Vampir’ beruht auf dem
Glauben, daB Personen, die sich mit Magie beschiftigen, nach ihrem Tode zu

Vampiren werden, vgl. urslav, *véds 'Zauberer: sloven. védavec 'Vampir', ka-
schub. vesc¢i 'Vampir'.

yeadu

ist ein nur aus den Rhodopen bekannter Dimon: ‘ein Ungeheuer, das
nachts durch die Felsen streift’, 'ein hiBlicher Mensch’ (I'epos, Bez. Smoljan,
s. Crofives 1965:160). In einer der Polyphemsage entsprechenden Erzihlung
ist es ein Ungeheuer mit einem Auge auf der Stirn (Smoljan, s. C6Hy 1,
101—2). Dort ist auch der Augmentativ ocyzaaniuie belegt (op. cit., 102).
Mladenov (Et P 168), der das Wort als 'Drache’ deutet, vergleicht mit osman.
jilan 'Schlange’ und nimmt protobulgarische Herkunft an, was phonctisch und
semantisch nicht begriindet ist. BEP (1, 556) nimmt figurativen Gebrauch des
aus StrandZza bezeugten Dialektworts xcyz.2dn ’libertrieben langes Bein’, einer
Variante von dxco.1dn an. Dieser Vorschlag beruht auf Lautgleichheit und nimmt
semantisch Bezug auf die iibernatiirliche GroBe des Ungeheuers. Das auffallend-
ste duBere Merkmal des Ungeheuers ist aber das Auge auf der Stirn. Typologisch
stellt es den aus der Antike bekannten Polyphem d(ar. Diese Gestalt ist im
Bulgarischen auch als ncozadsey, necoz.1dsey (s. d.) bekannt, so daB die von

Sidmanov (illnumanos 1895:47) in seiner Rezension zu dem Werk Jagiés iiber
die Geheimsprachen bei den Slaven zitierte Etymologie< zigeunerisch dZukla-
nus aus ds$uklo 'Hund' und manus ’'Mensch’ (Wlislocki 1891:24) nicht nur
phonetisch annehmbar, sondern auch mythologisch begriindet ist. M. E. handelt
es sich um das Adjektiv dZukidno, 3uktano ’hiindisch’, eine Ableitung von

dsiiklo 'Hund’ (Wolf 1950 :78).
ugpum

An wenigen Stellen ist uggpizm 'Teufel’, "drgerlich’ belegt (T4rnovo, s. C6HY
16/17, 395, lNanues), 'panische Furcht’ (Kukus).
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Das Wort geht durch Vermittlung von tirk. ifrit 'béser Geist., Dimon.
Teufel’ auf arab. ‘ifrit 'Damon’ (Koran, Sur. 27, 39, s. Wellhausen 1927: 148)
zuriick. Es handelt sich um minnliche Naturgeister, die in Quellen und Héhlen
wohnen (Kriss 1962:15).

Das arabische Wort ist auch ins Serbokroatische #¢gpum entlehnt.

iopzo

In einer Dialektsammlung aus dem Bezirk Trojan ist /opay, ein unreiner
Geist, ein mythisches Wesen, mit dem man Kinder schreckt’ verzeichnet (Kosa-
nes 1968 :205).

Das Wort 148t sich phonetisch mit serbokr. orko, orho, orbo, lorko 'nicht-
licher Ddmon, der sich in der Nihe von Friedhéfen in Gestalt eines Fiillens,
Esels oder Hundes umhertreibt und Menschen auf seinem Riicken davonzutra-
gen sucht’ (Dalmatien), lorgo 'Dimon aus einem ungetauft verstorbenen Kind’
(Boka), manjinjorgo 'Meergeist aus der Seele Ertrunkener in Eselsgestalt oder
wie ein aufgeblasener Ziegenbalg’ (um Split) verbinden, das aus ital. orco 'Gott
der Holle’, 'Holle’<lat. Orcus stammt (s. Schneeweis 1961:11, Skok 2, 566 —
dort weitere dialektale Varianten). Zur semantischen Entwicklung 'Holle’ —
Hollengeist’ vgl. mapmop.

KapaxoHoxco(a), Oxcanz0403, KOHMNCYP, HAPO ; KAAAKAH3ED

Das weit verbreitete und volkstiimliche xaparxondxmco(a) ist ein unreiner
Geist — als zottiger Mensch von schwarzer oder roter Farbe mit Schwanz und
Hornern oder als gefligeltes Pferd mit Menschenkopf vorgestelit — der allein
oder in Horden an den Zwolften (von Heiligabend bis Epiphanias) nachts um-
geht, verspiateten Wanderern aufhockt und sie in unwegsame Gegenden fiihrt
oder zu Tode stiirzt oder ertrinkt. Daher heiflen die Zwolften u. a. auch xa-
paxkoHdxcosu Odnu — an anderen Orten noézanu Owu. mpbcuu Onu. Kinder, die
an diesen Tagen geboren oder empfangen sind, werden xapaxondxco.1u, ebenso
Menschen, die an diesen Tagen sterben. S. zum Volksglauben I'epos, Mapuuos
1891:40, 1914:211 ff., 330, 'eopruesa 1983:150—152 mit Literatur). Das Wort
kann auch den Vampir bezeichnen (KoZinci, Bez. Pernik, s. Apxus l'eopruesa
661—I1I, 74; Bez. Tarnovo, s. C6HY 16/17. 2. 400), xapaxondxca 'Vampir’
(Ginci, Bez. Sofia, s. Apxus ['eopruesa 661—II, 37).

In Staro selo, Bez. Tutrakan zieht an den Zwolften ein als grofies Pferd
Verkleideter von Musikanten begleitet durch die Hiuser, tanzt und macht
Scherze. Diese Gestalt heift auch xapaxondico (Mapuros 1914:212).

In der neueren Zeit ist die Bedeutung verblaBt, das Wort dient allgemein
als Kinderschreck.

Wihrend der Glaubensinhalt ziemlich konstant ist, hat der Terminus auBer-
ordentlich viele Varianten, sie sind gesammelt und interpretiert bei Bernard
(1970:482) und im Etymologischen Worterbuch der Bulgarischen Akademie
(BEP 2, 234).

Die etymologische Form ist xapaxondoro.ioc, entlehnt aus tiirk. karakon-
colos 'Meerwild, Gespenst, ein Sturm im Januar, ein Kinderschreck, eine sehr
hidBliche Person’ (LLnwmanos 1893:552, Bernard 1970: 479, BEP 2, 234). Beach-
te auch das im 17. Jhdt. belegte karakoncoloz giinler, das genau bulg. xa-
paxondxcosu ownu entspricht, Durch Ausfall von. -oc ist xkapaxéndio.r und
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daraus xapaxdndxco entstanden. Auf einer tiirkischen Dialektforin beruhen xa-
paxondxcar (Timok-Gebiet, s. [TaBaos 1931:85), kapaxonxicsa (Krivenik, Bez.
Sevlievo), xsprondxncsa (Kukus, s. CakboB 1967:329)< tirk. dial. karakonca-
los. Die iibrigen Varianten sind Ergebnisse verschiedener Assimilationsprozesse
und volksetymologischer Umformungen.

Tiirk. karakoncolos ist auch ins Albanische karkanxholl 'ein Gespenst’
(Meyer 197), ‘kleiner Mann mit einem Schwanz und einem Eisenhemd
bekleidet’ (Fjalor 1980) und Serbokroatische karakongolos, xapaxonuoaa 'bo-
ser Geist, der von Weihnachten bis Epiphanias umgeht’, xapaxonuy.aa dasselbe,
'die Tage von Weihnachten bis Epiphanias’ (Byk, Skok 2, 46) entlehnt. Als
xkapaxornyyau werden auch die Teilnehmer an Maskenspielen an den Zwodlften
bezeichnet (Kyauwnh, lerpoeuh, [Mawtenuh 1970:165).

Durch volksetymologische Sinngebung wird tiirk. karakoncolos, karakonca-
los in zwei Bestandteile zerlegt: kara ’schwarz’ und kdncolos, koncalos, kan-
caloz u. a. (s, Kahane-Tietze 1958 :522).

Aus dekomponierten tiirkischen Formen stammen folgende bulgarische dia-
lektale Damonenbezeichnungen:

Oxcanzo.20c =xapakoupxkon, ein hiBlicher, listerner, schmutziger D#mon
(Bobo3evo, s. Kenos 1936:115),

dxcanz0403un 'ein dem Vampir #hnlicher Damon) doch weniger grausam
und blutdiirstig, der in den Hiusern umgeht, klopft, die Menschen erschreckt,
aber nicht iiberfallt’ (Stanke Dimitrov, s. C6HY 9, 217, [Mauues), dxcarnzono
‘ein Vampir, der fiinf Jahre am Leben geblieben ist und Menschengestalt
angenommen hat, nur daB seine Nase ohne Knorpel ist' (Popovjane, Bez. Sofia,
s. Apxus 'eopruesa 661—1II, 25) gehen auf tirk. cangoluz ’ein Dimon an wiisten
Orten, Gespenst, Kobold, Wirwolf, der nichtliche Alp’, ’alte Frau, Hexe' zuriick,
bulg. dial. dxconzoaoc mit Verlust der mythischen Bedeutung ‘alter zerlumpter
Mensch’ auf tiirk. congoloz=cangoluz. Die tiirkischen dialektalen Worter,
belegt bei Kahane-Tietze (1958:522) sind durch Metathese aus tiirk, dial.
goncolos< koncolos dasselbe entstanden, das aus kara koncoloz dekomponiert
ist (Bernard 1970:485). Koncolos ist auch ins DBulgarische iibernomnen,
jedoch ohne die mythologische Bedeutung: xondxcy.r ’alte Frau' (Varbeni, Bez.
Lerin, s. C6HY 6.3.), xondxca ’eine sehr groBe Frau' (Bez. Vraca, s. C6HY 14,
202), nach BEP (2, 585) aus bulg. xapaxondxca dekomponiert.

Auf bulgarischem Boden ist xdénxcyp 'boser Geist’ (Kostandovo, Rakitovo,
Dorkovo, Bez. Velingrad, s. CroiiueB 1970:180) mit der Ableitung xowiecypan
dasselbe (Slavejno, Petkovo, Bez. Arda, s. CroiiveB 1965: 190) aus xkapaxorxcyp
entstanden (s. auch BEP 2, 589).

M. E. 148t sich auch das unklare xcdpo ’ecin Geist, der dort, wo Men-
schenblut vergossen gorden ist, entsteht, nachts umgeht und schreit’ (Plevnja,
Bez. Drama, s. C6HY 8. 3. 280) als Ergebnis einer Dekomposition — aus xa-
paxondxcap — erkliren. Dieser Geist entspricht dem Ddmon sspxoaax (s. T. I,
12—13), und die hiér behandelten Dimonen tragen auch Werwolfziige.

Tirk. karakoncolos, belegt seit dem 17. Jhdt, ist aus ngr. xagxaviiodos,
einer Variante von xaiiuiviiapos 'boser Geist, der an den Zwolften umgeht’
entlehnt (Kahane-Tietze 1958:521, Bernard 1970 : 479). Nach Kahane-Tietze
(op. cit., 523) ist das griechische Wort den Tirken durch Seeleute vermittelt,
beachte besonders die Bedeutungen ’sea goblin’, 'a storm in January’.

Griech, xaifi)mivttaons, belegt zuerst bei Allatius xadiecvrtaco: (Ducange)
ist in ganz Griechenland verbreitet, ebenfalls mit vielen dialektalen Varianten,
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2. B. oxalixdvraagog, xal<dvroagos, xodixdvragos, »alitodyyapos, xaoxd(v)ttapos, xag-
XITOAOS, XantadyyuQos, xanxavigéit, xaoxavefodns, oxuivtapos, Avzoxdvr;agos, Av-
#oxalapog, Avxoxoiviapos.

Die so bezeichneten bosen Geister entstehen aus Kindern, die am 25. Mirz
empfangen und Weihnachten geboren sind; sie bekommen in den Zwélfnichten
lange Nigel und scharfe Zihne, ihr Kérper wird struppig behaart. Oft tragen
sie auch andere Tierziige (von Wolf, Esel, Ziege). Sie hocken Begegnenden
auf, dringen durch den Schornstein cin und pissen in alle unbedeckten Gefife.
Man kann in ihnen Ziige der antiken Satyrn entdecken. So stellen sie wie
diese den Frauen nach (Rouse 1899:174, Schmidt 1871:142—151, Kovxovles
1923:315 f. Letzterer fiigt eine stammbaumartige Darstellung der dialektalen
Formen bei, s. 328—9). Als xapxdvroapm werden in Pharsale auch junge Min-
ner bezeichnet, dic von Neujahr bis Epiphanias Umziige veranstalten (‘{ajkano-
Buh 1932:225).

Im Bulgarischen finden sich auch Bezeichnungen fiir den an den Zwélften
umgehenden Diamon, die unmittelbar aus dem Neugriechischen entlehnt sind.
Sie sind weniger zahlreich und im allgemeinen auf dem griechischen Sprach-
territorium benachbarte Mundarten beschrinkt:

ranraxan3ep 'boser Geist, der nachts zwischen Weihnachten und Epipha-
nias umgeht (Rhodopen, Kristopole, Gabrovo, Bez. Ksanti, s. CroiiyeB 1965:
179), xasaxdinzapun ’xapaxonpxo’ (Silanli, Bez. GjumijurdZina, s. Bosnkues
1971:49) gehen auf ngr. dial. xaliaxdvriapoec (Form belegt bei Kovxoviés 1923:
328/9) zuriick, nach ®uaunosa-baiiposa (1969:31. 97) hat die Assimilation in
den bulgarischen Mundarten stattgefunden (so auch BEP 2, 158), was zwar
theoretisch naheliegend, aber angesichts der neugriechischen dialektalen Form
weniger wahrscheinlich ist. Kaaaxandocop 'Vampir' (Dolna Prespa, s. llkaudor
1979:152) scheint -dxcop von xapaxowoxcop iibernommen zu haben; xapaxagn-
3as in der Geheimsprache der Wollschlager 'Teufel' (Libjahovo, Bez. Goce
Deléev, s. BEP 2, 201), xapaxan3sa ’xapakosnxe’ (Gradinarovo, Bez. Sumen,
s. Kb/1P), xapaxonsaa (Bez. Tarnovo, s, C6HY 3. 3. 164) beruhen auf ngr.
dial. xapxiviais;. Dieselbe neugriechische dialektale Form ist auch ins Aromu-
nische carcdndzal (carcdlandzu, caracdndzu) ’Teufel, der von Weihnachten bis
Epiphanias umgeht’ eingedrungen (Weigand 1894:123, Papahagi? 315, Popin-
ceanu 1964:130. 259). Die gleiche neugriechische Form steht m. E. auch hinter
rumén, Carcandild 'Beiname des Teufels’. Kapaxindsop = kapakonaxo (Plevnja,
Bez. Drama, s. C6HY 8. 3. 280) steht der neugricchischen dialektalen Form
xaoxzaviagos amn ndchsten,

Durch Dekomposition des Elements xkapa- (bulg. volkstiiml. kapa 'schwarz’'<
tirk. kara dasselbe) sind auf bulgarischem Boden rarndsi.a 'Teufel’ (Stanjovci,
Bez. Breznik), xand3ta (Bez. Trdn), xdnd3o dasselbe (Bobogevo, s. Kenos 1936
115, Bez. Sofia, s. C6HY 16/17. 2. 216), kan30, kan3d (Bez. Stanke Dimitrov:
s. C6HY 7. 214: 9, 216, Tepos) entstanden, s. BEP 2, 101. Kénd3o 'Teufel,,
Vampir, kapakoHmxo ’(Siidwesten des bulgarischen Sprachgebiets, s. C6HY
36, 172), xénzy 'Teufel’ in der Geheimsprache der Schneider (s. CoHY 22!
23,3) — davon die Ableitung xyuyixendso 'Teufel’ in der Geheimsprache der
Maurer, (s. C6HY 16/17. 1. 850) sind nach BEP 2, 329 von xén3am beeinfluft,
doch vgl. auch serbokr. xend3a, xem3a 'Mensch mit einem Schlangenschwanz,
der in der Save lebt und Menschen ertrinkt’ (Kyauwuh, [Metposuh. [Tanteanh
1972:165).
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Ungeklirt bleibt die Herkunft des griechischen Wortes. Die bei *Avdpicdirns
140 und Kovzovdéc zitierten Etymologien: xaii + &via, »aixic 4+ —avtidcaong, xu-
Aog + xévtavpgos beruhen auf Lautdhnlichkeit. Die Herleitung aus xado¢ zarfdagos
(Boll 1909:150, Kovxovase 1923:318 -25) ist zwar mit linguistischen und ethno-
graphischen Argumenten untermauert: ngr. dial. xirroagos =xiviage; 'Kifer’ und
die Verwendung der an den Zwolften gesammelten Asche zur Schidlingsbe-
kdmpfung sowie die Berufung auf die germanische Mythologie, daB Dimonen
in der Gestalt von Insekten vorgestellt werden (Kowvsiviés, op. cit., 318. 319),
ist aber trotzdem semantisch nicht iberzeugend (nach Maios 1955: 277
handelt es sich um Homonymie). Die xaidrxdr riage/ und ihre balkanische
Sippe tragen deutliche Werwolfziige, s. Abbott 1903:76. Somavera (1709,
zitiert nach Schmidt 1871: 146) iibersetzt xalyxdveiaox mit ’licantropo’.’
Die entsprechenden Dimonen heiflen an manchen Orten Sitdgriechenlands lv-
xamdomam. Aus Gritnden der Semantik ist es am naheliegendsten, die Bezeich-
nung Avxoxirrzano; fiir die urspriingliche anzusehen und eine Entwicklung —
xodvzaytlapog  (mit  Metathese)—xal(d)ixdviagos anzunehmen. Doch bleibt die
Wortbildung unklar (die gleiche Uberlegung bei Schmidt 1871:143, Anm. 1).
Koezovdée (op. cit,, 326) nimmt eine Kontamination von *xaikixdrdapne und
Azos an, :

Die Bindung dieser Dimonen bei allen Balkanvolkern an eine bestimmte
Periode — Heiligabend bis Epiphanias, zu der Maskenumziige stattfanden, und
die Verwendung des Damonennamens fiir maskierte Gestalten bei Griechen,
Bulgaren und Serben legen die Annahme nahe, daB diese Damonen urspriing-
lich Teilnehmer an Maskenumziigen zu den Zwolften darstellen. Nach Megas
(1963:35), Cajkanovié¢ (Uajkanosuh 1932:225) und Maios (1955:289) han-
delt es sich um Reprisentanten der Toten. die in diesen Zeitabschnitt auf der
Erde weilend gedacht werden.

Képywa

Itépywmn (Sing. xépywa) sind bose Geister, mit langen Nigeln und [lor-
nern, die zusammen mit den 6veanyn an den Zwolften umgehen, an Tiiren und
Fenster klopfen, durch den Kamin ins Haus eindringen und den Hausrat durch-
einanderwerfen. Sie dienen als Kinderschreck: man 6ffinet das Fenster und
sagt: ,Ha mu, xepyuo, dememo* (Slaveino, Bez. Smoljan, s. Apxus [eopruesa
661—I1, 16).

Aus Petkovo, Bez. Arda wird berichtet, daB die 6yzinyu genannten bdsen
Geister nachts in den Zwolften vor den Hausern rufen:

-Kepywy, xepyuy!
Kora ca Boauum ?

Die Hausbewohner miissen darauf antworten:

Himame cu patora,
Yykame OR1 ayK ;
He MOXEM 12 HH KiKeM,

damit die bosen Geister davonlaufen (C6HY 13, 21; Mapuuos 1914:330). Nach
ungefihr hundert Jahren ist die Frage, die die xépywu an die Menschen rich-
ten, die gleiche geblieben: ,Kepywo, mapu, xepywo, xoza ca soduyu ?* (Ap-
xuB Teopruesa, 661--1I, 16). Aus diesem Zusammenhang 148t sich schliefien,
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daB xépywa<<ngr. zeod, dial. xvpia *Tante, Herrin, Dame’ urspriinglich die Anrede
der bosen Qeister an die Menschen war, diec dann zum Appellativ oder Eigen-
namen der bosen Geister wurde.

Kdcuam

ist eine tabuistische Bezeichnung des Teufels (I'epoB). Sie hat Parallelen
in serbokr. xfcu 'der Teufel’ (nach Skok 2, 245 aus dem Syntagma xycopen,
17. Jhdt. verkiirzt), cech, kusy ’'gestutzt’ — haufiges Epithet des Teufels
(Machek?, 99), poln. dial. kusy ’mit gestutztem Schwanz’, 'Teufel’ (Stawski
SEJP 2, 128), vgl. mit derselben inneren Form weiBruss. xapraxgowux ’'leu-
fel’. Diese Bezeichnungen, die auf die ikonographische Darstellung des Teufels
zuriickgehen, konnten ihr Vorbild im Griechischen haben: vgl ngr. xovicovyolions
'Kurz — oder Stumpfschwanz’ (belegt in IKonstantinopol, s. Schmidt 1871:
175).

AAMSA, 1AMUR, AAMHSA, AQMHSA

Gemeinbulgarisch .2dms, dial. amus, aamunw (17. Jhdt), admus, rasuus

(Zabokrat, Poleto, Bez. Kjustendil, s. Ymaeucku 1965:234), 1amna (Bagrenci,
Bez. Kjustendil, s. ¥Maeuckn 1965: 234) ist ein Drache in Gestalt einer geflii-
gelten Eidechse mit roten Schuppen und einem Hundekopf, der aus einem ab-
gehauenen Schlangenkopf und einem Horn entsteht (Valovistko, s. C6HY 4. 3.
112, Mapunos 1914:210, I'eopruesa 1983:89—9.). Dieser Drache ist ein Ge-
witterddmon. Nach dem Volksglauben entsteht ein starker Wirbelwind, wenn
die .1dus fliegt. Doch bedeutet auch 2dmsa selbst *Wirbzlwind’ (Plevnija, Bez.
Drama, s. C6HY 8. 3. 281). Eine weitere Bedeutung ist 'FreBsack’ (z. B. Bez.
Trin, s. C6HY 21. 2. 61; Manyes, Sicfanli, Bez. GjumjurdZina, s. Boaaxues
1967 : 52).

Der Augmentativ .2amitiye bedeutet auch 'Wirbelwind’. Iin Zusammenhang
mit der Vorstellung, dal dieser Gewitterddmon die Ernte vernichtet, steht die
Ableitung .amsocam '(vom Getreide) keine Frucht ansetzen, weil es durch
Hagel beschidigt ist’ ([1anues).

Jlama, aamua stammen aus ngr. iduee ‘ein weiblicher menschenfressender
Damon, in Menschengestalt oder als gefliigelter Drachen vorgestellt’ (s. Abbott
1903:266), s2dsusn aus ngr. dial. dawna (schon aligr. auch idura) dasselbe, s.
Berneker, SEW 688 -9, Mnanesos, ETP 270, ®Puaunosa-bBaitposa 1969 :116,
Skok 2, 265). Von diesem neugriechischen Dimon glaubt man an manchen
Orten, daB er Wasserhosen und Wirbelwind erregt (s. Tozer 1869: 320, Schmidt
1871:131), so daB mit dem Wort auch der Volksglauben ins Bulgarische ein-
gedrungen ist. Im neugriechischen Volksglauben wird die idwa auch als di-
monische Macht des Meeres angesehen, vgl, dazu den Glauben in Banat, die
Lamja ziehe Wasser aus dem Meer und fillle damit die Wolken (Tea6usos
1963 : 202).

Das neugriechische Wort setzt altgr. idquia fort, eine Gestalt, die in Kin-
dermythen des Altertums eine bedeutende Rolle spielte. Der Gestalt des alt-
griechischen Volksglaubens steht der gleichnamige Dimon des neugriechischen
Mirchens nahe (Schmidt 1871:134), doch wurde ldwa auch als Mutter der
Scylla, der Verkdrperung des Wasserwirbels, angesehen.
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Zur hdufigen Wendung des bulgarischen Volkslieds cypa aaxms (z. B. Ku-
kus, s. Munaaunosu 1861:29) vgl. ngr. paven Aduia, zur Bedeutung 'FreBsack’
den neugriechischen Ausdruck royer oay Adura (Abbott 1903 :266).

Das neugr.echische Wort ist auch ins Siidserbische .1asma 'menschenfres-
sender Drache’, 'Fisch, der den Propheten Jonas verschlang'=.axa 'Hexe' (16.
Jhdt., ein Beleg), s. Skok 2, 265, Schneeweis 1961 :12) und ins Siidalbanische
lamjeé (Meyer, EtWb 231, Weigand 1924:13, nach Fjalor 1954 [lwnje)
entlehnt.

AQMIUKL, AQMUHGL, A1amUIHKL

Jlaminu, aamingu ist in Sidbulgarien ein Synonym fir eainu : es _bezeich-
net Riesen der Vorzeit, 4 Arschin groB und 1 1/2 Arschin breit (Cirpan, s.
Manes 1891:252). In demselben Areal, doch auch dariiber hinaus ist das Wort
in der Toponymie und zahlreichen Ortssagen belegt: Ruinen, Kirchen, Fried-
hofe werden den .amunu zugeschrieben: z.B. 2amuncku 2pobuwa, (Nordbulga-
rien), .2amincko kase (nordlich von Berkovica). Gebdude, die als aamincku
bezeichnet werden, sind aus den Bezirken Vidin, Sofia, Breznik und Trdn be-
kannt, Ruinen aus 'lateinischer’ Zeit werden auch in den Bezirken Bitolja,
Debdr und Ohrid gezeigt (Jirecek 1888:455, Haues 1891:233). Die gleiche
Uberlieferung findet sich in Ostserbien (Zajéar, Negotino, Ni3).

Bulg. .aminen, aaminun bezeichnet urspriinglich den Katholiken romi-
scher Konfession. Die gleichc Bedeutung haben serbokr. aamun(un), ksl
AATHNHHL aruss. AaTHua coll, alb. latin, léti, mgr. iarivog (Sophocles), tiirk

latin (Meyer 1893:67). Die Quelle ist lat. latinus; die griechischen und alba-
nischen Waorten sind unmittelbar aus dem Lateinischen entlehnt (Meyer, 238,
Huues 1980:36), fiir die slavischen Wérter 148t sich mittelgriechische Vermitt-
lung annehmen (Romansky 1909:118, Vasmer, REW 2, 18, Huues 1980 :36),
ebenso fiir tirk. latin (Meyer 1893:67). Nach Skok 2, 275 liegt in den Bal-
kansprachen ein Turzismus vor. Dagegen sprechen die Formen in den iibrigen
slavischen Sprachen, vgl. poln. lacinski (mit ¢/ und ¢ als alte Entlehnung ge-
kennzeichnet, s. Briickner, SEJP 305). Aus tiirk. latin stammt aber bulg. suffix-
loses .2aman in der hiufigen Verbindung der Folklore .2aman zpad.

Eine negative semantische Entwicklung zeigt bulg. z2aminey, aaminun in
den Volksliedern, wo diese Fremden als treulos und unziichtig dargestellt sind.
Die Steigerung ins Mythologische geht auf die Erinnerung an den Kreuzzung aus
dem 13. Jhdt. zuriick: sie ist besonders in Siidbulgarien lebendig, da dort
blutige Zusammensté8e zwischen Bulgaren und Kreuzrittern stattfanden (Maues
1891 :256, Matl 1956:299, Huues 1980 :36).

Wie bei xcidoge und eannu liegt auch hier eine Ddmonisierung des An-
dersgldubigen vor, Iim Volkslied treten myasu aamianxu als Krankheitsgeister
auf (Bez. Sofia, s. n. Heanos 1949:132). Zur Auffassung der Krankheitsgeister
als weibliche Reprisentanten fremden Volkstums vgl. besonders apaénxu.

defx)ycu, auxychuny, .1a(x)ycu, 1axycuu, aszpyca, 10yca

In verschiedenen Dialektgebieten Bulgariens heilen die bosen Geister, die
die Wochnerin und das Neugeborene qudlen und toéten .texjycu (z. B. Love¢,
s. Merkos 1905:33, I'epos 3, 10), mit Reduktion des e>u .tuxycu (Cervena
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voda, Bez. Ruse, s. Apx Estumuii 1943:24). Vom Adjektiv aexycra 'von der
Wochnerin) von bdsen Geistern erkrankt’ (Fepos 3, 10), .iuxycna dasselbe ist
auxycnuyu 'die Geister aexycu’ (Bez. G. Orjahovica, s. [oaemanos 1914:27)
abgeleitet. Eine Ableitung von demselben Adjektiv ist s#exycnuye 'Potentilla
argentea’, eine Pflanze, mit deren AufguB die Wochnerin® gebadet wird, damit
sie nicht durch die bosen Geister s1exycu erkrankt (flBawos 1905: 44).

Die Bezeichnung dieser bosen Geister ist identisch mit der dialektalen
Bezeichnung der Wochnerin .texyca, die aus ngr. leyoviou 'Wochnerin’ entlehnt
ist (Maanenos, ETP, 274 ; Mupues 1947 : 25 ; duaunosa-baiipoa 1965:118; die von
leoprueBa 1983:165.167 vorgeschlagene slavische Etymologie, die Verbindung
mit .uux- 'schlecht’ ist eine mythologische Spekulation, die sich lautgesetzlich
und wortbildungsmiBig nicht verteidigen 1aBt).

Viele Formen gehen auf die Variante .sa(x)ycu 'die Geister sexycu "zuriick
z. B. Novo selo, Bez. Ruse, s. Apx Estumuit 1943:21): saxycra 'von bosen
Geistern erkrankt (von der Wochnerin) (Mapuuos 1892:170), .1axychume ‘das
(von bosen Geistern verursachte) Kindbettfieber’ (C6HY 18, 45, lanues), sayc-
nuuema 'Geister ungetauft gestorbener Kinder, die nachts in Gestalt von nack-
ten Vogeln fliegen’ (l'eopruesa 1983:165), aaxymexa xoxowxa ’eine Glucke,
die auf den Eiern gestorben ist, bevor sie ausgebriitet waren’ (init den Federn
einer solchen Glucke wird die Wdéchnerin geriuchert, damit sie nicht erkrankt’
(Tepos 3, 6). Vgl. mit derselben phonetischen QGestalt rumin. [dhiza, dial. {du-
zd (Muntenien) 'Wochnerin, serbokr. dial. aayca.

Eine Variante zu saxycu ist azgycu, im Zauberspruch als neun Schwes
tern, die die Wochnerin mit Krankheit schlagen, dargestellit (Loveé, C6HY
8. 3. 159). Der Ubergang von x>¢ ist eine in bulgarischen Dialekten weit
verbreitete Erscheinung, kann aber auch in der neugriechischen Ausgangsform
stattgefunden haben, vgl. ngr. dial. iopov<<loyxoi (Dieterich 1908:55).

Nach zagyca, ragdymexa ist aagymua '(von der Wochnerin) bei der
Geburt erkrankt’, 2aghymrxa=nexyca (MapunoB 1891:103, 1892:170) gebildet.

Zu aoyca 'ein mythisches Wesen' (Berievo, Bez. Sevlievo, s.KB/IP) tiirk.
lohusa’Wochnerin'vgl.ngr. dial. Zoxot "Wochnerin' (Andriotis 1974: 353, No, 3740).

Mpama, vpamunax, smpaminyu

Aus Westbulgarien ist ein boser Geist mpama iiberliefert. Er ist die Ver-
korperung der Hihnerkrankheit und wird als ein groBes schwarzes Huhn mi*
Fligeln und groen Augen vorgestellt (Mapuuos 1914:89—90. 520). Mpama
heit das Huhn, das zur Vorbeugung dieser Krankheit am 11. November ge-
schlachtet wird (Graovo, s. C6HY 49, 741), mpama das zu Ehren des Hign.
Mina geschlachtete Huhn (Rasnik, Bez. Pernik, s. Apxus TeoprueBa 661 —II,
82)," in KoZinci, Bez. Pernik das Gefieder des geschlachteten Huhns, das an
die Kette gehingt wird (ApxuB T'eopruesa 661—I1I, 70). Der erwihnte bose
Geist heiBt an anderen Orten Westbulgariens spamuansx (s. Mapunos 1891 :61,
1914 :200, 520; Ilawues; C6HY 13. 3. 253) oder mpamitnye (Mapunos 1914 ;
260, 520).

Als mpamunyu werden in Westbulgarien die Tage vom 11. — 17. Noveu-
ber, die Wolfsfeste, bezeichnet (Mapunos 1891:60, C6HY 13. 3. 253, I'epos ;
Prevala, Bez. Mihajlovgrad, s. Apxus [eopruesa 570 - Il, 86). An inanchen Orten
werden diese Tage vier oder sechs Tage zu Beginn der Weihnachtsfasten gefeiert
(Bez. Kjustendil, s. ¥maencku 1965:237, Rasnik,(Bez. Breznik, s. C6HY 49, 696), in
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Kjust, krajste vom 11.—16. November (3axapues 1918:162), in Kamenica, Bez.
Kjustendil vom 24.— 30. November (3axapues 1935:228). Diese Tage heifien an
anderen Orten auch wmapmunyu (Mapunos 1891:60, [ICn 41, 986, [MTanyes;
Ginci, Bez. Sofia, s. Apxus I'eopruesa 661—II, 39). Mapmunyu November’ ist
aus Dondukovo, Bez. Lom und Brankovci, Bez. Bosilegrad belegt (3aimos
1954 : 138—9).

Bulg. dial. mpama ist offensichtlich identisch mit serbokr. Csemu Mpama
'der Heilige Martin’, Schutzherr der Wolfe, dessen Fest am 11. November ge-
feiert wird, an manchen Orten auch Csemu Mapmun. Auch in Serbien wird
diesem Heiligen ein schwarzes Huhn oder ein schwarzer Hahn geopfert (s. zu
den serbokr. Woértern und den Briauchen am Martinstag Kyawwnh, lletpossh,
[Mauteanh 1970:208, Schneeweis 1951:145); das Wort kommt in der Wetter-
regel Csemu Mpama chujez 3a spama) vor. Dialektal ist im Serbokroatischen
auch mratinjak 'leufel’ (Skok 2, 379) und mpamiingu 'die Tage vom 9.—14.
(oder 17.) 11. (Serbien, Boljevac, s. Skok 2, 379, Kynamnwuh, ITerposuh, [lante-
anh 1970:208) belegt.

Den siidslavischen Wortern liegt der Name des Heiligen Martin von Tours
zugrunde, der zwischen 397 und 40l gestorben ist und an einem 11. Novem-
ber beigesetzt wurde. Er ist der erste Heilige, dem die romische Kirche offent-
liche Verehrung erwies. Er war der Patron des Viehs und der Hirten. Als
Opfer wurden ihm vielfach Hithner dargebracht — in Deutschland wird am
Martinstag eine Gans geschlachtet (HdA 5, 1708 —1725). Mit diesem Brauch
hdngt die bulgarische dialektale Bezeichnung mpama ’'boser Geist in Hiihner-
gestalt’ wie auch der Gebrauch des Namens Martin filr verschiedene Vogel
(serbokr. martinac, sloven. martinec "Wasservogel', frz. martinet 'Mauerschwalbe’,
deutsch Martinsvogel) zusammen.

Nach Skok (2, 379) weisen die metathesierten Formen in der Toponomas-
tik und der religiosen Sprache (skr. spdma, mpamun daw) Liquidametathese als
Archaismus auf. Saur (Wayp 1981:459) fithrt die Liquidametathese als Beweis
fiur das Alter des Wortes an. Dies ist chronologisch mdéglich. Die nicht meta-
thesierten Formen lassen sich durch EinfluB des lebendigen PN Martin erkla-
ren. Doch kann es sich auch um eine spitere Metathese handeln, die nicht kon-
sequent durchgefithrt ist — im Serbokroatischen ist der dlteste Beleg aus dem
12. Jahrhundert, s. Skok, op. cit.). Vielleicht ist eine solche Metathese auch
durch volksetymologische Sinngebung durch meréti beginstigt worden. Diese
Volksetymologie Lat sich in die wissenschaftliche Literatur eingeschlichen, sc
bringen Mladenov (ETP 306) und Zaimov (3anmoB 1954 :138— 9) bulg. mpama
Mpamiinax mit mop, Mpa in Verbindung, was semantisch unbegriindet und in
Hinblick auf die Wortbildung unhaltbar ist (s. auch llayp 1981:458—9)
obgleich die Herleitung vom Eigennamen Martin lingst in der eiymologischen
Literatur bekannt ist, s. Miklosich, EtWb 183—4, Berneker, SEW 2, 20—21
Skok 2, 379. :

Bulg. dial. mpama, serbokr. Mpdama sind retrograde Bildungen aus spamun
das als Adjektiv auf -ux aufgefaBt wurde: bulg. smpamin in mpaminu roug
(z. B. Raduil, Bez. Ihtiman, s. FICC® 8,9, 327), mpamiinu néuu (Rasnik, Bez
Breznik, s. C6HY 49, 643), serbokr. Mpamun 0dn ’Martinstag, 11. November’

Der Umstand, daB der Heilige Martin einer der groBiten Heiligen der ka
tholischen Kirche ist, im orthodoxen Kalender dagegen eine untergeordnetc
Rolle spieit, die in Einzelheiten gehende Ubereinstimmung der bulgarischen unc
serbischen Briduche an den entsprechenden Kalendertagen — Arbeitsverbo:
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wegen der Wolfe und Schlachten eines schwarzen Huhns auf der Haus-
schwelle — und die Beschrdnkung der bulgarischen dialektalen Worter auf West-
bulgarien legen die Annahme nahe, da8 die bulgarischen dialektalen Worter
durch serbische Vermittiung ins Bulgarische eingedrungen sind.

Opiicruya, ypiucHuya, OplucHsK

Opiichuyu ist eine volkstiimliche Bezeichnung der drei Schicksalsfrauen.
Eine semantische Differenzierung zu den waplumuyu genannten Schicksalsda-
monen besteht nicht, doch ist opacruyu weiter verdreitet als napéynuyu. Das
Wort und der Glaube an die Schicksalsfrauen sind auch unter den Bulgaro-
mohammedanern bekannt (Vakarelski 1966:168). Es sind folgende dialektale
Varianten verzeichnet:

optichuyu (Bez. Bitolja, s. Anrenos 1895:125, Westbulgarien, s. Mapunos
1892:182, 1914:171: Tradstenik, Bez. Pleven, s. EBctatnesa 1971 :204, Lovet,
s. Merkos 1905:33: Slaveino, Bez. Smoljan, s. Apxus [eopruesa 661—II, 15,
Studena, Bez. Haskovo, s. Apxus [eopruesa 570—Il, 43), ypacnuyu (Bez. Sa-
mokov, s. C6HY 10, 147, Bez. Sofia, s. C6HY 7, 154, Novi Pazar, Enjovo, s.
Pycakues 1956:254, Bolgrad, Bessarabien, s. Jlepwasun 1914:111)

specnswja (Banat, s. Teabusos 1963:201, CrofikoB 1968:53). Mit dem
Verblassen der mythologischen Vorstellung wurden die Schicksalsddmonen,
erwachsen aus den Frauen, die nach der Geburt die Wochnerin und das Neu-
geborene betreuten, auch als minnlich gedacht, was seinen sprachlichen Aus-
druck in opacuax (Rajovo, Bez. Samokov, s. C6HY 41, 415, Vrales, Bez.
Sofia, s. Apxus leopruesa 661 —1l, 62) gefunden hat. Das Verschmelzen der
Vorstellung von den Schicksalsfrauen mit den Nymphen hat zu der Ableitung
jodopicruga ’‘eine boése Nymphe' (Ciprovci, Bez. Mihajlovgrad, s. [lanues)
efithrt.
¢ Es handelt sich um eine Ableitung vom Verbum opicsam, opicar 'das
Schicksal vorherbestimmen’ (['epos), das aus der Aoristform dgwa von ngr.
dpizw 'bestimmen’ entlehnt ist (Maros 1893:25, Maanenos, ETP 386, ®uauno-
pa-baiipoBa 1969:132). Vpucnuya geht auf den neugriechischen Aorist odgiou
zuriick, dieselbe Form ist entlchnt in serbokr. ypucosamu neben opucruya (nur
bei Kyauwwuh, [Nerposuh, [Nanreauh 1970:279). O- und y- kénnen als vermeint-
liche Pripositionen ausfallen: so ist bulg. dial. 3.10pa3uyen 'ungliicklich’ — aus
der neugriechischen Prasensform — gebildet.

Ngr. épi¢w hat keine mythologische Bedeutung — die semantische Ent-
sprechung zu bulg. opucsanm ist ngr. porpdlm, uowoevo — ebenso bedeutet das
aus ngr. 6oifw entlehnte aromun. ursescu ’'anordnen, bestimmen, befehien, be-
lieben’, dagegen hat rumin. ursi wie bulg. opicsan die Bedeutung 'das Schick-
sal vorherbestimmen’, das Partizip ursitd ist 'Geschick’ und das von diesem
abgelcitete ursitodre 'Schicksalsfrau’, was auf bulgarische Vermittlung bei der
Ubernahme des ruménischen Wortes schlieBen laBt. Mihdescu 1966:159, Popin-
ceanu 1964:26 und lonescu 1978:116 selien ebenfalls das Bulgarische als
Quelle des ruminischen Wortes an.

[Tanzo

ist eine dialektale vulgire Bezeichnung fiir den Teufel, iiberliefert in Re-
densarten: ,b.1a3nu 20 naunzo“, cmeznaa 20 naxezo* ’'der Teufel verfiithrt ihn
zum Bosen’, ,[a zo 3esme nanzo* ’'der Teufel soll ihn holen’ (I'epos 4, 9;



00051948

Die Bazeichnungen der Diamonen 121

Hla6esa 1934:4). Von Bernard (1959:117) wird zigeunerischer Ursprung dieses
Worts angegeben.

Die (guelle ist das Zigeunerwort pango ‘'krumm, schief, lahm, hinkend’
(belegt bei Bischoff, F., Deutsch-zigeunerisches Worterbuch, [lmenau 1827, in
dem Ankldnge an siildosteuropdische Dialekte festzustellen sind, s. Wolf 1960: 37),
eine Variante von bango dasselbe, das Wolf (op. cit., 31) auf altind. bhagna
'gebrochen, gebogen, gekriimmt’, beeinflut von pasng: 'lahm, hinkend’ zuriick-
fiihrt. Das Wort entspricht also einer anderen tabuistischen Bezeichnung des
Teufels im Bulgarischen: xyquam.

Auf bango geht m. E. rumin. dial. bengt 'Tcufel' (Siebenbiirgen, Moldau)
zuriick, fiir das auch Popinceanu (1964:125) zigeuner schen Ursprung annimmt.

llanykaa

lIin Siidwesten des bulgarischen Sprachgebiets wird die Pest—vorgestellt als
ein weiblicher Ddmon, eine hiBliche alte Frau, die sich in verschiedene Tiere
verwandeln kann — nanyx.ia genannt (Voden,s. C6HY 3, 152, Struga, s. C6HY
9.2.136, Ohrid, s. C6HY 16/17.2.26, Prilep. s. C6HY 4.3.228, Bez. Blagoevgrad,
s. C6HY 11, 166, lepos). Im Volkslied wird naryx.aa als Apposition zu wyma
gebraucht: .esp.aa wymy, 34a nanyx.iy* (Voden, s. C6HY 3, 152). Der 10.
Februar, der Tag des Heiligen Haralampi, wird in Ohrid auch naryxain npas-
Hurx genannt. Das Wort ist auch in den Rhodopen verzeichnet (Slaveino, Vievo,
lKutela, s. Croftuen 1965:231), der Aufzcichner gibt die Bedeutung als ’etwas
Leeres, Hohles’, ubertragen 'dummer Mensch’ an. Es scheint, daB er diese

Bedeutung aus der von ihm angefithrten Redensart .O.n 86n nyraa — edupe
nanyr.1a* rekonstruiert hat. Diese Redensart ist auch in der Form .Hadeop
Kyxkia — doma nanywx.aa“ belegt (Prilep, s. C6HY 4.3.228). lhre Quelle ist
ngr. *Ax’ ofm xoixia, 4o péoa muvorzia (Abbott 1903: 238), dx' o zoixia
zai amy wfea aavovzia (Kyriakides 1909:549).

Als Quelle des bulgarischen Dialektworts ist tiirk. pantkla 'Pest’ (Miklosich
1885:37), oder ngr. 7zavorzia (Meyer 1893:41) angegeben worden, die beide
auf lat. panicila "Bischel der Hirse’ u. dergl., 'Geschwulst’ zuriickgehen (Meyer-
Libke, 510, "drdowirys 261). Die ldentitst der oben angefithrten Redensarten
spricht fiir eine Entlehnung aus dem Neugriechischen. Aus dem Neugriechischen

ist auch aromun. pdmicl’e 'Pest’ entlehnt (Vasmer, Romansky 1909: 124, Mever-
Lubke 510, Papahagi?, 955).

nepit, nepis

Dieses Wort bezeichnet verschiedene Damonen:

flepit ist unter der bulgarisch-mohammedanischen DBevoélkerung als Orts-
und Schutzgeist von alten Hausern. Mihlen und Biumen bekannt, der auch
caiina genannt wird (C6HY 34, 292). Aus dem Siudwesten des bulgarischen
Sprachgebiets ist nepua als 'Vampir, boser Geist’ belegt (MJa 10,1—2, 1959,
13h). Die Form ist wahrscheinlich nach dem Plural nepiu geblldet

Im Pirin-Gebiet sind mupiu mit den Nvmphen identisch. Den Nymphen
ahnlich sind auch die entsprechenden Wesen des albanischen Volksglaubens,
peri: sie lieben Musik und Tanz, .ergreifen* Menschen, die sich dann in sie
verlichen und von ihnen besessen bleiben (Diturija 1927, 68).
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Die Bedeutung 'Nymphe, Fee' entspricht der etymologischen Bedeutung
des Wortes, das durch Vermittiung von tiirk. peri 'Fee’ aus neupers. part
dasselbe entlehnt ist. Letzteres geht wahrscheinlich auf iran. *parika- zurick,
vgl. altiran. pairika- ’Zauberin, Hexe, ein ddmonisches Wesen, das durch
Liebeskiinste die Mazdayasner vom Glauben abspenstig machte’, auch 'Meteor’
(s. Bartholomae 864, vgl. zu der letzten Bedeutung den weitverbreiteten —
auch bulgarischen — Volksglauben, daB die Hexe beim Fliegen leuchtet),
mpers. parik (Bartholomae, op. cit.).

ncoz.aasel, neco2aadel, yozaasely, 40.1021a8cy

[Tecoe.1asey bezeichnet ein menschenfressendes Ungehcuer mit einem Auge
auf der Stirn und einem Auge am Hinterkopf (epos 4,25). Das Wort tritt in
folgenden Varianten auf:

ncozaasey, yo2aasey (Tepos 5, 526; llijanci, Bez. Sofia, s. n. Fipanos 1949)
yoaozaasey (Botevgrad, s. C6HY 6.3.237, TepoB 5, 526). wo.o2aasey (Rado-
vene, Bez. Vraca, s. Xutos 1979:337).

Der ilteste Beleg ist das substantivierte Adjektiv nucoraags (Vita Alexandri

Magni, XVIL. Jhdt.), vgl. nbacHsraagsllh = nNeLKMAARBILL »voxéqraios (Hamar-
tolos, 1456), necria raagsi, 14. — 15. Jhdt, altruss. neana roasgws, s. Cpes-
HeBckuH, 2, 1776. [ucoraags wird regelmiaBi'g von ncozaasey fortgesetzt

Lloz.1aseny ist durch Affrikatisierung von nc>y entstanden, vgl. nye<nce
aanga>aanca. [lecozaasey ist unter dem EinfluB von nec 'Hund’ neugebildet

Ein entsprechendes Wort findet sich auch in anderen slavischen Sprachen
Reicher an Berichten iiber solche Wesen ist die kroatische und slovenische
Volksliberlieferung, in der serbischen sind sic selten (Krek 1887:434, Krauss
1908:157): kroat. pasoglav, pasoglavac, pasjoglavac, dial. pesjanek 'ein We-
sen von auflerordentlicher Korperstdrke mit einem Auge auf der Stirn’, in
Bosnien und Montenegro ncoz.1asé ‘Dédmon mit einem Hundekopf® (Kyanuuh,
Merposuh, flanteanh 1970 ;249) sloven. pesjoglavec, pesoglavec ’ein Menschen-
fresser, schwarz und behaart; pasjeglavci (Etnolog 10—11, 1937—9,334),
ukrain. necizonoseys 'Menschenfresser mit einem Auge auf der Stirn’ (pun-
yeHko), poln. psiogtowiec (Krek 1887:737; Moszynski 1967 :682).

Die slavischen Worter sind Lehniibersetzungen aus gr. »xwwoxégaios, die
aus dem Alexanderroman in die Volksiiberlieferung eingedrungen sind. Aus
derselben Quelle, wahrscheinlich durch slavische Vermittlung — stammt rumin.
cdpcini, capcduni, cdtcauni, cdtcdhuni 'riesige Menschen mit ein — zwei
Hundekopfen', oft mit den Tataren identifiziert (Popinceanu 1964 :60, Cpewun-
kosa 1979:210—11, Drimba 1980:74—75). Nach Saineanu (s. Drimba, op.
cit.) liegt den rumdnischen Wortern mittellat. capcanus aus awarisch gapgan
’Anfiihrer der Hunnen und Awaren’ zugrunde, das volksetymologisch (cap de
ciine) an niacoraag® adaptiert wurde.

Aus der gleichen Tradition muf3 auch alban. Svgen, Sygeéneza, Sygénhen-
jeri 'Name des eindugigen Riesen’ (Cabej 1974:204, der allerdings die albani-
schen Gestalten als weiter von den Hundskopfen abstehend interpretiert)
stammen.

Hinter diesen mythologischen Wesen steht die Gestalt des einiugigen
Zvklopen Polyphem. Bei antiken Autoren werden hundskopfige Menschen im
Inneren Afrikas genannt (Herodot IV, 191; Plinius, H. N. VI, 195 und V, 46),



00051948

Die Bezeichnungen der Dimonen 123

noz2anu, nyzdane, no2aryu, 6oanyu, 6yzanuyi

Nach bulgarischemn Volksglauben gehen an den Zwolften (24. Dezember
bis Epiphanias, 5. Januar), bulg. nozinu Onu, nozinomo bose Geister um, dic
als eindugig, einbeinig und nackt beschrieben werden. Sie leben in unzuging-
lichen Hohlen und schaden den Menschen: :

Diese Wesen heilen ny2ane (Petkovo, Bez. Arda; Slavejno, Momdilovci,
Sokolovci, Levotevo, Ustovo, Rajkovo, Cokmanovo, Bez. Smoljan; Progled,
Bez. Asenovgrad; Cepelare, s. Croitues 1970:203), 8ouxawnu nozanu (Plevnija,
Bez. Drama, s. C6HY 50, 118), nozinyu (Bez. Smoljan, Arda, Asenovgrad,
Siroka Lika, s. Croitues 1965:238); in Kovafevo, Bez. Goce Deléev bedeutet
nozarey 'zum lIslam iibergetretener Bulgare’.

Diese Geister sind identisch mit den xapaxondixco.itu (vgl. auch nozanu
OHu=kKapaxkoroxcoscxku dxu). In Razdol (Pirin-Gebiet) sind nozanyu und rapa-
Kkonoxcosyu Synonyme ([Tup. xpak 471).

Die Ableitung usnozinsam ce bedeutet im Pirin-Gebiet 'zum Vampir wer-
den’ (ITap. xpa#t 472), in Radovene, Bez. Vraca 'zum Mohammedaner werden’,
sonst ’seine Notdurft verrichten’.

Zu nozawuyu bzsteht die phonetische Variante 60z2dnyu (Bez. Smoljan, Arda.
Asenovgrad, Siroka Lika, s. Ctoiues 1965:130), 6yzanyu (Rhodopen, s. Haues
1890:196, C6HY 4.3.125; Smoljan. s. C6HY 13.3.20, Mapuiios 1914:329,
CroitueB 1965:133, 158; Slavejno, Cokmanovo, Bez. Smoljan, s. Apxus [eop-
ruesa 661 —Il, 5.16), bei Gerov auch Oyzinus.

Die Stimmhaftigkeit 2>6 wird von BEP (1,61) als assimilatorische
Erscheinung — unter EinfluB des folgenden 2 erklart. Diesclbe phonctische
Erscheinung findet sich auch in neugriechischen Dialekten: vgl. ngr. daoporiza,
dial. (Epirus) boganik’ia, boganik'a.

Ein Synonym zu nyzane ist nyunemo (LeSten, Bez. Goce Delcev, s. Ctoii-
yeB 1970:203), ein Kollektivum, das wahrscheinlich eine Allegroform zu nyzare
darstelit.

Nach lliev (Iaues 1890:197) gehort zu dieser Wortsippe auch nozaueu
"Maus, Ratte' (Westbuigarien) und russ, dial. nozanxa 'Maus’ als 'unreine Tiere'.
Diese Worter lassen sich aber mit sloven. podgdna ’Ratte’. Cech. potkan 'groBe
Ratte’ vergleichen, die aus ital. dial. pantegan (trient.), pantegana (lomb., gen.).
pontekana ’Ratte’ stammen, das fechische Wort durch ung. patkdny 'Ratte’
vermittelt (s. Machek?, 475, s. zu den ital. Formen Meyer-Liibke, 552). Nach
Meyer-Liibke ist die Ausgangsform mus ponticus daraus zu erkliren, daB die
Ratten auf Schiffen aus dem Orient nach Europa gekommen sind. Zweifellos
hat die Wortsippe von nozax ein aus ung. patkdny oder unmittelbar aus dem
Italienischen entlehntes Wort fiir ’Ratte, Maus’ aufgrund semantischer Asso-
ziationen angezogen.

Bulg. nozan{ey) setzt altbulg. nerams, nerannna ’Heide’ (10. Jhdt., Yepno-
puset Xpa6bp), neransus fort. Das altbulgarische Wort lebt auch in ungar. pogany

'Heide, Gottloser’ (Llowen 1940 :172), rumin. veraltet nozasni 'Heiden' (1651,
s. Papp 1896:179), rumin. pdgan *abscheulich, schrecklich, gewaltig’, dial. pogdn
‘feurig, wild’ (Weigand 1897 : 330) fort. Zusammen mit serbokr. pogan 'Heide’,
‘Teufel’, pogan ’unrein, heidnisch’, sloven. pogdn 'der Heide'. 'unrein’. russ.
nozdxsiti 'unrcin, ckelhaft’, dial. noz:ivey 'Heide’, dial. veraltet nozdnuns 'Heide’,
ukrain. no2anvit 'schlecht, haBlich’, &ech., slovak. pokan 'Heide’, altpoln. pogan
Heide’, poln. poganin, obersorb. pokan ’Heide’ geht es auf gemeinsiav. *pagan®
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‘heidnisch, Heide' zuriick, bezeugt in dieser Lautgestalt in finn. pakana 'Heide’,
vespisch pagan, estnisch pagan, s. Shevelov 1964:153. Es ist eine Entlehnung
aus balkanlat. paganus ‘heidnisch, Heide’< lat. paganus ’landlich; zivil; biu-
erisch, ungelehrt; heidnisch, der Heide’, das erste a ist im Vulgirlatein gekiirzt,
S. Shevelov (op. cit). Paganus ist auf der Balkanhalbinsel (Dalmatien) im 3.
Jhdt. u. Z. bezeugt (Mihdescu 1978:312). Diese Etymologie wird allgemein in
der Fachliteratur vertreten: s. Romansky 1909:124- 5, Vasmer, REW 2, 381;
Skok 2, 694; Puauu 1962:167.

Das balkanlateinische Wort ist in rumian. pagin ‘"heidnisch, schlecht’, aro-
mun. pingin 'Heide. bose’ fortgesetzt, auBerdem ist cs ins Albanische pégere
'schmutzig’ und mgr. aayavés 'a common citizen; ordinary, common: rustic;
pagan’ (Sophocles) eingedrungen.

Die phonetisch vertretbare Annahme einer Vermiitlung des friihslavischen
Wortes durch mgr. zayavds lehnt Vasmer (op. cit.) wegen der abweichenden

~ Bedeutung und der geographischen Verbreitung ab. $uaunosa-baiiposa (1939:21)
hilt die Vermittlerrolle von gr. wayavds aufrecht, allerdings ohne Griinde dafiir
anzufithren.

Semantisch am nédchsten zu bulg. nozduyu ’unreine Qeister’ steht ngr 1a
Tayava = xaiizdavrlapor, ‘unreine Qeister, die an den Tagen von Weihnachten bis
Epiphanias umgehen (’Avdousitne 257). AuBler der Terminologie stimmt auch der
Komplex von Glaubensvorstellungen und Verboten beziiglich dieser Geister bei
Bulgaren und Griechen iiberein, so daB zumindest eine semantische Interferenz
zwischen ngr. ra zayara und bulg. no2an als gesichert gelten kann.

pyca.tita, pycaaka, pyea.an, pycap!, pecapu, pycd

Bulg. dial. pyca.ia hezeichnet ein mythisches Wesen, eine Nvimphe ([let-
koB 1905:34, Trjavna, s. Jackanos 1905/7:8; ['epoB; Radovene, [lez. Vraca
s. Xuros 1979:317), auBerdem die Pflanze Liebstockel, Levisticum officinale
(Fepos). Die Ableitung pyca.iadra bedeutet ebenfalls 'ein mythisches Wesen’
(Trojan, s. KceaueB 1968 :222).

Pycain heiBt auBerdem ‘'die Zeit von Weihnachten bis Epiphanias
(Dérfer zwischen EnidZe-Vardar und Kukus$, s. lllankapes 1884:29.713), der
Plural pycaadu bezeichnet in demselben Gebiet eine Gruppe von Minnern,
die in dieser Zeit von Haus zu Haus ziehen, tanzen und Geschenke zum Bau
einer neuen Kirche, eines Klosters o. 4. sammeln, (Llankapes, op. cit., I'epos.
CakboB 1967:334), in Nordbulgarien dagegen eine Gruppe von Minnern —
meist sieben — die in der Pfingstwoche umziehen und mit extatischen Tinzen
Kranke heilen, in den Bezirken Pleven, Loved. Svistov, Botevgrad, Tvirdica
heien letztere pyca.iyu (MapuuoB 1914: 477).

Pycaas ist 'die Woche nach Pfingsten' (lepos) und alle Ableitungen die-
ses Wortes bezeichnen an diese Zeit gebundene Erscheinungen:

pyca.ana nedé.rs 'die Woche vor Pfingsten’ (Brusnik, Bez. Breznik. s. CoHY
49, 696), pycaana cmpeda ‘der Mittwoch der Woche, die in die Mitte zwi-
schen Ostern und Pfingsten fdllt’ (Ohrid, s. C6HY 16,17.2.32), pyca.tva cmpe-
da (Kjustendil. s. Ymaenckn 1969:256), pycdaanuna °Fest in der Woche nach
Himmelfahrt" (Novo selo, Bez. Vidin, s. Maanenos 1969 :274).

pycaacku meceq 'Juni’ (C6HY 9.1.547, [lanue), pyca.icka wHedé.is ‘die
Pfingstwoche’ (Mapnuos 1914:476; Bez. Trjavna, s. C6HY 22/23.1.8), 'die
Woche nach Himmelfahrt' (G. u. D. Vasilica, Bez. lhtiman, s. Maazenos
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1967:157), pycdcka Hedés 'die Woche nach Himmelfahrt’ (Tristenik, Bez.
Pleven, s. EBcratuesa 1971:221), pycaacka cpeda (Westbulgarien, s. Mapusos
1891:159), pyciacku nenepyou ‘die Schmetterlinge Ephemera vulgata® ([Tanues),
pycaqacku nsnku ‘Ausschlag am Korper eines Neugeborenen, der angeblich
entsteht, weil die Mutter in der Pfingstwoche gearbeitet hat’ (Bez. Berkovica
s. llanues, Loved, s. MNMerkoB 1905:39), pycaaxe 'die Pflanze Diptam, Dictamnus
albus’ (Tepos), pycaxasx ’Flachsseide, Cuscuta europaea’ ([epos).

Pycaau sind 'Stellen, an denen die Pflanze Diptam — pocen — wichst,
dort ubernachten Kranke in der Pfingstwoche, um von den Nymphen geheilt,
zu werden’ (‘lutaamwe 1,505). [n demselben, von R. Slavejkov dargesteliten
Material werden pyca.iz auch als Riesen =wuaoBe gedeutet; diese Defintion
wird in neuerer Zeit aus Novo selo, Bez. Rusz (Apx. Estumnit 1943:58)
bestidtigt als 'riesige starke Minner, die im Gebirge wohnten und von dort Felsen
herabwarfen’. Es muB sich um eine Erinnerung an die Rusalientinzer handeln,
die die Phantasie des Volkes ins Didmonische gesteigert hat. Bei den Bulgaren
zwischen Prut und Dnestr sind pycaau ’bose Geister, die in der Pfingstwoche
Krankheiten und Tod bringen, wenn jemand in dieser Zeit arbeitet’ (Tvardica,
s. Mapkosa 1968:162) eine minnliche Entsprechung der Nymphen pyca.aiu.

Ein Synonym zu pycaaus 'Nymphe’' ist pycaaxa 'Nymphe, die in der
Pfingstwoche erscheint’ (Bez. Kjustendil, s. Jlio6enos 1887:12; MapuHos
1914:191.476 ; Bez. Tdrnovo, s. CoHY 3.3.162, C6HY 16/17.222; Cerni Vit,
Bez. Teteven, s. Apx. Estumuit 1943:56), auch 'der Schmetterling Ephemera
vulgata’ (Cepos), pycd«a 'mythisches Wesen mit einem Midchenkopf und einem
Fischschwanz' (Trastenik, Bez. Pleven, s. Escratwesa 1971:221), pocdaxa
'mythisches Wesen' (Bez. PazardZik, s. Ixkypenos 1980: 460). Die Volkstiimlich-
keit dieser Bezeichnung ist umstritten (s. Apnayaos 1959:591, Bakapencku
1974 :507, nach denen sie wihrend der Romantik aus RuBland importiert ist.
Volkstiimlich ist aber pycd.axa als Bezeichnung des Schmetterlings Ephemera
vulgata; die gleichen Schmetterlinge heiBen rumin. ruasalii. Pyciaaxa hat die
ksl. Entsprechung goavcaaska ludus slavorum gentilium® (16. Jhdt.). Alban,

rusalle 'Schlampe’, entlehnt aus dem Grundwort fiir pycdaxa beweist, daB
dieses Wort bereits im Altbulgarischen auch ein weibliches Wesen bezeichnet
haben muB. Esist also logisch anzunehmen, daB pycd.1ixa aus dem Siidslavischen
ins Russische gedrungen ist. Die genannten Nymphen der russischen Volks-
mythologie unterscheiden sich aber wesentlich von den bulgarischen Nymphen,
sie stehen vor allem in Verbindung mit Fruchtbarkeitsvorstellungen, wihrend
die bulgarischen Briuche am Rusalienfest vor allem auf magische Heilung
ausgerichtet sind (,xodene Ha pocen“)® D. h. von den Siidslaven ist nur die
Bezeichnung, jedoch nicht der Komplex der Glaubensvorsteilungen entlehnt
(s. 3natkoBckan 1978:223). Zur Zeit der Wiedergeburt ist das Wort auf litera-
rischem Wege nach Bulgarien zuriickgewandert.

Der gleichen Herkunft wie pycdau 'bose Geister, die in der Pfingstwoche
Krankheit und Tod bringen’ ist das gleichbedeutende pycdps (Tvardica, s. Map-
xoBa 1968:162). Es 148t sich aus pycdau mit Assimilation p-2>p-p erkldren,
konnte aber auch auf eine rumdinische dialektale Form mit lautgesetzlichem
Ubergang [>r zurickgehen. Eine Variante zu pycdps stellt wahrscheinlich
peciape 'bose Geister, die im Wasser leben und Krankheiten verbreiten’ (Banat,
s. Ten6buson 1963:201, Croiikos 1968:204) dar. Diese Geister treiben nach dem
Volksglauben um Pfingsten ihr Wesen, sie kommen am Mittwoch vor dem
Pfingstfest in die Hauser und verlassen sie am folgenden Mittwoch. Vor
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Pfingsten diirfen die Kinder nicht im FluB baden, da sie die genannten bosen
Geister stechen wiirden (Tea6u3os, op. cit.).

Bulg. pycaaus setzt aitbulg. goycaanta ‘'Pfingsten’ (Sav. kn) fort. Das

Wort ist auBerdem in folgenden slavischen Sprachen bezeugt : serbokr, pyra,be
'Plingsten’ (siidwestl. Gebiete, s. AR), pyca/w]e ’Frauen, die an megsten sin-
gend und tanzend durch das Dorf ziehen’, sloven risali 'Pfingsten’, &ech.,
slovak. rusadli (mit hyperkorrektem d!) 'Pfingsten’, altruss. pyeaatm (im Plu-

ral gebraucht) ’heidnisches Frithlingsfest der Slaven, das spiter mit dem Sonn-
tag der hlg. Viter (vor Pfingsten) zusammecnfiel’, 'heidnische Kultspiele an
diesem Fest' (Cpe3sneBckui), russ. pycaasHuya, pyca.ibckan nede.ist (nach Jlec-
HHukaa 1976:43 durch miindliche Kontakte durch das karpatho-balkanische
Sprachkontinuum eingedrungen), ukrain. pycd.is 'Pfingsten’ ([puiavenxo), 'Fest
mit Spiel und Reigen am ersten Tag der Petrifasten’ (?Kenexosckuit).

Die semantische Entwicklung — 'Nymphe' muB nach dem Schema ’heidni-
sches Fest’ — 'Teilnehmerin an diesem mit T4nzen und Maskeraden begange-
nen Fest’' -— 'mythisches Wesen' erfolgt sein. Das kirchliche Verbot, dieses
heidnische Fest zu feiern, hat zu der Personifizierung der Feiertage als Dimo-
nen beigetragen (Miklosich 1864 :390).

Miklosich (1864:387, EtWb 282) hat nachgewiesen, daBi die slavischen
Worter auf lat. rosalia 'ein Fest im Mai oder Juni, an dem die Griber der
Toten mit Rosen geschmuckt wurden'zuriickgehen, und zwar durch Vermitt-
lung von mgr, dovediia 'Panegyris post Pascha celebrari solita, fortecum scilicet
Rosae florere incipiunt’ (Du Cange), s. auch Tomaschek 1869:351 ff.; Murko
1910:142—3; Romansky 1909:127, Maanenos, ETP 564; Skok 3]75 Vasmer
(REW 2, 049) hialt auch unmittelbare Entlehnung aus lat rosalia fur moglich.
Bereits Jagi¢ (1909: 629) nimmt fiir das griechische Wort slavische Vermittlung
an. Nach L’vov (JIbBoB 1975:61) handelt es sich um eine urslavische Ent-
lehnung aus dem Lateinischen mit sidslavischem Ubergang von o>u. Lat.
rosalia ist auf der Balkanhalbinsel im Jahre 220 u. Z. in Unterpannonien
bezeugt (Mihdescu 1978:309). so daBl eine Entlehnung durch die Balkanslaven
historisch moglich ist. Nach Capidan (1924:142) ist der Ubergang von unbe-
tontem o>u charakteristisch fiir das Urruminische. Doch zeigt das -/- von
rumin, Rusdlie 'Pfingsten’, (gewohnlich Plural) 'Art Luftgeister, die um Pfing-
sten ihr Wesen treiben, Stiirme hervorrufen und dem Menschen leiblichen
Schaden, besonders Schiagfluf zufiigen’, 'der Schmetterling Ephemera vulgata’,
daB dieses Wort aus dem Altbulgarischen entlehnt ist (Meyer-Liibke, 609).
Nach Popinceanu (1964:47) sind diese Geister nur in Siidruminien bekannt,
ein weiteres Argument fiir ihre Herkunft aus dem Bulgarischen. Als Entlehnung
aus dem Altbulgarischen bestimmen auch Rosetti (1968:314) und Mihdescu
(1966 : 186) das ruminische Wort.

‘Povacdira lebt auch im Neugriechischen fort. Es hat dort eine volkstiunliche
Bedeutung angenommen: 'Lieder, die Kinder am weien Sonntag bei Umzug
mit Kreuz aus Blumen singen’ (Megas 1963:111). Daneben besteht im Neu-
griechischen guisa 'Piingsten’, das ebenfalls ins Bulgarische entlehnt ist, sowohl
als Bezeichnung fiir ein volkstiimliches Fest als auch als Krankhentsbezelchnung
Pycama—pyca/muua (Rakovo, Bez. Kjustendil, s. Mnanenos 1971:147), pyca
‘Ausschlag im Gesicht, besonders bei Kindern’ (Bansko, s. Moneporn 1954:
519) — im Zauberspruch wird diese Krankheit als Person angeredet (Ciprovci,
s. C6HY 16/17.2. 263), nach Marinov (1891:163) wird sie von den Nymphen
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geschickt (vgl. oben pycdacxku ndnku). Die gleiche Krankheit bezeichnet auch
serbokr. pyca 'Hautkrankheit, besonders bei Kindern’ (Muanhesuh 1894:119),
im Zauberspruch mit der Deminutivform pycune angeredet (Mareti¢ 1882: 146,
Munuhesnh 1894:163).

Das Wort wird als Adjektiv aufgefafit. daher wird bulg. pyca cpada=pycax-
cxka cpada (Tepos), serbokr. pjica 66a8cm ’nissende Flechte’ (Montenegro)
gebildet. Die Deutung der Krankheitsbezeichnung als siidslav. pyca ‘die Rote’
(Schnecweis 1961:17, Lettenbauer 1952:130—1) ist eine Volksetymologie. Der
Ausschlag heiBt so, weil er nach dem Volksglauben von den Nymphen verur-
sacht wird, die um die Pfingstzeit unter den Menschen weilen, vgl. pycaacku
nsnku, Das von Abbott (1903:40) angefithrte ngr. dial. rousa 'eine Zeremonie
am 25. Tag nach Ostern, die vollzogen wird, damit die Kinder nicht an Schar-
lach erkranken’ (griechische Bevolkerung Melniks) zeigt den Ubergang von
'Fest’ — ’'Hautkrankheit bei Kindern’,

Alban. dial. rusic¢ ‘'eine Lehmpuppe, die am FluS begraben wird’ (gegen
Dirre, vgl. bulg. 2epyuar und dhnliche Briuche in RuBland, s. Sokoli 1964:172,
an einigen Orten 'ein iibernatiirliches Wesen' (Sokoli 1964:172), Rusicat ein
Fest der orthodoxen Kirche 25 Tage nach Ostern' (Sokoli 1964:172, Fjalor)
ist ebenfalls aus ngr. gotoa entlehnt, moglicherweise durch bulgarische
Vermittlung, doch da ngr. -irfa, alban. -ic¢ produktive Suffixe sind (s. [e-
oprues 1968:57), kann das Wort auch im Neugriechischen oder Albanischen
gebildet sein.

caubin, cedons

Neben der weiter verbreiteten Bezeichnung des Hausgeists cmonan trifft
man an manchen Orten im Siidwesten des bulgarischen Sprachgebiets und in
den Rhodopen die Bezeichnung caii6is: cdiibus 'Hausgeist (ein Schatten)' (Bez.
Veles, s. l'eopros 1904:63), cairoaé ’'Herr einer Quelle, eines Brunnens (ein
bisser Geist)' (Bez. Smoljan, Arda, Asenovgrad, Madan, Devin, Mom¢ilgrad,
Kremene, Bez. Smoljan, s. Croitues 1965:261, Apxus leopruesa 661—II, 8.15).
Aus dem Dorf Stojkite, Bez. Devin ist der Aberglaube bezeugt, man miisse
dem Brunnenherr ,Guten Tag“ wiinschen, wenn man Wasser trinkt, um nicht
von ihm mit Krankheit geschlagen zu werden (Apx Esrtumuii 1943). Dieser
Geist wird als Schlange vorgestellt (Gradec, Bez. Vidin, s. Apxus [eopruesa
570 —II, 53). Schatzhiitende Geister heiBen .stascad6buu (Pijanec, Bez. Kjustendil,
s. ColHY 45, 136).

Aus Cerni Vit, Bez. Teteven ist die Variante ceidin belegt: jedes Dorf
hat zwei Herren, cefi6iu genannt, zwei Drachen, die den Hagel anziehen oder
ableiten (Apx EsTtumuit 1943:56).

Beide Varianten: cafi6ua und ceddisn sind auch bei Gerov belegt. Es han-
delt sich um tiirk. sakib 'Eigentiimer, Besitzer, (Schutz)herr’, entlehnt aus arab.
sahib 'Eigentiimer, Besitzer’. Das Suffix -us (ebenso im Serbokroatischen:

saibija, sahibija, sajbija '(Haus)herr, Besitzer’ ohne mythol. Bedeutung) ist aus
[zafet-Konstruktionen wie mal sahibi (bulg. mas caidéusa) zu erkldren
(s. Skok 3, 187).

Das Wort hat die gleiche innere Form — ’'Hausherr, Eigentiimer’ — wie
dovarur, cmonax als Bezeichnungen des Hausgeistes (s. auch lonescu
1978:151).
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Ceséndpa, caméndpa, camanopa, caadnopa

ist eine auf das Volkslied beschrinkte Bezeichnung des Gewitterdrachens:
3.aa xata, 31a Camerndpa (Mlawes 1892:370), camandpa (Bez. Botevgrad,
s. C6Hy 38, 138; Butan, Bez. Orjahovo, s. CI1TB 339). Aus Botevgrad ist die
IVariante ca.1audpa bekannt (iniindliche Mitteilung von Herrn Professor Stefan
1¢ev).

Diese Worte sind durch tiirkische Vermitlung (vgl. tiirk. semender 'Sala-
mander’) aus pers. samandar 'Salamander’ entlehnt. Die etymologische Form
camandpa ist durch Dissimilation sm-x>.1-# zu ca.tandpa geworden.

cascomoney

Nach dem Volksglauben nimmt der Wiedergdnger, der bis zum 40. Tag
nicht vernichtet worden ist, Fleisch und Blut an, nur hat er keine Knochen.
In diesem Stadium heiit er camcomosey den ProzeB der Reinkarnation nennt
das Volk ysdausane (Bez. Vidin, Kula, Belograd¢ik, Berkovica, Lom, Orjahovo,
Vraca, s. Mapuuos 1981 : 45, Cepos).

Nach Mladenov (ETP 568) steckt in dem Wort cascomo.rey camcas.
M. E 148t sich das Wort eher aus tirk. dial. somsom ’alter Hirtenhund',
'FreBsack, Vampir’ (=obur) erkliren. Die Bedeutung ’Hirtenhund’ des tiirkischen
Wortes und das Merkmal ,ysbauane* des Vampirs weisen darauf hin, dal in
dieser Vorstellung Elemente des Werwolfsglaubens enthalten sind. Das ent-
lehnte Wort ist mit bulgarischen Suffixen -ox-e4 versehen. Die Dissimilation
0-0-0>a-0-0 kann auch durch Volksetymologie begiinstigt sein, die Verbindung
mit caa: vgl. z. B. ukrain. camrxa ’'weiblicher Vampir, der kleine Kinder totet’

CaMana, caman, COMOHa, CamoHra, CAMyHa, CamyHuya

Bulg. dial. camana, caman, camoxa, cémona sind DBezeichnungen des
Teufels (I'epoB). In den DBesprechungsformeln kommen cdman u camanuya,
camyna u camynuya vor (Cepos).

Camyrna wird auch als Femininum aufgefaBt:

He e 10f1e COTYHa BEMEepH,

aete OTpPoME 1a MH 3eMi
(Peruttica, Bez. Plovdiv, s. C6EHIY 4, 140)

Marinov (1914:199) gibt statt cdmynuya-seuépruya csmypruya an.

Das Wort hat verschiedene Verbalableitungen mit der Bedeutung 'verfii-
ren’: OCAMAHA, OCAMAHABAM, NPEcamansi8aMm, 06CAMOHILL, OCOMOHS, OCOMO-
HRBaM, 06comonum, letzteres 'durch Magie bezaubern’ (Bez. Tran, s. KBJIP).

Ausgangsform fiir comona ist altbulg. cotona ’'Satan’ (Mar. Zogr., Euch.
sin., Supr.), entlehnt aus mgr. sarardg, das auf hebr. §dfdn 'Feind’, die alttes-
tamentliche Bezeichnung fiir den Widersacher Gottes zuriickgeht. Als mytho-
logische Personlichkeit tritt $atén nur an wenigen Stellen auf (Hi 1,6—12;
2.1 ff; Sach 3,2 ff; 2 Chr 21,1), sonst bezeichnet das Wort den politischen
Feind (Scharf 1953:157). Das hebrdische Wort ist ein Appellativum, erst in
der jiingsten der angefithrten Stellen wird es als Eigenname gebraucht (Schirf.
op. cit. 203). Altbulg. coTona, serbokr. coména, altCech. sotona, sloven. sotona
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weisen Ubergang von gr. a zu slav. o auf, d. h. sie gehoren der #ltesten
Schicht der slavischen Entlehnungen aus dem Griechischen an (Vasmer, REW
2, 583, l'eoprueB 1964:66, Puaunosa-bBaitposa 1969:21, Skok 3,207). DBulg.
canand, russ. camant sind spitere literarische Entlehnungen (Vasmer, REW
2, 583, l'eoprnes 1964:66, Skok 3, 207, lonescu 1976:81). Candn konnte auf
das Griechische zuriickgehen, vgl. ingr. sacwiv =gararic (Sophocles), kann aber
auch im Bulgarischen sekundidr nach camand gebildet sein. Camona, camyna
sind Kontaminationsformen aus canana und comona. Caminuya, camyruya
sind feminine Aquivalente, die auf die Besprechungsformeln beschrinkt uni
wahrscheinlich in diesen entstanden sind. Der Gebrauch dieser Waorter in den

Besprechungsforineln zeigt, dal dieselben Bestandteile der Volksimythologie
geworden sind.

CMuxXis, cmis

Bulg. dial. cmuxiisa bezeichnet den Sturm, auBerdem — meist cmag —
cine Wassernixe, halb Fisch, halb Frau, die in den tiefsten Stellen der Fliisse
lebt und Menschen ertrankt, indem sie dieselben in ihren langen Haaren .ver-
flicht (Veles, s. C6HY 9.2.131, Teopros 1974:70, Ohrid, s. C6HY 15, 63,
Fepos. Mapusos 1914:213 teilt mit, er habe solche Geister nirgends getroffen),
auflerdem ist es ein Synonym zu c¢monax, d. h. es bezeichnet den (schatzhii-
tenden) Ortsgeist in Gestalt einer Schlange (Bez. Bitolja, s. Aurenos 1895:127,
['epos).

Das Wort ist eine Entlehnung aus dem Plural orogsia von ngr. aroryzeior
‘Hlimmelskorper, Ortsgeist (besonders von Gebiuden) (Schneeweis: 1961 :5,
Skok 3, 334). Die Bedeutung 'Ortsgeist’ hat das Wort schon im Mittelgriechi-
schen (s. Sophocles).

Das neugriechische Wort ist auch ins Ruminische stihie (stahia, stdfia)
‘Seele eines Verstorbenen, die an dem Ort erscheint, wo er gestorben ist’
(Popinceanu 1964:215) und aromun. stikie 'Geist eines eingemauerten Lebe-
wesens’ entlehnt. Aromun. stihio dasselbe geht auf den Singular aroey zuriick.
Nach Mihiiescu (1956:159) hat sich die Bedeutung 'Ortsgeist’ durch slavische
Vermittlung auf dem Balkan verbreitet. Dies trifft fiir das Rumanische zu. Doch
ins Albanische und Serbokroatische ist das Wort in der Bedeutung ’Element,
Sturm’ eingedrungen: alban. stihi, stihjo 'Drache’, gegisch stuhi 'Sturm, Orkan’,
letzteres aus ngr. dial. arory/, aus dem auch serbokr. stwha ’ein Windgeist’
entlehnt ist (Skok 3, 334).

Ngr. aroigeioven 'im Qrundbau eines Hauses einen geschlachteten Hahn, ein
Tier oder eine Menschenspur einbauen, die sich nach 40 Tagen in ein Gespenst
verwandelt, welches den Bau hitet’ ist in der Aoristform oaroryeiowa in die
Nachbarsprachen verbreitet: bulg. dial. cmuécanm, z. B. in der Verwinschung
Cmusa me cmuocasa (Ohrid, s. C6HY 12.3.249), aromun. stihwuséscu 'mettre a

la base d'une maison, qui doit étre batie, un coq tué, un agneau tué, qui,
aprés 40 jours devient revenant’ (Papahagi? 1116).

cmonan

Cmonan ’(Haus)herr’ ist eine dialektal weit verbreitete Bezeichnung des
Hausgeistes, der als unsichtbar oder in Tiergestalt, meist als Schlange vorge-
stellt wird (ValoviStko, s. Maues 1892:371; Ohrid, s. C6HY 15, 63; Prilep, s.
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C6HY 15, 115; Belica, Bez. Harmanli, Semisce, Bez. Haskovo, s. Mapuros 1914 :
564 mit der Bemerkung, dafl die Bezeichnung frither auch in den Bezirken Ke-
San, Malgara, Dede-agad, Melnik und Seres bestanden hat). Bezeugt ist dieser
Glaube auch im Bezirk GjumjurdZina (C6HY 38. 3. 18) und bei den Bulgaren
in Thrakien und Kleinasien (Baxapeack# — KoaoB — Mnaagenos 1935:279). Be-
sonders verbreitet und bis in die jingste Vergangenheit erhalten ist dieser
Glaube in den Rhodopen (Bez. Smoljan, Arda, Asenovgral, Madan, Devin;
Gabrovo, Bez. Ksanti, s. Crofiues 1965:273, s. auch eopruesa 1980:170).

Dieser Geist erscheint in einem neugebauten Haus, wenn zum ersten Mal
des Feuer angeziindet wird (Mapuuos 1914:114), Fir den 'Hausherrn’ hilt man
einen der Vorviter der Familie. Doch auBer dem Haus hat auch jede Feldgrenze
ihren 'Herrn’, der das Land vor Unwetter und Dieben hiitet.

Wenn der Hausgeist Hunger verspiirt, erscheint er einem der Hausgenos-
sen im Traum oder macht sich durch Klopfen auf dem Dachboden bemerkbar :
dann muB im Hause der Brauch .cmonanun* oder .cmonanosa 2036a* vollzo-
gen werden: von der #ltesten Frau im Hause wird ein schwarzes Huhn ge-
schlachtet, — bei den Bulgaromohammedanern ist es ein schwarzer Widder, der
Brauch wird dort von Minnern geiibt, ¢. C6HY 34, 298 — dessen Blut in ein
Loch am Herd flieBen muB. Dies weist darauf hin, daB der Herd als Wohnsitz
des Hausgeistes angesehen wird. Dabei werden die Worte gesprochen; ,Pano-
BaH ca, ctonaHe! Béceau ca, KyKbo! Kané OAMW, AA OAMI, Tyxka Ja JaodAau,
péca aa uctpdécaul; oT nOAA Aa Ca BpbLIawl, TYKAa A3 godaawl, XHTO Aa LOHO-
CAW; OoT /03¢ Aa ce BpbiMawl, Tyka jaa Aooaail, rpozge aa Aonocaw* (Bez.
Goce Deléev, s. C6HY 14, 186). Ein Teil der Speisen wird fiir den 'Hausherrn’
in die vier Ecken des Dachbodens gestellt. Dieser Brauch war bis gegen 1870
lebendig (C6HY 14, 185; Aprayaos 1972/b:228).

Aus Klokotnica und Susam, Bez. Haskovo ist auch das Femininum cmo-
naxxa als Bezeichnung der Hausschlange belegt (Apxus [eopruesa 570-il, 5. 15).

Von den Ableitungen des Wortes cmondx haben f{olgende eine inytholo-
gische Bedeutung: cmonanéna (xswa) 'Haus, in dem ein Hausgeist lebt’ (Gju-
mjurdZina, s. C6HY 34, 257), ocmonanena, nodcmonarena xswa 'Haus, in dem
keine Menschen mehr wohnen und in dem sich die Geister der Toten ange-
siedelt haben’, cmonanscsas ’einen Hausgeist bekommen’ (Bansko, s. Moseposu
1954 :527, Pirin-Gebiet, s. lup. kpait, 473), cmonanitmo sacmo ’Ort, der einen
Herrn hat (Haus, Quelle, Brunnen, alter Baum, Feld, Weinberg, Kloster, Kirche)’
(Mup. xpait 473).

Synonyme mit dem gleichen semantischen Gehalt sind dosmaxurxa (Dolna
Dikanja, s. Apxus 'eopruesa 661-1l, 91), domaxunxama ’Hausgeist in Gestalt
einer schwarzen Schlange’ (Rasnik, Bez. Pernik, s. Apxus 'eopruesa 661-11, 81),
xnuyodomnuya ‘die Hausschlange, von schwarzer oder aschgrauer Farbe' (Po-
povjane, Bez. Sofia, s. Apxus [eopruesa 661-II, 24), ddomawap ’'Hausschlange’
(Ohrid, s. CoHY 34, 251) und das aus dem Tiirkischen entlehnte caii6is (s.d.).

Die Bezeichnung des Hausgeists als "Hausherr’ ist in den slavischen, indo-
europdischen und auBerindoeuropiischen Sprachen weit verbreitet; fiir die slavi-
schen Sprachen ist dies auch von lonescu (1978:84) festgestellt, die diese Be-
zeichnungen zu den Tabuwoértern rechnet. Vgl. russ. xo3sun, weiBruss. 2ocnodape,
Cech. hospoddricek, hospoddrik (Krek 1887:410), stary hospodds (Machal
1891 : 99), niedersorb. gdspodar und gdspoza 'die beiden Hausschlangen’ (Schrader
1917 :23), ngr. rowxoxdpns (Schmidt 1871 :183), deutsch Kobold (got. *kubawalds
'Hauswalter’, s. Kluge 386), norweg. gdrdsvard (wortlich 'Beschiitzer des Ho-
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fes’. s. HAA 5, 29.32), lit. Dimstipatis 'Hofherr’ Balys/Biezais 1973 : 405), altind
Vdstos pdti 'Schutzgottheit des Hauses’ (RV 7, 54, s. Macdonell 1911:138);
vgl. auch baskisch Efxajaunak 'Hausherren’ = 'Familiengeister’ (Barandiarin
1973 : 532) und die westsemitische Bezeichnung jedes lokalen Numens als der
.Herr* — Baal seines Herrschaftsbereichs (Enc. judaica 3, 820).

Der bulgarische Volksglauben und -brauch um den Hausgeist steht zwei-
fellos in einer slavischen Tradition: der russische Hausgeist lebt auch unter
(Zelenin 1927:385) oder hinter dem Ofen: 3angyennux (CPHI" 9, 315). |hm
werden auch Hiithner, besonders schwarze geopfert (Makcumos 1903:53). Auch
in Litauen werden dem Hausgeist Hiahne geopfert (Balys/Biezais, op. cit.). Weit
verbreitet war der Kult der Hausschlange auch bei den Germanen: sie wurde
taglich im Herdwinkel mit Milch gefiittert (Meyer 1891:73).

Unklar bleibt dagegen die Herkunft des Wortes c¢monan: es ist in ksl
cTonann bezeugt. Auf slavischem Sprachgebiet ist es nur noch in serbokr. cmo-

nanun "Hausherr’ (siidwestl. Gebiete, s Byk) belegt. Im Albanischen findet man
stopdn 'Oberbirt' und shtépdn, geg. shtépd ,Senn’, im Ruminischen stdpin
'Herr(scher), Gebieter, Meister' und stopdn, neugr. roondrns 'Schifer’.

Im wesentlichen sind folgende Etyinologien vorgeschlagen worden (einen
ausfithrlichen kritischen Uberblick s. bei Cumeonos 1980:202—5):

Als slavisch wird das Wort von Mladenov (1912 :16—19, ErP 610) er-
kldrt: aus der Wurzel in cmos ’stehen’ und der Erweiterung *p-, wozu er
altind. sthapana- 'Aufstellen’ und semantisch bulg, cTauwawun = cTonausH ver-
gleicht. Dies bleibt aber eine Wurzeletymologie.

Eine andere Erklirung gibt Pisani (1973:52): <*ssta-gspdns, der Lehni-
bersetzung einer germanischen Bildung wie got. hunda-fap-s. In diesem Fall
mufl aber eine innere Verkiirzung der Wortes angenommen werden.

Die Wahrscheinlichkeit der Herkunft aus dem Slavischen wird schon von
vornherein durch die geographische Verbreitung des Wourtes eingeschrdnkt,
wenn auch nicht ausgeschlossen.

Die Annahme der Entlehnung von rumin. stdpin aus dem Altbulgarischen
(Weigand 1910:228) 148t sich in dieser Form nicht aufrechterhalten. Vorsich-
tiger 4uBlert Cabej, daB alban. dial. shtZpd eine iitere Form von stopdn dar-
stellt. Die erwdhnten Worter kénnen nur aus einer 4lteren Form *stapanz ent-
lehnt sein. Nur alban. sfopdn, rumin. sfopdn und ngr. wsoxary; gehen lautge-
setzlich auf altbulg. ¢tonana oder bulg. cmondn zuriick.

Altbulg. c¢Tonana, alban. shtépan und. rumnin. sfapin setzen die Existenz

eines balkanischen *stapan- voraus.

Die Herleitung der balkanischen Wdrter aus lat. hospitanus, mit Metathese
*istopanus (Bari¢ 1919:93—4, Capidan 1922-3:149-50) oder aus gr cawards
'Hausherr’, ebenfalls unter Voraussetzung einer Metathese >sorwravde (zuletzt
Moutsos 1970:142-50) ist phonetisch nicht einwandfrei, was schon von Skok
(3, 339) bemerkt und ausfithrlich bei Simeonov (Cumeosos 1980 :263-4) dar-

elegt ist.

¢ Die von Trubafev (Tpy6aues 1967 :37, 1971:464) aufgestelite, semantisch
sehr fiberzeugende Herleitung aus iran. *asta-pan- ’Beschiitzer des Hauses’
(vgl. avest. asta- 'Haus, Hausherd’, -pana 'Schutz, Beschiitzer’) enthilt ebenfalls
eine phonetische Schwierigkeit: der Ausfall des anlautenden a- 148t sich nicht
erkldren. Diese Schwierigkeit wird behoben, wenn man eine Vermittlung des
iranischen Wortes durch das Friihalbanische annimmt, wo anlautendes a- laut-
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gesetzlich ausfillt. Diese Losung wird von Orel (Opea 1981:18, n.aanu-Opea
1982:37) vorgeschlagen. in diesem Falle muB das offenbar zu skt¢pan in Bezieh-
ung stehende alban. shtépi 'Haus' (<*stapija) als falsch zergliedert und
nach einem produktiven albanischen Wortbildungsmodell umgeformt erklirt wer-
den (Opea 1981:13, uaaun — Open 1932: 46, Anin. 14).

Na:ch Duridanov (1978:92) stammt das Wort aus dem dakischen Substrat.
Simeonov (Cumeonos 1930:266) stellt das vorausgesetzte Substratwort, von
ihm als *step-panos, *stap-panos angesetzt, zu althd. stap 'Stab, Siule’, got.
stabeis, deutsch Stab, lett. sfobs 'Stock, Pfahl’, lit. stipinis, altpreuB. stabis
'Stein’, altengl. sfepan ’'stitzen’ < ide. *step- (dieselbe Wurzel nimmt er in
alban. sht¢pi 'Haus' an) und pdna/pan in thrakischen Eigennamen wie Diur-
paneus, Dorpaneus, wobei bedenklich bleibt, daB der Bedeutungsumfang von
*steb-/*step- 'Plosten, Pfeiler, Stamm, Baumstumpf, ist (s. Pokorny 1959:1011)
und nicht die Bedeutung 'Haus’ einschlieBt.

Annehmbarer bleibt die These Skoks (3,339), daB sfapdnus, ein Balkanwort
indoeuropdischer Herkunft, mit slav. *sfajdti 'stehen’, altind. sthapana- ver-
wandt ist und daB dieselbe Wurzel in alban. shtépr "Haus' vorliegt, vgl. mit
n-Suffix urslav, *stans 'Standort, Lagerplatz, Wohnung'.

ma.aacdsm, mdascsMm, morocsm, deseciina

Gemeinbulgarisch und literarisch ma.acém bezeichnet einen bésen Geist,
den Schatten eines eingemauerten Menschen, der in der Gestalt verschiedener
Tiere erscheint (Kuaweckuit 1846; 204-5; Mapunos 1891: 358; 1914:220;
lepos), auch vergrabene Schitze werden zu einem ma.iacdu (Mapusior 1914:
222; QGinci, Bez. Sofia, s. Apxus 'eopruesa 661-I, 37). AuBerden kann das Wort
den Hausgeist bezeichnen (Veles, s. Apnayaos 1972/b:226), Gerov gibt ‘eine
Schlange, die im Hause lebt’, 'die Schlange Elaphis quaterradius’ an. Weiter
wird dieser Geist mit dem Vampir gleichgesetzt (PazardZik, s. C6HY 16/17. 2.
54; Gorna Orjahovica, s. CrofikoB—Manazgenos 1969:162; Dolna Dikanja, Bez.
Pernik, s. Apxus [eopruesa 661-11. 88), ebenso mit dem xapaxodidwco (Kara-
burun, heute Znamenosec, Bez. Stara Zagora, s. KG/P). SchlieBlich bezeichnet
das Wort einen Druckgeist und in ib:rtragener Badeutung einen Menschen,
der nachts umherstreift und einen Menschen mit furchterregendem AuSBleren
(Radovene, Bez. Vraca, s. XuroB 1979:327). Unter der mohammedanischen Be-
volkerung Bulgariens ist das Wort als maacsm verzeichnet (Apuayasos 1972:b:
259), aus Veles ist md.aacam als Adjektiv ‘furchterlich, schlecht’ ([Tandes 310)
belegt Aus Bjala Slatina liegt die Variante ma.tacdn (Apuayios 1972'b:235)
und aus Ohrid mo.tocax (C6HY 15, 63), mo.tocon (C6HY 8-9, 51-52; C6HY
13, 189) vor.

Das Wort hat verschiedene Ableitungen: die Adjektive ma.iscdmcxu (Vo-
den, s. C6HY 4, 119) und msascsm.aus fur einen Ort, an dem es spukt (Pri-
lep, s. C6HY 3. 3. 158), die Deminutive ma.tacbmey, maractmue (Cepos) und
die Verben maaacsmnsiceam, smnaracsmssam ce 'zum Geist ma.iacdm werden’
(TCepos).

Das Wort ist durch tiirkische Vermittlung aus dem Arabischen entlehnt:
méacem ist identisch mit tirk. tisem 'Talisman, Zaubervorrichtung, das verbor-
gene kleine Seelentier, an das im Mirchen das Leben eines Dimons gebunden
ist und durch dessen Zerstérung man Macht itber ihn bekommt' < arab. tilasm
'Talisman, Zauberspruch’, maaactm geht auf die ebenfalls durch das Tiirkische
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vermittelte Pluralform faldsim zuriick. Quelle des arabischen Worles ist. mgr.
réicoua ‘'Talisman, Ritus’. Aus ngr. rreieoiu 'Geist eines eingemauerten Men-
schen' (Politis, nach Apnavaos 1969:678) stammt bulg. dial. deaecina *Vampir,
KapaKkoHaXxo, tanacwM’ (Strandia, s. [opos 1952:79), von BEP (1, 336) nicht
iiberzeugend aus ngr.»redic 'wild, verriickt’ hergeleitet.

Tiirk. tulsun ist auch ins Serbokroatische: meaucysm, muricvm, muaucyn
‘aus eingemauerten Menschen oder Tieren entstandene Geister’ (Osat, Bosnien,
s. Byx), mu.icyn 'Amulett’ (Bosnien), die Pluralform als maaacon, ma.racon
(Suva und Stara planina), maaacis (Bosnien) entlchnt (s. Tpojanosuh 1911:
60, Schneeweis 1961 :11, Skalji¢ 617, Skok 3, 170).

Tapmop, mapmyp

Bulg. dial. mapmop, mapmyp 'Anfithrer der Teufel’ und 'Ort auf dem Hol-
lengrund, an dem dic groBten Siinder gemartert werden’ (I'epoB), schon aus dem
Altbulgarischen in rumin. édrtor 'der Oberste der Unholde; Unhold, Dimon,
Teufel, Hollendrache’ (Tiktin) entlehnt, stammt aus mgr. rdoragoc ’one of the
compartments of hell’ (Sophocles), das altgr. rdoracos 'Unterwelt; tiefer Abgrund
unter der Erde’ fortsetzt (vgl. lonescu 1976:83).

Die Wiedergabe von gr. a mit o (reduziert y) zeigt, daB cs sich um eine
alte Entlelinung (vor dem 8. Jhdt.) handelt.

(x)aaa, xa.

bezeichnet einen Drachen, der vor allem atmosphidrische Erscheinungen
verkorpert:

‘eine schwarze Wolke, die ihren Schwanz herunterldit und wicder einzieht:
wenn sie den Schwanz herunterl4Bt, fallt starker Regen’ (Bez. Sofia, s. C6HY
9, 126; Mapunos 1894:218, 1914:25, Tepos). in Gebiet Krajdte (Kjustendil,
s. 3axapues 1918:145) wird der Ddmon anthropomorph, als hiBliche zahnlose
Alte, die auch die Gestalt einer groBen Schlange annehmen kann, beschrieben.
Daneben hat das Wort auch die Bedeutung 'Wind, Sturm’: 'starker Wind mit
Regen, Hagel und Donner’ (Banat, s. Tea6u3zos 1963:178), 'Sturm’ (I'epos 5,
485), MMupomcka xara 'Westwind, der aus der Gegend von Pirot weht’ (Jana,
s. C6HY 30, 69). Mit dem Glauben, daB8 schlangengestaltige Hiiter des Dorfes
und der Fluren im Gewitter gegen feindliche Gewitterdrachen kidmpfen, hingt
die Bedeutung 'eine groBe Ringelnatter, ,Herr* eines Waldes oder Baumes'
("epoB, Mapuuos 1894:218) zusammen. Ubertragene Bedeutungen sind ’sehr
starker Mensch’ '(I'epos), ‘starker Esser’ (I'epos, Mapunos 1894 :218).

Gerov gibt auch ein Maskulinum xa.t an. Dieses ist wahrscheinlich durch
volksetymologische Verbindung mit xa.16csam entstanden: ,Xaa da 20 cpemne,
ma da 20 xaaoca“’.

Hiufig sind Formen ohne anlautendes x-:daa (St. Dimitrov, s. C6HY
9,212; Kjust. krajste. s. 3axapucn 1918:145 ; PazardZik, s. xypenos 1980:454).

Das Wort ist sehr produktiv: vgl. die Ableitungen xasdamuna, xasrémuna
'starker Wind" (Fepoe 5, 483), a.temiins 'Wirbelwind', ‘Teufel’ (KoZinci, Bez.
Pernik, s. Apxus [‘eopruesa 651-Il, 68, xd.tecm 'wer wie der Ddmon xdzaq ist’
(Mauues), asosiuma 200itHa ’ein Jahr, in dem es oft Gewitter, Sturm und Uber-
schwemmung gegeben hat’ (Bez. Botevgrad, s. n. Meanos 1949:520), xa.1«e
Kind mit einem Auge, zwei Kdpfen oder anderen MiBbildungen, das durch
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inzest gezeugt ist und dessen Geburt Diirre, Epidemien, Hagel und anderes
Ungliick iiber das Dorf bringt’ (Mapunos 1914: 157), 'von einem Drachen —
3meit — gezeugtes Kind mit korperlichen Mifibildungen’ ('epos 5, 484).

Das gleiche Wort und der gleiche Volksglaube vom Gewitterdrachen finden
sich auch im Serbokroatischen: (x)d&4a 'Sturm, Gewitterdrache’, beachte beson-
ders den Ausdruck: ,bopu ce xao asa c Gepuhemom*(s. Byx, 3). Wenn ein
Wirbelwind weht, sagt das Volk: ,mo aae uzpajy“ (Timok-Gebiet, s. Cranoje-
Buh 1937:77). Asosum ist ein Kind, das in einer Gliickshaut geboren oder von
einer Frau mit einem Drachen gezeugt ist. Solche Menschen werden zu Wol-
kenfiuhrern (Kyanwwwnh, [Terposuh, [lanteanh 1970:5). Aus dem Serbischen ist
das Wort ins Rumdnische als kald, ald 'Ungeheuer, das Sturm und Hagel her-
vorruft und Alptrdume erzeugt’ (Oltenien, Banat) entlehnt, in den Zaubersprichen
tritt es auch als hand auf (lonescu 1976:85). Nach Rosetti (1975:121) ist hala
im Zauberspruch identich mit alea — ielele, was unwahrscheinlich ist.

Die balkanslavischen Wéorter sind aus ngr. yaiaéa 'Hagel’ entlehnt (Maa-
aeHoB, ETP 665, ®uaunosa-badposa 1969:169, lonescu 1976:84). Da nach
dem siidslavischen Volksglauben Hagelwolken von Drachen gefiihrt werden,
deren Kampf den Sturm hervorruft, entwickeite das Wort im Siidslavischen
eine mythologische Bedeutung (s. auch lonescuy, op. cit.). Dabei bezeichnet xd.a
den feindlichen Drachen, der die Fruchtbarkeit vernichtet, das einneimische
Wort 3umefi, 3maj den Hiter des Dorfes.

Nach Skok (1, 650) ist die Quelle der balkanslavischen Worter tiirk. ala
‘Schlange’, was — unter Voraussetzung der Hinzufiigung eines hyperkorrekten
anlautenden x- (vgl. z. B. serbokr. dial. haZdaja=aZdaja) moglich wire.

Die von Trubaceyv (3CCH 8, 12-13) angenommene Verwandtschaft mit
serborkr. xd.aa, xawuna 'Kleid, Gewand', sloven. Adlja 'weites Gewand, Ober-
kleid', slovinz yxaf¢ 'Kleidung’, russ. dial. xaxa ’etwas, was zum niedrigsten Preis
gekauft ist’, weiBruss. xaas 'Dreck, Plunder. Geriimpel’ < ide. *ks-o-l-a ist se-
mantisch nicht iberzeugend trotz russ. dial. xasasci ‘leichtsinniger Mensch’
(nach Verf. ist dic Ausgangsbedeutung 'Wind, Sturm’).

(x)apo

In Verwiinschungen wird ein — offenbar mmythologiches — Wesen (x)apo
erwihnt: Apomo me s.10, ma me a3eao (Ohrid, s. COHY 12.3.246), Apomo
da me 83eme! Apo me nawrio! Xapo me aao! (ApHaynosB 1969:626); apo
heiBt auch ’alter hiaBlicher und fauler Mensch’ (Bez. Pazardzik, s. JlxypeHon
1980 : 554).

Das Wort ist aus ngr. Xdgo, dem Vokativ von Xdgpos, dem Reprisentanten
des Todes und der Unterwelt in Volksglauben und Volkspoesie der Neugrie-
chen (Schmidt 1871:222, Apuayaos, op. cit.) entlehnt. Im neugriechischen
Volksglauben wird er als alter Mann, hdufig von schwarzer Farbe, vorgestelit
(Tozer 1869:325, Schmidt, op. cit.).

In dieser Gestalt des neugriechischen Volksglaubens lebt der altgriechische
Xdigwr, der mythische Fahrmann, der die Toten iiber den Styx oder Acheron
zum Hades brachte, fort. Er wurde schon in der Antike mit dem Tod gleich-
gesetzt und als Greis vorgestellt (RAC 2, 1042). Die griechische Herkunft des
Wortes ist schon von Rakovski (Pakoscku 1857:171) erkannt, der es allerdings
unmittelbar aus dem Altgriechischen herleiten will.
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Fiir das altgriechische Wort sind verschiedene Etymologien vorgeschlagen
worden (s. Frisk 1076; v. Windekens, BNF 9, 172 stellt es zu ’Ayépwmr). Die
von Georgiev (1973:145-6) aufgestellte Herleitung von der gleichen Wurzel
wie heth. haran- 'Adler’. fur die der Autor das semantische Argument anfiihrt,
daB der etruskische Xarun -wahrscheinlich die Personifikation des Aasgeiers-
mit Vogelkopf dargestelit wird, findet eine weitere semantischc Bestatigung in
der Tatsache, daBl sich der Xdpos der neugriechischen Folklore in einen Adler
verwandeln kann (Schmidt, op. cit.).

Im Bulgarischen sind die mythischen Ziige dieser Gestalt stark verblaBt. Ins
Aromunische ist das neugriechische Wort alt #zar 'Tod’ entlehnt (Papahagi?, 642)

Lidpruom

tritt in einer Verwiinschung aus Ohrid als Bezeichnung des Teufels auf
Lispruom me compu.r (COHY 12. 3. 249). Lispnu anzeau bezeichnen ebenfalls
die Teufel (T'epos).

.Der Schwarze* ist ein volkstiimlicher Beiname des Teufels, der schon bei
den Kirchenvitern auftritt (Basil. hom. in Ps. 28, 8, s. RAC 9, 715). An der-
selben Stelle wird gesagt, dap die Gesichter seiner Engel schwarz wie die Nacht
sind (op. cit.). Diese Bezeichnung des Teufels lebt im Neugriechichen 4 uaipos
‘der Teufel’ (Schmidt 1871:175) und im Deutschen der Schwarze fort. Auch

in die slavischen Sprachen ist die frith vingedrungen: vgl. serbokr. gpud, russ.
uépuniil, Cech. cerny, slovak. cierny, obersorb. forny, kaschub. czarny als Be-
zeichnungen des Teufels. Stawski (1976:240) fiithrt sie auf das Urslavische

zuritck. Dagegen hilt er die urslavische Herkunft von c’}na bogs 'Gottheit der
Finsternis, fiir zweifelhaft und nimmt christlichen Einflu8 fiir sie an; nach Low-
miariski (1979:189) handelt es sich um eine slavische Lehniibersetzung fiir
den Teufel.

Auf die christliche Prigung .der Schwarze* geht auch polab, {zérne sine-
nik ,schwarzer Erdgeist oder Erd-Inbewohner, weil die alten Wenden geglaubet,

er wohne in der Erden und habe da seine Hollen* = corné zimnék (Olesch
1976 :20) zuriick.

wanmawn, weiiman

Dialektale Bezeichnungen fir den Teufel sind waiiman und weiiman (Cepos)
letzteres ist auch volkstiimlich (s. BTP). Beide Formen finden sich in anderen
Balkansprachen: ersteres in rumin. dial. sdican 'der Teufel’ (Berislavesti, Arges,
s. Rosetti 1975:119), aromun. saitdn, letzteres in serbokr. dial. wéjman (Bos-
nien) und alban. shejtdn.

Ausgangsform ist arab. Saifan 'Satan, Teufel’, das durch tiirkische Vermitt-
lung — vgl. tirk, seyfdn dasselbe — in die Balkansprachen eingedrungen ist.
Das arabische Wort hat zwei verschiedene Bedeutungen mit getrennter histo-
rischer Entwicklung: die Bedeutung 'Teufel’ geht auf jiidische Quellen zuriick.
Daneben bezeichnet das Wort auch ibermenschliche Wesen beiderlei Ge-
schlechts, die auch in menschlicher Gestalt erscheinen konnten (= ginn), diese
Bedeutung hat ihre Wurzeln im arabischen Heidentum. Beide Bedeutungen
beeinflussen sich gegenseitig (El 4, 307). Es wird angenommen, da das ara-
bische Wort iiber das Athiopische (dthiopisch sajefan, nach Skok 3, 207) aus
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dem Hebridischen entlehnt ist (s. Wellhausen 1897:157, Anm. 3, El 4, 308
Skok 3, 207).

. Die Zusammenstellung und etymologische Analyse decr entlehnten Damo-
nenbezeichnungen des Bulgarischen ergibt, daB die hauptsidchlichen Entlehnungs-
quellen das Griechische und das Tiirkische sind

Die griechischen Entlehnungen weisen zwei Schichten auf: eine ilterc
Schicht ist in byzantinischer Zeit durch die christliche Kirche vermittelt: die
Bezeichnungen fiir den Widersacher Gottes als Verkodrperung des absoluten
[36sen gehen letztlich auf das Hebriische =zuriick (8e.13e8y.1, 04804, camana,
comona, gpaz), andere Begriffe stammen aus der antiken Religion und Philo-
sophie und sind christlich umgedeutet (cmuxis, mapmop). Diese Schicht ist
gemeinbulgarisch und literarisch. Die zweite Schicht ist lokal begrenzt und geht
auf miindliche Kontakte auf dialektaler Ebene zuriick (apaténxu, dpaxyc, xaara-
KAH3ep, Képyua, 1exyca, naHykaa, 6wHkawHu, O6aazu u medenu) — zeitlich
gehoren dieser Schicht dltere wie neuere Entlehnungen an, da die miindlichen
Kontakte bis in die Gegenwart andauern. Ein Teil dieser Lexik ist durch die
Folklore vermittelt (1ass, aamanu, opicnuyu) und dadurch gemeinbulgarisch
geworden.

Die der christlichen Schicht angehorigen alten Bezeichnungen noeinu und
pycaans konnen etymologisch ebensogut auf das Griechische wie auf das Bal-
kanlateinische zuriickgefiilhrt werden. Der Sphidre der rémischen Kirche gehort
Mpama an, dem Bulgarischen wahrscheinjich durch das Serbokroatische vermittelt.

Die tiirkischen Entlehnungen sind dialektal sehr eng begrenzt und mit
zweisprachiger Bevolkerung verbunden, doch haben xapaxondico und maasacsae
eine weite Verbreitung erfahren und gehéren auch der bulgarischen l.iteratur-
sprache an. Bei der Mehrzahl dieser Gruppe von Entlehnungen kommt dem Tiirki-
schen nur eine Vermittlerrolle zu, Ausgangssprachen sind das Arabische oder
Persische, ebenso wurzeln die dahinter siehenden Glaubensvorstellungen in der
arabischen oder persischen Volksmythologic. Entlehnte Danonenbezeichungen
und -vorstellungen aus anderen Kontaktsprachen sind svereinzelt. Dagegen ist
der EinfluB der bulgarischen Volksmythologie und ihrer Terminologie auf die
anderen Balkansprachen bedeutend.

Manche Didmonennamen sind zusammen mit der entsprechenden Glaubens-
vorstellung ins DBulgarische entlehnt, dies gilt besonders fiir die christlichen
Begriffe (0801, camand). doch haufig haben dic entlehnten Bezeichnungen
ererbte Namen uberlagert (z. B. apsménrku = Hasa, samnup = nad nHux, menéy,
OPILCHUNU = HApEYruyu, pycaaun =c amodnsa), oder aber es handelt sich um
Tabubezeichnungen (z. B. gsnrawnu, 6.1a2u u mederu, zopcka Matka).

Die Aufnahme fremden Wortguts ist somit eine der Ursachen fiir die reiche
Synonymik der bulgarischen Ddmonennamen. '

SCHLUSSBETRACHTUNGEN

Die etymologische Untersuchung der bulgarischen Démonenamen zcigt, da
alle aus dem Urslavischen tradierten Bezeichnungen klar analysierbar sind und
unter Zuhilfenahme ethnographischer Angaben zur Rekonstruktion weit zuriick-
liegender heidnischer Glaubensvorstellungen dienen kénnen. Die Namen sind
entweder identisch mit einem Appellativum (z. B. samap, suxpyuxa, mpax,
cmpax, Hésmow) oder sind Ableitungen von Appellativen, die cin Charakteristi-
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kum des ddinonischen Wesens bezeichnen (Hownaya, naadnuya, 8v.1x0.14K,
nasmuux, menéy). In jedem Falle kommt die Verbindung des Damons zu sei-
ner physischen Grundlage in seinem Namen klar zum Ausdruck. Wiahrend die
im Urslavischen oder spiter gebildeten Namen auch heute durchsichtig sind,
laBt sich bei der iltesten Schicht der Damonennamen das urspriingliche Appel-
lativum nur durch die etymologische Analyse erschlieBen: z B. urslav. *bésa
'Damon’ ; balt. *baid-sa 'Angst, Schrecken’, urslav. *judd 'Nymphe'/lit. dial.
jdudra ’Sturm’. Durch die klaren morphologischen und semantischen Entsprechun-
gen der iltesten slavischen Ddmonennamen in anderen indoeuropdischen Sprachen
lassen siclh diese Namen mit Sicherheit als indoeuropdisch bestimmen. Dic
Annahme einer nichtindoeuropdischen Herkunft ist unhaltbar.

Die Anzahl der aus dem Urslavischen ererbten gemeinslavischen Ddmonen-
namen konnte hier erweitert werden. Die Feststellung, daB die slavische My-
thologie und ihre Terminologie nicht einheitlich seien (Reiter 1973:169) wird
durch dieses Ergebnis eingeschrankt. Innerhalb der urslavischen Bildungen hebt
sich eine Schicht heraus, die als siidslavisch dialektal bezeichnet werden kann.

Die etymologische Analyse zeigt mit groBer Sicherheit den urspriinglichen
Charakter inancher Dimonen, die sich durch jahrhundertelange innere Entwick-
lungsprozesse und duBiere Einfliisse von ihrer anfinglichen Funktion entfernt
haben. So 148t sich z. B. suaa (*vila) als Naturgeist bestimmen, obgleich
diese Qestalt auch manistische Ziige aufweist; es 148t sich die prdanimistische
Grundlage mancher heute als damonistisch aufgefaBter Krankheiten erkennen
(8.2ac, xannose, ypoku). In den Bezeichnungen der Dimonen kommt auch dic
zentrale Stellung der Toten in der Mythologie der alten Slaven zum Ausdruck.
Als iltester Totenddmon erscheint der ,lebende Leichnam* (*/nara, *naves), dane-
ben bestehen die Vorstellungen vom Fortleben einer Schattenseele (*fénscs) und
einer Atemseele (¥duxrs, ¥dux-jd). Grop ist die Anzahl der Krankheitsgeister.
Im Laufe der Zeit ist sie noch angewachsen durch Differenzierung der Benennungen
nach Symptomen verschiedener Krankheiten. Im bulgarischen Volksglauben, wie
er im 19. Jahrhundert iberliefert ist, machen die Krankheitsddmonen die grofite
kompakte Gruppe aus.

Auffallend ist die reiche Synonymik der Damonenbezeichnungen. Hier
kommen einmal alte Dialektunterschiede zuin Ausdruck, zum anderen handelt es
sich um die Assimilation fremden Wortguts. Eine weitere Ursache ist die Ta-
buisierung der gefiirchteten Wesen. So wurde bereits im Urslavischen *mara mit
*naktonica umschrieben. Um eine Tabubezeichnung handelt es sich m. E. auch
bei ¥diva 'Nymphe’. Eine neue Bezeichnung kann eine Differenzierung der Di-
monengestalten hervorrufen: so ist 3sed der Drache, der die Fruchtbarkeit der
Felder hiitet, 1ama, xdaa bezeichnen die feindlichen Drachen, die sie zerstoren;
daneben besteht die Tendenz, die Bezeichnung eines Dimons auf anderec Ge-
stalten zu iibertragen. Da Ziige und Funktionen der Damonengestalten durchein-
anderflieBen, haben sic eine starke Tendenz zum Synkretismus, was sprachlich
in der Vereinheitlichung der DBezeichnungen zum Ausdruck komint. Dieser
Synkretismus verstirkt sich mit dem Verlust der Glaubensinhalte in der Ge-
genwart. Beim Zerfall der mythischen Terminologie erhidlt ein Teil derselben
expressiven Charakter. Am hiufigsten 148t sich die semantische Entwicklung
der Uezeichnung cines Ddmons zu ‘alter, hédBlicher, boser Mensch’ (séwmuua,
gamnip, nanyk.ra), oder 'Mensch der nachts nicht schldft’ beobachten.
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VerhidltismaBig stabil sind Damonenvorstellungen und -namen, die mit Aber-
glauben und Ritualen um Tod und Begribnis (samnip, rasu), Magie (8éwuya,
Mammnuya) und den ,bdsen Blick* (ypoxu) zusammenhingen.

Die groBte konservierende Rolle besitzt aber die Folklore, die auch
sehr alte, aus dem Indoeuropdischen tiberkommene Diamonennamen (8i.1a, disa,
100a, 3med) bewahrt hat.

ANMERKUNGEN

t Zur Pluralendung -A2 s. Horn 1901 : 105.

* _Ene TH navToH, aKO CaKaul, OAH, HEKA Te YAaaT Anepure HoKbecka Tamo!" Hurtu or
ANepH, HUTH OT rAoOA ro Gewe cTpage.

3 Vgl. in der Besprechungsformel: .AMA uan ¢ nyctu ropH venenéfickn, néka nerén e
née, NeKa cexnpa He ceue, 1éka pino He ORH, AEKa 4omeK He xusée* (Bez. Botevgrad, s. C6HY
6.3.98). — Gr. of §fw 'die Heiden' ist im Hexaemeron des Exarchen Johannes als sanswaHuK

calquiert, vgl. die Stellen Ajtzetmiiller 1958: 8b5, Aitzetmiller 1960:59b 27 und 64 b 10, 11.
Ich danke meiner Kollegin Lidia Stefova fir den Hinweis auf diese Stellen.

4 .I'opcka majko. wTo ¢ OTyA NOWA3, TE MOM AeTETY He Jall A3 MupHo chmasa ? Kao meuxa
Mayveill, Ka0 KOKOW KPeuuul, Kao CBWHAa FyRdm? . . .* ,O, WyMHsa Mati, 10 cafl MAaka Moje
AeTe 33 TROjHM AETETOM, 2 OR CaJ HEKa naave TBOje Aere 3a MOjHM I*

5 In russischen Dialekten sind nur folglgnde volkstiimlichen Verwendungen von dssso.
registriert : dostso.108xa 'Teufelin’, dsrso.1ox 'Teufelchen’ (ibertragen), s. CPHT 8, 299, dssso.as-
wuna ‘Teufel’ (als Schimptwort, s, CPHI" 8, 300).

8 Die Herleitung von bulg. xapaxondxco (Mnagenos, ETP 232) und von tirk. kara kon-
guloz (Skok 2, 16) aus tirk korkunc ’schrecklich. Ungeheuer’ ist nicht lautgesetzlich (s. BEP

» 234).

7 An anderen Orlen in Westbulgarien wird ein schwarzer Hahn —.wpaminve — geschlach-
tet. Das Tier wird von einer Frau auf der Schwelle des Hauses geschlachtet. Kopf, Fufe
Federn und Magen werden als Heilmittel gegen Epilepsie und Blutung nach der Geburt auf-,
bewahrt (C6HY 13.3. 253. Litakovo, Bez. Botevgrad, s. Mapunos 1914 :520. Vidbol. Bez.
Vidin, s. C6HY 36. 157). Aus Ungarn ist die Praxis bezeugt, eine Feder des linken Flugels
der Martinsgans zu Pulver zu verbrennen und Epileptischen einzugeben (HdA 5, 1719).

8 Kranke iibernachten an Himmelfahrt im \Wald, an einer Stelle, an der Diptam —
pocern — (volksetymologisch mit pycaaids verbunden) wachst. Jeder breitet ein Tuch bei einer
Pllanze aus und stellt ein Schiisselchen mit Honig und Brot hin. Der gesunde Begleiter wik-
kit den Kranken in ein weiBes Laken. Nach dem Volksglauben erhebt sich in der Nacht ein
Sturm, dann kommen die Nymphen und werfen auf das Laken des Kranken ein Zeichen: ein
Grashalm bedeutet Gesundheit, Erde oder trockenes Gras-Tod (Yutaanwe [I, 1871, xu 7, 310,
Mapunos 1914 : 471, ApHaynos 1972 8: 191, I'eoprrena 1983: 123, Anm. 53. 54.).
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~ 1979. PeyHnkos MaTepual OT roBopa Ha mpeceaHuuure or ¢. Yawakua, Yaraaamancko, B LUy-
smen. — BANM 9, 343—319.

depwasun, H. C. 1914. Bonarapckue kononun B Poccuu (Taspuueckas. Xepcodckas u Lecca-
pa6ckan ryGepuny). Martepuans no caaanckoit stHorpaduu. — COHY 29,

decunuxkan, A. B. 1963. CrapaHckHe 3auMCTBOBaHHA B a16aHCKOM RA3bike. /lOKAaAb COBETCKOI
AeneraunH. V. MexayHaponueit c¢be3a caasuctos (Copua. ceHtahipn 1963). M.

— 1976. O HexOTOpPHIX BONPOC3X GAAKAHICTHKH B CAA3H € MIVYEHHEM KAPNATCKOTO AHHIBUCTH'IEC-
KOro apeara. — Bfl 3, 35—46.

dAxypenown I1. 1980 Hapoaua nposza or Masapawuiuxy. C6HY 51.

Aumurpues, H. K. 1962. Crpoil Tiopkckux a3bikos. M.

dpob6waxosnh, B. 1960. EtHonoruja napoaa Jyrociamie. heorp.ti.

Ay#hues, H. 1971. Eaun pbKONHCeH CBUTBK C 3NOKPHGPHH MOAUTBH 11 3akAHnawua. - - Crapinwa-
rapcka autepatypa. Hacaeanannn u Mmartepuaan. Codmn, 157—16S5,

dypuaanoe, Us. 1982. lNostopHo 33 emiiMosoruaTa Ha 6var. awe n. — BE3 32/1 59—A0.

Jdwsepuya [lonepuya, A. CioBap, 60IrapcKoro A3blKa NO NAMATHHKAM HApoOAHO1 Cio.sec-
HOCTH H NpOW3BEIEHHAM HoBeAweil neuyan:, 1—4. M. 1885—1888.

Esc raru;na.z A. 1971. Jlexcukara ua roeopa Ha c. Tpucrenux, [laesencxo. — LIAINM, 6.
151—213.

Eropos B. . 1961, Iruminoruveckuit c103apb yBawckoro f3vika. Yeboxcapw.

Menexosckuh, E. 1886. Manopycko-nimenxnii cnosap, 1—2, Jlusin.

3aunwmos. . 1954. Bearapckure napoauu nmena ua Mmeceunte. — MHUBE3 3, 101—117.

3axapues M. 1918. Kiocrenanacko xpatime. — CO6HY. 32,

— 1935. Kamennua. Ieorpadcxo-etHorpagcko nayysane. — CG6HY 40.

— 1949. [Muaneu. 3ems W Hacereuue. — COHY 45.

— 1963. Kwocrenanackara xoraosuna. Ieorpagpcko-eTnorpadeko niciensane. Codus.

3aarxosckan T. [. 1978 Rosalia — Pycanur? (O npOHCXOXKAEHHH BOCTOWHOCJIAUAHCKHX
pycansuit). — Hcrtopua. kyabTypa, 3stHorpadus H OabKI0Op CA3RAHCKHX napoaos. ViI:.
MeMIYHapPOAHBIA Cbe3a crasuctos. 3arpeb-Jliob6aana, centabpe 1978 r. Jokiaaw coset-
cKOf xenerauvn. M., 210—2:6.

MBaunos, B. B. 1977. K 6a1kan0-6anto-chiBH10-KaRKA3CKHM Napa.iie oM. — Baikanckuil aMureuc-
THueckHil cOopuuk, M., 143—164.

Heanon B. B.. B.H. Tonopos 1963. K pekoHCTpyKUHH mpachansickory tekcra. — Caasau-
CKOe A3bIKN3HaHHe. M,

— 1965. CaasfiHckHe RIBIKOBBIE MO1CTHPYIOUIE CeMHOTHYECKHE CHCTeMB. M.

— 1974. Hccaenosanusa 1 06.1aCTH CAALAHCKHX ApenHocTeli. M.

— 1982. Hanb. — MHM 2, 195.

KU A P. Cr. Croitxois, M. Mpaszenos, lMpoext 3a ,HMacorpapcku IHaTeKTeH pEUHHK Ha Obarapckus
eaux*. bE3 19. 155—170. .

MHBE3. Hasecrua na Mucmuryra 3a Goarapekn esux. Codun.

Haines A. T. 1890. Bbvarapckit npei1aHus 33 HCHOMHH, HAPEUCHN EIHUII, KHI0BC H Jalind, —
COHY 3. 179—20,.
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— 1891. B;::rapcxure NPeAaHHA 33 HCONIHHH, HapeueHH emiH:, wuiose W tatuun. — COHY 4
54—255.

— 1892. Puctureanoro uapcrBy B uapoAHaTa NOEIHA, obHuante, obpelanTe W noscpufra Ha 6wa-
rapure. — C6HY 7. 1. 311—412.

Masunckna, T, 1911. Caasanckue stumonoriu. — P DB 65, 212—231.

— 1933. IOaa (Crpaunuxka w3 craauckoit mugotoruu). — COopHrk 8 uecT wa npod. JI. Muae-
THY, 467—474

Haues, Cr. 1962. Kxm Botesrpaackara aekcika. — BAM 1, 183—205.

— 197 1. Peunnx Ha penkn, OCTapeaw H AHAIEKTHH AyMu i adTepatypata ot XiX u XX sex.
(Pea.). Codus.

Hayesa M. 1891. Baanug, spauysauna u texkysawus or Qpxanue. — COHV 4, 95—97.

M HE M, Hanecr 19 na Haponnus etHorpagcku mysen u Cogan. Codus.

M CC«¢. Haectun Ha CeMmuuapa no caasascka ¢uioaorug nps ynusepentera 8 Coduu.

Kapaa n|u2u ¢, C. 1966. K sonpcey o6 K. -e. *s nocae i, u » TWTOBCKOM u3wmke. — Baltistica
12/, 113—126.

-— 1975. K srumonoruu aur. jdodas 'yepumit'. — 3rumonoras 1975 (1977), 129—137..

Kauwavosckuf, B. 1892 [{JHﬁTHHKH 6>arap:xoro HapoaHoro tBopuyectsa. CII6.

Kb 1 P. Kaptotexa 3a 6barapckd AuanexTeH pew:iuK nNpH MHCTHTYTa 32 GBATAPCKH €3HK.

Kenos, He. [1. 1936. Hapo@onuCcHH. WHBOTOMHCHH W €3UKOBM MaTepHaad oT c. BoGoweso-Ayn-
Huwko. — COHY 42, 1—288.

Knaxe cst;- H, 3. 1846. Boarapckust nosepuf. — XKypHan MHHHCTEPCTBA HAPORHOTO MPOCBELIEIIHA
2, 204—205.

Kosaaenko, I 1891. O napoanoit meanunne 8 [Nepencnasckom yeane lNoaranckoft ry6epHun. —
AtHorpaduueckoe obospenue 3/3, 141—149.

Kosavewn, M. . 1914. Hapoaxa actpoHoMna u meteoponorus. — CO6HY 30, 3—85.

Kosavyes, Cr. 1968. Tpoanckuar rosop. — BANM 4, 161—242

Kosavyean, H. 1. 1970. Peudnk Ha rosopa Ha c. Kpwmeeuux, Cesanescko. — BAINM 5, 5—52.

Koaewsa, T. A. 198]. Fepreosaen Yy 10xkHute cnasaun. Codua.

Kyanuw ?52 ., XX. N. Merposuh, H. MMarnteaunh 1970. CpackH MHTOAOIIKH PEYHHK.

orpaai.
Kwea ue&téa. pB.. K. Anumuen 1970. Peunwk Ha Xackosckus rpaacks roeop — BAMM 5,
—105.
Jlvvos, A. C. 1975. Jlexcuxa .[loBecTv BpeMeHHmX AeT*. M.

— 1979. HU3 aexcukonornueckux nabaogenust. 15. MNamsctonnxs. Srumonorus 1977 (1979),
61—63.

JIw6euos, M. Ui 18R7. Ba6a Era nau CO0pHHK OT Pa3AHYHH BAPHIHWA, HAPOAHH 1EKYBAHHA,
Mmarsy, Gasnun H oOuyan B Kwoctenauncko. TovpHOBO.

Madaxos, JI. 1869 Bemxkopycckne 3akaunauns. CI16.

Makapenxo, A. 1897. lletckue Goneaun. — M{uean crapuna 7, 230—240.

Mapuunos. [l. 1891, Xusa crapuna (Etnorpapcko-goaknopio Hiydasawe wa Buamucko, Kyacko,
Benorpaau.wko, Jlomcko, Bepkoscko, Opaxoscko u Bpavancko). Ku. 1. Bapsanuara uau
cyesepuaTa ua Hapoaa. Pyce.

1892. Xnua crapura. Ku. 3. CemefiHHAT WHBOT Ha wapoga. Pyce.

1896. Hdymu u ¢pass #3 3ananna Bearapus, — C6HY 13. 3. 249—271.

1914. Hapoana uapa urrenurﬂoauu HapoauH obuyan. — CO6HY 28.

apkosa, JI. B. 1968. Hexkotopue Habaionenna Hag pa3sHTHeM KaneHIapHux ofpai1oB y Goarap
Mmexxaypeuss lpyta # Auecrpa. — MEUM 11, 151 —168.

MapruHos, B. B. 1983. flanik 8 npoCTpaHCcTBe H BpeMeHH. M.

Maros. [. 1893. [pbuko-6parapckn ctyaun. — COHY 9. 1, 21—84.

— 1895. Bep3:tynoBoro x0n0 M nasate. bbarapcxu nperaea 2, xd. 9—10, 140—1355.

Mevosa-Cionefimanona, X. 198]. JlekcHkanHH 3a2eMKH B TYPCKHS €3HK OT OBITapCKHA H

OT APYTHTe CAaBAHCKH e3HUH. — CBNOCTaBHTENHO e3nko3HaHue 6/3—5. 105—135.

Mepkynosa, B. A. 1979. Hexotopne npoGaeMb IHHIBHCTHYECKOR reorpatuH 8 CBA3H C 3TM-

monorveR. — ZS| 24/1, 89—95.
Muasaannosn, A n K. 1961. Bvarapckn nHapoanu necwu. Codus.
Muanhesuh, M, 1894, )K1por cpBa cesbaka. — CpnckH etHorpagcxn 36opruk. [{H. |. Beorpaa.
Mupuen K. 1947, Hewo 32 rpbukuTe 3aeMk# B 6BArapcxd eauwx (No nosud CTaTHATA Ha A-p
1. Cxopues). — Ea/lur 2/2, 1947, 23—27.

Muxannoea, [.1974. KM BBNPOCa 32 eBheMHCTHUHHTE Ha3BauuA Ha 60a1ecTH B OBATapCKY
esuk. — BE3 24, 50—54.

Mnagenos, M. Cn 1966. MxTtumancxuar rosrp. — THI 2,

— 1967. Jlexcukata wa Mxtumanckua rosop. — BAMM 3. 3—196.

z| 11
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— 1969. FosopbT Ha Hovo cend Buawucko. THJ 61

— 1971. U3 aexcuxata B Kwocrenanacko. — BAIMM 6. 137—150.

Maanenos, Cr. 1909. Crapute repMancku eneMentH B CraaBaHckHTe eanun. — CO6HY 25/2,
1—185.

—, E 1 P. ETuMonoruyeckn v npaBonHceil peqHHK Ha Gbarapckun xHukosen eauk. Copua 1941,

MHM. Mup Haponos Mupa. uuukioneaus. Tnas. pea. C. A. Toxapes. T. [, 1980, T. 2,
1982, M.

Moaeposu, . u K. 1954. Hapoaonucuu marepuann or Pasnoxko. — CEHY 48.

Huues, A. 1980. Cenem etumonorudi. — CbNOCTABHTENHO e3HKO3HaHHe 5/4, 33—37.

Huuesa, K. 1983. dpaseonornamis ¢ KOMNOHEHT JA804 B GBArapCkHA. pycKus, YeuIKHS, MOICKHA
H QPeHCKHA e3uk. — CBbNOCTABHTEAHO e3HKO3Hanwe 3, 26—34.

Hocosuu, M. HU. 1870. Cnosaps Seaopycckoro napeuus. CII6.

Hllec O 3B. Hapoann necun or tOrosananna Bvarapua. TMupuuckn kpait. T. 1. CecT. W pea.
H Kaypwman. T. Toaopos. Codpua 1967.

HI'ICHBCHapomligmnecnu or Cesepruatouna Bwvarapua. T. I. 2. Cwver. u pea. H. Kauynen.

He :

Opea, Ba. 3. 198]. Cocras u xapakTepHCciMka CyGCTPAaTHOTO AMENIaTHHHOrO (poHaa Gaakawocra-
BAHCKHX A3LKOB. ABTOpedepaTr AMCCepTAUHH HA COMCKAHWE YYeHOl CTenenH KaHAWAaTa
GOHAOAOTHYECKHX HAYK. M.

Orkynuwukos K. B. 1967. M3 ucropun HHAOEBpONEACKOro c105006pasosanns. JI.

Masaos, T. 193]1. Bwarapure 8 Mopascko H Tumowko. Mctopus, e3uk, npany, o6uyau, nosepus,
GopGH H O4YaKBaHHS.

Maunyes. [Jdonbamenwe Ha Ovarapckua peunnk ot H. epos Cou6pan, Hapeaua u uarmaxysaa
T. MManues. [Taosans 1908,

Merxanosa 1981 — Anoxpapu. Cucr. u pea. J1. lerkawosa.  Crapa 6varapcka aurepatypa
1. Codpus.

IMMertpos, B. 1926. Bipysauusa B 8Hxop i yopHa xopoGa. — ETHorpagiunuit picunx, ku. 3. 102—116.
Kuis.

Terpos K. 1911. [Ipuxoc kbM rosopa Ha rp. Koren. — UCCo 3, 195—222.

MMupuucku Kk pait. Ervorpapcku, doakaopun ¥ e3uxosH npoyusanua. Codus, 1980.

Moroauu, A. 1895. Heczonbko stumonorun. — P@B 33, 328—330.

llomepanuesa, 3. B, 1978. MexaysTHuueckas OOLUIHOCTh NOBEPHA H ObiTHYEK O MOAYAHMUE. —
CnassHckHA H Gankanckuf donoknop. [eHesnc, apxanka, tpanuuuu. M., 143—158.

MMonusanos, I. 1930. OpxauuAckuaT 6oTeBrpaackuaT rosop. — CG6HY 38.

— 1940. Copunckuur rosop. — C66AH 34, 209—326.

— 1949. HapoaHu necuu u npuxasku ot CoguAcko u Bortesrpaacko. — C6HY 14.

Monos, P. 1983. BaunupbT 8 6BArapCcKHTe HapOAHM BApBaHMA. — Bexose, 1, 36—43.

Mponn, B. . 1946. Uctopnueckne xopuu BoaweGHOR ckasxu. JI.

1 Cn. lMNMepuoanyecko cnHcanue na BbLArapckoTo KHHXOBHO ApyxkecTBo B CoduA.

Panesa, JI. 1959. Ernorpadcko uacaeisane ua ¢. losepapuu, Camokoscxo. [uni. pa6oti,
3awnT. B Ucrop. ¢axyarer.

Paxoscku, I C. 1857. F'opckn nurunk. Hosn Can.

— 1859. Tllokasaseu wuAM PBKOROACTBO KK fla C€ H3HUCKRAT M H3IMPAT HAR-CTApH 4YEPTH Haliero
6utia. Oaneca.

— 1865. bvarapcka crapuna. bykypeuwt.

Puxos, I T. 1984. 3rumonornyeckre 3ameTkH. — 3StuMonorua 1982 (1984) (im Druck).

Poaon. ¢6. Pozoncku c60opuuk. 1—2. Copua 1965, 1969.

P P. Poana pey. Kasanabk-Codua.

P C KH J, PeusHk cpnckOXpBaTCKOr KHHXKEBHOT H HapoOAHOr jesnuka. Beorpaz.

Pycaxkues, C. 1956 a. Hapoauu necun Ha wmanoasufickure Gbarapu 8 Honsonaszapcko. — CO6HY
47, 1—214.

— 1956 b. Hapoauu nechu, npukasku, nocrosuuu, Mrpu u np. or Hosu Tlasap u c. Euvoso.
Hosonazapcko. — C6HY 47, 221—166.

P & B. Pycckuft dunonornyeckn BeCTHHK. Bapuwasa.

Caxvos, . H 1967. Mpudoc kbM peunnka na Kykywkus rosop. — BAMNM 3, 317—341.

CG6H Y. C6opuuk 3a HaponHu ymoTnopeHHs H Hapoaonuc. Codus

Csewuuxona, T. H 1979. Boaxu-o60potun y pyMbiH. — Balcanica. Jluureucruseckue uccae-
aoeanua. M., 208—221.

Cesoprtan, 3 B. 1974. Irumonoruseckuil. c108aps TIOPKCKUX A3biK0B. (OGWETIOpPKCKHE H MeX
TIOPKCKHE OCHOBb Ha raacHbie). M

Cumeonos, b. 1980. llponsxon u 3HauenHe Ha Aymata c¢monax. — B uect nma akagemuk Baa-
aumup leoprues. E3ukoBeACKH npoyuysaHHA MO cAy4al celeMaeceT FOAHHH OT pulie-
uuetro my, Codun, 262—267.
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Cxopues, 1. 1947, I'pulxusr raaron B HaWHA Hapoaew rosop. — EaJlur 2/2, 19—22.

Cuaas Crousvknufs, P. 1926—7. Ykpaincbka Mosa B etuMmosoriywomy caosapi E. Bepnexepa
T. 1. — Slavia 5, 1—57.

Co6oaesckun, A. 1911. Us ucropun crosaproro mareprasa. — P®B, 409—19.

Copoxoaeros, ®. 1. M3 uctopuu nekcHKH (C0Ba C MOpHEM AUx- B PYCCKHX HAapOAHMX [OBO-
Pax W B AMTepaTypHOM A3nike). — JlexCHMKa pycCkMX HApPOAHBX FOBOPOB (ONMT HCCAELO-
BAHHA). M.-J’r, S51—174.

CMTB. Hapoauu necun or Tumok a0 Bura. Pea. B. Cioux. Copun, 1928.

Cpeanenckuil. Cpeanesckufi, . U. MatepHann ans caosaps ApeBHEPYCCKITO A3MKA MO NHCb-
MeHHbM namatHukam, |—3. Cl16. 1893—1909.

Cpesrnescxun, N H. 1890. Cep6o-nyKuuKHA HapoAHbs noBepbsi. — H(iBaR cTapuua /2,
57—62.

CPHT. Cnosapb pycckux Hapoaunx rosopos. Cocr. ¢. 1. duaun. M.-J1

CP4 XI-XVII se. énmapb pycckoro asmka XI-XVIl se. M.

Cramb6oanes, C, 1905 Marepwaad no napogHata Mmeawunna 8 Buarapua. Ot bGepxoscko. —
CoHy 21, 41-62.

Cranni%auh. M. 1937. 36opHHK npHaora 3a nosnaBawe TuMouxe Kpajuxe. Kn. 3. 3ajeuap.
eorpaa .

Crofxoun, C'r). M. 1967. Banarckuar rosop. — TBbJ 3.
— 1968. Jlexcukata Ha Ganatckua rosop. — TBJL 4.

Crofixos Cr.Ca Mnanaaenos 1969. (Ipoext 3a ,Hneorpagckis auanexten peyHux Ha Gba-
rapckua e3uk*. — BE3 19, 1556—170.

Crofkosa, Cr, 1970. Bvarapcku napoaun ratauku. Codus.

Crofives, Kp. C. 1915 Teresenckun rosop. — COHY 3l.

Crofiuen. T. 1965. Poaoncku peunwnk. — BIMNM 2, 119—314.

— 1970. Pononcxku peun ik. — BAMNM 5, 152—221.

Tea6u3son, K.-M. Bexoa-Teabusosa 1963. Tpaanuuouen GMHT # KyaTypa Ha Gawarckure Oba-
rapu. — CO6HY 5l.

Tokapes, C. A. 1964 Pannne Qopubl penurst u ux passutve. M.

— 1965. Penurua 8 ucTOpHH Hapoaos Mupa.t M.

Tonopos, B. H 1960. Uuaoesponefickif xopeHb *apen-/+a,n- B 6aNTHACKOM H CAIBRHCKOM. —
Lingua Posnaniensis 8, 194—211.

— 1963. Xerrckan SALSU.GI u cnasanckan GaGa-ara. — Kpatkue coobuienus Hucturyta caa-
sauoBeaeHus, 28—37.

— 1975. Mpyccknpr A3pk. Cnosape. A~-JL. M.

— 1977. K apesHeGanxkaHCKHM CHR3AM B OGAACTH A3nKa H Muponoruu. — baskawckuft AHHrBHCTH-
yeckHf cGopuuk, 40—58.

Tpojanosuh,C. 1911. Tnaagun cpncku »preenn oBuuaju. — CpnckH erHorpadckn 36opuuk 17

3—238.
Tpy6ayes, O. H. 1967. U3 cAaBAHO-HPAHCKHX NEKCHYECKHX OTHOWIEHWA. — DTtHMonorsa 1965
(1967), 3—81.

— 1971, [lee Goarapckue 3tumonorum. Ca.wodusa. Boar. Moynua, cep6. Mo.uwu.x0). — Uccaeno-
NIOBAHHA MO CAABAHCKOMY n3biKO3HaHHO. M., 458—465.

Yuneuncku, Us. 1965. Kiocrenamsckuar rosop. — TBJ 1.

Ycnenckui,, B. A. 1982. PuronoruyeckHe pasnCKaHHR B 061aCTH CAABRAHCKHX ApeBHOCTed
(PeanKTn R34€CTBA B BOCTOYHOCAABAHCKOM Kyate Hukoaan Mupanxufickoro). M.

Gacmep-Tpy6ayes. Pacumep, M. 3StHMOnorudeckwfi cnoapn pycckoro a3wika. [lepepoa ¢
Hemeuxoro' u aonosHedna O. H. TpyGauesa, 1—4. M. 1964—1973.

Puann, . [1. 1962. O6pazopande aspixa BOCTOMHBIX cAavgH. M. JI

duarnnopa-banposa. M. 1969. FpbukH 3aeMkH B CbBpeMeHHHA Gwarapckn eauk. Codus.

Xantos, H. 1958. Ceno fBpoBo. Ceaniwuna MoHOrpagusa.

XutoB, Xp. 1979, Peynnx Ha roepopa Ha c. Pagzosene, Bpavancko. — BAIM 9, 223—342.

Llounes, B. 1920. ChapaHCKH PHKONHCH ¥ CTAPONEIAaTHH KHHTH HA HapoaHaTa GuGanortexa B [Liosaus.

HA.

— 1923. Cm Ha cnasaHCcKHTe puKonucH B CoduAckata HapoaHa GuGamorexa. T. 1l. Codua.

— 1940. Hcropua na 6barapcxd esuk. 2Codua.

Yajkanousul, B. 1924. CryaHje ua peanrnje u poaxkiopa. — Cpnckn etHorpadcku 36opuux 31,
beorpaa.

— 1932. Hexo?mxe onwite nojase y ctapoj cpnckoj peaurnju. — loanwuonua Hukose Yyauha:
k. 41, Beorpaa.

Ilankapes, K. A. 1891. C6opunk ot Gbarapckd HapoaHn ymoteopenns. Y. Il oza. 1 v 2.
Bbarapck ob6Huan, obpaau, cyesepust H KocTiomH. kH. VII. Copua=T. [ ObGpeans
necud, HapoawH obuvau. lNMoa. pea. ma E. Oruanosa? Copua 1968.
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— 1891 g& H2pOIHATA MEI¥UHHD W HefiHaTa IIOMEeHKXTaTYpa B Makegonun. — CO6HY 10,
—14,
— 1891 a. Pyccamm. [pesen u Tebple uHTepecew OGwarapckn o6iMai 3amazen 1 a0 Anec

IOxHa Makeaonus. Maosaus.

— 1973. CGopnux ot 6barapckd i1apoaun ymoTtnopenus 8 4 toma. T. 1. Bwarapcn npukasku o
napuatng. Codus.

Ilanka %e 1:.9;‘!3.25(., JI. Bansnen. 1967. Peunux na Camoxoscxun rpaacks rosop. — BIATTM
' —291.

LUlapxo, E. 1891. U3 ofnacth cyesepuit mMatopyccos Yepuuroeck. ry6. (Hapoiwas meanumuua u
NPeACTAHIEHMHR O 3arpoGuofi XKH3HH). — ITHOrpapudeckue obaapenHe, roitl. 3, kH. S,
Ne |, 168—175. ’

Illayp, Ba. 1981. Mpama 'xoxou: Gosect', xpamunfx '3wn ayx'. — BE3 31.5, 458—9.

Uusmanck u. T. 1982 Jlexcuxaruu Geaexxku (upecno’ 6yka). BE3 324, 349—352.

IWrwwmanos, He. . 1893. MNpuuoc xbM Guarapckata Hapoasa eTumonoris. — CGAY 9,
“443--646.
— 1895. \1,5 Jagié, Die Geheimsprachen bei den Slaven. — SAW 133, 1. 1895. C6HY 122,
—50.

IUkaudos B. 1977. Peunux ua Koctypckua rosop. — BIAIMM 8, 201—327.

dtumonorua. M. AH CCCP.

3CCH. Stumonoruyeckufi cA0Bapb CAABAHCKWX A3biKOB. [1pacarasaHckufl nexcuueckuil owa. Moa
pea. O. H. Tpy6auesa. M. 1974—. [ )
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