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VOORREDE

Na het verschijnen van (1) “De Regering van Sunan Mangku-Rat I
Tegal-Wangi, Vorst van Mataram, 1646-1677”, twee delen, van
(2) “De Regering van Sultan Agung, Vorst van Mataram, 1613-
1646, en die van zijn voorganger Panembahan Séda-ing-Krapjak,
1601-1613”, en van (3) “De Regering van Panembahan Sénapati Inga-
laga”, welke drie boeken zijn uitgegeven als deel 33 en 39 (1961 en
1962), deel 23 (1958) en deel 13 (1954) van de Verhandelingen van
het Koninklijk Instituut voor Taal-, Land- en Volkenkunde, heeft de
eerstgenoemde auteur zich gezet aan de studie van de Javaanse staat-
kundige geschiedenis van de 15de en 16de eeuw, die in de Javaanse
en Nederlandse geschiedschrijving tot nu toe beschouwd zijn als het
tijdperk van de dynastieén van Demak en Pajang Het is hem
daarbij gebleken, dat de traditionele voorstelling van zaken in menig
opzicht verbetering behoeft. Gaandeweg is het hem duidelijk geworden,
dat de hulp van een deskundige op het gebied van de Javaanse
letterkunde en beschavingsgeschiedenis bij de voltooiing van het werk
wenselijk was. Dr Pigeaud heeft zich daarop bereid verklaard om zijn
medewerking te verlenen, en ook het mede-auteurschap van dit boek
over de Javaanse geschiedenis van de 15de en 16de eeuw te aanvaarden.

Binnenkort zal hopelijk kunnen verschijnen “A History of Islamic
States in Java, 1500-1700, Eight Dutch books and articles by Dr H. J.
de Graaf, summarized by Dr Th. G. Th. Pigeaud”. “De Eerste Moslimse
Vorstendommen op Java” vormt het begin van de chronologisch aan-
eensluitende reeks van deze acht boeken en verhandelingen. Daar de
samenvattende Lijst van Bronnen voor de geschiedschrijving van Java
in het genoemde tijdperk, en het uitvoerige Namenregister van de
Engelse “Summary” derhalve mede betrekking hebben op “De Eerste
Moslimse Vorstendommen”, kwam het overbodig voor om aan dit
Nederlandse boek nog een afzonderlijke Lijst van Bronnen en Namen-
register toe te voegen. De belangstellende lezer wordt verwezen naar
de lijst en het register in “Islamic States”.
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INLEIDING

Geschiedschrijving van Java

In het tijdperk waarover dit boek handelt, de vijftiende en zestiende
eeuw, zijn in Zuid-Oost Azié, zoals ook in India, het Nabije Oosten en
Europa, belangrijke ontwikkelingen op het gebied van de geestelijke,
maatschappelijke en staatkundige strukturen der volken en staten op
gang gekomen. De geschiedenis van Europa en het Nabije Oosten in
dit tijdperk mag bekend worden verondersteld. Ondernemingslust leidde
de handel van enige West-Europese volken overzee om de Kaap naar
India en vandaar naar Zuid-Oost Azié, China en Japan, een uitbreiding
van de betrekkingen tussen Oost en West die in de loop der tijd in India
en Zuid-Oost Azi€ belangrijke veranderingen op maatschappelijk en
staatkundig gebied teweeg zou brengen. De Portugezen veroverden Goa
en Malaka in 1510 en 1511, en de Nederlanders Jakarta in 1619. De
betekenis dezer uitbreidingen van de handelsbetrekkingen voor de volken
van West-Europa behoeft hier niet ter sprake gebracht te worden.

Evenzeer is bekend de grote invloed op de maatschappelijke en staat-
kundige ontwikkelingen in Europa, die de veroveringen van Moslimse
vorsten van verschillende landaard uit het Nabije Oosten, van de
zevende eeuw af gedurende honderden jaren voortgezet, hebben uit-
geoefend. In de vijftiende eeuw vonden de Portugese veroveraars in
India en Zuid-Oost Azié wederom tegenover zich de belijders van de
Islam, de godsdienst hun uit de geschiedenis van het Pyrenese Schier-
eiland welbekend. Terwijl destijds in India de Islam reeds sinds eeuwen
de godsdienst van belangrijke vorstengeslachten was, heeft in de Indische
Archipel, met name op Java, de vé6r-Moslimse godsdienstige en maat-
schappelijke orde tot in het begin van de zestiende eeuw stand gehouden,
en Bali is nooit onder Moslims bewind gekomen. In de jaren dat de
Portugezen zich in Malaka gingen vestigen, heersten de Siwaietisch-
Buddhistische koningen van Pajajaran en Majapahit nog over het
grootste deel van Java. De Indische Archipel kan men beschouwen als
het gebied waar de opdringende West-Europese handel en de zich vanuit
Voor- en Achter-India uitbreidende Moslimse culturele sfeer elkaar
hebben ontmoet. De Portugezen hebben op staatkundig gebied de
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groeiende Moslimse invloed in de Indonesische vorstendommen niet
kunnen stuiten; die zijn bijna allen onder Moslims gezag gekomen.
Daarentegen heeft de Islam zich in Zuid-Oost Azié niet veel verder dan
het Maleise Schiereiland en de Philippijnen naar het Oosten kunnen
uitbreiden. De val van de Chinese keizerlijke Ming dynastie, die de
godsdienst uit het Westen vrij goed gezind was, en haar vervanging door
een anders gezinde regering in China, in het midden van de vijftiende
eeuw, is van grote invloed geweest. In tegenstelling tot de Islam heeft
de West-Europese zeehandel zich in de zestiende en zeventiende eeuw
wel kunnen uitbreiden naar China en Japan, een vreemde wereld waar
hij zijn oude mededinger niet meer ontmoette.

Het begin en de uitbreiding der Portugese en Nederlandse handels-
vestigingen in India en Zuid-Oost Azié zijn het onderwerp van vele
Westerse onderzoekers geweest. Deze hebben in hun beschrijvingen ook
wel aandacht besteed aan de landen en volken waar de pioniers mede
in aanraking kwamen. Evenwel, in het huidige tijdperk van staatkundige
onafhankelijkheid der Zuid-Oost Aziatische volken bestaat er behoefte
aan een wetenschappelijke beschrijving van hun geschiedenis, v46r en
ten tijde van de overheersing door vreemde machten, welke, zoveel als
mogelijk is, recht doet wedervaren aan hun eigen volksaard. Hun eigen
maatschappelijke en religieuze ontwikkeling wil in het middelpunt der
belangstelling geplaatst worden. Daartoe dient de geschiedschrijver in
de eerste plaats aandacht te besteden aan inheemse kenbronnen der
geschiedenis van vroeger eeuwen.

Sedert het begin van de twintigste eeuw zijn er Nederlandse boeken
over de geschiedenis van Java en Bali in het véér-Moslimse tijdperk
verschenen, die in belangrijke mate berusten op gegevens, geput uit
inheemse kenbronnen. De beschavende invloed die in dit tijdperk uitging
van India krijgt in deze boeken veel aandacht, misschien iets te veel.
Desniettemin, en zeker niet ten onrechte, is de geschiedbeschouwing van
het v66r-Moslimse tijdvak, samengevat in de werken van professor Krom
uit Leiden, in Indonesié dankbaar aanvaard als een begin van een zozeer
begeerde vaderlandse geschiedenis.

De beschikbaarheid van Nederlandse dokumenten die als kenbronnen
van de geschiedenis van het eind van de zestiende eeuw af gebruikt
konden worden, heeft ertoe geleid, dat Westerse schrijvers aan Javaanse
en Balinese geschiedkundige geschriften weinig aandacht hebben besteed.
Inderdaad zijn, wat betreft feiten en jaartallen, de contemporaine
Nederlandse dokumenten betrouwbaarder dan de inheemse geschied-
verhalen, die meermalen vele decennién na het beschreven tijdperk op



INLEIDING 3

schrift zijn gesteld, en met bijoogmerken. De schrijvers schreven niet in
de eerste plaats om gebeurtenissen uit het verleden nauwkeurig te boek-
staven. Maar intussen, de voorkeur voor Westerse kenbronnen, en de
afwijzing van onbetrouwbaar geachte inheemse geschiedverhalen, hebben
tot voor kort Nederlandse schrijvers een ietwat vertekend beeld van het
Moslimse tijdperk doen geven, althans een beeld dat niet goed past in
het raam van de vaderlandse geschiedenis van Indonesié, zoals men
zich die meent te mogen voorstellen.

Een van de belangrijkste bezwaren tegen de tot voor kort gangbare
beschouwing van de geschiedenis van Java betreft het denkbeeld, dat er
een diepe kloof zou hebben bestaan tussen het zogenaamde Hindu-
Javaanse, “heidense” tijdperk en het Moslimse. Dit denkbeeld vindt men
ook wel in die inheemse geschiedverhalen welke in het bijzonder aan-
dacht besteden aan de Islam, maar in de Westerse geschiedbeschouwing
is het vooral op de voorgrond gebracht door de wetenschappelijke be-
schrijvingen van het Hindu-Javaanse tijdvak. Het einde daarvan, de val
van het koninkrijk Majapahit, zou de ondergang van een beschaving
hebben betekend. Tot voor kort heeft de Westerse geschiedbeschouwing
te weinig aandacht besteed aan de talrijke Javaanse overleveringen die
verhalen van de betrekkelijk vreedzame overname van het Majapahitse
“heidense” gezag over Java door de Moslimse heerser van Demak. De
Javaanse beschaving van Majapahit is niet te gronde gegaan maar
geleidelijk ge-Islamizeerd.

De populaire heiligenverhalen, legenden betreffende de mannen die
in de vijftiende en zestiende eeuw de Islam op het eiland zouden hebben
verbreid, zijn te verstaan als getuigenissen van het op Java heersende
geloof, dat de door de Wali’s ontwikkelde Moslims-Javaanse beschaving
in vele opzichten een voortzetting en vernieuwing is geweest van de
oude Hindu-Javaanse.

Een tweede tekortkoming van de Westerse beschouwing van Java’s
geschiedenis is de geringe aandacht voor maatschappelijke en geestelijke
ontwikkelingen in het algemeen, en in het bijzonder voor die van de
minder geachte groepen der samenleving op het platteland en in de
provinciesteden. Dit is een natuurlijk gevolg van het gebruik, als ken-
bronnen van de geschiedenis, van Javaanse geschriften, geschreven in
de Hofstad door Hofschrijvers, vaak met het oogmerk om het geslacht
van hun vorstelijke broodheren te verheerlijken. Het gebruik van Neder-
landse contemporaine dokumenten als kenbronnen kan leiden tot
dezelfde vertekening, omdat uiteraard Nederlandse V.O.C. ambtenaren
en officieren, op reis in Java’s binnenlanden, in de eerste plaats inlich-
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tingen vroegen en kregen van hovelingen en vorstendienaren met wie
zij vertrouwd waren. Een en ander heeft geleid tot de ontwikkeling
van een geschiedbeschouwing van Java, waarin de lotgevallen van de
machtigste koningsgeslachten, achtereenvolgens het Huis van Majapahit
en het Huis van Mataram, in het middelpunt van de belangstelling
staan. Hoezeer deze geschiedbeschouwing ook past in het raam van het
Javaanse denken, dat aan de vorst een centrale plaats in het aardse
bestel toekende, het is toch voor de hedendaagse geschiedschrijver
noodzakelijk om mede aandacht te besteden aan maatschappelijke en
geestelijke ontwikkeling buiten de Hofsfeer en in de provincie.

Gegevens over deze zaken zijn niet gemakkelijk te vinden. Evenwel,
het loont de moeite om in Javaanse geschriften en Nederlandse doku-
menten te zoeken naar mededelingen die licht kunnen verspreiden over
weinig bekende toestanden en geestelijke stromingen in het binnenland.
In de v66r-Moslimse letterkunde zijn er enkele geschriften gevonden,
zoals de Tantu Panggélaran, die inlichtingen over geestelijke stromingen
en maatschappelijke toestanden ten platten lande blijken te bevatten.
In de letterkunde van het Moslimse tijdperk zal men dergelijke gegevens
moeten zoeken in met de Tantu Panggélaran vergelijkbare heiligen-
verhalen, en in verhalen die thuis behoren in de kringen van Moslimse
vromen, leraren van mystieke wijsheid in afgelegen vestigingen in de
bergen, en met hen sympathiserende landlieden en handeldrijvende
middenstanders in dorpen en marktvlekken, zoals de Jatiswara en
Céntini romans.

Bovendien bezit de Javaanse letterkunde van het Moslimse tijdperk,
naast de grote geschiedwerken van de Mataramse dynastie, nog een
aantal geschiedenissen van plaatselijke heersersgeslachten, die gevestigd
waren in naderhand door de Matarammers overweldigde en ingelijfde
vorstendommen. Hoewel de plaatselijke heersersgeslachten in deze ge-
schiedenissen evenzeer op de voorgrond gesteld worden als het Huis
van Mataram in de latere Zuid-Midden-]Javaanse Babad, bevatten zij
‘toch meermalen episodes en mededelingen die inzicht in de maat-
schappelijke en geestelijke ontwikkelingen van de zestiende eeuw ver-
schaffen vanuit een andere gezichtshoek dan de Mataramse Babad.

Terwijl de twee genoemde belangrijke factoren in de geschiedenis
van Java, de godsdienst, in dit geval de Islam, en de vorstengeslachten,
tot op zekere hoogte tot hun recht zijn gekomen, zowel in de Javaanse
als in de moderne Westerse geschiedschrijving, is dit in veel mindere
mate het geval met twee andere factoren, de ekonomie en de samen-
stelling der bevolking.
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Het lijdt geen twijfel of de volks- en staathuishoudkunde van Java en
Bali hebben zich aanmerkelijk ontwikkeld gedurende de ongeveer tien
eeuwen der geschiedenis, die onze blik overziet. Terwijl de inheemse
geschiedschrijving voor deze ekonomische ontwikkeling nauwelijks aan-
dacht heeft, is zij in het oog van de hedendaagse Westerse geschied-
schrijvers van het grootste belang. Het kost veel moeite om in de v66r-
Moslimse Javaanse letterkunde en dokumenten (inscripties op steen of
op koperplaten) mededelingen en beschrijvingen te vinden, die kunnen
dienen als kenbronnen van de destijds heersende toestanden op het
gebied van de volks- en staathuishoudkunde. Met veel vindingrijkheid
en verbeeldingskracht is het mogelijk op grond van schaarse gegevens
zich een oppervlakkig beeld te vormen van de omstandigheden, waar-
onder Javanen van de verschillende maatschappelijke standen in het
Majapahitse tijdperk, in de veertiende eeuw, hebben geleefd. Vele
vragen blijven echter onbeantwoord.

De ontwikkelingen op het gebied van de volks- en staathuishoudkunde
die in de vijftiende en zestiende eeuw op gang zijn gekomen waren
contemporain met het opdringen van de West-Europese handel en de
verspreiding van de Islam in de Archipel. Deze drie hebben elkaar
wederzijds beinvloed. De berichten der Portugese en Nederlandse
zeevaarders hebben in de eerste plaats betrekking op de handel, en zo
verschaffen zij wel enig inzicht in de inheemse Javaanse ekonomie. Het
Westers wetenschappelijk onderzoek tracht met gebruikmaking van deze
uitheemse gegevens zich een beeld te vormen van de staathuishoudkunde
van de eerste Moslimse vorstendommen in de zestiende eeuw, vooral
van het Mataramse koninkrijk. Tot nu toe zijn de uitkomsten van het
onderzoek niet geheel bevredigend. Dit is te wijten aan het feit dat de
uitheemse gegevens grotendeels betrekking hebben op de handel overzee
in waren, die voor de vreemdelingen interessant waren. Over de volks-
huishouding in de dorpen in het binnenland, de landbouw, veeteelt en
huisnijverheid, de organisatie van de arbeid en de beloning, zijn er aan
de uitheemse berichten nauwelijks gegevens te ontlenen.

Van de Aziatische handelaren die gedurende de eeuwen vé6r de
komst der Portugezen een belangrijk aandeel hebben gehad in de over-
zeese handel in Zuid-Oost Azi€, hebben vooral de Chinezen berichten
over de Zuidelijke landen nagelaten, welke van veel belang zijn. Zij
moeten voor een gedeelte nog nader onderzocht worden. Ook de Chinese
berichten lijden aan het euvel, hoewel misschien in iets mindere mate
dan de Westerse, dat zij weinig aandacht besteden aan de levensomstan-
digheden der inheemse bevolkingen, die de handelswaren produceerden.
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De Chinese berichten, aangeboden aan het keizerlijke Hof, berustten,
zo is te vermoeden, grotendeels op mededelingen van, en hadden be-
trekking op, handelaren van Chinese afkomst, die tijdelijk of voor lange
tijd in de Zuidelijke Landen gevestigd waren. Deze lieden zullen vooral
nauwe betrekkingen hebben onderhouden met de inheemse vorstenhoven,
maar in de volkshuishouding en het maatschappelijk verkeer in de
dorpen zullen de “Indo-Chinezen” van vroeger, evenals die van later
tijd, vermoedelijk een afzonderlijke plaats hebben ingenomen.

Gegevens betreffende de levensomstandigheden en volkshuishouding
der Javanen ten platten lande in het begin van het Moslimse tijdperk,
in de vijftiende en zestiende eeuw, zijn met veel speurzin in kleine
hoeveelheden te vinden in de heiligenlegenden en romans, boven ge-
noemd. Ofschoon, wat de feiten betreft, deze verhalen zelden geheel te
vertrouwen zijn, en bovendien opgeschreven werden in de zeventiende
of achttiende eeuw of nog later, is uit de beschrijvingen van de omstan-
digheden, waarin de hoofdpersonen heten te hebben geleefd, toch wel
iets op te maken. In ieder geval hebben deze berichten over maat-
schappelijke toestanden in kleine geestelijke gemeenschappen buiten de
vorstenhoven op Java het voordeel, dat zij zijn voortgekomen uit in-
heemse bron.

Het is opvallend dat in de heiligenlegenden en verwante Javaanse
geschriften lieden behorende tot de godsdienstige Moslimse middenstand
een belangrijke plaats innemen, in tegenstelling tot het Hof enerzijds
en de boerenstand ter andere zijde. De indruk wordt gewekt, en waar-
schijnlijk niet ten onrechte, dat in de vijftiende en zestiende eeuw de
Moslimse middenstand in marktvlekken en geestelijke gemeenschappen
buiten de Hofstad aanmerkelijk heeft bijgedragen tot de ontwikkeling
van de vernieuwde, ge-Islamizeerde Javaanse beschaving. In dat tijd-
perk is, naar het wil voorkomen, de Javaanse volkshuishouding en maat-
schappelijke samenleving buiten de Hofsfeer beinvloed door de egalitair
gezinde Islam, welke in dit opzicht in tegenstelling stond tot de sakrale
en aristokratische standenmaatschappij van het vé6r-Moslimse Java.

Op een laatste, vierde aspect van de geschiedschrijving van Java moet
thans nog de aandacht gevestigd worden: de samenstelling en de groei
van de bevolking. Het lijdt geen twijfel of de huidige bevolking van Java
bestaat uit afstammelingen van voorouders van zeer verschillende her-
komst, die zich achtereenvolgens of door elkaar op het eiland hebben
gevestigd in de loop van vele eeuwen, van prehistorische tijden af. Het
is wetenschappelijk nauwelijks verantwoord om een scherp onderscheid
te maken tussen enerzijds volksverhuizingen van cultureel nauw ver-
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wante groepen Indonesiérs die zich verplaatsten van de ene streek of
het ene eiland naar een ander(e), en anderzijds volksplantingen of
kolonizaties van groepen welke van oorsprong behoorden tot een buiten
Indonesié tot ontwikkeling gekomen culturele sfeer. Immers volksver-
huizingen en ‘“‘vreemde” volksplantingen hebben elkaar in de loop der
geschiedenis doorkruist en beinvloed, en vele kolonisten van uitheemse
herkomst werden betrekkelijk spoedig in de inheemse samenleving opge-
nomen, of althans aanvaard. Het is slechts ten dienste van de overzichte-
lijkheid, dat hier eerst aandacht wordt gevraagd voor volksverhuizingen
van grotere of kleinere omvang die op en rondom Java hebben plaats
gevonden. Daarna zullen de uit den vreemde herkomstige volksplantingen
ter sprake komen.

Ten aanzien van de komst, in voorhistorische tijden, van verre voor-
ouders der huidige Indonesische volken uit Achter-Indi€é, of van nog
verder, heeft de Westerse wetenschap veronderstellingen geuit, die hier
niet weergegeven behoeven te worden. Het is wel aan te nemen dat er
in den beginne op Java, Madura en Bali verscheidene volkstammen
naast elkaar leefden, die zich langzamerhand samengevoegd hebben tot
de vier volken, welke thans duidelijk te onderscheiden zijn: de Sunda-
nezen, de Javanen, de Madurezen en de Balinezen. In oude tijden moet
de bevolkingsdichtheid gering geweest zijn, vergeleken met de huidige
overbevolking. Grote gedeelten van de eilanden zullen nog met oerbos
bedekt geweest zijn.

Er hebben op Java niet alleen in oude tijden maar tot in de negen-
tiende eeuw grotere of kleinere volksverhuizingen plaats gevonden. De
veronderstelling is gewettigd, dat in de tiende en elfde eeuw vele be-
woners het stroomgebied van de Opak en de Praga in het gewest
Mataram hebben verlaten om zich in Oost-Java te gaan vestigen, omdat
vulkanische uitbarstingen hun land verwoestten. Deze verhuizing ver-
plaatste het zwaartepunt van de Javaanse beschaving van Midden-Java
naar het Oosten.

In de geschiedenis geboekstaafde belangrijke volksverhuizingen op
Java zijn geweest: in de zestiende eeuw het optrekken van Moslimse
Javanen uit de Pasisir distrikten van Midden-Java langs de kust naar
het Westen, waardoor Cérbon, Jakarta en Bantén gedeeltelijk gejavani-
zeerd zijn, en de Sundanezen van de zeekust werden afgesloten. De
bezetting van het vroeger Sundanese landschap Jakarta en Omme-
landen, onder het gezag van de V.O.C., door Indonesiérs van verschil-
lende herkomst en Chinezen, waardoor er in West-Java een nieuw
bevolkingscentrum bijkwam, is in de zeventiende eeuw op gang gekomen.
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Voorts hebben, in de zeventiende eeuw, vorsten uit het Mataramse Huis
bevel gegeven tot volksverplaatsingen op vrij grote schaal vanuit over-
wonnen vorstendommen in de Pasisir landschappen, Oost-Java en
Madura naar het centrum van het rijk in Midden-Java ten-Zuiden,
om daar de mankracht te versterken. Deze volksverplaatsingen moeten
ertoe hebben bijgedragen, dat verschillen op het gebied van de taal en
de zeden tussen de landschappen van de Pasisir, Midden- en Oost-Java
begonnen te vervagen. In de achttiende, negentiende en twintigste eeuw,
ten slotte, is er een gestadige verhuizing geweest van Madurezen van het
eiland naar de Overwal, de Javaanse Oosthoek en de gewesten Malang-
Pasuruhan, Surabaya en Grésik, waardoor vooral in de Oosthoek de
oorspronkelijke Javaanse bevolking in de minderheid is gekomen ten
opzichte van de immigranten.

Bovendien zijn er uit historische tijd Javaanse overleveringen en ook
V.O.C. berichten, dat er overzee langs de Noordkust herhaaldelijk
invallen zijn gedaan door zeerovers en met vikings te vergelijken avon-
turiers, die op buit belust waren in welvarende Javaanse gemeen-
schappen. Sommige invallers hebben zich voor langere tijd op Javaans
gebied vastgezet. Volgens een overlevering hebben Sundanezen uit
West-Java zich in de Noord-Oostelijke kustdistrikten, tot in Tuban,
vertoond. Makasaren en Buginezen teisterden de kusten van Oost-Java,
en Balinezen hebben bij tijden het grootste deel van de Javaanse Oost-
hoek overheerst. Omgekeerd hebben Javanen ook invallen gedaan op
andere eilanden. Deze aanrakingen met andere Indonesiérs hebben onge-
twijfeld sporen nagelaten. Vooral in de kustlandschappen zal er veel
bloedmenging hebben plaatsgevonden.

Men mag het wel wijten aan deze oude en telkens opnieuw optredende
vermenging van inheemse bewoners van Java onderling en met Indo-
nesische vreemdelingen van allerlei herkomst, dat men op Java, in
tegenstelling tot sommige andere streken van de Archipel, nauwelijks
overblijfselen van antieke stamgemeenschappen vindt. In het familie-
leven nemen anticke verwantschapsbetrekkingen en huwelijksbanden,
naar men mag veronderstellen, sinds lang geen plaats meer in.

Het is een feit dat in de Javaanse geschiedkundige overleveringen,
evenals in V.O.C. berichten, volksverplaatsingen wel hier en daar ge-
noemd worden. Hun invloed op de ontwikkeling van het maatschappelijk
leven en de Javaanse beschaving in het algemeen wordt slechts vagelijk
onderkend. Aan het grote leed, de ellende en de sterfte, die het gevolg
moeten zijn geweest van van hogerhand bevolen massale verhuizingen
wordt, zoals te verwachten is, in de boeken geen aandacht besteed.
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Wat betreft de vreemdelingen van buiten de Archipel: de bekende
invloed, sedert het begin der Christelijke jaartelling op de volken van
Java en Bali uitgeoefend door de Indische beschaving, is begonnen, zo
neemt men aan, met handelstochten van en naar India. In de loop der
tijd kunnen Indiérs zich in sommige streken in reeds bestaande inheemse
vorstendommen een eigen plaats hebben verworven, en langzamerhand
zouden de heersende standen zijn geindianizeerd. Dit is een veronder-
stelling over de ontwikkeling der Indisch-Javaanse en Indisch-Balinese
beschavingen die, hoe aantrekkelijk ook, op weinig vaststaande feiten
berust. Noch de herkomst der Indiérs, uit een of enige der kustlanden
van het grote Subcontinent, noch hun beweegredenen om gevaarlijke
overzeese reizen te gaan maken, zijn met enige zekerheid bekend. De
voortbrengselen der Specerij Eilanden in de Grote Oost, en de edele
metalen die in de bergen van Java, Sumatra en Bali uit het rivierzand
schijnen te zijn gewonnen, hebben de vreemdelingen in de oude tijd
aangetrokken, zo wordt verondersteld.

De Indische invloed op de Javaanse en Balinese beschaving is vooral
opvallend in de sfeer van religie en letterkunde. Het aantal Sanskrit
leenwoorden is groot. Evenwel, onvoldoende bekendheid met de herkomst
en de moedertaal van de Indiérs die met de Javanen in persoonlijke
aanraking kwamen kan de oorzaak ervan zijn, dat er sommige leen-
woorden uit een of enige der Indische (Dravidische of andere) volkstalen
tot nu toe nog niet als zodanig herkend zijn.

Van het bestaan van een zeer oude band tussen India en Java is de
Javaanse elite zich altijd min of meer duidelijk bewust geweest. De
Javaanse letterkunde bezit enkele legendarische verhalen die kennelijk
betrekking hebben op deze oeroude band. Een van de duidelijkste is
het verhaal van het overbrengen, door de goden, van een stuk van de
heilige berg van India, de Méru, naar Java, om daar de heilige berg
van Java te worden. Een ander verhaal heeft tot onderwerp de volk-
planting op Java van lieden van overzee, gezonden door de machtige
koning van Rum. Aji Saka, de Saka vorst, zou de leider van deze onder-
neming geweest zijn. De legende ziet een tegenstelling tussen Aji Saka,
als vertegenwoordiger van de Indische beschaving, en de Propheet
Muhammed. Deze verhalen kunnen niet bijdragen tot onze kennis van
de werkelijke gang van zaken. Zij worden alleen vermeld omdat zij enig
licht werpen op het historisch besef der Javaanse denkers.

Terwijl de aanwezigheid van Indiérs op Java en Bali in de oude tijd
vooral duidelijk blijkt uit de Indisch beinvloede beschavingen dezer
volken, zijn de bezoeken van Chinezen veel beter bekend, namelijk door
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de Chinese ambtelijke rapporten aan het keizerlijke hof, boven vermeld.
Er is een tijd geweest, dat landingstroepen, overgebracht door een
Chinese oorlogsvloot, zulke verwoestingen in het binnenland van Java
aanrichtten, dat er een nieuwe Hofstad gebouwd moest worden: Maja-
pahit. Men mag veronderstellen dat er sinds oude tijden in de kuststreken
van Java, en misschien ook tot ver in het binnenland, vestigingen van
Chinese handelaren bestaan hebben. Aan de Hoven van Javaanse vorsten
en van plaatselijke machthebbers in de provincie hebben, naast Indiérs,
veelal ook mannen van Chinese afkomst een belangrijke plaats inge-
nomen, zo mag men vermoeden.

Van invloed van de Chinese beschaving op de Javaanse en Balinese
is, intussen, veel minder bekend dan van de invloed van India, of het
moest zijn dat de beeldende kunst van het véér-Moslimse Oost-Java en
Bali nog meer Chinese bestanddelen en motieven bevat dan tot nu toe
zijn aangewezen. Onvoldoende bekendheid met de herkomst, de volks-
aard en de moedertaal van de lieden uit het huidige Zuid-China of
Indo-China, die betrekkingen met de Archipel hebben onderhouden,
is vermoedelijk ook de oorzaak van het tot nu toe heersende gebrek aan
inzicht in de mate, waarin dat land en zijn bewoners bijgedragen hebben
tot de groei van de bevolking van Java, de uitbreiding van kennis op
het gebied van land- en tuinbouw, de ontwikkeling van kunst en tech-
niek, en in het algemeen de verrijking van de woordenschat der Javanen
en Balinezen.

De boven genoemde Chinese inval in Oost-Java die de aanleiding
werd tot de stichting van de koningsstad Majapahit wordt in de Oud-
Javaanse letterkunde uitvoerig vermeld. In Javaanse verhalen komen
Chinese reizigers verscheidene malen voor. Merkwaardig is vooral een
bekende legende van de mannen die de eerste Moslimse gemeenten in
Grésik en Surabaya zouden hebben gesticht: zij zouden Chinese namen
hebben gedragen, en afkomstig zijn geweest uit Cémpa, in Achter-Indié.
Uit een troebele bron zijn kort geleden verhalen over Chinese vesti-
gingen in Midden-Java en Cérbon bekend geworden. Voorzover zij
waarheid bevatten bevestigen zij de mening van de Javaanse geschied-
schrijvers, dat mannen van Chinese afkomst een belangrijk aandeel
hebben gehad in de verbreiding van de Islam op Java.

De machtsontwikkeling van Chinezen in Midden-Java heeft in het
midden van de achttiende eeuw een Javaans vorst uit zijn Hofstad ver-
dreven, zodat hij de nieuwe koningsstad Surakarta liet bouwen. In
Cérbon, in Oost-Java en in de Javaanse Oosthoek zijn in de achttiende
en negentiende eeuw Chinese families tot aanzien en macht gekomen.
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De ontwikkeling van de inheemse samenleving op Java kan zeker niet
beschreven worden zonder de belangrijke inbreng van de Chinezen tot
zijn recht te laten komen.

Ten slotte, aan de aanraking van de volken van Java met Europeanen,
die in de zestiende eeuw is begonnen, is door de Westerse wetenschap
natuurlijk de meeste aandacht besteed. Het eerste verschijnen van
Europeanen wordt in Javaanse legenden onder andere in verband ge-
bracht met kanonnen.

Op de groei en samenstelling der bevolking van Java heeft het
Europese bewind sedert de negentiende eeuw grote invloed uitgeoefend
door de verbetering en beveiliging van het verkeer overzee tussen de
eilanden en met het Vasteland. Daardoor zijn, meer dan vroeger het
geval was, Indonesiérs uit de Grote Oost en van Sumatra, voorts Indiérs
en Arabieren, en zelfs Negers, zich op Java komen vestigen. De ver-
betering van de binnenlandse verbindingen, vooral de spoorwegen, en
de met strengheid gehandhaafde rust en orde, hebben het gevoel van
saamhorigheid van de bewoners van Java bevorderd. De Westerse
ekonomie en wetenschappelijke gezondheidszorg maakten een zeer snelle
groei der bevolking mogelijk. In door Europese ondernemers open-
gelegde landbouwgebieden in afgelegen streken van Java, op Sumatra
en in Malaysia, tot zelfs in Suriname, zijn sinds de negentiende eeuw
vele Javanen, en ook wel Sundanezen en Madurezen, gedwongen door
de overbevolking in hun vaderland, al zij het met tegenzin, een nieuw
bestaan gaan opbouwen.

De geschiedenis van Java in de vijftiende en zestiende eeuw

Uit de bovenstaande beschouwingen moge blijken, dat de geschied-
schrijvers van Indonesié, en van Java, Madura en Bali in het bijzonder,
aandacht zullen hebben te besteden aan ontwikkelingen op verscheidene
gebieden, die tot nu toe min of meer veronachtzaamd zijn. Het is de
bedoeling met de volgende Studién over de geschiedenis van de vijf-
tiende en zestiende eeuw belangstelling te wekken niet alleen voor de
staatkundige ontwikkeling der vorstendommen maar ook voor de ver-
spreiding van de Islam en de persoonlijkheden die daarbij op de voor-
grond zijn getreden.

Het zal duidelijk zijn dat op verscheidene punten dieper gravende
onderzoekingen nodig zijn. Over de plaatselijke geschiedenissen der
steden langs Java’s Noordkust en in het binnenland, zowel in als buiten
de huidige Vorstenlanden Surakarta en Yogyakarta, die in deze Studién
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een grote plaats innemen, zal men vermoedelijk meer te weten kunnen
komen door nog nauwkeuriger onderzoek van Javaanse en Nederlandse
geschriften, en vooral ook door oudheidkundig onderzoek. Oude vorste-
lijke residenties, oude moskeeén en begraafplaatsen, oude Chinese tempels
en oude vestigingen in het algemeen behoren wetenschappelijk onder-
zocht en opgenomen te worden, ook met bodemonderzoek en opgra-
vingen. Terwijl er sinds bijna honderd jaar aan het oudheidkundig
onderzoek van de véér-Moslimse oudheden, de “candi’s”, veel tijd en
kosten zijn besteed, zijn de oudheden uit de Moslimse tijd verwaarloosd.
Het nagaan van de loop van oude wegen door het binnenland, aan
de hand van sommige Javaanse geschriften en reisbeschrijvingen,
zou kunnen bijdragen tot het inzicht in de verspreiding van kultuur-
elementen door reizigers van het ene gewest van Java naar het andere.

Het inzicht in de geschiedenis van Java in de vijftiende en zestiende
eeuw moge door deze Studién worden verhelderd voornamelijk op de
volgende punten. De Islam is, geleidelijk aan, de heersende godsdienst
van Java geworden, doordat in enige knooppunten van de internationale
zeehandel in Oost- en Midden-Java (Grésik-Surabaya en Japara-Démak)
de Moslimse middenstand van handelaren van gemengd bloed, die er
reeds geruime tijd gevestigd was, het plaatselijk bestuur in handen nam.
De nieuwe plaatselijke Moslimse heersers hebben aanvankelijk, het voor-
beeld volgende van hun voorgangers, veelal leden van de Majapahitse
Hofadel, de suzereiniteit van de Hindu-Javaanse koning erkend. Zij
zetten de zaken in hun gebied voort op dezelfde voet als vroeger. Aan
het eind van het eerste kwart van de zestiende eeuw is echter de oude
Hofstad Majapahit overvallen en ingenomen door een groep Moslimse
fanatici uit Midden-Java, destijds een grensgebied van het rijk. Vervol-
gens is de plaatselijke Moslimse heerser van Démak, een man van
Chinese afkomst, door de vrome scharen als Sultan erkend. In de loop
van de eerste helft van de zestiende eeuw is deze energieke vorst van
Démak erin geslaagd de meeste andere plaatselijke heersers in het oude
Majapabhitse rijk zijn suzereiniteit en de heerschappij van den Enigen
God te doen erkennen. Na zijn vroegtijdige dood verloor zijn opvolger,
minder energiek, het gezag over de Oost-Javaanse vorsten. Een schoon-
zoon, de vorst van Pajang, in het binnenland van Midden-Java, heeft
in de tweede helft van de zestiende eeuw, met morele ondersteuning
van de geestelijke Heer van Giri-Grésik, de Moslimse plaatselijke vorsten
van Midden- en Oost-Java nog binnen een formeel verband bijeen weten
te houden, mede tot afweer van dreigende invallen uit de Oosthoek,
waar de “heidense” Balinezen veel macht bezaten. De erfenis van de
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Sultan van Pajang is, bij ontstentenis van een krachtige zoon, in handen
gekomen van de Heer van Mataram, het aangrenzende gewest in het
binnenland van Midden-Java. Deze homo novus, niet afstammende
van oude, voorname vorstengeslachten, was oorspronkelijk een gunsteling
en vazal van de oude vorst. De eerste heersers van het nieuwe Huis van
Mataram hebben in de laatste decennién van de zestiende en in het
begin van de zeventiende eeuw, vanuit hun strategisch gunstig gelegen
gebied in het nog weinig ontgonnen binnenland, met geweld van
wapenen bijna alle vorsten van Java weten te overwinnen. De meeste
oude, uit de vijftiende en zestiende eeuw daterende vorstenhuizen zijn
in die veroveringsoorlogen te gronde gegaan, en er zijn grote verwoes-
tingen aangericht in Oost-Java.

Nadat door de overname van het vorstelijk gezag van de Sultan van
Démak door de vorst van Pajang het staatkundige zwaartepunt van
Java reeds ver van de kust af was geraakt, is door de krijgshaftige
veroveringen der Mataramse vorsten van de zeventiende eeuw af het
binnenland van Midden-Java het centrum van de Javaanse staatkunde
en Hofkultuur geworden. Sindsdien hebben de Javaanse maatschappij,
kunst en letterkunde zich langs een eigen weg ontwikkeld, minder open
voor beinvloeding door overzeese kulturen uit de Archipel en vanuit
India en China dan in de vijftiende en zestiende eeuw het geval is
geweest. Slechts langzamerhand is, sinds de achttiende eeuw, op maat-
schappelijk en staatkundig gebied, de invloed van de West-Europese
kultuur, vertegenwoordigd door Semarang en Batavia, krachtig ge-
worden.

Voor de ontwikkeling van een Javaans nationaal bewustzijn is de
machtsontwikkeling van het Mataramse Huis van veel belang geweest.
Onder de bescherming van het Nederlandse gezag hebben vorsten uit
dit Huis meer dan drie eeuwen in Zuid-Midden-Java geheerst. Hun
staatkunde heeft de samensmelting van verschillende gewestelijke be-
volkingsgroepen, vroeger staande onder het gezag van eigen, inheemse
vorstengeslachten, tot een min of meer homogeen Javaans volk bevor-
derd. Hun Hofkultuur, in de achttiende en negentiende eeuw opgebloeid,
werd over geheel Java en Madura bewonderd en nagevolgd door de
toonaangevende geslachten. Zij is in het nieuwe Indonesié een bron van
inspiratie voor de ontwikkeling van een algemene Indonesische kultuur.

In het in deze Studién behandelde tijdperk, de vijftiende en zestiende
eeuw, is deze ontwikkeling op gang gebracht. De staatkundige geschie-
denis van de vorsten van het Mataramse Huis in de zeventiende eeuw
is reeds vroeger besproken in verscheidene boeken en verhandelingen
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van de hand van Dr de Graaf. Van deze Studién zowel als van die
andere geschriften is een Engels samenvattend overzicht gemaakt, be-
stemd om afzonderlijk uitgegeven te worden. Een samenvattende
beschrijving van de geschiedenis van de achttiende en negentiende eeuw,
van Javaans standpunt uit bezien, is nog niet beschikbaar. Trouwens,
de betiteling Studién, gegeven aan het thans aangeboden boek over de
vijftiende en zestiende eeuw, geeft uiting aan de overtuiging van de
schrijvers, dat er door verder onderzoek nog veel wetenswaardigs ontdekt
kan worden.

Kenbronnen van de geschiedenis

De kenbronnen van de geschiedenis die voor de samenstelling van deze
Studién zijn gebruikt zullen, mét de bibliografieén van de vroegere
boeken en verhandelingen van Dr de Graaf, in één samenvattende lijst
opgesomd worden. Het is de bedoeling die te publiceren tezamen met
de Engelse Summary, boven genoemd, en een algemeen namenregister.
Op deze plaats wordt slechts de aandacht gevestigd op, en een korte
bespreking gewijd aan, enige geschriften of groepen van geschriften, die
in het bijzonder voor deze Studién van belang zijn geweest.

Onbetwist contemporaine inlichtingen betreffende het eind van de
vijftiende en het begin van de zestiende eeuw op Java zijn te vinden in
de Portugese Relacion van Tomé Pires. De mededelingen van deze
scherpzinnige reiziger, die de Archipel verliet in 1515, zijn natuurlijk
gedaan vanuit het standpunt van de Portugese vestiging in Malaka,
dat pas kort geleden veroverd was, en zij hebben in de eerste plaats
betrekking op de handel. Voor de maatschappelijke en staatkundige
verhoudingen op Java heeft de schrijver belangstelling, maar de geeste-
lijke ontwikkeling komt weinig ter sprake, en de godsdienst, de Islam,
bijna in het geheel niet. Tomé Pires’ onbekendheid met de Indonesische
talen maakt zijn weergave van aardrijkskundige en persoonsnamen soms
moeilijk te verstaan.

Een tweede geschrift waaruit voor deze Studién veel is geput, behoort
tot de groep Javaanse werken die Sérat Kanda, Verhalenboeken, ge-
noemd worden. De oudste handschriften van Sérat Kanda’s in de grote
verzamelingen te Leiden en te Jakarta zijn geschreven in de achttiende
eeuw, maar op grond van de inhoud mag men veronderstellen dat zij
gedeeltelijk berusten op werk van schrijvers uit de bloeitijd en nabloeitijd
van de Pasisir-beschaving, in de zestiende en zeventiende eeuw. De Sérat
Kanda’s bevatten beschrijvingen van de geschiedenis der vorsten van
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Démak, in de zestiende eeuw, welke mededelingen later, in de achttiende
eeuw, in beknoptere vorm, zijn verwerkt in de Babad Mataram, de
geschiedenis van het Mataramse vorstenhuis. Zowel Sérat Kanda als
Babad Mataram bevatten dynastieke geschiedschrijving, vaak vermengd
met mythen en legenden. Inlichtingen over ontwikkelingen op ekono-
misch en maatschappelijk gebied van het Javaanse volk zijn er slechts
met veel vindingrijkheid in te ontdekken. In de Sérat Kanda teksten
komen verhalen voor die betrekking hebben op de verspreiding van de
Islam op Java in de zestiende eeuw. De Sérat Kanda versie die bij het
samenstellen van deze Studién het meest gebruikt is, is een Nederlandse
vertaling gemaakt omstreeks 1800 ten behoeve van een hoog bestuurs-
ambtenaar te Semarang. Het boek wordt thans bewaard in de hand-
schriften-verzameling te Jakarta.

Een derde groep van Javaanse geschriften waaruit geput is bij het
schrijven van deze Studién wordt gevormd door de in het bovenstaande
reeds vermelde gewestelijke geschiedenissen. Ook dit soort geschiedenissen
bevat, evenals de grote Sérat Kanda en Babad Mataram, dynastieke
geschiedschrijving, maar deze heeft betrekking op minder machtige
plaatselijke geslachten die heersten buiten het gebied van het Mataramse
Huis. De vermelding van gebeurtenissen in gewesten buiten het centrum
van het rijk verdient de aandacht, omdat zij bijdraagt tot een beter
begrip van de staatkundige en maatschappelijke ontwikkelingen in het
Javaanse land in het algemeen.

Helaas is er van deze gewestelijke geschiedschrijving tot nu toe slechts
een deel, en dan nog vaak gebrekkig, door uitgaven of uittreksels bekend
gemaakt. Erkend moet worden dat het voortreffelijke boek van H. Djaja-
diningrat over de Sajarah Bantén in belangrijke mate heeft bijgedragen
tot verheldering van het inzicht in de staatkundige ontwikkeling van
Java in de vijftiende en zestiende eeuw. Kleinere geschriften over andere
gewesten van Java zijn in deze Studi€én verwerkt, zo vaak zij beschikbaar
waren.

Een vierde groep van Javaanse geschriften die van belang zijn voor
de geschiedschrijving bestaat uit jaartallenlijsten, in het Javaans vaak
genoemd Babad Sangkala. Daarin vindt men vermeld jaartallen met
(meestal zeer korte) vermeldingen van gebeurtenissen, die in dat jaar
zouden zijn voorgevallen. Het is begrijpelijk dat de Westerse geschied-
vorser jaartallenlijsten welke betrekking hebben op een ver, mythisch
verleden als onbetrouwbaar terzijde legt. Lijsten van jaartallen in de
zestiende en volgende eeuwen verdienen echter meer aandacht dan zj
tot nu toe ontvangen hebben.
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Reeds in de v6ér-Moslimse tijd hebben Javaanse geleerden dergelijke
jaartallenlijsten samengesteld. In de Moslimse tijd is in het algemeen
de belangstelling voor geschiedenis toegenomen, en zo mede het maken
van jaartallenlijsten. Men mag aannemen dat deze bezigheid heeft ge-
staan naast het schrijven van de lange, gedeeltelijk geromantiseerde
verhalen, de Sérat Kanda’s en de verschillende Babad’s; hierin nemen
jaartallen weinig of soms in het geheel geen plaats in. In jaartallenlijsten
vindt men wel vermeldingen van gebeurtenissen uit de omgeving van de
schrijver, die weinig met staatkunde te maken hebben: overstromingen,
branden, vulkanische uitbarstingen, epidemieén, en de stichting of de
ondergang van belangrijk geachte bouwwerken of nederzettingen. Dat
jaartallen die kennelijk op hetzelfde feit betrekking hebben in onder-
scheiden lijsten soms een of meer jaren verschillen, komt nogal eens
voor. Er zijn wel min of meer aanvaardbare verklaringen voor dit
storende feit te vinden.

In oudere Westerse geschiedwerken zijn er wel Javaanse jaartallen-
lijsten in vertaling opgenomen, maar tot nu toe is er nog weinig syste-
matisch vergelijkend onderzoek op dit gebied verricht. Binnenkort hopen
Dr Ricklefs en Dr Soebardi een Javaans jaartallenboek uit het Karta-
sura’se tijdperk (begin van de achttiende eeuw) uit te geven. In deze
Studién is gebruik gemaakt van een oude jaartallenlijst met mede-
delingen over gebeurtenissen in de zestiende eeuw, die in de Verhalen-
boeken niet vermeld worden.

Een vijfde groep van Javaanse geschriften die als kenbronnen van de
geschiedenis aandacht verdienen bestaat uit geslachtsregisters en stam-
bomen van vorstelijke en andere belangrijke geslachten. Ook geslachts-
registers, evenals jaartallenlijsten, hebben de Javaanse geleerden van
oude tijden af gemaakt. De schrijvers van Verhalenboeken en Babad’s
hebben kennelijk wel veel aandacht besteed aan de opvolging der ge-
slachten, maar weinig aan jaartallen, en geslachtsregisters voorzien van
jaartallen komen zeer weinig voor. De drie wijzen waarop geschied-
kundige belangstelling zich kon uiten zijn in de Javaanse letterkunde
niet in nauw verband met elkaar gebracht.

Afstamming van goden, mythische helden of legendarische vorsten uit
de voortijd maakt het begin van vele Javaanse geslachtsregisters onge-
loofwaardig. In de mededelingen over latere generaties van vorsten en
plaatselijke heersers, die in de zestiende eeuw en later leefden, is echter
wel enig vertrouwen te stellen, vooral wanneer er bijzonderheden
betreffende woonplaatsen en begraafplaatsen, en over de afkomst van
moeders en echtgenoten, zijn bijgevoegd, toevoegsels welke men in
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verband kan brengen met bekende plaatselijke geschiedkundige over-
leveringen.

Aan de in handschrift beschikbare Javaanse geslachtsregisters hebben
Westerse geschiedschrijvers tot nu toe niet veel aandacht besteed. Voor
de thans aangeboden Studién is vrij veel ontleend aan de Sajarah Dalém,
een stamboom van de vorsten van het Mataramse Huis, samengesteld in
Surakarta aan het eind van de negentiende eeuw uit oudere geslachts-
registers, en in druk beschikbaar. Andere stambomen verdienen echter
ook nader onderzoek.

Een zesde groep van geschriften die inlichtingen over maatschappe-
lijke en godsdienstige ontwikkelingen in de vijftiende en zestiende eeuw
kunnen verschaffen zijn de Heiligenlegenden, de geschiedenissen der
Wali’s, de mannen die de Islam op Java zouden hebben verbreid. Het
duidelijk herkenbare streven in deze legenden om de wondermacht der
Heiligen en de hoogheid van de Islam in het licht te stellen, doet veel
af aan hun betrouwbaarheid als kenbronnen der geschiedenis. De
schrijvers van Verhalenboeken en Babad’s, hovelingen die het oog ge-
vestigd hielden op de wereldlijke grootheid hunner vorstelijke patroons,
schonken slechts aandacht aan geestelijke voormannen voorzover hun
optreden de staatkunde beinvloedde. Westelijke geschiedschrijvers hebben
de Heiligenlegenden verworpen als onbetrouwbaar, omdat wonderen er
een te grote plaats in schenen in te nemen. Wanneer men de wonder-
verhalen terzijde laat, ter bestudering door daarin geinteresseerde gods-
dienst-onderzoekers, bevatten de legenden nog vrij wat mededelingen
over maatschappelijke verhoudingen in de Moslimse middenstand van
gemengd bloed, waartoe de meeste Heiligen van oorsprong hebben
behoord. Daarom is er in deze Studién ook aan de Heiligen van Java
en hunne legenden aandacht besteed. Een diepergaand onderzoek van
deze geschriften zou waarschijnlijk nog meer wetenswaardigs aan het
licht brengen.

Als een zevende kenbron van de Javaanse staatkundige geschiedenis
van de vijftiende en zestiende eeuw zijn de Chinese berichten over de
Archipel te beschouwen. Ten aanzien van het voor-Moslimse tijdperk
zijn gegevens ontleend aan de keizerlijke Chinese archieven van het
grootste belang; dit is in het hieraan voorafgaande reeds opgemerkt.
Naast berichten daarover in de keizerlijke archieven in China zouden er
ook geschiedkundige aantekeningen of overleveringen van plaatselijke
Chinese handelsnederzettingen op Java met betrekking tot de vijftiende
en zestiende eeuw bestaan kunnen hebben. Dat er toen Moslimse
Chinezen op Java gevestigd waren blijkt uit de Javaanse geschiedkundige
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overleveringen betreffende het begin van de verspreiding van de Islam
in Oost-Java.

Hoewel de zogenaamde Javaans-Chinese kroniek, die voorkomt in de
“Tuanku Rao” van Parlindungan (1967) inmiddels geheel is verwerkt
in Prof. Slamet Muljono’s boek over het begin van het Moslimse tijdperk
op Java (“Runtuhnja Keradjaan Hindu-Djawa dan Timbulnja Negara-
negara Islam di Nusantara”, Jakarta 1968), zijn er in deze Studién geen
mededelingen, aan deze boeken ontleend, opgenomen. Parlindungan’s
werk wacht op een nader kritisch onderzoek.



HOOFDSTUK I

HET BEGIN VAN DE VERSPREIDING VAN DE ISLAM
OP JAVA

§ 1-01. Oost-Javaanse legenden betreffende heilige mannen van de
Islam in de 15de eeuw: Radén Rahmat van Ngampeél Dénta en zijn
leerlingen. De Islam heeft zich in Zuid-Oost Azié en de Indische Archipel
verbreid sinds de 12de of 13de eeuw, en in de landen die in de loop der
eeuwen Moslims zijn geworden worden thans met eerbied en dankbaar-
heid de namen genoemd van de mannen, aan wie de overlevering de
bekering van de voorvaderen toeschrijft. De bekering heeft bij de ver-
schillende volken van de Archipel niet hetzelfde verloop gehad, zo mag
men aannemen; de heiligen-legenden en vrome overleveringen over de
predikers van de Islam en over hunne landen van herkomst verschillen
aanmerkelijk. Dr Drewes heeft onlangs nog de aandacht gevestigd op
de vele vragen betreffende de geschiedenis van de Indonesische Islam,
die nog op antwoord wachten.!

Een feit dat wel vaststaat is, dat in Noord-Sumatra, in het huidige
Atjeh, de machthebbers in enige belangrijke havenplaatsen reeds in de
tweede helft van de 13de eeuw Moslims waren. In dit tijdperk was de
staatkundige hegemonie in Oost-]Java nog in handen van de Siwaietische
en Buddhistische vorsten van Kadiri en Singasari, in het binnenland.
De in de 14de eeuw zo belangrijke hoofdstad Majapahit was nog niet
gesticht. Intussen, het is zeer waarschijnlijk, dat er ook op Java in de
13de eeuw reeds Moslims geleefd hebben, want de zeehandelsweg langs
de Oostkust van Sumatra door de Javazee naar de Grote Oost is sinds
onheuglijke tijden bevaren, en de zeevaarders, hetzij Moslims of anderen,
deden op hun reizen verscheidene pleisterplaatsen aan. Vestigingen op
de Noordkust van Java bleken daartoe zeer geschikt.

Een der vermaardste en oudste predikers van de Islam op Java, van
wiens roem alle vrome overleveringen getuigen, is Radén Rahmat van
Ngampél Dénta.? Hij wordt genoemd naar de wijk van de huidige stad
Surabaya, waar hij begraven ligt. Waarschijnlijk heeft hij daar ook
gewoond. De Javaanse geschiedkundige overleveringen noemen als zijn
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land van herkomst Cémpa; waar dit Cémpa gelegen heeft, zal in de
volgende paragraaf besproken worden.

De hoofdpersoon in de Javaanse verhalen over Cémpa is de Putri
Cémpa, de Prinses. Er zijn twee groepen Cémpa-verhalen te onder-
scheiden. De eerste omvat de overleveringen die in verband worden
gebracht met een Moslims graf dat thans nog aangewezen wordt op het
terrein van de oude hoofdstad Majapahit. Het draagt het Javaanse
jaartal 1370 (A.D. 1448), en het zou het graf zijn van de Prinses van
Cémpa, die de gemalin was van de (legendarische) laatste vorst van
Majapahit, Bra Wijaya. Volgens één Javaanse Sérat Kanda overlevering
(door Brandes medegedeeld) zou hij reeds met de Prinses gehuwd zijn
terwijl hij nog kroonprins was. Haar vorstelijke naam zou geluid hebben
Darawati of Andarawati. De Babad Meinsma, een 19de eeuwse proza-
bewerking van de officiéle geschiedenis van de vorsten van het Mata-
ramse Huis, is bijzonder uitvoerig over de Prinses. Zij zou als bruidschat
uit Cémpa enige kostbaarheden hebben medegebracht, die later tot
de Mataram’se rijkssieraden, pusaka’s, werden gerekend: de gong
geheten kyahi Sékar Deélima, een gesloten koets, geheten kyahi Balé
Lumur, en een ossekar, genaamd kyahi Jébat Bétri. Deze kostbaarheden
zouden het Mataram’se hof bereikt hebben als oorlogsbuit, gemaakt bij
de verovering van Démak (Babad Meinsma, 1874, bldz. 24).2

De tweede groep Javaanse overleveringen waarin Cémpa vermeld
wordt heeft betrekking op de heilige mannen die de Islam zouden
hebben gepredikt in Surabaya en Grésik. Zij zouden afkomstig zijn
geweest uit Cémpa. De boven genoemde Putri Cémpa zou in haar
vaderland een zuster hebben achtergelaten, gehuwd met een Arabier.
Deze zwager van de Prinses wordt in één overlevering (de Banten’se
Hikayat Hasanuddin) slechts een heilig man uit Tulén genoemd, een
nazaat van shaikh Parnén.* Volgens een andere overlevering werd hij
Raja Pandita genoemd; hij zou sayyid kaji Mustakim geheten hebben.
In de Babad Meinsma wordt hij makdum Brahim Asmara genoemd,
imdm van Asmara (?); in de Sajarah Dalém, een genealogisch geschrift
over de Mataramse vorsten en hun voorouders: maulana Ibrahim
Asmara, geboren in Arabi€ als zoon van shaikh Jumadil Kubra.

Deze Arabier, wiens identiteit blijkbaar niet vast staat, zou bij zijn
Cémpa’se vrouw twee zoons gehad hebben. De oudste wordt genoemd
Raja Pandita (in de Hikayat Hasanuddin) of Radén Santri (in de
Babad Meinsma), de jongste pangéran Ampél Dénta of Radén Rahmat.
In de Sajarah Dalém luiden hun namen sayyid Ngali Murtala en sayyid
Ngali Rahmat. Volgens de oudere teksten is Radén Rahmat de jongere
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broeder; volgens de jongere, de Babad, is hij de oudste. Naast de twee
broers treedt er nog een oudere neef op in de Javaanse overlevering.
Hij zou een geleerde zijn geweest, Abu Hurérah geheten. Volgens de
Babad (waar hij radén Buréréh wordt genoemd) zou hij een zoon zijn
geweest van de vorst van Cé€mpa.

Dit drietal zou van Cémpa naar Java zijn gereisd om hun tante, de
Prinses, op te zoeken. Het zou echter niet bij een kort bezoek blijven.
De oudste, Raja Pandita, werd aangesteld tot imam van de middelste
moskee van Tand&s (een oude man van Grésik), volgens de Hikayat
Hasanuddin. Hij zou daar een belangrijke persoonlijkheid zijn geweest.
De jongere broeder, Radén Rahmat, zou door de pécat tanda van
Térung,® arya Séna geheten, aangesteld zijn tot imdm van Surabaya.
Ook hij kwam tot hoog aanzien in zijn omgeving.

Uit deze Javaanse verhalen is op te maken, dat Grésik en Surabaya
als de oudste centra van de Islam in Oost-Java zijn beschouwd. Deze
traditie is in overeenstemming met het feit, dat bij Grésik zeer oude
Moslimse graven zijn gevonden. Het zijn, vooreerst, het graf van een
zekere Fitimah bint Maimiin, die overleed op 7 Ragab 475 AH.
(1082 A.D.) en, ten tweede, het graf van Malik Ibrahim, die overleed
op 12 Rabingulawwal 822 A.H. (1419 A.D.). De Arabische grafschriften
zijn pas in de 20ste eeuw door Westerse geleerden ontcijferd. De
Javaanse overlevering heeft de twee personen, waarvan de een ettelijke
eeuwen na de ander leefde, met elkaar in verband gebracht. De vrouw
wordt Putri Léran of Putri Déwi Swara genoemd.

Misschien mag men op grond van de hoge ouderdom van het graf van
de zogenaamde Putri Léran ook aannemen, dat Grésik nog ouder is
dan Surabaya als Moslims centrum. Dit zou ook in overeenstemming zijn
met de Javaanse traditie, die de oudere broeder, Raja Pandita, in Grésik
plaatst, en de jongere, Radén Rahmat, in Surabaya.

Volgens de Javaanse overlevering heeft Radén Rahmat uit Cémpa
vele nakomelingen en leerlingen gehad, die verscheidene eeuwen de ont-
wikkeling van de Islam in Oost-Java beheerst hebben (zie de paragrafen
over de geschiedenis van Surabaya, Giri en Grésik).

§ 1-02. Cémpa, Campa, land van herkomst van Radén Rahmat,
legende en historie. Betreffende de ligging van het Cémpa der Javaanse
verhalen omtrent de herkomst van de eerste Qost-Javaanse Islam-
predikers zijn er twee meningen naar voren gebracht. Dr Rouffaer heeft
(in het artikel Sumatra in de Encyclopedie van Ned. Indi€, Iste druk,
IV, bldz. 68-69) dit Cémpa of Campa veronderstellenderwijze geiden-
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tificeerd met Djeumpa (Jeumpa) in Atjeh, op de grens van Samalangan
en Pasangan. Dr Cowan heeft deze hypothese ondersteund in zijn be-
spreking van R. A. Kern’s verhandeling over de “Verbreiding van de
Islam” (in “Geschiedenis van Ned. Indié”, deel I, 1938, hoofdstuk 8).
De bespreking is verschenen in Djawa, deel 19, 1939, bldz. 124/5.

Véér de gelijkstelling van Cémpa met Jeumpa in Atjeh schijnt te
pleiten de reisroute die (volgens Valentijn, deel IV, bldz. 124/5) een
andere Moslimse heilige, séh ibn Maulana, zou gevolgd hebben van
Arabi€ naar Java: Atjeh, Pasai, Campa, Johor, Cérbon. Wanneer men
Campa (= Jeumpa) en Pasai van plaats laat verwisselen, krijgt men
een voor de hand liggende reisweg.

In een passage van de “Kroniek van Bandjarmasin” die handelt over
de Javaanse geschiedenis (zie Ras, Hikajat Bandjar, 1968, p. 46; ook
reeds vermeld in T.B.G. deel 24, 1875, bldz. 280-297) komt in de plaats
van het te verwachten Cémpa (verg. H. Djajadiningrat, de Sadjarah
Bantén, bldz. 255) Pasai voor. Dit doet vermoeden dat Cémpa (=
Jeumpa) en het veel bekendere Pasai in enig verband met elkaar
stonden.

Een ernstig bezwaar tegen de identificatie van het Cémpa der
Javaanse overlevering met Jeumpa in Atjeh is de onbeduidendheid van
deze laatste plaats. Misschien is wel aan te nemen, dat zij in de 15de
en 16de eeuw belangrijker is geweest, als pleisterplaats op de zeevaart-
route langs Sumatra’s Oostkust. De namen Jeumpa en Cémpa zouden
taalkundig ook wel verband met elkaar kunnen houden. Waarschijnlijk
moet het stamland Cé€mpa van de Javaanse Moslimse overleveringen
echter verder weg gezocht worden, op de Oostkust van Achter-Indié.

Deze tweede mening betreffende de ligging van Cémpa vindt steun
in de Maleise en Javaanse geschiedkundige letterkunde. De Sajarah
Malayu (hoofdstuk 21) bevat een beknopte geschiedenis van het vorsten-
dom Campa. Men vindt er de bijzonderheid vermeld, dat de inwoners
geen rundvlees aten, en geen runderen slachtten. (Dit zou erop wijzen,
dat zij Hinduisten of Buddhisten waren). Het land was oorspronkelijk
een vazalstaat van de Batara van Majapahit.

Volgens de Sajarah Malayu was de laatste vorst van Campa, Pau
Kubah geheten, gehuwd met een prinses van Lakiu. De vorst van Kuci
dong naar de hand van een hunner dochters, maar zijn aanzoek werd
afgewezen. Dit liep uit op een oorlog tussen Campa en Kuci. De krijgs-
lieden van Kuci maakten zich door verraad meester van de hoofdstad
van Campa, Bal geheten; zij kochten de schatmeester des konings om,
om de poort te openen. Pau Kubah sneuvelde in de strijd. Twee zijner
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zonen ontkwamen. De ene, Pau Liang, vluchtte naar Atjeh; daar werd
hij de stichter van een nieuwe dynastie.® De andere, Indra Bérma, ver-
zocht asyl aan sultan Mansur van Malaka. Indra Bérma en zijn gemalin
Kéni Mérnam gingen in Malaka tot de Islam over, en kwamen tot
aanzien aan het sultans-hof.

Deze berichten van de Sajarah Malayu zijn als geloofwaardig te be-
schouwen, omdat de tekst reeds in het tweede kwart van de 16de eeuw
werd geschreven, niet zeer lang na de ondergang van het oude vorsten-
huis van Campa. Het is uit andere bronnen bekend, dat Campa in 1471
door de Annamieten (Vietnamezen) is veroverd. Dit jaartal valt in de
regeringsjaren van sultan Mansur van Malaka (1458-1477), die de
gevluchte prins van Campa asyl verleende.

De Sajarah Malayu legt geen verband tussen Campa en Oost-Java.
De geschiedenis van Cémpa wordt echter wel vermeld in de Bantén’se
Hikayat Hasanuddin. Daarin leest men, dat het vorstendom Cémpa
veroverd werd door de vorst van Koci tijdens het verblijf van Radén
Rahmat op Java. Radén Rahmat en zijn broeder zouden dus v66r 1471
uit Gémpa naar Oost-]Java vertrokken moeten zijn.

De Hikayat Hasanuddin (bldz. 162 en 164) verschaft grond aan de
veronderstelling dat het verblijf van Radén Rahmat in Surabaya in het
derde kwart van de 15de eeuw gesteld zou moeten worden. Dit zou
goed passen bij het jaartal op het graf van de Putri Cémpa, 1448 A.D.

Uit de geschiedenis van Campa is nog een vroeger jaartal bekend uit
andere bronnen, namelijk 1446. Toen heeft een vroegere Annamietische
vorst, L& Nhantong, reeds de hoofdstad van Campa bezet en de vorst
gevangen genomen.

Wanneer men de bovengenoemde historische feiten en jaartallen
overziet, en wanneer men geschiedkundige waarde wil toekennen aan
de Oost-Javaanse overleveringen betreffende Cémpase afkomst van enige
vroege Islam-predikers, dan zou men de volgende hypothese kunnen
opstellen. Een vorst van Majapahit, of een lid van de vorstelijke familie,
heeft in het tweede kwart van de 15de eeuw een Moslims meisje van
goede familie uit Cémpa in zijn zenana opgenomen (Majapahit heeft
van ouds verbindingen met Cémpa onderhouden). Deze Moslimse vrouw
is in 1448 overleden en Moslims begraven (de Putri Cémpa).

Reeds enige jaren tevoren waren twee bloedverwanten van de Putri,
broeders, uit Cémpa naar Java overgekomen. Zij waren ook Moslims;
hun vader was een man uit het Westen geweest, die in Cémpa in een
aanzienlijke familie ingetrouwd was. Eén van de redenen van de
broeders om naar Java te gaan was de dreiging van de Annamietische



24 DE EERSTE MOSLIMSE VORSTENDOMMEN OP JAVA

invallen in Cémpa (Pires, de Portugese reiziger, stelt de komst van de
eerste Moslims op Java omstreeks het jaar 1443; in 1446 is de hoofdstad
van Cémpa door de Annamieten bezet). Deze twee broeders van ge-
mengd bloed (West-Aziatisch, Arabisch (?) en Indo-Chinees (?))
hebben zich weten op te werken tot leiders van jonge Moslimse gemeen-
ten in Grésik en Surabaya. Zij werden als zodanig erkend door vertegen-
woordigers van de oppervorst van het Majapahitse rijk (de pécat tanda
van Térung). Hun nakomelingen hebben echter niet de wereldlijke
macht in Grésik en Surabaya in handen gekregen.”

Aldus de hypothese betreffende het begin van de verspreiding van de
Islam in Oost-Java. De latere geschiedenis van Grésik en Surabaya zal
in volgende paragrafen van deze verhandeling beschreven worden.

§ 1-03. Handelsverkeer, economie en maatschappelijke verhoudingen in
het Majapahitse rijk in de 15de eeuw. Verschillende studién van
Schrieke, van Leur en Meilink-Roelofsz, gepubliceerd sinds 1925, hebben
licht geworpen op de omstandigheden, waaronder de Islam zich ver-
moedelijk in de 15de eeuw in de Archipel heeft verspreid. Het is
aannemelijk dat Moslimse kooplieden en zeevaarders de plaats hebben
ingenomen van niet-Moslimse voorgangers en concurrenten in de eeuwen-
oude zeevaart langs de kusten van Sumatra en Java naar de Specerij-
eilanden in de Grote Oost. De talrijke berichten in Chinese en Arabische
geschriften die betrekking hebben op deze handelsvaart hebben sinds
lang de aandacht getrokken.®

De havenplaatsen langs Java’s Noordkust waren in de eerste plaats
pleisterplaatsen, waar de zeevaarders zich voorzagen van proviand (met
name rijst) en water voor de weken of maanden lange reizen in zeil-
schepen. De overvloed van rijst, het product van de vruchtbare alluviale
kustvlakten, maakte de Javaanse havens aantrekkelijk. De bloei van de
havenplaatsen was afhankelijk van de voorraad rijst die zij konden
aanbieden. De plaatselijke edelen en koninklijke beambten, die zeggen-
schap hadden over de rijst-leveranties van de landbouwers in het binnen-
land, waren de machtige heren met wie de overzeese kooplieden te
maken hadden.

In de tweede plaats, en in verband met de approviandering, zijn de
Javaanse havenplaatsen (de ene meer dan de andere) stapelplaatsen
van de specerijen-handel geweest. De gezochte handelswaar werd daar
bijeengebracht om te koop aangeboden te worden aan de overzeese
handelaren, wanneer zij met een gunstige moesson-wind aan kwamen
varen. Deze handel werd gedreven door ter plaatse gevestigde koop-
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lieden. In vele gevallen waren deze kooplieden door oude relaties met de
zeevaarders (of met hun principalen in het overzeese land) verbonden, of
zij waren zelf van afkomst lieden van overzee. Zij vormden een gezeten
handelsstand, waarin gemengde huwelijken vaak voorkwamen. Huwelijks-
verbintenissen van handelsfamilies met de plaatselijke adel, met ’s-konings
beambten (vaak kawula’s, horigen), of zelfs met leden van het konink-
lijke Huis zijn vermoedelijk ook in de voor-Moslimse tijd wel voor-
gekomen, maar dan op voet van ongelijkheid. In alle sociale groepen
van de voor-Moslimse maatschappij was het standsbewustzijn zo sterk,
dat een huwelijk met een partner die tot een andere groep behoorde niet
als volwaardig beschouwd kon worden. In de zenana’s der aanzienlijken
was de afkomst van de vrouwen een punt van het grootste belang.®

In de derde plaats waren de zeehavenplaatsen langs Java’s Noordkust
(de ene meer dan de andere) ook zetels van reders en scheepseigenaars
(zelfs wel van scheepsbouwers), die zeeschepen uitreedden ten handel
overzee. Hiermede waren aanzienlijke kapitalen gemoeid. Vermoedelijk
was vaak samenwerking van kapitaalkrachtige kooplieden uit de handels-
stand vereist voor zo'n onderneming. Deelname van edelen en konink-
lijke beambten uit de plaatselijke regerende klasse was gewenst, omdat
daaraan de kapitein van het schip het gezag kon ontllenen om met
geweld op te treden in den vreemde, wanneer hij dit nodig achtte.'®
In de zeehavenplaatsen waar een krachtig regeerder het gezag in handen
had liet hij (op kosten van de gemeenschap) ook wel zeeschepen bouwen
en uitrusten ten oorlog, om vijanden en concurrenten overzee te gaan
belagen (kaapvaart).

De état-major van de uit Javaanse havens uitgerede schepen bestond
uit leden van de handelsstand. Niet zelden was een kapitein zelf geheel
of grotendeels eigenaar van schip en lading. In enkele gevallen heeft
ook wel een edelman het bevel gevoerd. De bemanningen van de schepen
werden samengesteld uit (onvrije) dienaren van de heren. Buitenstaan-
ders, kleine handelslieden en vreemdelingen, konden soms toestemming
krijgen om mee te varen, op zekere voorwaarden. Onder de zeevarenden
bevonden zich vaak lieden van zeer verschillende herkomst, sprekers van
verscheidene talen, die een deel van hun leven doorbrachten, zwervend
van de ene havenplaats langs de kusten van Zuid-Oost Azié, de Archipel
en India naar de andere.

Deze toestanden hebben vermoedelijk sinds oude tijden in de handel
en scheepvaart in Zuid-Oost Azi€é geheerst. Er is weinig reden om aan
te nemen, dat de Islam er spoedig grote veranderingen in heeft doen
ontstaan.
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§ 1-04. De Moslimse middenstand. De Islam heeft in den beginne
(bijna overal waar hij zich verspreid heeft, maar vooral in Zuid-Oost
Azié en de Archipel) vat gekregen op de handeldrijvende en ambachte-
lijke middenstand in de havensteden. Zeevarenden hebben de Islam
bekend gemaakt en gepropageerd onder hun standgenoten, zoals dat
gebruikelijk is. De broederschapsband van de internationale godsdienst,
die in principe geen verschil van geboorte, stand en ras tussen de ge-
lovigen erkent, heeft aantrekkingskracht gehad te midden van vlottende
en vaak roerige groepen handelaren en zeevarenden van verschillende
herkomst met verschillende religieuze gewoonten en instellingen.’* In het
maatschappelijk verkeer van de handeldrijvende middenstand heeft de
egaliserende Islam, de saamhorigheid van de Moslims op de voorgrond
stellende, orde en rust bevorderd. Het Moslimse huwelijksrecht, dat in
principe geen huwelijksbeletselen kent berustende op verschillen in
geboorte, stand en ras, is een grote vernieuwing geweest in een ver-
brokkelde samenleving.'?

De Javaanse overlevering betreffende de eerste predikers van de
Islam in Oost-Java levert enige aanwijzingen dat zij behoorden tot de
handeldrijvende middenstand. Sunan Giri was in zijn jeugd de pleegzoon
van nyahi gédé Pinatih, een welgesteld handelaarster in Grésik. Hij voer
zelf voor handelszaken naar Zuid-Borneo (Babad Grésik, bldz. 23).
Ki gédé Pandan Arang, de latere Sunan Bayat, treedt in dienst van een
koopvrouw in rijst. Sunan Kali Jaga acht het niet beneden zijn waardig-
heid om zich te vermommen als verkoper van alang-alang. (Rinkes,
Heiligen van Java, IV, bldz. 440/1)."

Waar er in de havensteden Moslimse gemeenten ontstonden zijn er
spoedig moskeeén gebouwd, zo mag men aannemen. De moskee vervult
een belangrijke plaats in het maatschappelijke leven: hij is een verzamel-
punt voor de gelovigen en een symbool van eenheid van de gemeente.

Er is reden om aan te nemen dat er in het Majapahitse rijk hier en
daar marktviekken en knooppunten van binnenlands handelsverkeer
hebben bestaan, vooral bij de veren over de talrijke rivieren, waar ge-
meenschappen woonden, die hoofdzakelijk van handel en verkeer leefden.
In “Java in the XIVth Century” is daar de aandacht op gevestigd (zie
deel V, “Index of subjects”, bldz. 44, onder trade, tradespeople, travel-
ling, en deel IV, bldz. 416-432, Commentaar bij de vertaling van de
oorkonden van Biluluk van 1366 tot 1395). Het is waarschijnlijk dat
reeds in de 14de eeuw, evenals later, bij handel en verkeer in het binnen-
land vele niet-Javanen betrokken waren, met name Indo-Chinezen, en
dat deze gemeenschappen eigen gebruiken, ook op het gebied van de
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religie, hadden (zie “Java in the XIVth Century”, deel IV, Commen-
taar bij de vertaling van de “Ferry Charter”, bldz. 409 e.v.). Volgens
de Javaanse overlevering heeft een adipati, een koninklijke gouverneur
van Térung (een belangrijke veerplaats aan de Brantas), die Chinees
bloed in de aderen had, de eerste imim van de oude moskee van
Ngampéel Dénta in zijn ambt bevestigd. Dit is een voorbeeld van een
overlevering op grond waarvan is aan te nemen, dat er verband heeft
bestaan tussen Islam, middenstand, handel en verkeer en Chinezen.

§ 1-05. Het ontstaan van Moslimse vorstendommen in de havenplaatsen
aan Java’s Noordkust. De “Suma Oriental” van de Portugese reiziger
Tomé Pires beschrijft de toestand op Java van omstreeks 1515.'*
Volgens hem is de staatkundige macht in de handen van Moslims over-
gegaan op tweeérlei wijze:

ten eerste, de “heidense” Javaanse groten gingen vrijwillig tot de
nieuwe godsdienst over; in de plaatsen waar zij de macht in handen
hadden (en hielden) kwamen de Moslimse kooplieden tot groot aanzien.
Zo ook de Moslimse godgeleerden, die in de huizen der kooplieden
verkeerden;

ten tweede, Moslimse vreemdelingen van velerlei landaard, bewoners
van afzonderlijke wijken of factorijen in de havensteden, maakten van
hun woningen versterkte plaatsen; van daar uit deden zij overvallen in
de ‘“heidense” wijken, en ten slotte maakten zij zich geheel van het
bewind meester.

Deze voorstelling van zaken van Pires lijkt zeer aannemelijk. Waar-
schijnlijk was Pires van mening, dat in het tweede geval de oorspronke-
lijke, niet-Moslimse plaatselijke machthebbers in de strijd omkwamen
of vluchtten. In ieder geval is duidelijk, dat hij aan de Moslimse handels-
stand een belangrijke rol toebedeelt.

Misschien mag men aannemen, dat het eerste, vreedzame proces van
Islamisatie het oudste is, en dat oude havenplaatsen aan de Noordkust
van Oost-Java op deze wijze Moslims zijn geworden. Tuban zou een
voorbeeld kunnen zijn van deze ontwikkeling. Islamisatie tengevolge van
geweldpleging heeft vermoedelijk plaats gevonden in havenplaatsen aan
de Noordkust van Midden-Java, Demak en Japara.

Een belangrijke opmerking van Pires is nog het volgende. Hij meent
waargenomen te hebben, dat de Moslimse kooplieden, van oorsprong
middenstanders, en soms vreemdelingen, nadat zij tot macht en aanzien
waren gekomen, hun gedrag en levenswijze veranderden. Van kooplieden
werden zij “cavaleiros”, ridders, en zij verwierven zich landbezit. Op
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grond van Pires’ opmerking lijkt het wel aannemelijk, dat het aannemen
van de Islam geen grote veranderingen heeft gebracht in het staat-
kundige bestel van de havenplaatsen van Java’s Noordkust; zelfs niet
daar, waar een niet-Moslims geslacht van heersers met geweld ge-
dwongen werd om plaats te maken voor Moslimse parvenu’s, van oor-
sprong vreemdelingen, en zeevaarders.

§ 1-06. Moslims religieus leven in Midden- en Oost-Java in de 15de en
16de eeuw, legende en historie. De Javaanse letterkunde van de 17de
en 18de eeuw kent een groot aantal overgeleverde verhalen over de
W alji’s, de heilige mannen die de Islam op Java zouden hebben ver-
spreid, over hun levens en hun wonderdaden, en over hunne over-
tuigingen op het gebied van de Moslimse mystiek en theologie. De vrome
overlevering houdt meestal vast aan een getal van negen Wali’s, een
“heilig” getal, dat de gedachte oproept aan al-omvattende volkomen-
heid. De namen van hen, die tot deze groep zouden hebben behoord,
worden echter verschillend opgegeven.'®

De Wali’s van Java zouden hun middelpunt hebben gehad in de
hoog-heilige moskee van Demak, die ook door hen gezamenlijk zou zijn
gebouwd. Daar zouden zij hebben vergaderd om van gedachten te wis-
selen over de mystiek. Teksten die deze gedachten-wisseling weergeven,
“Musawaratan” geheten, hebben veel lezers gevonden onder de vromen:
er bestaan vele handschriften die “Musawaratan” teksten bevatten.!®

Deze Javaanse vrome legenden hebben weinig waarde voor de ge-
schiedschrijving. De chronologische volgorde der gebeurtenissen wordt
volkomen veronachtzaamd. Slechts van de allerbelangrijkste Wali’s staat
de historiciteit voldoende vast, doordat hunne graven nog steeds plaatsen
van verering zijn, en doordat zijzelf of hunne nakomelingen een rol van
enige betekenis hebben gespeeld in de Javaanse staatkundige geschiedenis
van de 16de en de 17de eeuw. Zij hebben in hunne woonplaatsen het
wereldlijk gezag aan zich getrokken: zij zijn “geestelijke Heren” ge-
worden. De voorbeelden van deze ontwikkeling zijn Giri-Grésik, Kudus
en Cérbon; de geschiedenis van deze plaatsen zal in het vervolg van
deze verhandeling ter sprake komen. De heilige man van Kadi Langu,
bij Demak, Sunan Kali Jaga, en zijn afstammelingen zijn wel geen
vorsten geworden, maar hun geestelijke invloed is in Midden Java ten-
Zuiden groot geweest.

Tomé Pires schrijft zeer weinig over heilige mannen van de Islam.
Hij vermeldt, in het begin van de 16de eeuw, dat er na het ontstaan
van Moslimse vorstendommen aan de Noordkust van Java (zie de
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vorige paragraaf) “Moulanas” uit het buitenland zijn gekomen; zij
vestigden zich bij de inmiddels gestichte moskeeén. Ook de Javaanse
geschiedkundige overlevering, vastgelegd in de Babad Tanah Jawi
(o.a. uitgave Djaya Subrata, I, p. 131), verhaalt van de komst van
“Molana’s”’, zelfs uit Mekka. Het is wel aan te nemen dat deze korte
berichten en de uitvoerige legenden der vromen op dezelfde personen
betrekking hebben. Hierbij is op te merken, dat volgens Pires de gods-
dienstige leraren uit den vreemde zich pas op Java zijn komen vestigen,
nadat er Moslimse gemeenten waren ontstaan, gesticht door godsdienstig
gemeenschapsgevoel en bekeringsijver der zeevaarders en kooplieden in
de havenplaatsen, de voorlopers. De na hen komende godsdienstleraren
zouden de gemeenten hebben bevestigd in het geloof.

In een verhandeling over “Mystics and Historical Writing” heeft
A. Johns verband trachten te leggen tussen de val van het Chalifaat
van Bagdad in 1258, waardoor de staatkundige eenheid van de Islam
definitief vernietigd werd, en een (veronderstelde) pan-Islamietische
godsdienstige propaganda van de mystieke broederschappen in de vol-
gende eeuwen.'” Hij meent dat “the conversion of Indonesia to Islam
was very largely the work of the tariqa’s” (bldz. 41). Het is een feit
dat mystiek, zelfs heterodoxe, pantheistische mystiek, een belangrijke
plaats heeft ingenomen in het godsdienstige leven der Javaanse Moslims
van de 15de en 16de eeuw af. Dit blijkt uit de Javaanse letterkunde.
Er is echter weinig grond om aan te nemen, dat de bekende georgani-
seerde mysticke broederschappen van de Islam reeds in de 15de eeuw
op Java actief zouden zijn geweest. In de Banténse Hikayat Hasanuddin
worden de tariga’s wel hier en daar vermeld (bldz. 156, 177 en 178);
dit zijn echter misschien later ingevoegde aantekeningen. In andere oude
verzamelingen van Javaanse geschiedkundige overleveringen zijn geen
berichten over tariga’s gevonden. Volgens Drewes (“Mysticism and
Activism”, bldz. 300) is de Shattiriya orde uit Medina in het midden
van de 17de eeuw op Java bekend geworden.

Men mag veronderstellen dat de godsdienstleraren, die in de 15de en
16de eeuw naar Java kwamen, behoorden tot de groep van reizende
studenten en geleerden die de Moslimse wereld plachten door te trekken,
wetenschap verzamelend en ook onderricht gevend, en daarbij hun
wereldse belang niet uit het oog verliezend. De uitbreiding van de wereld
van de Islam, veroorzaakt door de Islamisatie van de Indische Archipel,
zal niet onopgemerkt gebleven zijn in hun kringen. Aan de hoven van
nieuwe Moslimse vorstendommen langs de kusten van de eilanden
vonden zij vaak een goed onthaal als raadslieden op geestelijk gebied.
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Door hun verkeer te midden van vreemde volkeren, op hun reizen,
wereldwijs geworden, konden zij ook nuttige adviseurs en zelfs mede-
werkers zijn voor hun gastheren bij het beheer van goederen en het
leiden van ondernemingen.

Bij een vrij lang verblijf op een plaats vond er vaak een huwelijks-
verbintenis plaats van de geéerde en nuttige vreemdeling met een
dochter of een zuster van de plaatselijke machthebber. Het Moslimse
huwelijksrecht bood er de mogelijkheid toe. In de legendarische ver-
halen en romans worden dergelijke verbintenissen herhaaldelijk vermeld.

§ 1-07. De Moskee van Demak, legende en historie. Volgens de
Javaanse geschiedkundige overlevering, vastgelegd in de Babad’s en de
Kanda’s, zou het gebouw in één nacht door de gezamenlijke Wali’s
gebouwd zijn. Het middendak rust, zoals gewoonlijk, op vier grote
houten zuilen. Eén daarvan is niet uit één gave boomstam gemaakt;
hij is samengesteld uit verscheidene balken, die gebundeld zijn. De
legende verhaalt, dat deze zuil de bijdrage is van sunan Kali Jaga.
Hij zou de zuil hebben samengesteld uit overgeschoten stukken hout van
het werk van de anderen, omdat hij te laat aankwam op de avond van
de bouw, om nog gaaf werk te leveren.

In de legenden betreffende de Moskee van Demak neemt sunan Kali
Jaga een belangrijke plaats in. Aan hem wordt de verbetering van de
gerichtheid van het bedehuis (naar Mekka) toegeschreven. Aan sunan
Kali Jaga viel ook het wonderdadige baadje Anta Kusuma ten deel,
dat in de moskee uit de lucht kwam vallen te midden van de vergaderde
Wali’s. De verhalen over deze gebeurtenis verschillen onderling. Dit
baadje, ook kyahi Gundil (“de Kale”) genoemd, wordt in de over-
levering beschouwd als een der pusaka’s van de Javaanse vorsten.
Panémbahan Sénapati, de eerste onafhankelijke vorst van Mataram,
zou in 1590 een overwinning hebben behaald op de pangéran van
Madyun, doordat hij dit baadje droeg, dat hem onkwetsbaar maakte.
Hij had het gekregen van de pandita van Ngadi Langu, de erfgenaam
van sunan Kali Jaga. In 1703 wordt het nog vermeld in een Nederlandse
brief als behorende tot de rijks-pusaka’s; het werd toen overhandigd
aan de nieuwe sunan Mangku Rat III van Kartasura (Dagregisters,
12 november 1703, Arsip Nasional, Jakarta).

Een derde legende betreffende de moskee van Demak, naast het
verhaal over de bouw en het baadje, heeft betrekking op het hemelvuur.
Van deze legende zijn ook verschillende versies bekend; in alle verhalen
is ki gédé Séséla de held die de bliksem beetpakt, buiten in het veld.
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Hij brengt hem naar de Moskee of naar den Sultan van Demak. Een
reliéf, aangebracht boven de Noordpoort van het huidige gebouw, aan
de zijde van de begraafplaats, herinnert, volgens de overlevering, aan
deze gebeurtenis. De poort, Pintu Blédég geheten, zou vroeger de hoofd-
poort zijn geweest (S. Wardi, bldz. 30). De bliksem zou, na enige tijd
gevangen gehouden te zijn, later ontsnapt of bevrijd zijn. Séséla is een
plaats in een landstreek ten Oosten van Demak, waar vulkanische
verschijnselen voorkomen (Junghuhn, Java, II, bldz. 272-280). De
legendarische ki gédé Séséla, de Heer van Séséla, staat in hoog aanzien
als een voorvader bij de afstammelingen van het Mataramse vorsten-
huis. Tot in de 20ste eeuw heeft de Susuhunan van Surakarta tweemaal
’s-jaars vuur laten halen van de lamp op het graf van ki gédé Séséla,
om daarmede de lamp vé6r zijn eigen huis-heiligdom (kobongan,
patanén) in het binnenste van de Kraton te ontsteken. Wanneer dit
Séséla-vuur in Surakarta aankwam, met een plechtige optocht, maakten
vele prinsen van de gelegenheid gebruik, om ook hun vuur eraan te
ontsteken (B. Schrieke, Naschrift bij: F. D. K. Bosch, “Het Lingga-
Heiligdom van Dinaya”, TGB, 64, 1924, bldz. 227-286).

Het bliksem-wonder in Demak wordt door de overlevering in verband
gebracht met een belangrijke staatkundige beslissing. De verering van
ki gédé Séséla is een dynastieke traditie van het Mataramse vorstenhuis.
Het is mogelijk deze verhalen over hemelvuur in verband te brengen,
of althans te vergelijken, met voor-Moslimse, Hindu-Javaanse voorstel-
lingen omtrent het “‘glanzend beginsel der Heerschappij” (Schrieke) en
de “glans uitstralende Lingga” van Shiwa (Bosch).

Tot in de 19de eeuw is de heilige Moskee van Demak een middel-
punt geweest voor de oud-gelovige Moslims in Midden-Java. Zelfs werd
in die kringen een bezoek aan Demak, en de graven der heilige mannen
daar, op één lijn gesteld met de bedevaart naar Mekka. De naam Kudus,
die in de 16de eeuw gegeven is aan een ander Moslims religieus centrum
niet ver van Demak, is ontleend aan al-Quds, de Arabische naam van
Jeruzalem, ook een heilige stad van de Islam.

Vermeldenswaardig is nog een uitspraak, volgens een Javaanse Babad
(uitgave Meinsma, 1874, bldz. 566) gedaan door Susuhunan Paku
Buwana I van Kartasura in 1708, toen hij moest vaststellen, dat zijn
voorganger Mangku Rat III, door de V.O.C. Regering in Batavia naar
Ceylon verbannen, alle rijks-pusaka’s had meegenomen. Paku Buwana I
zou hebben gezegd, dat alleen de Moskee van Demak en de heilige
graven van Ngadi Langu onmisbaar zijn als pusaka’s (ugéré pusaka ing
tanah Jawa). Hij heeft in 1710 het gebouw laten herstellen en het dak
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van nieuwe sirappen (houten dakbedekking) laten voorzien. In 1688
zou, volgens een bericht uit V.O.C. bron, sunan Mangku Rat II, na de
dood van kapitein Tack in Kartasura, aangeboden hebben om zijn trouw
aan de met de V.O.C. gesloten verdragen te gaan bezweren in de Moskee
van Demak (Kapitein Tack, 1935, p. 142, noot 4).

De vermelde legenden en overleveringen zijn belangrijk, omdat zij de
grote plaats die de Moskee van Demak in de gedachten der Javaanse
Moslims in de 17de, 18de en 19de eeuw heeft ingenomen in het licht
stellen. Dit feit is een gevolg van de historische ontwikkeling. De
Moskee van Demak is het centrale heiligdom geweest van het eerste
belangrijke Moslimse vorstendom in Midden-Java. Volgens de over-
levering, die wel betrouwbaar lijkt, is de latere hoofdstad Demak in
de tweede helft van de 15de eeuw gesticht. Zij is betrekkelijk spoedig
een centrum van handel en verkeer, en een religieus middelpunt van
de opkomende Moslimse middenstand geworden. De expansieve staat-
kunde van de vorsten van Demak reikte in de bloeitijd ver over West-,
Midden- en Oost-Java. Zij ging gepaard met propaganda voor de
Islam, want de vorsten en hun volgelingen, zelf neophieten, waren ver-
vuld van geloofsijver. Het is zeer waarschijnlijk dat de Demakse heersers
in de Moskee een symbool van hun Moslims Koningschap hebben
gezien. Het is van weinig betekenis of het oudste bedehuis in Demak
door de eerste vorst gesticht is of door een ander; de grote plaats die de
Moskee in de volgende eeuwen is gaan innemen in de Javaanse wereld
dankt hij in oorsprong aan de Demakse dynastie.'®

De boven vermelde legenden, die verband leggen tussen de Moskee
van Demak en de Javaanse Wali’'s (de bouw, en het baadje Anta
Kusuma), zijn te beschouwen als behorende tot de stichtelijke letter-
kunde van de oud-gelovige vereerders van de Heiligen, in het bijzonder
van sunan Kali Jaga, de apostel en patroon van Midden-Java ten-
Zuiden. Toen de staatkundige macht van de vorsten van Demak in de
tweede helft van de 16de eeuw ten onder ging, heeft de toen reeds diep
gewortelde heiligen-verering gemaakt dat de Moskee van Demak zijn
plaats als religieus middelpunt in Midden-Java behield.

De Banténse geschiedkundige overlevering (Hikayat Hasanuddin)
bevat mededelingen over de i ma m’s van de Moskee van Demak in het
laatste kwart van de 15de en het eerste kwart van de 16de eeuw. Zij
zullen in een van de volgende paragrafen besproken worden. Het bestaan
van deze overlevering bewijst, dat in dat tijdperk de Moskee en zijn
bestuurders van veel belang geacht werden.

Volgens een recente Indonesische verhandeling over het bouwwerk
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van de hand van S. Wardi, een belangstellende die blijkbaar ter plaatse
goed bekend is, bevindt zich bij de pangimaman (mihrab) van de
Moskee van Demak, in de muur ingemetseld, een tableau dat een
candra sangkala bevat: de aanduiding van een jaartal door
middel van de afbeelding van concrete zaken, wier namen in het
Javaans getalwaarden hebben. Volgens S. Wardi bevat deze candra
sangkala afbeeldingen van een hoofd, een voet, een lichaam en een
staart, en dit geheel zou het Javaanse jaartal 1401 aanduiden, dat
overeenkomt met 1479 A.D. Op een dergelijke wijze zou op de hoofd-
deur van de Moskee van Demak, in hout, het jaartal 1428 A.J., d.i.
1506 A.D. aangeduid zijn. Deze jaartallen lijken wel geloofwaardig:
zij vallen in het tijdperk van de opkomst en de eerste krachtsontwikke-
ling van het Demakse vorstendom. Misschien mag men aannemen dat
er in het begin van de 16de eeuw een verfraaid en vergroot bouwwerk
is gezet, om een oude mihrab van 30 jaar tevoren heen. Het jaartal 1506
komt vrij goed overeen met 1507, het jaar waarin de koning van Demak
(Tranggana) aanwezig zou zijn geweest bij de inwijding van de (ver-
nieuwde) Moskee (zie par. 2-05).'°



HOOFDSTUK II

OPKOMST EN BLOEI VAN HET
VORSTENDOM DEMAK IN DE LAATSTE DECENNIEN
VAN DE
15DE EN DE EERSTE HELFT VAN DE 16DE EEUW

§ 2-01. Ligging van Demak, ecologie. Demak ligt gunstig, zowel voor
de handel als voor de landbouw. Het distrikt lag vroeger aan de oever
van een zeestraat, die het Murya gebergte scheidde van Java. Eertijds
moet dit water vrij breed en goed bevaarbaar zijn geweest, zodat men
met handelsvaartuigen binnendoor van Semarang naar Rembang kon
varen, doch reeds in de 17de eeuw was deze doorvaart niet meer te
allen tijde goed bruikbaar.?®

In de 16de eeuw moet Demak de stapelplaats geweest zijn voor de
handel in rijst afkomstig van de landbouwgebieden aan weerszijden van
de ondiepe zeestraat met haar rustig vaarwater. Vermoedelijk is Juwana,
in het Oosten, omstreeks 1500 een dergelijk centrum geweest van deze
streek. Volgens Pires (I, bldz. 189) is Juwana echter door Gusti Patih,
de veldoverste van het niet-Moslimse Majapahitse koninkrijk, verwoest
en ontvolkt omstreeks het jaar 1513. Dit moet een der laatste krachts-
inspanningen geweest zijn van het oude rijk. Na de ondergang van
Juwana zal Demak onbetwist meester geweest zijn van de zeestraat ten
Zuiden van het Murya.

Japara is gelegen aan de Westzijde van het gebergte dat eertijds het
eiland Murya was. Het bezat een veilige rede, door (oorspronkelijk)
drie kleine eilandjes beschut. De rede van Japara lag gunstig voor de
grotere handelschepen die langs Java's Noordkust voeren op hun vaart
naar de Grote Oost en terug naar het Westen. In de 17de eeuw, toen
door de aanslibbing de doorvaart ten Zuiden van de Murya niet meer
te gebruiken was voor grotere schepen, is Japara de zeehaven van
Demak geworden. Tezamen vormden zij in de 16de en 17de eeuw een
machtige twee-eenheid.

De verbinding van Demak met het binnenland van Midden-Java
werd gevormd door de rivier de Sérang (ook onder andere namen
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bekend), die thans tussen Demak en Japara in de Javazee uitmondt.
Deze rivier is tot ver in de 18de eeuw bevaarbaar gebleven voor kleinere
handelsvaartuigen, tenminste tot Godong. Haar bronrivieren ontspringen
in het Midden-Kalksteengebergte. Aan de Zuidzijde van dat gebergte
liggen de oude Midden-Javaanse landschappen Péngging en Pajang.
Vrij goed voor karren berijdbare wegen leidden reeds in de oude tijd
over de lage waterscheiding van het dal van de Sérang en de Lusi naar
het dal van de Béngawan, de Sala-rivier, die de verbinding vormde
tussen Midden-Java ten-Zuiden en Oost-Java.?!

De ocogsten van de rijstvelden zijn in het Demakse vermoedelijk ook
in de oude tijd reeds goed geweest. Er was voldoende gelegenheid voor
bevloeiing. De heersers van Demak konden de rijstvoorraden, die zij
nodig hadden voor eigen gebruik en voor de handel, bovendien zonder
veel moeite aanvullen uit het binnenland, wanneer zij de binnenlandse
verbinding met Péngging en Pajang beheersten.

§ 2-02. Bronnen van de geschiedschrijving van de regeringen der eerste
Démakse vorsten, legende en historie. De opkomst van het eerste Mos-
limse vorstendom in Midden-Java, in Demak, heeft van de 17de eeuw
af de aandacht gehad van Javaanse verhalen-vertellers en geschied-
schrijvers. In de 17de eeuw was de hegemonie in Midden- en Oost-]Java
in handen gekomen van de vorsten van het binnenlandse Mataram.
Banten, in West-Java, is nooit aan Mataram onderhorig geworden, maar
de andere haven-vorstendommen langs Java’s Noordkust zijn in de loop
van de 17de eeuw alle veroverd, of ze hebben noodgedwongen de opper-
macht van de Mataramse vorsten erkend. De opkomst en de langdurige
heerschappij van het tweede grote Moslimse vorstenhuis in Midden-
Java, Mataram in de “Vorstenlanden”, heeft de vormgeving van de
Javaanse geschiedschrijving in de 17de en volgende eeuwen beinvloed
in deze zin, dat het tijdperk v66r Mataram als minder belangrijk werd
beschouwd. In de Babad’s zijn de eeuwen v66r het optreden van
de eerste vorst van Mataram gevuld met legendarische verhalen, die
de opkomst van het vorstendom van Demak in verbinding brengen met
de ondergang van het v66r-Moslimse Majapahit. Radén Patah, Fattih,
Victor, is de grote held van deze legenden.

Het is niet de bedoeling in deze verhandeling de herkomst van deze
legendarische verhalen betreffende Majapahit en Demak, noch hun
verwerking in de Mataramse Babad’s te bespreken. Het zij voldoende
hier aan te tekenen, dat zij voorkomen in Kanda’s, Javaanse Ver-
halenboeken, die vermoedelijk reeds in de 17de eeuw bekend waren in
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Oost-Java en de Pasisir, de gewesten langs de Noordkust.??

Ofschoon het legendarische en soms sprookjesachtige karakter van
deze verhalen duidelijk uitkwam, heeft de Nederlandse geschiedschrijving
van Java zich bij gebrek aan beter gedurende de 19dee euw, en nog
langer, gebaseerd op deze Kanda’s en Babad’s uit Oost- en Midden-Java.
Pas betrekkelijk kort geleden is door het bekend worden van de Suma
Oriental van de 16de eeuwse Portugese reiziger Tomé Pires duide-
lijk geworden, dat het mogelijk is een betrouwbaarder geschiedenis van
Demak te schrijven (zie noot 14). Het is gebleken dat Pires’ mede-
delingen vrij goed overeenstemmen met wat vermeld wordt in geschied-
boeken uit Bantén, West-Java. De 18de-eeuwse redacties van deze
boeken, die voor ons bewaard zijn gebleven, zijn wel enigszins beinvloed
door de machtige Midden-]Javaanse, Mataramse letterkundige traditie,
maar zij bevatten toch ook oude bestanddelen, die vermoedelijk het his-
torische gebeuren beter weergeven dan de zo wijd verspreide legenden.??

Tomé Pires en de West-Javaanse geschiedboeken stemmen met elkaar
overeen in de mededeling, dat de Demakse dynastie is begonnen met
een reeks van drie vorsten. Ter wille van de overzichtelijkheid worden
hier eerst de naamlijsten van die vorsten volgens de genoemde schrijvers
onder elkaar vermeld. In de volgende paragrafen zullen de berichten
over de levens en daden van die vorsten besproken worden.

Tomé Pires vermeldt:

1. een niet bij name genoemde stamvader, afkomstig uit Grésik.
2. paté Rodin Sr.
3. paté Rodin Jr.

De Sajarah Banten, het grootste Bantense geschiedboek, ver-
meldt (“Crit. Besch.”, bldz. 21):

1. een niet bij name genoemde patih van den Koning van China,
2. a, Cun-Céh, sterft jong,

b, Cu-Cu, ook genoemd arya Sumangsang, en Prabu Anom,
3. ki mas Palémbang.

De Hikayat Hasanuddin, ook genaamd Sajarah Banten
ranté-ranté, een kleiner, maar zeer belangrijk Bantens geschiedboek,
vermeldt:

1. Cék Ko-Po uit Munggul,
2. a, pangéran Wirata, sterft jong,
b, pangéran Palémbang tuwa, sterft jong,
¢, Cék Ban-Cun,
d, pangéran Palémbang anom, ook genoemd molana arya Sumang-
sang,
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3. molana Tranggana, zoon van 2-d.

De Nederlandse reiziger Cornelis de Bruin heeft in 1706 een bezoek
gebracht aan Bantén; hem werden daar de volgende genealogische
gegevens verstrekt (die aan de Hikayat Hasanuddin ontleend
lijken te zijn):

1. Co-Po uit “Moechoel”,
2. arya Sumangsang,
3. arya Tranggana.

Ter vergelijking wordt hieronder nog vermeld het drietal dat in de
Mataramse legendarische overlevering als vorsten van Demak optreedt.
Er zal nu en dan in het vervolg gelegenheid zijn te wijzen op corres-
pondenties tussen dit drietal en de trits van de West-Javaanse geschied-
boeken:

1. radén Patah,
2. pangéran Sabrang-Lor,
3. pangéran Tranggana.

§ 2-03. Het eerste Moslimse opperhoofd in Demak, legende en historie.
Volgens de Oost-Javaanse Mataramse overlevering zou de eerste vorst
van Demak, radén Patah, een zoon zijn geweest van de laatste (voor-
Moslimse) vorst van Majapahit, in de legenden Bra Wijaya genoemd.
Radén Patah’s moeder zou een Chinese prinses zijn geweest, uit de
koninklijke zenana van Majapahit. Terwijl zij reeds in verwachting was,
zou zij door Bra Wijaya weggeschonken zijn aan een gunsteling, die
gouverneur in Palémbang was. Daar werd radén Patah geboren.

Uit dit vrij ingewikkelde verhaal blijkt dat de vertellers de continuiteit
in de dynastieke geschiedenis (Majapahit-Demak) zeer belangrijk acht-
ten. Opmerkelijk is de vermelding van de Chinese afkomst en van
Palémbang.

Wat Pires in zijn Suma Oriental mededeelt, op grond van in
het begin van de 16de eeuw op Java gehoorde verhalen, komt op het
volgende neer. De grootvader van de in 1513 in Demak heersende vorst
zou van afkomst een “slaaf” uit Grésik zijn geweest (Pires, bldz. 183, 184
“Slaaf” staat hier vermoedelijk voor kawula, onderhorige.?*) Deze man
uit Grésik zou in dienst zijn getreden bij den toenmaligen Heer van
Démak (een stadhouder of vazal van den Majapahitsen opperkoning?),
die hem benoemde tot capitan, en hem uitzond op een expeditie
tegen Cérbon, dat nog “heidens” was. Cérbon zou omstreeks 1470 ver-
overd zijn, en de zegevierende capitan zou van zijn meester in
Demak als beloning de titel paté gekregen hebben (Pires ver-
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meldt veel patés; waarschijnlijk is hiermede patih bedoeld %).

Volgens Pires zou in 1513 het bewind in Cérbon in handen zijn ge-
weest van een l€bé Uca (Husain? De patih uit Demak zou er dus geen
dynastie hebben gevestigd?).

Pires schrijft elders in zijn boek (bldz. 424) over de man uit Grésik
‘“elle veio teer a Dema”, wat door den Portugesen uitgever Cortesao
vertaald wordt met: “he happened to go to Demak”. (Pires noemt
nergens de man uit Grésik uitdrukkelijk een Moslim. Zijn herkomst uit
Grésik, het oudste centrum van de Islam in Oost-Java, duidt daar echter
wel op.)

De grote Sajarah Bantén bevat West-Javaanse geschiedkun-
dige overleveringen, ofschoon vermengd met (latere) ontleningen uit
de Oost-Javaanse en Mataramse traditie. In het verhaal over Arya
Damar van Palémbang in de Sajarah is een fragment van een over-
levering betreffende de eerste vorsten van Démak verwerkt (bldz. 19-20
en 24-25). In China zou een zekere Moslimse s¢h Jumadil-
akbar zijn verschenen om de koning tot de Islam te bekeren.?® Dit
gelukte niet. Een stem uit de hemel verkondigde dat de Chinese koning
heidens zou blijven. Jumadil-akbar zou op een schip van een man uit
Grésik vertrokken zijn naar Java, maar na zijn vertrek zou de koning
overtuigd zijn geworden van de superioriteit van de Islam. De séh zou
namelijk op ’skonings darparagi (alun-alun) een durian-pit
hebben geplant, die wonderbaarlijk snel opgroeide tot een boom. De
Chinese koning zou zijn patih hebben uitgezonden om de vertrokken
seh te zoeken en hem terug te bregen. De patih zou gezocht hebben in
Siam, Samboja, Sanggora en (P)Atani, om eindelijk in Grésik aan te
komen. De séh was echter reeds verdwenen. In Grésik zou de patih uit
China met zijn twee zoons Cun-Céh en Cu-Cu tot de Islam zijn over-
gegaan. De patih en zijn ene zoon Cun-Céh zouden daar zijn overleden.
Cu-Cu zou later tot staat en aanzien zijn gekomen.

Het andere belangrijke Bantense geschiedboek, de Hikayat
Hasanuddin, bevat geen uitgebreide verhalen, maar wel veel namen
en jaartallen. Deze tekst weet de naam van de Chinese stamvader te
noemen: Cék Ko-Po uit Munggul.

Cék moet een Chinees woord zijn, dat “oom” betekent (volgens
Klinkert’'s Maleis Woordenboek). In het Maleis is het in de vorm €ncék
nog in gebruik als beleefde aanspraaktitel: mijnheer, mevrouw.

In Munggul zou men Mongolié kunnen herkennen. De naam
“Moechoel”, die de reiziger Cornelis de Bruin vermeldt, zou wel een
verbastering hiervan kunnen zijn. Een andere 17de-eeuwse Nederlander,
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Hendrick van der Horst, tolk van de V.O.C.-Regering in Batavia, schrijft
dat hem gezegd is, dat de stamvader kwam uit “de landschap Mogael,
grensende aen Arabién”. Blijkbaar heeft men enige geografische namen
die wat op elkaar lijken verward.

Uit deze spaarzame maar belangwekkende berichten uit de 17de eeuw,
en uit West-Java, valt op te maken, dat in die tijd de herkomst uit
“China” van de stamvader van de Demakse dynastie geloofwaardig
was. Hij was reeds Moslim toen hij zich in het distrikt van Demak
vestigde en tot aanzien kwam als patih van de vorst (wie dat dan
ook geweest is). Hij zou uit Oost-Java (Gresik) naar Demak zijn
gekomen. Het is aannemelijk dat hij zijn leven lang niet alleen het
oppergezag van de koning van Majapahit maar ook het gezag van een
plaatselijk Heer (een gouverneur of vazal des konings) boven zich
erkend heeft. Hij zou zelf nog geen vorst geweest zijn, maar een invloed-
rijk man van Chinese afkomst behorende tot de vermogende midden-
stand van handelaren. Hij zou in het laatste kwart van de 15de eeuw
in Demak geleefd hebben.

§ 2-04. De tweede Moslimse heerser van Demak, legende en historie.
In de Kanda’s en Babad’s van Oost- en Midden-Java wordt de
tweede vorst van Demak, de opvolger van de legendarische radén Patah,
pangéran Sabrang-Lor genoemd. Deze naam is blijkbaar afgeleid
van de plek van zijn woonplaats, “aan de overzijde (van het water) in
het Noorden”. Van hem weet de Babad overlevering niets bijzonders
te vertellen.

In de Suma Oriental van Tomé Pires verschijnt als tweede
vorst van Démak paté Rodim (of Rodin) Sr. (bldz. 195). Pires
noemt hem “persona de grande syso”, een man van grote oordeelskracht,
en ‘“cavaleiro”, een ridder, een edelman, en een wapenbroeder van
paté Zeinall of Zeynall van Grésik, de oudste van de patih’s
van Java. Vele zusters en dochters van paté Rodin Sr. zouden
volgens Pires getrouwd zijn met aanzienlijke patih’s.

Over zijn staatkundige daden leest men ook bij Pires weinig. Hij zou
over een oorlogsvloot van 40 jonken beschikt hebben; die waren alle
uit aan hem onderhorige gebieden afkomstig (bldz. 185). Hij zou Japura
(ten Noorden van Sindang Laut) door list aan zijn gebied hebben
toegevoegd.

Inde Sajarah Bantén wordt deze heerser van Demak vermeld
in verband met de geschiedenis van Palémbang (bldz. 21). Ki Dilah,
de vazalvorst van Palémbang, zou in gebreke zijn gebleven om zijn
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opwachting te maken bij de opperkoning in Majapahit in de maand
waarin hij verwacht werd. Daarom zou de opperkoning aan de gezag-
hebber in Démak, C u-C u genaamd, opdracht hebben gegeven om de
heerser van Palémbang tot de orde te gaan roepen. Dit gelukte: Ki
Dilah zou zich hebben onderworpen toen Cu-Cu in Palémbang ver-
scheen met de gong Mésa Lawung, denkende dat de koning zelf in
aantocht was; hij ging mee naar Majapahit. C u-Cu kreeg als beloning
voor zijn diensten de naam arya Sumangsang; de koning zou hem
zelfs een Majapahitse prinses tot vrouw gegeven hebben.

De Sajarah Bantén vertelt nog verder: arya Dilah van Palémbang
zou naderhand weer rebels geworden zijn, en de opperkoning zond
opnieuw Cu-Cu Sumangsang op hem af. Deze tweede maal zou
het gelukt zijn door de vlammen van de pusaka kris Kala Cangak,
arya Dilah te bewegen zich te onderwerpen. Als beloning voor deze
tweede overwinning zou Cu-Cu Sumangsang de aanzienlijke titel
Prabu Anom hebben ontvangen van de opperkoning van Maja-
pahit. Zijn inmiddels geboren zoon zou bij die gelegenheid de naam
ki mas Palémbang hebben ontvangen.

Inde Sajarah Bantén (bldz. 22) volgt op dit verhaal nog de
mededeling, dat de Moslimse Prabu Anom van Démak de koning
zou hebben willen overreden om tot de Islam over te gaan; maar de
oude koning weigerde dit te doen. Hiermede eindigt de episode van
Cu-Cu van Démak in de Sajarah Banten.

Dezelfde Sajarah bevat echter hierna (bldz. 25) nog een ander
verhaal dat ook op Démak betrekking heeft. De Heilige van Ngampél
Dénta zou een zijner leerlingen opgedragen hebben een Moslimse
vestiging te gaan stichten in Bintara (bij Demak). Die vestiging zou
binnen korte tijd zijn gegroeid tot een belangrijkse plaats. Dit kwam
ter ore van Lémbu Sora en deze zou het hebben bericht aan de
koning van Majapahit. De koning zou de pionier de titel van tanda
van Bintara hebben gegeven.?

Het verhaal in de Sajarah Banten gaat nog verder. De tanda
van Bintara zou met zijn Moslimse aanhang een samenzwering hebben
beraamd tegen de “heidense” vorst. Op een nacht overvielen zij hem
in zijn vorstelijke woning. De vorst verloor het leven, maar zijn zoon
Lémbu Péténg werd gespaard; hij zou later door de tanda
van Bintara als zoon zijn aangenomen.?®

De Hikayat Hasanuddin bevestigt dat de tweede heerser over
Démak bekend is geweest onder de naam arya Sumangsan g, en ver-
meldt in verband met zijn optreden ook de plaatsnaam Palémbang.
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Uit deze mededelingen van Pires en de West-Javaanse geschiedboeken
is niet veel met zekerheid op te maken over het leven van de tweede
heerser over Demak. Belangrijk is het, natuurlijk, te weten, wanneer
Demak een zelfstandig Moslims vorstendom geworden zou zijn. Aan-
genomen dat Cék Ko-Po, de stamvader, nog onder het gezag van een
plaatselijk Heer van Demak heeft gestaan, zou men kunnen veronder-
stellen, dat zijn opvolger Cu-Cu Sumangsang degeen is geweest,
die zich zelfstandig heeft gemaakt. Pires schrijft hier echter niet over. Het
laatst vermelde verhaal van de Sajarah Bantén, over de tanda
van Bintara die een vorst zou hebben overvallen en gedood, zou mis-
schien een herinnering kunnen bevatten aan wat er gebeurd is. Pires’
mededeling, dat in sommige gevallen de Moslimse middenstand met
geweld het “heidense” gezag opzij heeft geschoven om zelf de macht
in handen te nemen, zou op Démak betrekking kunnen hebben.

Deze ontwikkeling zou hebben plaats gevonden tegen het einde van
de 15de of in het begin van de 16de eeuw.

§2-05. De derde vorst van Demak, Sultan Tranggana, legende en
historie. Volgens de Oost-Javaanse en Mataramse overlevering van
Kanda’s en Babad’s heette de derde heerser over Demak T r a-
nggana of Trénggana. Hij zou een broeder geweest zijn van
zijn voorganger, pangéran Sabrang-Lor; beiden zouden zoons zijn ge-
weest van de eerste, legendarische, heerser, radén Patah. Over Trénggana
weet een overlevering, die vermoedelijk thuis behoort in de kring der
oud-gelovige vereerders der Heiligen, te vertellen, dat hij sunan Kali
Jaga van Cérbon zou hebben uitgenodigd zich in Kadi Langu, bij
Démak, te komen vestigen. (Sunan Kali Jaga is in de 17de eeuw
beschouwd als de Moslime apostel en schutspatroon van Midden-Java
ten-Zuiden).

In de Midden-Javaanse Kanda en Babad overlevering worden
Trenggana en ook zijn vader (radén Patah) wel genoemd naar
Jimbun, een plaats die vermoedelijk in de nabijheid van Démak
heeft gelegen. Men vindt in deze overleveringen een panémbahan en
zelfs een sultan Bintara Jimbun en Jimbun Sabrang vermeld.?

Volgens een overlevering in een Kanda boek (de Nederlandse ver-
taling, bldz. 327) zou een Demakse vorst in het Javaanse jaar 1429
(d.i. 1507 A.D.), het derde jaar van zijn regering, aanwezig zijn geweest
bij de inwijding van de grote Moskee van Demak. (Zie ook § 1-07, einde.)
Het lijkt wel waarschijnlijk dat deze vorst de Trénggana der overlevering
is geweest; deze zou dan in 1504 aan de regering zijn gekomen.
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Van Trénggana van Demak wordt voorts door Portugese berich-
ten (zie § 2-15) waarschijnlijk gemaakt, dat hij in 1546 het leven heeft
verloren in verband met een expeditie naar Panarukan, in de Oosthoek
van Java. Zijn poging om deze nog “heidense” havenplaats met geweld
bij zijn gebied in te lijven mislukte. Indien deze overlevering op waar-
heid berust, wat wel waarschijnlijk lijkt, zou Trénggana ongeveer 42 jaar
aan de regering zijn geweest.

Misschien is Trénggana van Demak (of anders zijn verwant pangéran
Sabrang) ook terug te vinden in een plaatselijke overlevering uit het
bergachtige binnenland van Banyumas, op de grens met de Sundalanden,
de Babad Pasir.3 Volgens deze overlevering zou de vorst van Pasir,
die Banyak Bélanak heette, zich vrijwillig tot de Islam hebben
laten bekeren door de Moslimse Heilige M a k d u m, die met dat doel
naar het verre binnenland gezonden zou zijn door de vorst van Démak.
De vorst van Pasir zou onder invloed van zijn geestelijke leidsman een
ijverig voorvechter van de Islam in de Oostelijke Sundalanden, tot aan
de Ci Tarum toe, geworden zijn. Hij zou zelfs tot in Oost-Java, in
Pasuruhan, op gezag van de Moslimse koning van Demak zijn macht
hebben doen voelen. Hij zou een prinses van Pati tot vrouw hebben
gekregen, en hij zou mede hebben gewerkt aan de bouw van de Moskee
van Démak. Als beloning voor zijn diensten zou hij van de koning de
titel Sénapati Mangku Bumi hebben gekregen; hij zou gezag
hebben gehad over het Westelijk gedeelte van het rijk, in het binnenland,
van Udug-udugKrawangaande Ci Tarum totaande Tugu
Méngangkang, de bergen Sumbing en Séndara in Midden-Java.

Tot zover de Midden- en Oost-Javaanse overleveringen die (geheel
of gedeeltelijk) betrekking hebben op de derde heerser van Démak.

De Portugese reiziger Tomé Pires is een tijdgenoot van deze vorst
geweest. Hij noemt hem paté Rodin Jr.

Volgens Pires’ schatting zou hij omstreeks 1483 geboren zijn. De
Portugese reiziger had omstreeks 1515, toen hij de bouwstoffen voor
zijn Suma Oriental verzamelde, geen hoge dunk van deze
derde heerser van Demak. Hij vond dat de vorst zich teveel aan de
genoegens van zijn harem overgaf, in weelde en overdaad leefde, en de
staatszaken veronachtzaamde. Volgens Pires was de zeemacht, die tijdens
de regering van paté Rodin Sr. nog 40 jonken groot was geweest,
onder zijn opvolger, in 1513, tot 10 jonken geslonken. Daar de Portugese
reiziger van Java vertrok voordat de regering van de derde vorst van
Demak voor de helft voltooid was, kon hij geen oordeel vormen over het
geheel van deze periode.
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De West-Javaanse, Bantense geschiedkundige overlevering heeft over
de derde heerser van Demak weinig mededelingen. In de grote
Sajarah Banten zijn geen verhalen te vinden die met hem in
verband gebracht kunnen worden. In de Hikayat Hasanuddin
(bldz. 174) wordt vermeld, dat hij 63 of 66 jaar oud zou zijn geworden.

Uit deze gegevens, verschaft door de verschillende Javaanse over-
leveringen en de onvolledige berichten van Pires, zou men slechts kun-
nen opmaken, dat de derde vorst van Demak, bij het nageslacht bekend
als Trénggana, van ongeveer 1504 tot 1546 aan de regering is
geweest. In dat tijdperk is het gebied van het koninkrijk uitgebreid naar
het Westen en naar het Oosten, en de Moskee van Démak is gebouwd
(of herbouwd) als symbool van de Moslimse heerschappij.

Intussen staat het vast, dat er in de eerste helft van de 16de eeuw
belangrijke gebeurtenissen hebben plaats gevonden, die in de Javaanse
overlevering niet of nauwelijks worden vermeld, of zij worden niet met
de derde vorst van Demak in verband gebracht. Het zijn: de verovering
van Malaka door de Portugezen en de ondergang van de oude hoofdstad
Majapahit. In de volgende paragrafen zal aan het verband van deze
gebeurtenissen met de geschiedenis van Demak aandacht geschonken
worden.

§ 2-06. De verhouding tussen de vorsten van Demak en de vorsten van
Japara omstreeks 1500. De verloren zee-oorlog tegen de Portugezen in
Malaka. De Portugese schrijvers uit het begin van de 16de eeuw maken
herhaaldelijk melding van de heersers van Japara, blijkbaar omdat de
Portugese zeevaarders deze havenplaats betrekkelijk goed kenden. Pa té
Unus (vermoedeliik Yunus) is de naam van de heerser die meer-
malen genoemd wordt.

Volgens Tomé Pires zou de grootvader van Paté Unus een man uit
de “arbeidende stand” (“homem trabaljador”) geweest zijn, afkomstig
uit Zuid-West Borneo. Vandaar zou hij naar Malaka zijn gegaan om
zijn geluk te beproeven “met zeer weinig adeldom en nog minder geld”
(“muy pouca fidallguia e menos fazemda”). De zoon, die hem in
Malaka geboren werd, zou in later jaren fortuin hebben gemaakt in de
handel op Java; ten slotte vestigde hij zich in Japara. Omstreeks 1470
zou deze fortuinlijke handelsman (nog steeds volgens Pires) de patih
van Japara hebben laten vermoorden, en hij zou zelf heer en meester
in die havenplaats zijn geworden. Een broeder van hem, Paté Orob,
maakte hij tot heerser over Tidunang (ten rechte Tédunan). Japara
zou destijds een onaanzienlijke plaats van 90 of 100 inwoners geweest
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zijn. De nieuwe heerser zou veel volk hebben weten aan te trekken, en
hij zou zijn macht ook hebben weten uit te breiden overzee, tot op
Bangka en tot plaatsen op de kust van Borneo. Hij zou over vele jonken
hebben beschikt, maar hij zou toch de vorst van Demak als zijn meer-
dere hebben beschouwd. Hij zou een zuster van Paté Morob van
Rembang (een havenplaats vrij ver ten Oosten van het Murya gebergte)
tot vrouw hebben gekregen. Ook de heerser van Tegal (vrij ver in het
Westen) zou een verwant van hem geweest zijn.

Een andere Portugese schrijver, de Barros, meent dat de vader van
de later zo bekende Paté Unus zich als een zeeschuimer (“cossairo”)
macht en rijkdom zou hebben verworven, en dat hij verder zeer “aparen-
tado” was (d.w.z. invloedrijk door aangetrouwde familie).

Volgens Tomé Pires zou de bekende Paté Unus pas 17 jaar oud zijn
geweest toen hij zijn vader opvolgde, omstreeks 1507. Hij zou een doch-
ter van paté Rodin Sr. van Demak tot vrouw hebben gehad; paté
Rodin Jr. zou 5 jaar ouder dan hij zijn geweest.

Pires verhaalt, dat Paté Unus reeds spoedig nadat hij aan de macht
was gekomen een aanval op Malaka zou hebben beraamd, wegens een
belediging, die een zijner schippers daar zou zijn aangedaan. Malaka had
toch nog een Moslimse vorst. De voorbereidingen voor de expeditie
zouden 5 jaren in beslag hebben genomen.

Intussen werd Malaka in 1511 door de Portugese onderkoning Afonso
d’Albuquerque veroverd. Dit feit zou, volgens Pires, de strijdlust hebben
aangewakkerd, omdat de oorlog nu gevoerd zou worden tegen “onge-
lovigen”. Paté Unus zou zich in verbinding hebben gesteld met de voor
de Portugezen gevluchte sultan Mahmud Shah van Malaka; hij
zou een van diens dochters ten huwelijk hebben gevraagd. (Door een
huwelijk met een sultans-dochter zou de zoon van de zeeschuimer zijn
wereldlijk aanzien hebben verhoogd.)

Omstreeks de jaarwisseling 1512-’13 heeft de bekende aanval op
Malakka plaats gehad, die eindigde met de ondergang van de Javaanse
zeemacht. Van de verenigde vloten van de Midden-Javaanse haven-
plaatsen en Palémbang keerden er slechts 10 jonken en 10 vrachtschepen
terug. Volgens Pires zou Paté Unus een grote gepantserde oorlogs-jonk,
die hij had kunnen redden, in Japara op het strand hebben laten zetten
ter gedachtenis aan de strijd, die hij gestreden had “tegen het dapperste
volk ter wereld”.

Het is begrijpelijk dat de Portugese schrijvers veel aandacht hebben
besteed aan de oorlog om Malaka, dat in de 16de eeuw het bolwerk
van hun macht in Zuid-Oost Azié zou worden, en aan de jonge krijgs-
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haftige vlootvoogd uit Japara, die hun de pas veroverde stad kwam
betwisten. Paté Unus wordt na de Malaka-episode in de Portugese
geschriften echter nauwelijks meer genoemd. De Italiaan Pigafetta, die
als piloot dienst deed op de vloot van Magelhaens, schrijft over de
tegenstander der Portugezen v66r Malaka als over een koning van
Majapahit (!) die reeds v66r 1522 was overleden. (Pigafetta is zelf
nooit op Java geweest; de mededelingen van zeevaarders in de Grote
Oost, die hij hoorde, kunnen allicht verward en onnauwkeurig geweest
zijn.)

Noch in de West-Javaanse, noch in de Oost-Javaanse en Mataramse
geschiedkundige overlevering komt de naam Paté Unus voor. Trouwens,
Japara noch de zee-oorlog tegen Malaka nemen in de Javaanse over-
levering over het eerste kwart van de 16de eeuw een plaats van betekenis
in. Eén bericht uit Javaanse bron, dat misschien op deze episode uit de
Javaanse geschiedenis betrekking heeft, is een aantekening bij het jaar
1521 in de “Chronological Table” in Raffles’ “History of Java”. Men
mag aannemen dat deze jaartallen-lijst berust op een Javaanse ‘“Babad
Sangkala”. Volgens deze aantekening zouden er in 1521 drie Javaanse
vorsten zijn overleden, maar hun namen of vorstendommen worden
helaas niet genoemd. Het is denkbaar dat Paté Unus een van de drie
vorsten is geweest.

Aannemende, op grond van de Portugese schrijvers, dat Paté Unus
van Japara een belangrijk man in de Javaanse geschiedenis moest zijn
geweest, heeft Rouffaer getracht hem terug te vinden in de Javaanse
overlevering. Rouffaer waagde de veronderstelling, dat de naam pangé-
ran Sabrang-Lor van de overlevering op de vorst van Japara duidt,
die de Portugezen Paté Unus noemden. Volgens de Oost-Javaanse en
Mataramse Kanda en Babad is pangéran Sabrang-Lor de naam van de
tweede vorst van Demak, die in de West-Javaanse overlevering Cu-Cu
of Sumangsang wordt genoemd, en in de Suma Oriental van Pires: Paté
Rodin Sr. (zie boven, § 2-04). Volgens de Babad en Kanda verhalen
zouden pangéran Sabrang-Lor en pangéran Trénggana, de derde vorst
van Demak, broeders zijn geweest.

Het getuigenis van de Portugese reiziger, die een tijdgenoot is geweest,
en misschien zowel de derde vorst van Demak als de vorst van Japara
gezien heeft, belet ons aan te nemen, dat Paté Rodin Sr. en Paté Unus
één en dezelfde persoon zouden zijn geweest (Rouffaer kende de Sum a
Oriental niet, toen hij de boven vermelde veronderstelling uitte).
Wel is het mogelijk enig verband te leggen tussen de naam pangéran
Sabrang-Lor van de Kanda overlevering en Paté Unus van
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de Portugese verhalen. De eerstgenoemde naam betekent: “van Over-
het-Water, in het Noorden”, en volgens de Portugezen zou Paté Unus’
grootvader een man van West-Borneo geweest zijn. “Van Over-het-
Water” zou misschien ook op Japara betrekking kunnen hebben, dat
ten Noorden van Demak ligt; dan zou het verband tussen de pangéran’s
naam en Paté Unus nog nauwer zijn.

Van de pangéran Sabrang-Lor weet de Midden-Javaanse Babad
overlevering niets bijzonders te vertellen, maar de West-Javaanse over-
levering vertelt over Cu-Cu Sumangsang dingen die doen denken, aan
wat volgens de Portugezen Paté Unus of zijn vader zouden hebben
gedaan: uitbreiding van de invloeds-sfeer overzee (Sumangsang’s toch-
ten naar Palémbang) en gewelddadig optreden tegen het oude geves-
tigde gezag (de moorden gepleegd op Lémbu Sora en op de patih
van Japara).

Het is wel waarschijnlijk dat Tomé Pires, die een tijdgenoot is
geweest, de gebeurtenissen tot ongeveer 1515 vrij juist weergeeft in zijn
Suma Oriental. Maar het vervolg van de geschiedenis heeft hij niet
meegemaakt, en hij heeft misschien de persoon van Paté Unus, met wie
de Portugezen het meest in aanraking zijn gekomen, te hel belicht. Ten
aanzien van de Javaanse overleveringen, zowel de QOost-Javaanse en
Mataramse als de West-Javaanse, is aannemelijk, dat er in de 17de en
18de eeuw verwarring is ontstaan tussen de verhalen over de met elkaar
verwante vorsten van Dé€mak en Japara die in de eerste decennién van
de 16de eeuw geleefd hebben. Rouffaer meent op grond van een Por-
tugees bericht te mogen aannemen dat Paté Unus van Japara gedurende
enige jaren de macht in Démak in handen heeft gehad, en dit is ook
wel denkbaar. De Javaanse geschiedkundige overlevering van later
eeuwen heeft de jonge vechtlustige bestrijder van de Portugezen in
Malaka echter bijna geheel vergeten, misschien mede tengevolge van
het feit dat hij (onder de naam pangéran Sabrang-Lor?) jong
gestorven is.

De overwegingen weergegeven in de §§ 2-02 tot 2-06 leiden ertoe,
de volgende lijst van de eerste heersers van Demak, met jaartallen, op
te stellen als werk-hypothese. Deze lijst is te vergelijken met de naam-
lijsten ontleend aan Javaanse en Europese geschriften, welke zijn op-
genomen in § 2.02.

1. de stamvader van de dynastie, van buitenlandse (“Chinese”) afkomst,
C ék Ko-Po genaamd, in het laatste kwart van de 15de eeuw,

2. zoon van no 1, Cu-Cu, Sumangsang en Paté Rodin Sr.
(een verbastering van Badru ’d-din of Kamaru ’d-din?) genoemd,
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leefde tot omstreeks 1504, stond aanvankelijk nog onder het nominaal
gezag van een Heer, die de koning van Majapahit vertegenwoordigde,

3a.zoon (of jongere broeder) van no 2, Trénggana of ki mas
Palémbang genoemd, leefde tot 1546, maakte zich tot zelfstan-
dig Moslims vorst en Sultan, breidde het gebied van Demak uit
naar het Westen en het Oosten, en nam de oude hoofdstad Majapahit
in (1527),

3b. zwager van no 3a, vorst van Japara, Paté Unus (Yunus?) of
pangéran Sabrang-Lor (?) genoemd, voerde een zee-oorlog
tegen de Portugezen in Malaka, werd verslagen (1512/1513),
oefende (vermoedelijk) gezag uit in Demak van omstreeks 1518 tot
1521, toen hij stierf.

§ 2-07. De vorsten van Démak als beschermheren van de Islam in
Midden-Java. Het oudste gedeelte, de pangimaman van de hoog-heilige
Moskee van Démak, zou misschien reeds in het laatste kwart van de
15de eeuw gebouwd zijn (zie boven, § 1.07, en noot 18). Het is duidelijk
dat de Moskee zijn grote naam in Midden-Java verworven heeft als
centrale rijks-moskee van het eerste Moslimse Koninkrijk in het land.
Daarom is het van belang de gegevens te verzamelen, die betrekking
hebben op de verhouding van de Demakse vorsten tot de Islam en de
groep der Moslimse vromen.

Gemeenten van vromen, die hun middelpunt hadden in een door hen
gebouwde moskee, zijn het begin geweest van de Islamisatie van Java.3!
De gemeenten werden geleid door voorgangers, imam’s, die oorspronke-
lijk hun gezag ontleenden aan hun voorgaan in de vijf verplichte gods-
dienstoefeningen. Dit geestelijk gezag van de imdm’s der moskeeén heeft
zich reeds in een vroeg tijdperk van de verspreiding van de Islam uit-
gebreid over het gebied van het maatschappelijke leven: de Islam erkent
in principe geen onderscheid tussen het geestelijke en het wereldlijke.
Het is veelbetekenend dat in Java de imam’s der moskeeén bijna
steeds pangulu’s genoemd worden; pangulu is een Maleis woord,
dat in de Maleise landen een “hoofd” in het algemeen aanduidt, zonder
geestelijke bijbetekenis.

In de Hikayat Hasanuddin, de beknopte Javaanse geschiedenis van
de vorsten van Banten, komt een passage voor, die geheel gewijd is aan
vijf imdm’s van de Moskee van Demak. Hun vermelding in deze
Bantense kroniek is in verband te brengen met het feit, dat de samen-
steller van de Hikayat blijkbaar belang stelde in geestelijke zaken.
Misschien heeft hij zelf tot de vrome gemeente behoord. Het is begrijpe-
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lijk dat noch de Portugees Tomé Pires, noch latere Nederlandse schrijvers
iets hebben aangetekend over voorgangers van moskeeén. De Javaanse
berichten kunnen dus niet vergeleken worden met Westerse. De geloof-
waardigheid van de mededelingen over de vijf imidm’s van Démak
berust in hoofdzaak op hun karakter van familie-kroniek; zij hebben
misschien een oude, authentieke geslachtslijst tot grondslag gehad.
Daarom lijkt het wenselijk de berichten over de Demakse imam’s in het
onderstaande te bespreken in verband met de geschiedenis van het
Demakse vorstenhuis.

De eerste imam van de Moskee van Demak zou pangéran Bonang
zijn geweest, een zoon van pangéran Rahmat van Ngampél Dénta
(Surabaya). Hij zou door de “pangéran Ratu” van Demak tot het ambt
geroepen zijn. Na enige tijd zou hij het hebben neergelegd om te ver-
trekken, eerst naar Karang Kamuning, daarna naar Bonang en ten
slotte naar Tuban, waar hij stierf. De Sajarah Dalém, een geslachtslijst
van de vorsten van Mataram-Surakarta, heeft een andere volgorde der
woonplaatsen: Surabaya, Karang Kamuning, Tuban, Ngampél Dénta,
Demak. Hij wordt ook pangéran Makdum Ibrahim en sunan wadat
Anyakra Wati genoemd; hij zou ongetrouwd geleefd hebben, of, althans,
geen kinderen nagelaten hebben.®?

Volgens de Hikayat Hasanuddin zouden de volgende vier imiams van
de Moskee van Démak allen verwant zijn geweest aan een dochter van
pangéran Rahmat van Ngampél Dénta, die naar haar latere woonplaats
nyahi gédé Paficuran genoemd werd. Zij zou gehuwd zijn geweest
met de pangéran van Karang Kamuning, een godgeleerde van
“Atas Angin”, uit het Westen, vermoedelijk een Maleier of een man
uit India of Arabié herkomstig, die Ibrahim heette. Karang Kamuning
zou de residentie zijn geweest van arya Timur, de vorst van Japara. De
“pangéran Atas Angin” zou een beschermeling geweest zijn van pangéran
Bonang. Op het eind van zijn leven zou hij vertrokken zijn naar Sura-
baya om daar te sterven, en begraven te worden naast zijn schoonvader
pangéran Rahmat van Ngampeél Denta. Zijn weduwe zou met haar
gezin naar haar broeder pangéran Bonang in Tuban zijn vertrokken;
zij vestigde zich daar in Pancuran, naar welke plaats zij sindsdien
genoemd werd. Er worden wonderen van haar verteld, en zelfs de
adipati van Tuban zou haar eer hebben bewezen. Ook zij zou op het
eind van haar leven naar Surabaya zijn teruggekeerd om bij haar vader
en haar echtgenoot begraven te worden.

De tweede imam van de Moskee van Démak zou volgens de Hikayat
Hasanuddin de echtgenoot van een kleindochter van nyahi gedé Pan-
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curan geweest zijn. Hij wordt Makdum Sampang genoemd. Zijn
vader zou uit Majapahit herkomstig zijn geweest. Makdum Sampang
zou enige tijd verblijf hebben gehouden bij zijn schoonzuster nyahi
Pambarép, ook een kleindochter van nyahi gedé Pancuran, en de weduwe
van Kalipah Husain, die ook weer een godgeleerde van “Sabrang”
geweest was. Zij zouden gewoond hebben in Undung (vermoedelijk
bij het huidige Kudus). Vandaar zou Makdum Sampang verhuisd zijn
achtereenvolgens naar Surabaya, naar Tuban en naar Demak,
overal het ambt van imam bekledende. Uit Tuban zou hij vertrokken
zijn omdat hij er bezwaar tegen had onder het gezag te staan van de
adipati, die zich nog als een onderdaan van de “heidense” opperkoning
van Majapahit gedroeg. Daarom zou hij gevolg hebben gegeven aan
het beroep van de “pangéran ratu” van Demak om imim van de
moskee daar ter plaatse te worden. Op hoge leeftijd overleden, zou hij
ten Westen van het beroemde bedehuis begraven zijn.

Makdum Sampang zou als imam opgevolgd zijn door zijn zoon die
in de Hikayat Hasanuddin kyahi gédéng Pambayun ing
Langgar genoemd wordt. Na korte tijd zou hij met zijn moeder
naar Japara zijn vertrokken om daar imdm te worden. Zij beiden, en
na hen andere bloedverwanten, werden daar begraven op de heilige
berg Dana Raja.%?

De vierde imam van de Moskee van Demak zou volgens de Hikayat
Hasanuddin een germain-neef van moederszijde van zijn voorganger
geweest zijn, namelijk een zoon van nyahi Pambarép, die de schoon-
zuster van Makdum Sampang geweest was. Hij wordt pangulu
Rahmatullah van Undung genoemd. Hij zou door adipati Sabrang
Lor tot het ambt geroepen zijn, en hij zou “in de strijd” gesneuveld zijn.
Hij werd begraven bij de moskee naast zijn oom Makdum Sampang.?*

De vijfde van de lijst van imam’s van de Demakse moskee, genoemd
in de Hikayat Hasanuddin, is de man die naar zijn latere woonplaats
pangéran Kudus genoemd wordt. Hij wordt ook wel aangeduid
als pandita Rabani, en hij zou een zoon van pangulu Rahmatullah
geweest zijn. Volgens de Hikayat zou hij door séh Nurullah (die later
sunan Gunung Jati van Cérbon zou worden) tot het ambt van imim
geroepen zijn. De Sajarah Dalém, het geslachts-register van de vorsten
van de Mataramse dynastie (dat in zijn huidige vorm pas in de 19de
eeuw gecodificeerd is) telt vier generaties tussen sunan Ngampel en sunan
Kudus inplaats van vijf, zoals de Hikayat doet. Sunan Kudus wordt
beschouwd als een van de voorvaderen (in de vrouwelijke lijn) van de
Mataramse vorsten.
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De volgende lijst van de vijf imdm’s van de Moskee van Démak die
volgens de Hikayat Hasanuddin tijdens de regering van de drie (of
vier) eerste vorsten van het rijk in functie zijn geweest (vergelijk § 2-06,
einde) kan het overzicht vergemakkelijken.

1. pangéran Bonang, na 1490, tot 1506/12(?), geroepen door de
“ratu” van Démak,

2. Makdum Sampang, 1506/12, tot ca. 1515(?), geroepen door de
“ratu” van Démak,

3. kyahi Pambayun, ca. 1515, tot voor 1521(?), vertrokken naar
Japara,

4. pangulu Rahmatullah, vé66r 1521, tot 1524(?), benoemd door adi-
pati Sabrang Lor van Japara,

5. sunan Kudus, 1524(?) — bevestigd door séh Nurullah, de
latere sunan Gunung Jati.

Uit deze aan de Hikayat Hasanuddin ontleende gegevens is op te
maken, dat de eerste imams’ waarschijnlijk in een afhankelijke positie
ten opzichte van de vorsten van Demak, hun beschermheren, hebben
geleefd. Naderhand (misschien toen hun wereldlijk gezag over de
groeiende gemeente der vromen rondom de Moskee toenam) zouden
zij zich iets onafhankelijker hebben gedragen, en aansluiting hebben
gehad met geestelijke heren in andere steden. De laatstgenoemde van
de lijst van vijf imam’s heeft volgens de Javaanse overlevering een
belangrijke rol gespeeld bij de verovering van de oude ‘“heidense”
koningsstad Majapahit.®

§ 2-08. De Moslimse Sultans-titel van de derde vorst van Démak,
optreden van de latere sunan Gunung Jati van Cérbon. Contem-
poraine Portugese berichten over deze gebeurtenis ontbreken geheel,
zoals te begrijpen is. De mededelingen van latere Portugese schrijvers
over sunan Gunung Jati (die zij Falatehan of Tagaril noemen) zullen
besproken worden in de schets van de geschiedenis van Cerbon, in
hoofdstuk 7. Daar zullen ook de Javaanse overleveringen over de af-
komst en het leven van deze merkwaardige man ter sprake komen.

De “verheffing” van de vorst van Demak tot Sultan wordt vermeld
in de Banténse Hikayat Hasanuddin (bldz. 169/70). Pangéran Bonang
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zou (in 1524?) de vorst van Demak hebben bewogen om een bezoek
te gaan brengen aan de heilige man van Gunung Jati, die seh Nurullah
genoemd wordt in de tekst. Bij deze gelegenheid zou Nurullah den vorst
de titel en naam Sultan Ahmad Abdu’l-Arifin gegeven hebben. De titel
“emperador”, die de Portugese schrijver Mendez Pinto in 1546 aan de
vorst van Demak toekent, is misschien een weergave van de hoge
Moslimse titel.

Opverigens zijn een bezoek van de Demakse vorst aan Cerbon en be-
moeienis van pangéran Bonang met deze zaak onwaarschijnlijk te achten
op grond van de chronologie. Wel is het denkbaar dat s¢h Nurullah
(die in later jaren sunan Gunung Jati zou worden) in Demak is geweest
en invloed heeft gehad aan het Hof van de pas sinds enige tientallen
jaren tot de Islam bekeerde vorstelijke familie. Volgens de Javaanse
overlevering zou séh Nurullah de bedevaart naar Mekka volbracht heb-
ben (wat in die tijd van slechte verbindingen waarschijnlijk een grote
uitzondering was). Indien dit bericht op waarheid berust, zou hij in de
heilige stad van de Islam vernomen kunnen hebben, dat de Turkse
Sultan Selim I, de Grote, in 1517 Egypte veroverd had, en zich sinds-
dien als Chalief beschouwde. Deze versterking van het centrale gezag
in de Moslimse wereld zou ertoe geleid kunnen hebben, dat séh Nurullah,
teruggekeerd in de Archipel, onder de indruk van het Moslimse inter-
nationalisme, de vorst van Demak heeft aangespoord om zich te gedragen
als een waarlijk Moslims koning. De Arabische titel en naam zouden te
beschouwen zijn als bezegeling van het voornemen om van Démak de
hoofdstad van een Moslims koninkrijk te maken.®

Men zou kunnen vermoeden dat de heilige Moskee van Demak in
dit plan een belangrijke plaats heeft ingenomen. Immers, volgens de
Javaanse overlevering zou de vierde imdm, die mede zou strijden in
de oorlog tegen het “heidense” Majapahit, door de Sumatraan séh
Nurullah (of onder zijn invloed) tot het ambt van pangulu (Maleise
titel!) van de moskee-gemeenschap van Démak geroepen zijn.

§2-09. De verhouding tussen het Moslimse Demak en het oude,
“heidense” koninkrijk Majapahit, legende en historie. De Javaanse
berichten over de nadagen van het oude rijk zijn verward en legen-
darisch. Zij zijn te vinden in Verhalen-boeken en Babad’s die dateren
uit de 17de en 18de eeuw, minstens twee eeuwen na de gebeurtenissen
waarop zij betrekking hebben. Contemporaine of bijna contemporaine
Javaanse geschiedboeken, die de laatste anderhalve eeuw van het bestaan
van het laatste “heidense” koninkrijk in Oost-Java (dat ten onder ging
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vermoedelijk in 1527) uitvoerig beschrijven, bezien van de “heidense”
kant, zijn niet voorhanden. Het slot van de Oud-Javaanse kroniek
Pararaton, het “Boek der Koningen”, is een jaartallenlijst, waaruit
weinig is op te maken.®” Volstaan wordt, in deze verhandeling over het
Moslimse Demak, te vermelden, dat de latere Moslimse Kanda en Babad
overlevering in de nadagen van het “heidense” Majapahitse koninkrijk
slechts enkele persoonlijkheden plaatst, over wie legendarische verhalen
verteld worden. De koningen van Majapahit heten in de Moslimse
overlevering Bra Wijaya; er worden enige Bra Wijaya’s in opeenvolgen-
de generaties onderscheiden. De Rijksbestuurder van Majapahit, de patih
des konings, wordt in de legenden Udara of Mahudara genoemd. Deze
naam komt ook voor in de vroeg-Moslimse Damar Wulan roman.3®

Van veel meer belang voor een exacte kennis der geschiedenis zijn de
mededelingen van de Portugese reiziger Tomé Pires. In de tweede decade
van de 16de eeuw, toen hij Java bezocht, bestond het oude koninkrijk nog.
Hij noemt de hoofdstad Dayo, en de koning Batara Vigiaja.
Deze koning liep, volgens Pires, aan de leiband van de “viso-Rey e
Capitam Mo6r” Gusté Paté, die vroeger ook Paté Amdura of
Andura genoemd werd. Gusté Paté was de schoonvader des konings
en ook de schoonvader van de paté van Madura. Zijn zoon heerste
over een gebied dat Gamda heette. Gusté Paté’s grootvader was
reeds een man van betekenis aan het Hof van Majapahit geweest.

Volgens Tomé Pires heeft Gusté Paté veel strijd gevoerd tegen de
Moslimse vorsten van Japara, Démak en Tidunang (Tédunan). De
overwinning van de Moslims en de ondergang van de oude koningsstad
(in 1527) heeft de Portugese reiziger niet meer meegemaakt; hij was
reeds weer van Java vertrokken.

De namen die hij in zijn mededelingen over het oude koninkrijk noemt
zijn merendeels gemakkelijk te herkennen. Batara Vigiaja is de
Bra Wijaya der Javaanse overlevering,en Amdura is Udara
of Mahudara, de legendarische patith. Gamda, het gebied van
Gusté Paté’s zoon, zou in verband gebracht kunnen worden met
Gajah Mada, de naam van de vermaarde Rijksbestuurder uit de
14de eeuw. De betiteling Gusté Paté is te interpreteren als gusti patih.3®

Het is intussen merkwaardig dat de naam Majapahit in enigerlei
vorm in Tomé Pires’ Suma Oriental niet voorkomt. De naam Dayo
is de enige die hij gebruikt voor de oude hoofdstad. De mededelingen
over het oude koninkrijk, die in het Portugese boek voorkomen, laten
echter geen plaats over voor twijfel, of het roemruchte Majapahit is
bedoeld.*
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§ 2-10. De verovering van de oude koningsstad Majapahit door de
Moslims in 1527, legende en historie. Het is niet te verwonderen dat de
ondergang van de oude “heidense” koningsstad in de latere, Moslimse
Javaanse Kanda’s en Babad’s als een keerpunt in de geschiedenis is
beschouwd. Het was het begin van de nieuwe tijd. Als jaartal heeft de
Javaanse overlevering 1400 A.J., d.i. A.D. 1478, aangenomen.**

De Javaanse legenden die betrekking hebben op de verovering van
Majapahit door de Moslims zijn in twee groepen te scheiden:

1. de verhalen die alle eer aan de Moslimse “vromen” en in het bij-
zonder aan de geestelijke Heren van Kudus toekennen;

2. de verhalen die radén Patah, de vorst van Demak, als over-
winnaar verheerlijken.

Helaas zijn er geen contemporaine Portugese berichten bekend die licht

zouden werpen op deze gebeurtenis. Het is dus onvermijdelijk om te

trachten, door vergelijking van de Javaanse verhalen te komen tot een

geloofwaardige veronderstelling omtrent de werkelijke loop der ge-

schiedenis.

De verhalen die behoren tot de eerste groep zijn de uitvoerigste. Zij
komen voor in Oost- en Midden-Javaanse Verhalenboeken, Kanda’s;
gedeelten daarvan zijn vermoedelijk reeds in de 17de eeuw geschreven.
De belangrijke plaats, die de geestelijke Heren van Kudus, vader en
zoon, in de strijd om de oude “heidende” koningsstad Majapahit in-
genomen zouden hebben, komt in de Kanda’s duidelijk uit. Door hun
uitvoerigheid en vrij concrete mededelingen lijken deze verhalen van de
eerste groep geloofwaardiger dan die van de tweede. In de schets van
de geschiedenis van Kudus, in het vijfde hoofdstuk van deze verhan-
deling opgenomen, zullen de Kanda-overleveringen over de verovering
van Majapahit, en de heldendaden van de heilige strijders voor de
Islam, enigszins uitvoerig besproken worden.

De tot de tweede groep bchorende verhalen, waarin radén Patah van
Demak de hoofdrol speelt, komen voor in Midden-Javaanse Babad’s,
dynastieke geschiedenissen van het Mataramse vorstenhuis. Zij zijn be-
knopter dan de Kanda verhalen, en zij hebben een legendarisch karakter.
Aan bovennatuurlijke invloeden wordt veel aandacht geschonken.
Volgens de (verkorte) proza-editie van de Babad Tanah Jawi (Babad
Meinsma, 1874, bldz. 45 e.v.) zou Bra Wijaya van Majapahit de vader
geweest zijn van radén Patah van Demak. Bra Wijaya zou Patah zijn
plicht van gehoorzaamheid onder het oog hebben laten brengen door de
adipati van Térung, een stiefbroeder van Patah van moederszijde, maar
zonder resultaat. De adipati zou zich hebben aangesloten bij de Moslims,
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in Bintara-Démak verzameld. Van daar zou men gezamenlijk opgetrok-
ken zijn tegen Majapahit: de heersers van Madura, en van Surabaya,
arya Téja van Tuban en sunan Giri. Ook de (andere) wali’s en de
scharen der “vromen” zouden zich aangesloten hebben. Zonder veel
weerstand te ontmoeten zouden de Moslims de koningsstad hebben in-
gesloten, en radén Patah zou zonder strijd zijn vader’s plaats op de
troon van het rijk hebben ingenomen. Bra Wijaya zou ten hemel gevaren
zijn. Teruggekomen in Bintara-Démak zou sunan Ngampél Dénta, de
oudste der wali’s, bepaald hebben, dat Patah heerser over heel Java
zou moeten worden als opvolger van zijn vader, doch sunan Giri zou
eerst in een interregnum van 40 dagen het hoogste gezag in handen
moeten hebben, om de nagelaten sporen van het heidendom uit te delgen.
De vorst van Démak krijgt als opperkoning van Java de namen Sénapati
Jimbun Ngabdu ’r-Rahman Panémbahan Palémbang Saidin Panata’
Gama.

Aldus de Babad-overlevering; het legendarische en dynastiek gerichte
karakter van het verhaal komt duidelijk uit. Opmerkenswaardig is,
intussen, dat ook in de Babad’s de Moslimse vromen en geestelijke heren
vermeld worden als medewerkers in de onderneming tegen het laatste
bolwerk van het “heidendom”. De Banténse Hikayat Hasanuddin die,
zoals meermalen, zeer kort is in haar berichtgeving over de strijd tegen
Majapahit, vermeldt ook, zowel de vorst van Demak, als een maulana
Bagdad ende waliyullahi.

Wanneer men de Javaanse verhalen over de ondergang van Majapahit
met elkaar vergelijkt wordt het aannemelijk, dat de geloofsijver van
groepen Moslimse vromen, middenstanders, geleid door voorgangers,
oorspronkelijk imam’s van moskeeén, naast de staatkundige strevingen
naar gebiedsuitbreiding en onafhankelijkheid van de jonge Moslimse
vorstenhuizen in Midden-Java, de gezamenlijke krachtsinspanning heb-
ben mogelijk gemaakt, waardoor de krijgsmacht van het oude “heidense”
koninkrijk is verslagen. Het is denkbaar dat de Moslimse heerser van
Demak er niet toe over zou zijn gegaan ten strijde te trekken tegen zijn
“heidense” opperheer (die hem vermoedelijk niets in de weg legde),
indien hij daartoe niet was aangezet door geestelijke leiders van de vrome
gemeente. De Demakse vorsten waren zelf voortgekomen uit het midden
van de vromen. De geestelijke Heren van Kudus stamden uit het ge-
slacht van de imdm’s of pangulu’s van de heilige Moskee van Démak.

In de loop der geschiedenis is in Midden-Java het gezag der pangulu’s
en andere geestelijke heren verminderd, in vergelijking met het gezag
der wereldlijke heersers. Daardoor is het begrijpelijk, dat in de 17de en
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18de eeuw de eer van de overwinning van de Islam op het “heidense”
Majapahit bijna geheel werd gegeven aan de legendarische vorstelijke
held radén Patah van Démak.

Bij gebrek aan betere inlichtingen hebben ook de Europese geschied-
schrijvers (Raffles, Hageman, Veth) nog lang aangenomen, dat het
overgeleverde jaartal van de val van Majapahit, 1400 A.]., d.i. 1478
A.D. juist of ten naaste bij juist was. Men dacht dat de val van Maja-
pahit en de opkomst van Demak in nauw oorzakelijk verband met
elkaar hadden gestaan, en dat deze feiten tezamen chronologisch in één
jaar konden worden geplaatst. Rouffaer is de eerste geweest die de
ondergang van Majapahit gissenderwijs in de 16de eeuw heeft geplaatst,
omstreeks 1520. Na hem heeft Krom duidelijk gemaakt dat dit jaartal
nog te vroeg is.

In een Portugees verslag van een reis naar de Molukken van Loaisa
in 1535, uitgegeven in de “Coleccion” van M. F. de Navarrete (deel II,
bldz. 245), wordt medegedeeld dat er in Java zowel “heidense” als
Moslimse koningen zijn, en dat de grootste onder hen de koning van
Démak is, die voortdurend tegen de Portugezen strijdt. Hieruit zou men
kunnen opmaken dat in 1535 Majapahit niet meer bestond, althans,
geen staatkundige macht van betekenis meer was.

Het jaartal dat het meest waarschijnlijk is voor de ondergang van de
oude koningsstad is 1527 A.D. In of omstreeks dit jaar zou volgens de
Javaanse jaartallenlijsten (Babad Sangkala), die de veroveringen van de
vorst van Demak vermelden, Kadiri zijn gevallen. Boven (§ 2-10 en noot
40) is waarschijnlijk gemaakt, dat in berichten van omstreeks 1500 met
Daha-Kadiri de stad Majapahit bedoeld kan zijn. De naam Majapahit
vindt men in de bedoelde jaartallenlijst niet genoemd, terwijl de val
van die stad daarin toch zeker wel vermeld zal zijn. ‘

Het jaartal 1527 wint aan waarschijnlijkheid wanneer men het vol-
gende overweegt. In 1528 ontving de Portugese bevelhebber in Malaka
enige gezanten van de koning van Panarukan (in de Javaanse Oost-
hoek), die een verdrag van vrede en vriendschap met hem wilden sluiten
(De Barros, decade 1V, boek I, cap. 17). Panarukan was sinds meer dan
een eeuw een onderhorigheid van Majapahit. Uit het feit, dat er in dit
bericht geen melding wordt gemaakt van de opperkoning, zou men
kunnen afleiden, dat Panarukan zelfstandig was geworden, doordat
Majapahit veroverd was door de Moslims. Misschien is het de bedoeling
geweest van de Panarukanse (nog ‘“heidense”) vorst om de hulp van
de Portugezen te vragen tegen de dreigende aanval van de Moslimse
Midden-Javanen. (Deze aanval heeft ook werkelijk plaatsgevonden, in
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1546; de vorst van Demak is toen v66r Panarukan of tengevolge van de
veldtocht omgekomen).

Een Madurese overlevering, dat in 1450 A.]., d.i. A.D. 1528, het
vorstenhuis van Madura de Islam zou hebben aangenomen (zie beneden,
§ 13-02), is ook merkwaardig in verband met het bovenstaande. Na de
val van de oude koningsstad Majapahit lag de weg voor de uitbreiding
van het gebied van de Islam in Oost-Java open.

Trénggana is de vorst van Démak geweest, tijdens wiens regering deze
opmerkelijke overwinning op het oude “heidendom” is behaald. Hij kon
zich sindsdien met recht een Moslims koning noemen, niet meer tot
onderdanigheid verplicht aan een ongelovige. Het bericht, dat hij als
Sultan is erkend door een Moslimse autoriteit als séh Nurullah lijkt
geloofwaardig.

Men mag wel aannemen dat er verband heeft bestaan in de gedachten
van Sultan Trénggana en het Demakse Hof in de eerste helft van de
16de eeuw tussen de verwerving van de hoge Moslimse titel, de religieuze
verplichting om het gebied van de Islam uit te breiden, en het dynastieke
streven naar erkenning als rechtmatige opvolgers van de ‘“heidense”
opperkoningen van het oude Majapahitse Huis, die in hun tijd gezag
hadden uitgeoefend over het grootste gedeelte van Oost- en Midden-
Java.

§ 2-11. De uitbreiding van het gebied van de vorst van Demak naar
het Westen, Pasir. Uit de Javaanse geschiedkundige overlevering uit
Cerbon, en vooral uit de Bantense geschiedboeken, is op te maken, dat
de Moslimse hoofdstad Demak het uitgangspunt is geweest van waaruit
in de eerste decennién van de 16de eeuw de landstreken langs de Noord-
kust van West-Java voor de Islam en voor de Javaanse taal en be-
schaving gewonnen werden. Het optreden van de in het bovenstaande
reeds genoemde s¢h Nurullah die later sunan Gunung Jati genoemd zou
worden, en van zijn zoon Hasanuddin, die de eerste Moslimse vorst van
Bantén zou worden, zijn in deze uitbreiding van de invloeds-sfeer van
de nieuwe Moslimse opperkoningen van Demak van de grootste bete-
kenis geweest. In volgende hoofdstukken (7 en 8) van deze verhandeling
zal de opkomst van de jonge Moslimse vorstendommen in West-Java
geschetst worden.

Een Javaanse overlevering betreffende de geschiedenis van het boven-
Sérayu dal in het huidige Banyumas, de Babad Pasir (in § 2-05 reeds
aangehaald), verhaalt dat de zoon en opvolger van de eerste Moslimse
vorst van Pasir, Sénapati Mangku Bumi, de Islam weer ontrouw zou
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zijn geworden. Het Moslimse Demakse gezag zou zijn hersteld door een
daartoe door den Sultan uitgezonden krijgsmacht. “Heidense” leiders,
genaamd Carang Andul en Binatang Karya (namen die in plaatselijke
volksverhalen voortleven) zouden gesneuveld zijn in de strijd tegen de
Moslimse indringers. De jonge, afvallige vorst van Pasir zou zijn gevlucht
naar Bocor (in het huidige Kebumén, waar zijn nakomelingen waar-
schijnlijk nog lang landheren zijn geweest), en een lid van een andere
tak van het vorstenhuis zou onder het gezag van de Sultan van Demak
de macht in Pasir in handen hebben gekregen.

Het lijkt waarschijnlijk dat deze overlevering de historie juist weer-
geeft, gezien de plaatselijke bijzonderheden, die erin vermeld worden.
Het gewapende optreden van de Midden-Javanen, die het gezag van de
Sultan kwamen herstellen of bevestigen, zou te beschouwen zijn als een
van de machtsoefeningen van de Moslimse opperkoning, zoals er vooral
in QOost-Java in de eerste helft van de 16de eeuw geboekstaafd zijn.
Evenwel, erkend moet worden dat de chronologie van de geschiedenis
van Pasir onzeker is. De Babad Pasir is cen legendarische overlevering
zonder jaartallen.*2

§ 2-12. De uitbreiding van het gebied van de vorst van Demak naar
het Oosten. Gegevens over deze uitbreiding zijn te ontlenen aan de
Javaanse jaartallenlijsten (Babad Sangkala). De mededelingen van deze
lijsten zijn vaak zeer beknopt, en de erin genoemde namen zijn soms
moeilijk te plaatsen. Slechts in enkele gevallen zijn de jaartallen van
Babad Sangkala’s te verifiéren door vergelijking met contemporaine
Portugese berichten. Daar, op zichzelf beschouwd, de jaartallen niet
onwaarschijnlijk noch (voor een of ander doel) verzonnen lijken, ver-
dienen zij hier vermeld te worden.*® De volgens de Javaans-Moslimse
tijdrekening opgegeven jaartallen der Babad’s (A.J.) zijn (zoals overal
in deze verhandeling) herleid tot jaartallen A.D.

De strijd om de oude koningsstad Majapahit, die in § 2-10
vermeld is, en in §4-01, de geschiedenis van Kudus, nog nader be-
sproken zal worden, heeft waarschijnlijk van 1525 tot 1527 geduurd. In
de Babad’s Sangkala wordt de oude “heidense” hoofdstad in dit tijdperk
“Kadiri” genoemd (en bij Tomé Pires “Dayo”); er is echter nauwelijks
twijfel mogelijk of Majapahit, bij het huidige Majawarna, is bedoeld.

In 1527 zou ook Tuban, aan de Noordkust, door de krijgsmacht
van de vorst van Demak overweldigd zijn. In hoofdstuk 10 zal een
schets van de geschiedenis van deze belangrijke havenstad opgenomen
worden. De heersers van Tuban, ofschoon reeds tot de Islam overgegaan,
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schijnen tot het laatst loyaal gebleven te zijn ten opzichte van de
“heidense” opperkoning.

In 1528 zou Wirasari bezet zijn. Deze plaats is niet met vol-
doende zekerheid te localiseren (zie §3-04, ki mas Sari, adipati van
Démak).

In 1529 zou de vorst van Demak zelf met zijn krijgsmacht tegen
Gagélang zijn opgetrokken. Gagélang is gelijk te stellen met het
huidige Madyun.

In 1530 zou Méndangkungan bezet zijn. Deze naam doet
denken aan Méndang Kamulan, in Blora, een plaats die in mythische
verhalen uit Midden-Java vaak genoemd wordt als de oorsprong van het
oudste Javaanse vorstengeslacht.**

In 1531 zou Surabaya onder het gezag van de opperkoning ge-
komen zijn. Ngampeél Dénta, thans een wijk van de stad Surabaya,
was in 1531 reeds lang Moslims.

In 1535 zou Pasuruhan zijn veroverd of bezet.

In 1541 en 1542 zouden de heersers van Lamongan (ten westen
van Grésik), Blitar en Wirasaba (in het boven- en midden-
stroomgebied van de rivier de Brantas) zich aan de opperkoning onder-
worpen hebben.

In 1543 zou de “heilige” berg Pénanggungan, ten oosten van
Majapabhit, bezet of veroverd zijn. Er zijn aanwijzingen (op grond van
gevonden overblijfselen van bouwwerken) dat in sommige, vermoedelijk
religieuze gemeenschappen op de hellingen van deze berg tot in de 16de
eeuw de ‘“heidense” eredienst in stand gehouden is (zie noot 41 bij
§ 2-10).

In 1544 zou Maménang veroverd zijn. Maménang is een oude
naam voor het vorstendom Kadiri aan de midden-Brantas. Een plaats-
naam M¢énang, bij de huidige stad Kadiri, herinnert daaraan.

In 1545 zou Séngguruh onder het gezag van de opperkoning
zijn gekomen. Séngguruh is de naam van de landstreek aan de boven-
loop van de rivier de Brantas, waar thans Malang ligt. Een wijk van
de huidige stad Malang heet nog Séngguruh. Volgens de Javaanse over-
levering zou in Séngguruh de laatste strijd zijn geleverd tegen de
Moslimse krijgsmacht, en wel door volgelingen of familieleden van de
laatste “heidense” Rijksbestuurder van Majapahit. Op dit punt stemmen
de Kanda, de Babad Sangkala en de (ook plaatselijke) Javaanse over-
levering met elkaar overeen.**

In 1546 zou, volgens de Babad Sangkala, de verovering van Blam-
bangan hebben plaatsgevonden. In feite is in 1546 Sultan Trénggana
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van Demak omgekomen, waarschijnlijk ten gevolge van een mislukte
veldtocht tegen Panarukan. Blambangan is de naam waaronder reeds
in de Majapabhitse tijd, en nog eeuwen daarna, het Oostelijkste deel van
de Javaanse Oosthoek bekend is geweest.

Deze mededelingen van de Javaanse jaartallenlijsten, die niet ongeloof-
waardig lijken, kunnen in enkele gevallen nog aangevuld worden met
verhalen uit de Babad’s. In de prozaversie (uitgave Meinsma, 1874,
bldz. 187) wordt verhaald, dat Jaka Tingkir (een krijgsman in dienst
van de vorst van Demak, die later vorst van Pajang is geworden)
pangéran Timur, een zoon van de vorst van Demak, tot regent over
Madyun zou hebben gemaakt. Dit zou erop kunnen wijzen, dat er
tussen Demak en Madyun verband heeft bestaan. Volgens een plaatse-
lijke overlevering van Sétana (bij Ngrambé) zouden de regenten van
Panaraga afstammen van Batara Katong en kyahi Watu Aji, wier
graven men daar aanwijst, omringd door die van hun nakomelingen.
Deze twee stamvaders zouden krijgsoversten van de vorst van Demak
geweest zijn, naar Madyun gezonden om de “heidense” kyahi agung’s
van die streek onder het gezag van de Moslimse opperkoning te
brengen.*®

Minder belangrijk voor de naar vaststaande feiten zoekende geschied-
schrijver zijn de verhalen in de zogenaamde Babad Kadiri, waarin de
(volgens de schrijver) mislukte poging van sunan Bonang om Kadiri
tot de Islam te bekeren wordt vermeld (bldz. 83-86).*” Sunan Bonang
zou zijn strijd tegen het “heidendom” en zijn propaganda voor de Islam
gevoerd hebben vanuit Singkal, een plaats aan de rivier de Brantas.
In 1678 vonden de aanvoerders van de Nederlands-Javaanse krijgsmacht,
die tegen de “rebel” Truna Jaya in Kadiri optrok, in Singkal een
moskee, die zij als kruithuis gebruikten. Vermoedelijk was het dus een
niet onaanzieniijk stenen gebouw. Het bestaan van een vrij belangrijke
moskee in Singkal in de 17de eeuw maakt de legende, dat deze plaats
in het begin van de 16de eeuw een middelpunt van Islam-propaganda
geweest zou zijn, iets waarschijnlijker.*8

Ook Madura is in de eerste helft van de 16de eeuw aan het
gebied van de Islam toegevoegd. Een schets van de geschiedenis van
Madura in de 16de en 17de eeuw zal volgen in hoofdstuk XIII.

Het lijkt aannemelijk dat, na de verovering van de oude koningsstad
Majapahit, de nieuwe Moslimse opperkoning van Demak de gewesten
in QOost-Java en de Javaanse Oosthoek, die vanouds de belangrijkste
orovincién van het koninkrijk geweest waren, onder zijn gezag heeft
willen brengen. Daarin zou hij, volgens de Javaanse jaartallenlijsten,
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bijna geheel geslaagd zijn. Blambangan, in het uiterste Oosten van
Java, bleef weerstand bieden.

Opmerkenswaardig is, intussen, dat deze Javaanse overlevering van
een verovering of bezetting van Grésik-Giri geen melding maakt.
Het is denkbaar dat de woonplaats van de heilige sunan Giri ontzien
werd; de Chinese voorvader van het Moslimse vorstenhuis zou immers
uit Grésik naar Démak gekomen zijn. In hoofdstuk XI van deze ver-
handeling zal een schets van de geschiedenis van Grésik-Giri opgenomen
worden.

§ 2-13. Het gezag van de Moslimse koning van Demak overzee in de
eerste helft van de 16de eeuw. De vestiging van de Portugezen in
Malaka in 1511 en de verloren zeeslag van de Japara’se vloot in 1512/°13
hebben, zo mag men aannemen, aan het gezag van de vorsten der
Javaanse kunststeden in de overzeese gewesten op Sumatra en Borneo
afbreuk gedaan. Helaas zijn er tot nu toe weinig duidelijke berichten
beschikbaar, die op dit tijdperk van de geschiedenis betrekking hebben.
Het is, intussen, waarschijnlijk te achten, dat in de 16de eeuw de ver-
binding tussen Oost-Java en Palémbang onderhouden is, in de
vorm waarin zij in de tijd van de “heidense” opperkoningen van
Majapahit besetaan had. Aan Palémbang is hoofdstuk XVIII van deze
verhandeling gewijd.

Over de verhouding tussen Démak en de Zuidkust van Borneo bevat
de “Kroniek van Bandjar Masin” legendarische verhalen, die verdienen
hier vermeld te worden.*® Volgens de Banjarese overlevering zou het
gezag van de Moslimse opperkoning van Demak in Bafijar Masin
gevestigd zijn door een daartoe uitgezonden krijgsmacht, die, op verzoek
van één van de pretendenten naar de troon, kwam interveniéren in een
dynastieke twist in het vorstenhuis. De door de Javanen gesteunde pre-
tendent nam de Islam aan. Later zou hij van een Arabisch godgeleerde
nog een fraaie Moslimse naam ontvangen hebben. Zolang de opper-
koning van Démak leefde, zou de Bafijarese vorst hem jaarlijks door
een gezant hulde hebben laten brengen; toen de koning van Pajang de
macht in Midden-Java in handen kreeg, zou hij dit huldebetoon hebben
gestaakt.

Het lijkt goed mogelijk, dat deze Bafijarese overlevering op waarheid
berust. De sterke invloed, die de Midden-Javaanse Pasisir bescha-
ving heeft uitgeoefend in Zuid-Borneo blijkt o.a. uit het plaatselijke
idioom, dat vele Javaanse woorden bevat, en uit plaatselijke volks-
vertoningen.’® De verbinding overzee tussen Bafijar en de Javaanse
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Noordkust is, ongeacht Oost-moesson of West-moesson, het gehele jaar
door, dwars over de Java-zee, te onderhouden met zeilschepen. Zolang
er in de havenplaatsen aan Java’s Noordkust een krachtig Moslims
gezag bestond, konden de Javanen zich zonder veel moeite aan de over-
wal laten gelden.

§ 2-14. De bemoeienissen van de Demakse vorst met Midden-Java ten-
Zuiden in de eerste helft van de 16de eeuw, Témbayat, Péngging. De
Javaanse jaartallenlijsten noch andere Javaanse geschiedboeken maken
melding van gewapend optreden van de Demakse opperkoning tegen de
betrekkelijk nabij gelegen gewesten Pajang, Péngging en Mataram, die
in deze verhandeling samengevat worden onder de benaming Midden-
Java ten-Zuiden (van het Mérapi-Mérbabu gebergte). In de 17de eeuw
zouden zij opgaan in het koninkrijk Mataram, en nog later zouden deze
landstreken ‘“‘de vorstenlanden” genoemd worden. De staatkundige
ontwikkeling van Pajang en Mataram in de 16de eeuw zal geschetst
worden in de hoofdstukken XIX en XX van deze verhandeling.

De bekering van deze landstreken tot de Islam is het onderwerp van
Moslimse heiligen-legenden die tot hoofdpersoon hebben de heilige man
van Témbayat. Dit is een plaats ten Zuiden van Klatén; zijn graf, dat
daar ligt, is een bedevaartplaats voor de vromen in de omringende land-
streken geworden. Sunan Témbayat, of ki Pandan Arang, zoals hij ook
genoemd wordt, behoort niet tot de Negen Heilige Mannen die volgens
de vrome legende hun Vergadering in de heilige Moskee van Démak
zouden hebben gehouden. De plaatsen waar de Negen zouden hebben
gewoond of zouden zijn gestorven liggen bijna zonder uitzondering in
de Pasisir distrikten, de landstreken langs de Noordkust. Niettemin is
het, op grond van de betekenis van Té€mbayat als bedevaartplaats, reeds
in de 17de eeuw geboekstaafd, aannemelijk dat de legende een kern van
waarheid bevat.’! Javaanse jaartallen, gehouwen in bouwstenen van
sommige gebouwen van de heilige begraafplaats bewijzen, dat in 1566
de vorst van Pajang, Adi Wijaya, en in 1633 Sultan Agung van Mataram
bijdragen hebben geleverd om Témbayat te vergroten en te verfraaien.

Volgens de vrome legende (waarvan hier slechts enkele fragmenten
worden medegedeeld) zou de latere sunan Témbayat behoord hebben
tot het geslacht van de regenten van Sémarang (dat in de 15de en 16de
eeuw nog niet zo belangrijk was als havenstad als later, toen het de
plaats van Japara had ingenomen). Hij zou van moederszijde verwant
zijn geweest aan het Démakse vorstenhuis. Onder de invloed van een
heilige man (sunan Kali Jaga wordt genoemd) zou hij zich uit de
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wereld hebben terug getrokken om, vergezeld door zijn echtgenote, het
leven van een zwervende zoeker naar wijsheid te gaan leiden. Hij zou,
na enige avonturen beleefd te hebben, in Wédi (bij Klatén) in dienst
geweest zijn bij een handelaarster in rijst. Ten slotte zou hij, zich steeds
meer tot het geestelijke leven aangetrokken gevoelende, zich als leraar
gevestigd hebben bij Témbayat. Hij zou deze heuvelachtige en vrij on-
herbergzame streken aan de rand van het kalkgebergte, dat zich langs
Java’s Zuidkust uitstrekt, in verband hebben gebracht met de Jabal Kat,
een gebergte aan het eind van de bewoonde wereld dat in Moslimse
legenden vermeld wordt (Jabal Qaf). In Témbayat zou de heilige man
nog 25 jaren hebben gearbeid aan de verspreiding van het geloof voor
hij overleed. Volgens een Javaans Verhalen-boek, door Rinkes aange-
haald, zou de latere sunan Tembayat in 1512 het bestuur over Sémarang
aan een jongere broeder hebben overgedragen om zich aan de godsdienst
te gaan wijden.

Enige bevestiging van deze Javaanse overleveringen is te vinden in de
vermelding bij Tomé Pires van een paté Mamét, een Heer van Sema-
rang, die de schoonvader van paté Rodin Jr., de vorst van Demak, was.
Hieruit blijkt dat de regerende geslachten van Demak en Semarang
inderdaad verwant waren. De overlevering betreffende de Semarangse
afkomst van sunan Té€mbayat bestond reeds in de 17de eeuw; zij wordt
vermeld in een brief van 1677, geschreven door een panémbahan van
Kajoran (een met Témbayat verwant geslacht van geestelijke Heren).%?

Het is opmerkelijk, dat er in de Javaanse overlevering geen sprake is
van enige steun, verleend door de Moslimse opperkoning van Demak
aan zijn vrome verwant, die zich moeite getroostte om de Islam in het
Zuidelijke binnenland bekend te maken. Volgens één Javaans verhaal
zou de koning zelfs zijn ergernis hebben uitgesproken over het eigen-
machtige optreden van de nieuwe heilige. Tengevolge daarvan zou sunan
Témbayat zijn moskee op een lagere plek hebben gebouwd dan hij
oorspronkelijk van plan was geweest. Dit gebrek aan sympathie tussen
de Demakse vorst en zijn verwant is merkwaardig wanneer men denkt
aan de Banyumas’se overlevering betreffende de bekering van de vorst
van Pasir (zie boven, § 2-11) door een door den koning gezonden Mos-
limse leraar, seh Makdum.5?

Volgens de Javaanse overlevering, geboekstaafd in Verhalen-boeken
en Babad’s, behoorden in de 15de eeuw en in het begin van de 16de
eeuw de landstreken ten Zuiden en Zuid-Oosten van de Merapi tot het
gebied van de vorst van Péngging. Overblijfselen van bouwwerken, nog
in 1941 in de thans nog bestaande plaats Péngging gevonden, en het
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vereerde graf van een vorst die Andaya Ningrat wordt genoemd, be-
wijzen dat deze overlevering waarheid bevat.

Deze vorst, wiens historiciteit moeilijk betwijfeld kan worden, heeft
in de Midden-Javaanse verhalen eigenschappen van een mythisch held
gekregen. Hij zou een paladijn en later schoonzoon van de ‘heidense”
opperkoning van Majapahit geweest zijn.** Zijn zoons dragen in de
overlevering voorname “heraldische” namen, samengesteld met kébo,
buffel. De oudste, Kébo Kanigara zou als “heidens” geestelijk Heer in
het gebergte geleefd hebben en na zijn dood verbrand zijn. De jongste,
Kébo Kénanga, zou zijn vader als vorst van Péngging hebben opgevolgd.
Hij zou een leerling zijn geweest van de legendarische heterodoxe Wali
séh Siti Jénar of Lémah Abang, die volgens de heiligen-legenden door
de Vergadering der Heilige Mannen in de moskee van Dé€mak veroor-
deeld zou zijn om als Godslasterende ketter verbrand te worden. Kébo
Kénanga zou wegens zijn halsstarrige weigering om de Moslimse opper-
koning van Démak hulde te komen bewijzen ten slotte door sunan
Kudus, die daartoe uitgezonden werd, in Péngging gedood zijn. De
Heren van Tingkir, Ngérang en Butuh, die tevoren in een verbond met
Péngging hadden geleefd, zouden bij de nadering van sunan Kudus met
zijn Démakse volgelingen zich hebben onderworpen aan het gezag van
de Moslimse opperkoning.

Er zijn helaas geen onafhankelijke berichten (van Portugese of Neder-
landse schrijvers) die als bevestiging van deze legendarische Javaanse
verhalen beschouwd zouden kunnen worden. Men kan dus slechts de
waarschijnlijkheid der verhalen overwegen. Afgezien van de klaarblijke-
lijk mythische achtergrond lijkt het niet ondenkbaar, dat omstreeks 1500
Péngging een niet onbelangrijk vorstendom in het binnenland is geweest,
welks vorstengeslacht zich door oude banden van traditie en verwant-
schap met het “heidendom” verbonden voelde. Het optreden van sunan
Kudus als handhaver van de Moslimse rechtzinnigheid is in overeen-
stemming met wat in andere verhalen van de Heren van Kudus vermeld
wordt. Het is, intussen, opmerkelijk, dat de onderwerping van Péngging
niet als een overwinning van de opperkoning van Démak in de jaar-
tallenlijsten aangetekend staat.

§ 2-15. De strijd in de Javaanse Oosthoek in 1546 en de dood van
Sultan Tranggana van Démak. Na de val van de oude koningsstad
Majapahit in 1527, zo mag men aannemen, hebben de vazallen van de
“heidense” opperkoning in Java’s Oosthoek zich het langst tegen de
opdringende macht van de Islam weten te verdedigen. De Javaanse
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overlevering die verhaalt, dat de laatste Bra Wijaya van Majapahit
na het verlies van zijn hoofdstad uitgeweken zou zijn naar het Oosten,
lijkt zinvol, en dan is het ook waarschijnlijk, dat vanuit het nabije Bali
het verzet van de laatste loyale “heidense” Oost-Javanen tegen de
veroveringsdrang van de Midden-Javaanse Moslims gesteund werd.

Sinds de 14de eeuw hebben er in het uiterste Oosten van de Javaanse
Oosthooek twee gewestelijke hoofdplaatsen bestaan: Panarukan en
Blambangan. *° Vermoedelijk is Blambangan de naam geweest van de
landstreek ten Zuiden van het Ijén-gebergte, die nu naar de hoofdplaats
Banyuwangi genoemd wordt. Panarukan, aan de Noordkust, schijnt een
vrij belangrijke havenplaats geweest te zijn. Het is begrijpelijk dat de
Moslimse opperkoning van Demak zijn verovering van het oude “hei-
dense” rijk heeft willen afronden door ook de Javaanse Oosthoek te
bezetten.

De Javaanse jaartallenlijsten vermelden voor 1468 A.J., d.i. A.D. 1546
de oorlog in, en zelfs de verovering van Blambangan. Over de dood van
de Sultan vindt men echter geen bericht in de jaartallenlijsten noch in
de Verhalen-boeken en Babad’s.5¢

De Portugese reiziger Fernandez Mendez Pinto heeft echter in zijn
“Peregrinagio” (caput 172 e.v.) een schilderachtige en romantische
beschrijving gegeven van wat er volgens hem gebeurd zou zijn. Hij
beschrijft een grootse veldtocht en een expeditie ter zee van de “empe-
rador Pangueyran” van Demak naar Pasuruhan, die geéindigd zou zijn
doordat de Sultan vermoord werd, voordat de stad was ingenomen. Het
Midden-Javaanse leger zou daarop zijn teruggetrokken. In Demak zou
er strijd zijn ontstaan tussen de pretendenten naar de troon, en in de
verwarring zou de stad verwoest zijn. Ten slotte zou er een nieuwe vorst
zijn gekozen: paté Sudayo, de Heer van Surabaya.

Dit verhaal moet op verscheidene punten in twijfel worden getrokken.
Volgens de jaartallen-lijsten was Pasuruhan reeds in 1535 bezet door
de Demakse krijgsmacht. Vermoedelijk heeft de Portugese schrijver
Pasuruhan met Panarukan verwisseld. De fantastisch grote getallen
aan krijgslieden en oorlogsschepen, die hij noemt, wekken geen ver-
trouwen. Van een vorst van Surabaya, die in Demak zou zijn opgevolgd,
wordt in de Javaanse overleveringen geen melding gemaakt.>?

Toch is het opmerkelijk, dat volgens de jaartallenlijsten de oorlog in
de Javaanse Oosthoek van 1546 het laatste wapenfeit van de Sultan van
Demak is geweest, en na 1546 is er in Midden-Java inderdaad een tijd
van verwarring en onderlinge strijd tussen de machthebbers begonnen.
Niettegenstaande het gegronde wantrouwen jegens Fernandez Pinto
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wegens zijn fantazie en romantiek (in 1546 was hij niet op Java) is het
toch wel aan te nemen, dat de expeditie naar de Javaanse Oosthoek op
de een of andere wijze noodlottig is geweest voor Sultan Tranggana
van Demak, zodat hij tijdens of kort na de veldtocht is overleden.®®
Aan de uitbreiding van het gezag van het nieuwe Moslimse centrum
in Midden-Java over alle gewesten die tevoren de Majapahitse koning
als opperheer hadden gehuldigd, was hiermede een einde gekomen.

§ 2-16. Staatsbestel en beschaving van het Moslimse koninkrijk Demak
in de 16de eeuw. Betrouwbare en enigszins uitvoerige mededelingen
over het staatsbestuur, de staatsdienaren en het Hof van Démak in de
16de eeuw zijn zo goed als niet te vinden in de Javaanse en Portugese
geschriften over dit tijdperk. Het hierna volgende berust op enkele losse
aantekeningen, veelal bijzonderheden betreffende personen, die in de
verhalen een plaats van enige betekenis innemen, en overigens op gis-
singen.

Volgens de Javaanse overlevering, geboekstaafd in de Verhalen-
boeken en Babad’s van de 17de en volgende eeuwen, was het Moslimse
koninkrijk Demak een voortzetting van het “heidense” Majapahit. In
late (ongeloofwaardige) verhalen wordt de legendarische koning, radén
Patah geheten, zelfs beschouwd als een zoon van de laatste “heidense”
opperkoning. Blijkbaar heeft voor de Javaanse schrijvers in de 17de en
volgende eeuwen het verschil in godsdienst (tussen “heidendom” en
Islam) minder zwaar gewogen dan de overeenkomst in het staatsbestel.
Toch waren deze schrijvers Moslims; waarschijnlijk hebben verscheidene
hunner behoord tot de “vrome gemeente”. Vandaar dat zij veel aan-
dacht plachten te besteden aan de heiligen-legenden.

Het is zeer goed denkbaar, dat er veel waars is in deze Javaanse
opvatting. De Moslimse Javaanse vorsten van de kleine vorstendommen
langs Java’s Noordkust hebben, zo mag men aannemen, jarenlang als
vazallen geleefd onder het gezag van de “heidense” opperkoning, voor-
dat de vorst van Demak zich als Moslims koning onafhankelijk ging
gevoelen en in opstand kwam tegen het “heidendom”. Er is nauwelijks
aan te twijfelen, of reeds in de 14de eeuw waren Moslims geen onbe-
kenden in de koningsstad Majapahit en in de rivierhavenplaats Bubat.
De Javaanse overleveringen, die jaarlijkse verplichte “hofreizen”, ook
van de Moslimse vazallen, naar het Hof van Majapahit vermelden,
bevatten waarschijnlijk waarheid. Door het geregeld maken van de
“hofreizen” betoonde de vazal zijn onderdanigheid; tevens onderhield
hij zo de bekendheid en de verbinding met de Majapahitse hofdignita-
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rissen, in de eerste plaats met de Rijksbestuurder. Toen de vorst van
Demak onafhankelijk Moslims koning en Sultan was geworden, zal hij
nauwelijks anders hebben kunnen doen, zo mag men aannemen, dan de
welbekende vormen van staatsbestel en de hofceremonién overnemen.?®

De overname van vele bestanddelen der oude, voor-Moslimse bescha-
ving door de Moslimse Javaanse Hoven in Midden-Java blijkt zeer
duidelijk uit de Javaanse letterkunde van dit tijdperk.®® De vorst van
Démak Sénapati Jimbun wordt vermeld als auteur van een compilatie
op het gebied van het recht en de rechtspleging die de oud-Javaanse
naam Salokantara draagt. Oud-Javaanse teksten over staatsbestel en
vorstendienaren (Wadu Aji) blijken ook in jongere, Midden-Javaanse
versies bekend te zijn. Het Hof van Démak en andere 16de eeuwse
Moslimse hoven in Oost- en Midden-]Java moeten die teksten gekend
hebben; door hun bemiddeling zijn zij in de 17de eeuw en daarna in
Midden-Java ten-Zuiden bekend geworden.

Aan de Javaanse Hoven, ook in de voor-Moslimse tijd, heeft ’s-vorsten
Patih, de Eerste Dienaar, in het Nederlands sedert lang Rijksbestuur-
der genoemd, een belangrijke plaats ingenomen. Over de Patih’s van
de vorsten van Démak bevatten sommige Babad’s korte mededelingen
(Babad Meinsma, 1874, p. 62). Zij zouden Heren van Wana Salam (ten
Zuiden van Demak aan de rivier de Tuntang) geweest zijn, en afstam-
men van een trouw dienaar van de stamvader van het vorstengeslacht,
die van ‘“atas angin” kwam (dus, vermoedelijk, een vreemdeling van
overzee was, evenals zijn meester).” In één Babad (uitgave Balé
Pustaka, deel III, bldz. 14) wordt de patih van Démak Mangku Rat
genoemd.

In het voor-Moslimse tijdperk heeft, n4 de vorstelijke familie, een
groep van aanzienlijke geestelijke heren een belangrijke plaats inge-
nomen aan het Hof en in het staatsbestel. Zij worden herhaaldelijk
genoemd, met hun titels en namen, in de aanhef van de koninklijke
oorkonden geschreven op koperplaten, die voor ons bewaard zijn ge-
bleven. Sommige van deze geestelijke heren schijnen rechters in het
koninklijke hooggerechtshof geweest te zijn; zij werden dharma-
dhyaksa en kértopapatti genoemd. In de rechtsboeken uit
de Démakse tijd, zoals de bovengenoemde Salokantara van Sénapati
Jimbun er een is, wordt de rechter, wanneer hij ter sprake komt,
jéksa genoemd. Dit woord is klaarblijkelijk een verbastering van
van dharmadhyaksa. Het ligt voor de hand, dat de Moslimse vorsten
van Demak het instituut van het koninklijke hooggerechtshof hebben
overgenomen van hun ‘“heidense” Majapahitse voorgangers. De
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“pradata” rechtbank, die in de Javaanse Vorstenlanden tot het
eind van de 19de eeuw heeft bestaan als koninklijk hooggerechtshof, is
te beschouwen als een instelling, in oorsprong stammende uit de v66r-
Moslimse tijd.®?

Het is wél aan te nemen dat in Demak de jéksa’s (die natuurlijk,
zoals alle staatsdienaren, Moslims waren) niet hetzelfde geestelijke
gezag bezaten als de “heidense” dharmiadhyaksa’s in Majapahit ont-
leenden aan hun hoge religieuze wijdingen in de Shiwaietische of
Buddhistische gemeenschappen waartoe zij behoorden. Immers, in het
Moslimse Démakse staatsbestel moest een plaats worden ingeruimd voor
het recht van de Islam, de fiq h. In theorie moest de figh in de Mos-
limse landen alles overheersend zijn, maar het is overbekend dat deze
toestand zo goed als nergens bestaan heeft. Op Java hebben het oude
inheemse gewoonterecht (adatrecht) en het v66r-Moslimse (min-of-
meer) ‘“hinduistische” recht van de koninklijke gerechtshoven stand
gehouden naast het Moslimse recht. De geldigheid van de figh bleef
beperkt voornamelijk tot het huwelijksrecht en wat daarmede verband
houdt. Ook alle zaken die in engere zin behoren tot het gebied van de
eredienst worden natuurlijk door de figh beheerst.

Als kenner en vertegenwoordiger van de figh (faqih) in het Mos-
limse Démak is, zoals te begrijpen is, zen geleerde deskundige die tot
de “vrome gemeente” behoorde, opgetieden. Het ambt van vertegen-
woordiger van de Goddelijke Wet en de functie van voorganger van de
moskee-gemeente (imam) zijn vermoedelijk reeds in de begintijd van
de Islam op Java in nauw verband met elkaar geraakt. De titel
pangulu (“Hoofd”), die de Démakse imam’s reeds gedragen hebben,
is misschien een uitdrukking van het grote gezag, ook op het gebied van
het Recht, dat zij verworven hadden. Het is denkbaar dat de naam van
Sunan Kali Jaga, volgens de legende de voornzamste der Wali’s en de
voorganger in hun Vergadering in de heilige Moskee van Demak, in
verband staat met kali: Arabisch kadhi. Gewoonlijk wordt de naam
afgeleid van een riviertje Jaga in Cerbon. — Er zijn hoofdplaatsen
(geweest, in de Pasisir) waar de ambten van Moslims opperrechter
(kali, kadhi) en van voorganger in de moskee (inam) gescheiden zijn
(gebleven of geworden).

Evenals in het “heidense” Majapahit heeft de militaire macht van
de Démakse vorsten vermoedelijk grotendeels berust op compagnieén
krijgslieden, die bestonden uit vrijwillig in ’s vorsten dienst getreden
jongemannen uit de stand der landheren en vrije boern.®® De legen-
darische geschiedenis van Jaka Tingkir, die later vont van Pajang
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werd, doet zien hoe een jongeman, door dienst te nemen in een van
de militaire corpsen in de hoofdstad, ten slotte carriére kon maken. De
compagnie Tamtama’s, waar Jaka Tingkir in diende, bestond reeds aan
het Hof van Majapahit, en tot in de 20ste eeuw zijn er Tamtama’s
geweest aan de Hoven der Midden-Javaanse vorsten van Surakarta en
Yogyakarta. Het voortbestaan van deze oude naam van een corps
krijgslieden is een van de voorbeelden van de kracht der Javaanse
behoudzucht op cultureel gebied.®*

In de Demakse tijd hebben de geloofsijver van de Moslimse
neophieten en de traditionele krijgshaftigheid van de Islam ertoe geleid
dat mannen, van oorsprong behorende tot de “vrome gemeente”, de
ambachtelijke en handeldrijvende middenstand gegroepeerd om de
moskeeén in de hoofdplaatsen en marktviekken, zich gingen organiseren
tot gewapende benden, met het doel om de Ware Godsdienst te ver-
dedigen en het Gebied van de Islam uit te breiden. Het is aannemelijk
dat dit de achtergrond is geweest van de groepen ‘‘gewapende pang-
hulu’s”, die vermeld worden in de Sérat Kanda (Nederlandse vertaling,
bldz. 337-339) en in sommige Babad’s. Deze bezielde geloofsstrijders
zouden, volgens de Javaanse overlevering, onder leiding van de Heer
van Kudus (die zelf uit een pangulu-geslacht stamde), een werkzaam
aandeel hebben gehad in de heiige oorlog, die leidde tot de definitieve
ondergang van de oude “heidense” hoofdstad Majapahit.®®

De veronderstelling is niet % gewaagd, dat het oude half-militaire,
half-religieuze corps vorstendienaren, aan de Midden-Javaanse Hoven
sinds de 17de eeuw bekend onder de naam Sura-Nata, een over-
blijfsel is van een groep gemilitariseerde “‘vromen” uit de stedelijke
middenstand, die zich eer plaats in de onmiddellijke omgeving van de
vorst hadden weten te verwerven.® In de tweede helft van de 17de
eeuw, toen het oude Démakse vorstenhuis reeds lang alle macht had
moeten afstaan aan de Mataramse vorsten, werd het gezag in Démak
uitgeoefend door een tuménggung Sura Nata. Dit is o.a. geboekstaafd
in de Nederlandsche beschrijving van de expeditie van Hurdt in 1678
(uitg. Linschoten-vereeniging, 1972). De Nederlanders meenden hem
als een “erfprins” t¢ moeten beschouwen. Het is denkbaar dat deze
tuménggung zijn naam ontleende aan een groep Sura Nata’s, die reeds
in de bloeitijd van Démak, een ecuw tevoren, had bestaan. Het is een
feit dat er ook in Kudus, in de nabijheid van de overblijfselen van de
oude kraton, eer kleine Sura-Nata moskee wordt aangewezen (zie noot
103). In de Sayarah Dalém, een geslachtsregister van het Mataramse
vorstenhuis (utg. Padma Susastra, 1902, bldz. 262) wordt vermeld, dat
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Ratu Podang, de tweede dochter van Ratu Wandan (de energieke
zuster van Sultan Agung van Mataram, die trouwde met pangéran
Pékik, de laatste prins van Surabaya), tot echtgenoot kreeg een Mata-
ramse tumeénggung die door zijn machtige aangetrouwde oom de Sultan
tot Regent van Demak werd benoemd met de naam tuménggung Sura
Nata. Hij zou begraven liggen in Karoya. Misschien is dit dezelfde
persoon, of de vader, van de tuménggung Sura Nata van 1678 (zie ook
§ 3-04, einde).

Over de inrichting van de vorstenverblijven, de kratons, en de aanleg
der steden op Java in de 16de eeuw is zeer weinig bekend. Het is wel
aan te nemen dat de Moslimse vorsten van Demak, en hun tijdgenoten
en opvolgers in andere Moslimse vorstendommen, het voorbeeld van de
hun welbekende koningsstad Majapahit hebben nagevolgd. De Javaanse
overlevering vermeldt het overbrengen van gedeelten van gebouwen uit
Majapahit naar Demak en Kudus, en een Majapahitse bouwmeester, ki
Sépét, die voor de vorsten van Démak en van Cérbon zou hebben
gewerkt. Het vorstenverblijf van de groot-koning van Majapahit in de
14de eeuw wordt beschreven in de ‘“Nigara Kértigama” (zie “Java in
the XIVth century”, deel V, Plan I en II). De overeenstemming in
grondplan tussen dit vorstenverblijf en de huidige kratons van de Zuid-
Midden-Javaanse Hofsteden Surakarta en Yogyakarta is opvallend. Deze
overeenstemming is moeilijk anders te verklaren dan door aan te nemen,
dat de Mataramse vorsten in het begin van de 17de eeuw de kratons
van Demak en Pajang tot voorbeeld hebben genomen, welke in de 16de
eeuw gebouwd waren volgens het grondplan van de 14de of 15de eeuwse
kraton van Majapahit. Het is alleen waarschijnlijk, dat de verhoudingen
en de maten der onderdelen in de loop der eeuwen veranderd zijn. De
Vorstenlandse kratons zijn vermoedelijk ruimer dan de oudere waren.
Helaas zijn door verwoestingen tijdens de oorlogen in de 17de en 18de
eeuwen, en door moderne stedenbouw in de 19de eeuw, de overblijfselen
van de vorstenverblijven in de Javaanse Pasisir steden bijna geheel
verdwenen. De grondslagen zouden alleea door oudheidkundige opgra-
vingen en bodemonderzoek weer aan de dag gebracht kunnen worden.

Volgens de beschrijvingen der eerste Portugese en Nederlandse be-
zoekers zouden de meeste Javaanse havenstelen in de 16de en in het
begin van de 17de eeuw van militaire verdedigingswerken, palisaden of
stenen muren, voorzien zijn geweest. Dit wordi verteld van Démak,
Japara, Cerbon, Banten, Pati, Tuban, Sidayu, Gresik, Surabaya, Aros
Baya, Wirasaba en Pasuruhan. Voor een gedeelte zouden die verster-
kingen pas na het midden van de 16de eeuw zijn aangelegd, of ze zouden
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toen zijn verbeterd en vergroot. Er zijn geen duidelijke aanwijzingen dat
in de 14de eeuw, tijdens de regeringen van de “heidense” koningen van
Majapahit, de Javaanse steden reeds door aanmerkelijke militaire ver-
dedigingswerken omringd waren. Wanneer de 15de, maar vooral de 16de
eeuw een toename van krijgstoerustingen op Java hebben gebracht, dan
moet dat toegeschreven worden aan grotere onveiligheid en meer gevaar
wegens dreigende overvallen uit het binnenland. De strijd van de Mos-
limse “vromen” en vorsten tegen Majapahit, en de troebelen in Demak
na de dood van Sultan Tranggana, die in de boeken vermeld staan,
hebben vermoedelijk in alle delen van het land onrust en ongeregeld-
heden veroorzaakt, waarover geen berichten tot ons zijn gekomen.

De toename van krijgskundige bouwwerken in de 16de eeuw in Démak
en andere hoofdplaatsen op Java is wellicht, behalve aan bittere nood-
zaak, ook toe te schrijven aan invloed van de krijgshaftige traditie van
de Islam, en van voorbeelden gezien in Moslimse steden in het buiten-
land. Men zou zich ook kunnen voorstellen, dat de gezeten Moslimse
middenstand, bijeen wonende in een wijk rondom de grote moskee,
behoefte heeft gevoeld aan beveiliging van zijn stoffelijke belangen, en
de Beschermer van de Godsdienst, de vorst, geholpen heeft bij het
bouwen van militaire versterkingen.®

De belangrijke plaats die de grote, heilige moskee van Demak, het
centrale heiligdom van het eerste Moslimse koninkrijk op Java, in de
gedachten der gelovigen in de 16de eeuw en daarna heeft ingenomen is
reeds eerder besproken (§ 1-07 en 2-07). Het bestaan van de invloed-
rijke moskee-gemeente, die betrekkingen kon onderhouden met inter-
nationale Moslimse centra in het buitenland (het Heilige Land en,
eventueel, het Turkse Chalifaat) heeft vermoedelijk een verschil uit-
gemaakt tussen het staatsbestel van het oude, “heidense” Hof van
Majapahit en het jonge Sultanaat van Demak.

Belangrijke bestanddelen van de huidige Moslimse Javaanse bescha-
ving, zoals het wayang- en het masker-toneel, de gamelan-orkesten, de
macapat vers-maten en de krissmederij, worden waarschijnlijk sinds de
17de eeuw door de Javaanse kulturele geschiedkundige overlevering
beschouwd als vindingen van de Wali’s, de Heilige Mannen van de
Islam, die in het tijdperk van het Sultanaat zouden hebben geleefd. De
overlevering meent zelfs bepaalde soorten van wayang enz. aan met
name genoemde Heilige Mannen te kunnen toeschrijven. Het staat
evenwel vast, dat genoemde kunst-uitingen reeds in de voor-Moslimse
Javaanse beschavirg een plaats van betekenis hebben ingenomen, waar-
schijnlijk in verhand met de eredienst. Toen in de 15de en 16de eeuw
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in de meeste gewesten van Java de “heidense” eredienst plaats moest
maken voor Moslimse riten, moeten kunst-uitingen als wayang en game-
lan hun sakrale karakter hebben verloren. Zij werden “profaan”. De
sekularisering van eertijds sakrale bestanddelen van de “heidense” ere-
dienst is het begin geweest van de ontwikkeling van bekende kunst-
uitingen van het huidige Moslimse Java. Sinds de 17de eeuw heeft de
Javaanse overlevering de bekering van Java tot de Islam toegeschreven
aan de geloofsijver van de Wali’s. Daar de bekering de sekularisering
van de kunst heeft meegebracht, kon de sekularisering, dat is het begin
van de ontwikkeling van de toen-ter-tijd ‘“moderne” Javaanse kunst, ook
op naam van de Heilige Mannen van de Islam gezet worden.

In hoeverre de toeschrijving van bepaalde kunst-uitingen, zoals be-
paalde soorten van wayang, en bepaalde vers-maten, aan met name
genoemde Heilige Mannen, zoals sunan Kali Jaga, sunan Kudus, sunan
Giri en anderen, op enige grond van waarheid berust, is nog te onder-
zoeken. In ieder geval is aannemelijk, dat de 16de eeuw voor de
ontwikkeling van de kunst van het huidige Moslimse Java uit oudere,
“heidense” en sakrale voorbeelden van veel belang is geweest.®®

Ook op de ontwikkeling van een toen-ter-tijd “moderne” Javaanse
letterkunde heeft, zo mag men veronderstellen, de sekularisering van
eertijds sakrale literaire vormen, en gewijde geschiedenissen uit de oud-
heid, invloed uitgeoefend. De “Pasisir” beschaving, die haar middelpunt
had in de havenplaatsen langs Java’s Noord-Oostkust, is vermoedelijk
in den beginne, in de 15de eeuw, niet uitsluitend Moslims geweest. Haar
bloei in de 16de en 17de eeuwen heeft echter duidelijk verband gehouden
met de verbreiding van de Islam.®®

Het spoedige staatkundige verval van het jonge Sultanaat van Demak
en van de andere vorstendommen langs Java’s Noordkust in de 16de en
17de eeuw, en de opkomst van het binnenlandse koninkrijk Mataram
enerzijds en het vreemde, niet-Moslimse Batavia anderzijds, hebben ver-
oorzaakt, dat in Java de internationale gerichtheid van de gedachten der
gelovigen en der wereldlijke machthebbers allengs zwakker werd. In de
18de eeuw heeft zich in Midden-Java-ten-Zuiden, vooral in Surakarta,
een Renaissance van de voor-Moslimse Javaanse letterkunde en bescha-
ving ontwikkeld, die grote bewondering had voor de “oudheid” en het
“heidense” Majapahit. Sindsdien en tot in de moderne tijd is “Maja-
pahit” op Java, en in Indonesi€, het inbegrip van aloude staatkundige
en culturele grootheid geworden. Het Moslimse Sultanaat van Démak,
dat slechts een korte bloeitijd heeft beleefd, is in de culturele herinnering
der Javaanse élite naar de achtergrond verdrongen.™



HOOFDSTUK III

VERVAL EN ONDERGANG VAN HET SULTANAAT DEMAK
IN HET MIDDEN VAN DE 16DE EEUW

§ 3-01. Bronnen van de geschiedschrijving van de levens der laatste
Demakse vorsten. De Portugese berichten die betrekking hebben op dit
tijdperk, Mendez Pinto’s romantische ‘“Peregrinacad” en een enkele
andere mededeling, zijn weinig uitvoerig of onbetrouwbaar. De Midden-
Javaanse Babad’s en de Verhalenboeken vermelden in de tweede helft
van de 16de eeuw, na de dood van de machtige Sultan Tranggana van
Demak, veel dynastieke strijd, die afgesloten wordt door het optreden
van de Sultan van Pajang. De 17de en 18de eeuwse Javaanse schrijvers
aan het Hof van Mataram hebben de korte periode van bloei van de
dynastie van Pajang gezien als een overgang van het Demakse tijdperk
naar dat van het grote Zuid-Midden-Javaanse vorstenhuis der Mangku-
Rat’s en Paku-Buwana’s.

Er zijn echter twee stambomen van het oude Demakse vorstenhuis
overgeleverd, die inzicht kunnen geven in de familieverhoudingen. De
eerste stamboom berust op het “Verhaal wegens de afkomst des konings
van Java”, oorspronkelijk zeker in het Javaans opgesteld door of op last
van pangéran Purbaya, zoon van Sultan Agung van Bantén, tijdens zijn
langdurige gedwongen verblijf in Batavia (van 1684 tot 1732). Het
geschrift is in handen gekomen van de latere Gouverneur-Generaal
Joan van Hoorn (1704-1709), en blijkbaar op zijn last in het Nederlands
vertaald. In 1867 is de schriftelijke nalatenschap van Joan van Hoorn
opgenomen in de verzameling Westerse handschriften van het Koninklijk
Instituut voor Taal-, Land- en Volkenkunde (thans no. H 234). Uit dit
vroeg-18de eeuwse Javaanse geschrift is de volgende stamboom op te
maken (de namen in de spelling van de oude Nederlandse tekst).

Het is opmerkelijk dat dit West-Javaanse geschrift geen melding
maakt van enige verwantschapsbetrekking tussen de vorsten van Demak
en de vorst van Pajang; de Mataramse overlevering vermeldt die be-

trekking wel.
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De tweede stamboom berust op de Banténse ‘“Hikayat Hasanuddin”,
die uitgegeven is door Dr J. Edel. De Banténse zijtak van het Demakse
geslacht is aan de stamboom toegevoegd ter wille van de overzichte-
lijkheid.

zuster — Arya Tranggana, Sultan Ahmad Abdu ’l-Arifin van Demak (-1546)
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Het is duidelijk dat deze twee stambomen met elkaar te vergelijken
zijn. Verscheidene personen die erin voorkomen zullen in de volgende
paragrafen vermeld worden.

§ 3-02. De vierde vorst van Demak, Susuhunan Prawata, legende en
historie. Volgens Mendez Pinto’s romantische “Peregrinaga6” heeft de
onverwachte dood van de Sultan van Demak, Tranggana, gedurende de
expeditie tegen “Pasuruhan” (Panarukan) in de Javaanse Oosthoek,
in 1546, een grote verwarring en onderlinge strijd van pretendenten ten
gevolge gehad, en de hoofdstad Demak zou dientengevolge grotendeels
verwoest zijn. Pinto vermeldt gevechten tussen de Heer van Cérbon en
de “admiraal” van “Panarukan” (waarmede Pasuruhan bedoeld moet
zijn). De “acht keurvorsten” zouden ten slotte Demak verlaten hebben
om huiswaarts te gaan. Tenslotte zouden de overgebleven rijksgroten,
buiten de ‘acht” om, naar Japara zijn vertrokken; daar zou de Heer van
Surabaya, “paté Sudayo”, verkozen zijn om de opengevallen plaats van
de Sultan van Demak in te nemen. Deze “paté Sudayo” zou verblijf
hebben gehouden in “Pisammanes”, twaalf uren reizen van Demak ver-
wijderd. Hij zou binnen negen dagen met een aanzienlijke krijgsmacht
in Demak zijn verschenen, en hij zou daar begonnen zijn om orde op
zaken te stellen, met veel wreedheid en bloedvergieten, toen Mendez
Pinto vertrok en Java verliet. Hij vermeldt in zijn “Peregrinacad” dus
niet, hoe de opvolging in het sultanaat tenslotte geregeld werd.

Deze romantische verhalen van de Portugese schrijver, opgesmukt
met mededelingen over fantastisch grote getallen krijgslieden en schepen,
vinden generlei bevestiging in de Javaanse Babad-overlevering (zoals
dat wél het geval was met de mededelingen van Tomé Pires). Het is
niet onwaarschijnlijk dat Mendez Pinto, evenals in het geval van
Pasuruhan en Panarukan, aardrijkskundige namen verwisseld heeft uit
onkunde. Misschien heeft een machthebber uit Oost-Java (Surabaya,
Sidayu (?), Pasuruhan) in de verwarring, die ontstond na de dood van
de Sultan in 1546, inderdaad een poging gedaan om de macht in Demak
in handen te krijgen (waardoor het zwaartepunt van de Javaanse poli-
tiek weer verplaatst zou zijn geworden van Midden-Java naar Oost-
Java). Maar hiervan is niets gekomen. De Javaanse overlevering zwijgt
erover. Mendez Pinto’s mededeling dat, als een gevolg van de verwarring
in Demak, het staatkundige aanzien van Japara, de havenstad, steeg,
zodat een gewichtige beslissing daar genomen werd, is echter wel van
belang. De geschiedenis van Japara zal in hoofdstuk VI besproken
worden.
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Volgens alle Midden-Javaanse Babad-overleveringen is Sultan Trang-
gana van Demak opgevolgd door Susuhunan Prawata, die genoemd
werd naar de berg (Prawata) niet ver van de oude hoofdstad, waar hij
zich vestigde. Deze woonplaats, in gewilde afzondering, en de titel
Susuhunan, die (in de afgekorte vorm Sunan) ook door de Heilige
Mannen van de Islam, zoals Kali Jaga, gedragen werd, wijzen erop,
dat deze vorst zijn gezag in de eerste plaats ontleende aan zijn geestelijke
waardigheid van beschermer van de godsdienst. Een persoonlijke naam
van de “Susuhunan van de Berg” schijnt niet bekend te zijn. In de oude
Nederlandse vertaling van een Sérat Kanda (bldz. 439) wordt van hem
gezegd dat hij “volgens eijgen verkiezing Priai Moenkim ofte een Heilige
Soesoehoenan van Prawata” geworden zou zijn.”™ Het is zeer wel denk-
baar dat in en na het tijdperk van staatkundige onrust, aangebroken in
Demak na de dood van de Sultan, het geestelijk gezag van een aanzien-
lijke afstammeling van het oude vorstenhuis het enige is geweest, dat
een zekere mate van orde waarborgde. Men mag vermoeden dat de
Susuhunan van Prawata steun zocht en vond bij de “vrome gemeente”,
die de heilige Moskee van Demak, gesticht en onderhouden door het
Demakse vorstenhuis, tot middelpunt had.

De plek waar de Susuhunan zich gevestigd heeft, Prawata, is bekend,
en reeds in de 19de eeuw onderzocht door Nederlandse geleerden.
Volgens één Sérat Kanda (LOr cod. 6379, vol. 9) zou Prawata reeds
door Sultan Tranggana gesticht zijn als lustoord.™

De stambomen, weergegeven in § 3-01, maken geen melding van Susu-
hunan Prawata. Vermoedelijk moet hij vereenzelvigd worden met de
tweede zoon van Tranggana, die Pangéran Ratu (de Vorst) wordt
genoemd.

De bloedige strijd tussen de pretendenten, waar Mendez Pinto getuige
van zegt te zijn geweest, verschijnt in de Midden-Javaanse Babad’s in
de gedaante van enige moorden. Volgens de Babad’s en de Sérat Kanda
zou na de dood van Sultan Tranggana zijn broeder, pangéran Séda
Lépén, vermoord zijn op last van Susuhunan Prawata. Dienaren van
de oude pangéran doodden daarop de moordenaar van hun meester
(Babad B.P.IV, 12, en Sérat Kanda, LOr 6379-(9)). Séda Lépén,
omgekomen in de rivier, is een posthume naam; de moord zou hebben
plaats gehad bij een brug over een rivier. De reden waarom Susuhunan
Prawata zijn oom zou hebben laten vermoorden wordt niet vermeld.
Men zou kunnen veronderstellen dat de oom een mede-pretendent was
naar de troon.

In de boven weergegeven stambomen is Lépén (vermoedelijk een
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afkorting van Séda Lépén) een oudere broeder van pangéran Ratu
(die vereenzelvigd mag worden met Susuhunan Prawata), niet zijn oom.
Het is moeilijk uit te maken, welke voorstelling van zaken de juiste is.
De Sérat Kanda (LOr 6379) noemt de vermoorde: pangéran Saba
Kingking; hij zou de vader zijn geweest van arya Panangsang, die op
zijn beurt wraak nam door een moord.™

Over de regering van Susuhunan Prawata bevatten de Javaanse
Babad’s in het geheel geen berichten. Er bestaat echter een Portugese
brief van Manuel Pinto (een ander dan de bovengenoemde Fern.
Mendez Pinto), gericht aan de aartsbisschop van Goa, geschreven
7 december 1548 uit Malaka, waaruit blijkt dat hij, op de terugreis van
Zuid-Celebes naar het Westen, op Java is geweest en daar een onder-
houd heeft gehad met de koning. Gezien de datum zou dit Susuhunan
Prawata geweest kunnen zijn.™

Manuel Pinto bericht onder meer, dat de koning van Java zich be-
ijverde om het gehele eiland tot de Islam te bekeren. De koning zou
gezegd hebben, dat hij, indien hij hierin slaagde, een “segundo Turco”
zou zijn, d.w.z. een tweede Sultan van Turkije, de gelijke van Suleiman I,
de Prachtlievende (1520-1566). Hij dacht Malakka dan gemakkelijk
ten onder te kunnen brengen, door de aanvoer van rijst uit Java af te
snijden. Hij zou ook gezegd hebben erover te denken, om een expeditie
naar Zuid-Celebes te zenden, om dat land te veroveren voor de Islam.
Manuel Pinto trachtte hem dit plan uit het hoofd te praten, vrezende
dat een Javaanse expeditie het werk van pater Vicente Viegas, die juist
in die tijd in Zuid-Celebes het Christendom trachtte ingang te doen
vinden, zou schaden.

Uit Manuel Pinto’s berichten kan men opmaken, dat de Javaanse
vorst enigermate op de hoogte was van de staatkundige ontwikkelingen
in Europa. In 1547 had Sultan SuleimanI de Turkse veroveringen in
Hongarije geconsolideerd door een bestand te sluiten met Keizer
Karel V; hij was een held van de Islam. Dr Crucq heeft aannemelijk
trachten te maken (in een opstel in T.B.G. deel 78, 1936, p. 362), dat
er aan het Demakse Hof in het midden van de 16de eeuw een Portugese
renegaat uit Algarvi€ (het zuidelijkste deel van Portugal), bekend als
Coje Geinal (d.i. waarschijnlijk Khoja Zainu ’l-<Abidin), geleefd heeft,
die kanonnen goot voor de koning. Het is zeer goed denkbaar dat deze
man de kennis van het Demakse Hof omtrent Europa en de verspreiding
van de Islam aanmerkelijk uitgebreid heeft.”

Vermoedelijk heeft de vierde Demakse vorst zichzelf beschouwd als
de rechtmatige heerser over het Moslimse koninkrijk, en als beschermer
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van de Islam, terwijl de staatkundige macht in feite reeds in handen
van anderen was overgegaan. De groei van het gezag der half-onaf-
hankelijke Moslimse vorsten in West-Java (Cérbon en Bantén) en in
Oost-Java (Surabaya en Grésik-Giri) is, zo mag men aannemen, in het
midden van de 16de eeuw begonnen. Susuhunan Prawata schijnt daar
weinig aan te hebben kunnen toe- of afdoen. De geschiedenis van de
kleinere vorstendommen zal in de volgende hoofdstukken besproken
worden.

Over het einde van de regering van deze koning van Demak zijn er
geen Portugese of andere Europese berichten bekend. De Midden-
Javaanse geschiedkundige overlevering van de Babad’s en Verhalen-
boeken bevat, daarentegen, een romantisch verhaal over de gewelddadige
dood van Susuhunan Prawata. Hij zou, samen met zijn echtgenote, op
last of door zijn eigen neef, Arya Panangsang, vermoord zijn uit wraak
voor de dood van Arya Panangsang’s vader, die indertijd op last van
Susuhunan Prawata vermoord zou zijn. Arya Panangsang was (vazal-)
vorst van Jipang- Panolan (gelegen op vrij grote afstand ten Oosten
van Demak). Hij zou ook de dood van de pangéran van Kali-Nyamat,
een aangetrouwde verwant van de Demakse vorst, veroorzaakt hebben,
en hij zou zelfs Jaka Tingkir, de latere Sultan van Pajang, naar het leven
hebben gestaan. De weduwe van de vermoorde pangéran van Kali-
Nyamat, de later welbekende Ratu Kali-Nyamat, zou door haar energiek
optreden Jaka Tingkir ertoe gekregen hebben om met zijn Pajangse
krijgslieden de strijd aan te binden met Arya Panangsang van Jipang.
Jipang werd verslagen en Arya Panangsang sneuvelde. Dit zou het einde
zijn geweest van de Jipangse tak van het Demakse vorstenhuis, en het
begin van de hegemonie van Pajang, het eerste binnenlandse vorstendom
in Midden-]Java ten-Zuiden dat sinds vele eeuwen tot staatkundige groot-
heid zou komen. De 17de en 18de eeuwse Midden-Javaanse geschied-
schrijvers hebben Pajang als een voorloper van Mataram beschouwd.
De geschiedenis van Japara-Kali-Nyamat, die van Jipang-Panolan en die
van Pajang zullen in de hoofdstukken VI, IX en XIX afzonderlijk
besproken worden (zie ook noot 73).

Het is een opmerkelijk feit, dat de op West-Javaanse teksten be-
rustende stambomen, die boven (in § 3-01) weergegeven zijn, geen
duidelijke bevestiging bevatten van de Babad-verhalen. In de stam-
bomen komt één pangéran Jipang voor, die een jongere broeder zou
zijn geweest van de pangéran Ratu, welke vereenzelvigd mag worden
met de Susuhunan Prawata van de Midden-]Javaanse Babad-overleve-
ring. De naam Arya Panangsang ontbreekt. Deze feiten manen tot
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voorzichtigheid, voordat men de romantische voorstelling van zaken van
de Babad’s als historische waarheid aanvaardt.

Volgens een Midden-Javaanse Babad (uitg. Balé Pustaka, deel IV,
bldz. 43, d.i. de Grote Babad van Yasa Dipura) zouden zowel Susuhunan
Prawata als zijn vijand Arya Panangsang in A.D. 1549 (A.]. 1471) het
leven verloren hebben. Dit jaar 1549 als datering van de dood van de
vierde en laatste onafhankelijke vorst van Demak Susuhunan Prawata
lijkt niet ongeloofwaardig, omdat twee jaar later de vorstin van Japara,
Ratu Kali-Nyamat, met haar schepen aan een belangrijke expeditie tegen
Malaka deelnam. Dit blijkt uit Portugese berichten. Het is aannemelijk
dat zij zich toen in haar stad Japara veilig gevoelde, doordat de overwin-
ning van haar binnenlandse bondgenoot de Sultan van Pajang een eind
had gemaakt aan de Demakse troebelen in haar onmiddellijke nabijheid.

De korte regering, van 1546 tot 1549, van Susuhunan Prawata van
Demak was een anticlimax ten opzichte van de roemrijke jaren van zijn
voorganger Sultan Tranggana, die als Moslims koning gezag had uit-
geoefend over een groot gedeelte van Java. Het verval van de staat-
kundige macht van Demak na 1546 schijnt het religieuze aanzien van
de heilige moskee en van het Sultans-geslacht niet al te veel kwaad te
hebben gedaan. De moskee is in de volgende eeuwen steeds een middel-
punt voor de vromen in Midden-Java gebleven, en afstammelingen van
de Demakse koningen zijn aan de hoven van andere Javaanse vorsten
nog lang met eerbied en ontzag bejegend. Portugezen, die zulk een
Demakse prins in ballingschap aan het Banténse Hof ontmoetten,
meenden hem als een vertegenwoordiger van het geslacht van de
“Keizers” van Java te moeten begroeten. De titel Susuhunan en het
verblijff op een “berg” (Prawata) van de laatste onafhankelijke vorst
zijn te beschouwen als aanwijzingen, dat in zijn tijd reeds het religieuze
aanzien van Demak van meer belang was dan de staatkundige macht.”

Het is waarschijnlijk dat in het midden van de 16de eeuw de zee-
handel zich reeds grotendeels verplaatst had van Demak naar Japara,
omdat de ondiepe zeearm die de toegang tot Demak vormde dichtslibde.
Japara is in de tweede helft van de 16de eeuw en in de 17de eeuw de
belangrijkste havenplaats van Midden-Java geweest.

§ 3-03. De ondergang van de staatkundige macht van Demak. Bij
gebrek aan berichten inz. Portugese of andere Europese geschriften,
die betrokken kunnen worden op het tijdperk na de dood van Susuhunan
Prawata in 1549, berusten de volgende mededelingen geheel op de
Midden-Javaanse geschiedkundige overlevering. De overwinning van
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de (vazal-)vorst van Pajang, Jaka Tingkir, op de (vazal-)vorst van
Jipang, Arya Panangsang, de moordenaar van de laatste vorst van
Demak, zou volgens de Babad’s de heerser van Pajang met één slag
oppermachtig in Midden-Java hebben gemaakt. Hij zou zijn eigen
vorstelijk verblijf in het binnenland van Midden-Java ten-Zuiden tot
Hofstad van een binnenlands Javaans koninkrijk hebben gemaakt. De
heersers der oudere vorstendommen in de Noordelijke kust-distrikten,
de Pasisir, van Midden- en Oost-Java zouden hem spoedig als oppervorst
hebben erkend. De oude hoofdstad Demak zou een provinciale hoofd-
plaats, bestuurd door een aan de koning van Pajang onderhorige macht-
hebber geworden zijn.”® Dit zou zo zijn gebleven, ook toen aan het eind
van de 16de eeuw de staatkundige macht in het binnenland overging
van Pajang naar Mataram.

Evenwel, deze voorstelling van zaken schijnt simplistisch te zijn. De
Midden-Javaanse Babad-schrijvers van de 17de en 18de eeuw waren
geneigd de macht van de vorsten van de binnenlandse koninkrijken
Pajang en Mataram te vergroten ten koste van hun voorgangers, de
Pasisir vorstendommen. Het is een feit dat de vorstin van Kali Nyamat-
Japara een aanzienlijke macht bezat in de landstreken langs de Noord-
kust ten-Westen, tot in Bantén, tot ver in de tweede helft van de
16de eeuw. Dit is geboekstaafd in Cérbonse en Banténse Babads (zie
hoofdstukken VII en VIII).

Bovendien is er een mededeling van de Portugese historieschrijver
de Couto (deel VIII, hoofdstuk 21), die zegt dat in 1564 de krijgshaftige
koning van Atjeh, <Ala’ ad-Din Shah, voor een van zijn expedities tegen
het Portugese Malaka, door middel van gezanten hulp van “o Rey de
Dama, Imperador do Jaoa” heeft laten vragen. Volgens de Couto zou
deze vorst van Demak echter hebben geweigerd, omdat hij de Atjehse
vorst de overwinning op de Portugezen niet gunde. Hij was bang dat
Atjeh dan te machtig zou worden, en ook Java onder zijn invloed zou
willen brengen. De Atjehse gezanten werden zelfs gedood in Démak,
hetgeen de mogelijkheid van een verbond natuurlijk uitsloot. Deze ge-
beurtenis kwam de Portugezen voor als een ingrijpen des Hemels (‘“‘obra
Divina”) ; vandaar dat de Couto er uitvoerig melding van maakt.

Er is geen reden om aan te nemen, dat de Couto Demak met Japara
verwisselt, want Japara vermeldt hij ook meermalen. In 1564, ver-
moedelijk vijftien jaar na de dood van Susuhunan Prawata, schijnt er
dus in Demak nog een “keizer” geweest te zijn, wiens gezag groot genoeg
was (of leek), om de machtige vorst van Atjeh op de gedachte te
brengen hem een verbond voor te stellen. Wie deze “keizer” geweest is,
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is niet op te maken uit de Javaanse Babad’s. Men zou zich kunnen
voorstellen, dat hij een “geestelijk heer” is geweest, een afstammeling
van het roemruchte Demakse vorstenhuis, wiens gezag meer berustte
op zijn traditionele waardigheid van beschermer van de Islam en
“regelaar van de godsdienst” (panata ’gama) dan op staatkundige
macht.” De macht in de Pasisir was in het derde kwart van de 16de
eeuw in handen van de Ratu Kali Nyamat van Japara. Zij heeft haar
moederlijke zorgen uitgestrekt over haar neven, de zoons van haar in
Demak vermoorde broeders.

In de in het bovenstaande (§ 3-01) opgenomen stambomen van het
Demakse vorstenhuis wordt een pangéran Kadiri vermeld als z