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Vorwort

In allen Epochen waren die gesellschaftlichen und kulturellen Entwicklun-
gen in Sudosteuropa in hohem MafBe mit religiosen Entwicklungen verbun-
den. Deshalb fiihrte in der Zeit vom 7. bis 11. Oktober 1996 die
Stidosteuropa-Gesellschaft gemeinsam mit der Akademie fur Politische
Bildung in Tutzing die 36. Internationale Hochschulwoche zum Thema
»Religion und Gesellschaft in Siidosteuropa® durch. Namhafte Fachleute
aus Osterreich, der Bundesrepublik Deutschland sowie den Landem Sid-
osteuropas vermittelten eingehende Kenntnisse iber die Bedeutung der
Religionen in Geschichte und Gegenwart.

Das betrifft die chnstlichen Kirchen: Katholizismus, Orthodoxe Kirchen
und, in geringerem Mafe, den Protestantismus. Es geht aber auch - um nur
die verbreiteten Hauptreligionen zu nennen - um Judentum und Islam. Das
slawische Schnfttum war im Dienste chnstlicher Missionen entstanden, es
diente der Nationsbildung und Kuitur. Der Islam hinterlieB im Zusammen-
hang mit der funfhundertjdhrigen Osmanenherrschaft auf dem Balkan tiefe
Spuren. Auch das Judentum hielt besonders im 15. Jahrhundert Einzug in
das stiadtische Leben Sidosteuropas. Kirchen, Kloster, Synagogen und
Moscheen bewahrten durch die Jahrhunderte hindurch nicht nur kulturelle
Identitaten, sie wirkten auch bei den spiteren Nationalbewegungen mit, die
seit dem 19. Jahrhundert zum Entstehen der siidosteuropaischen National-
staaten fiihrten.

Nach dem Ende der kommunistischen Herrschaft haben die Religionsge-
meinschaften und Kirchen teil an hiaufig widerspriichlichen Neuansatzen:
mancherorts an einem sich religios gebenden militanten Nationalimus, an
der Emeuerung des Uniatentums, an den Spannungen zwischen auftreten-
dem Fundamentalismus und religiésem Pluralismus oder an auf den Balkan
vordringenden Sekten.

Die Vermittlung grundlegender Kenntnisse uber historische und religiose
Hintergniinde verband sich mit den linderspezifischen Problemen in Alba-
nien, Bosnien-Herzegowina, Bulganen, Kroatien, Ruminien, Serbi-
en/Jugoslawien, der Turker und Ungam. Sie lieB die gegenwirtigen
Aufgaben der Kirchen und Religionsgemeinschaften im Dienst fur das Heil,
das Wohl, fiir Verséhnung und den Frieden der Mitmenschen, aber auch
auBere und innere Hemmnisse heutigen Wirkens erkennen. Die - nicht nur
in Bosnien - bestehenden Spannungen und Gegensitze spiegeln sich in der
Meinungsvielfalt der gehaltenen Referate und den aus nationaler bzw. kon-
fessioneller Sicht manchmal véllig unterschiedlich interpretierten Begnffs-
inhalten wider. Manche AuBerungen wirken wie Ziindstoff. Aber nur durch
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weitestgehende Offenheit ist es moglich, miteinander ins Gesprich zu
kommen. Gegenuiber nicht wenigen Vorurteilen konnten fundierte Einsich-
ten vermitteit werden. Und micht zuletzt die in der Hochschulwoche zum
Ausdruck gekommene Verstandnisbereitschaft sollte als ein positiver AnlaB3
zum Weiterdenken gesehen werden.

Ein herzlicher Dank gilt allen Beteiligten, insbesondere Herm Dipl .-
Theol. Wolfgang Wiinsch fiir die redaktionelle Bearbeitung,

Berlin, Oktober 1997 Hans-Dieter Dopmann

Hans-Dieter Dépmann - 978-3-95479-675-5
Downloaded from PubFactory at 01/11/2019 10:06:05AM
via free access
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Religion und Gesellschaft in Siidosteuropa’

1. Voraussetzungen

Bei der Betrachtung des Bezugs von Religion und Gesellschaft stehen wir
im Zeichen einer gewissen Dialektik.

Einerseits findet sich ber der Betrachtung gesellschaftlicher Entwicklun-
gen zunehmend ein Desinteresse an einem eventuellen religiosen Bezug,
Auch in Deutschland stehen wir im Zeichen einer Sikulansierung. Selbst
be1r vielen Fachpublikationen oder in den Massenmedien sehen wir uns nicht
selten einer erstaunlichen Unkenntnis gegeniiber.

Fir die bis vor wenigen Jahren vom Kommunismus beherrschten Lander
in Ost- und Sudosteuropa fand dies politischen, sichtbaren Ausdruck im
von der Sowjetunion iibernommenen Grundsatz der Trennung von Kirche
und Staat und der Schule von der Kirche. Das bedeutete: Kirchen und Re-
ligionsgemeinschaften sollte jeder EinfluB genommen werden. Denn die
marxistische Weltanschauung sah Religion unter den Gesichtspunkten:
Verdummung der Massen zum Zwecke ihrer ungehinderten Ausbeutung,
Religion als Opium des Volkes in Gestalt einer an diesseitigen Verianderun-
gen nicht interessierten Vertrostung auf ein Jenseits. Zwar konnte man
nicht ganz ilibersehen, welche Bedeutung Kirchen und Religionen im Leben
der jeweiligen Volker gehabt haben. Aber man versuchte, dies aus dem
BewuBitsein der Bevélkerung hinauszudringen.

Schon in der Vorbereitung der von der Russischen Orthodoxen Kirche
begangenen 1000-Jahrfeier - um allein dieses Beispiel zu nennen - wurde
der Vorwurf erhoben, die Kirchen wollten das Millennium als religiése
Propaganda nutzen. Deshalb war die Phase der Vorbereitung und Durch-
fuhrung des Millenniums von einer neuen Welle der antireligiésen Literatur
begleitet um zu zeigen, daBl Kirchen und Religionen immer den Fortschritt
gehemmt und der Entwicklung ihrer Volker geschadet haben.

Nur wenige Publikationen seien hier erwahnt: M.S. KORZUN erlautert
im Vorwort seines Buches , Die Russische Orthodoxe Kirche im Dienst der
Ausbeuterklassen. 10. Jahrhundert - 1917, Minsk 1984, die Notwendig-
keit scharfer Auseinandersetzung, weil , die Russische Orthodoxe Kirche
im Zusammenhang mit dem bevorstehenden Millennium der Einfilhrung des

! Vorabdruck in: Hirschberg. Monatsschrift des Bundes Neudeutschland, Frankfurt/Main
50 (1997), Nr.2, S.135-144.
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Christentums in der Rus’ ihr Wirken aktiviert.“*> Schon das Titelblatt cha-
rakterisiert die Zielstellung des Buches von N.S. GORDIENKO: ,»Taufe
der Rus’«: Fakten gegen Legenden und Mythen - polemische Bemerkun-
gen“.3 N.P. KRASNIKOYV versteht sein Buch ,,Sozialethische Meinungen
der russischen Orthodoxie im 20. Jahrhundert“ als Widerlegung der in
kirchlichen Publikationen vertretenen Ansicht, die Kirche sei immer fur thr
Volk da gewesen, habe , Not und Freude mit thm geteilt“.* Entsprechendes
las man in anderen Liandemn.

Religioser Glaubensvollzug wurde in erster Linie unter dem Gesichts-
punkt einer , Befriedigung religioser Bediirfnisse* akzeptiert, einer reinen
Privatsache, von der allerdings vor allem die Jugend fermngehalten werden
sollte. Dem diente eine kontinuierliche atheistische Erziehungstitigkeit.
Damit verband sich die Vorstellung vom baldigen Absterben der Religion.
Dem diente die Kirchenverfolgung unter NIKITA CHRUSTSCHOV
(1958-64). Man schitzte ihn im Westen wegen seiner Abschaffung des
Stalinkultes. Weniger bekannt wurde seine massive Verfolgung der Kirchen
und Religionen. Denn er hatte fiir Anfang der 80er Jahre den Beginn des
Kommunismus prophezeit. Und mit diesem Ziel kommunustischer Zu-
kunftserwartung verband man das vollige Beseitigen der Religionen. - AL-
BANIEN hat als einziges Land dieses Moment vorgezogen und
verabsolutiert: es proklamierte sich 1967 zum ersten atheistischen Staat,
obwohl es von den Idealen des Kommunismus vielleicht am weitesten ent-
fernt war. - Aber auch die anderen kommunistischen Lander Siidosteuropas
lieBen sich - wenn auch in durchaus differenzierter Weise - von den Grund-
satzen sowjetischer Religionspolitik leiten.

Zum anderen werden in der Gegenwart in vielen Teilen der Welt insbe-
sondere Konfliktsituationen mit einer gewissen, von Kenntnis ungetriibten
Selbstverstandlichkeit religios zugeordnet. Bei den Auseinandersetzungen
im Libanon in den vergangenen Jahren stellte man in den Medien undiffe-
renziert Chrnisten und Palastinenser gegeniiber, obwohl ein Teil der Palasti-
nenser Christen sind. Man hat sich weithin daran gewoéhnt, vom Gegensatz
zwischen Katholiken und Protestanten in Nordirland zu sprechen oder die
blutigen Gegensiatze in Siidosteuropa einem Gegenuber von Kirchen und
Religionen zuzuordnen.

In jeder dieser Vereinseitigungen haben wir es jeweils nur mit Teilwahr-
heiten zu tun. Vielleicht kénnen wir dabei folgende andeutenden Bemer-
kungen mit beniicksichtigen.

2M.S. Korzun: Russkaja pravoslavnaja cerkov’ na slufbe ekspluatatorskich klassov,
Minsk, 1984, S.5. )

*N.S. Gordienko: »Kres¢enie Rusi«: fakty protiv legend i mifov - polemiZeskie zametki,

Lenizdat, 1984.

"N.P. Krasnikov: Social’no-etieskie vozzrenija russkogo pravoslavija v XX veke, Kiev,
1988, S.5.
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RELIGIO ist im Lateinischen ein recht vielseitiger Begriff: Sorgfait,
Gewissenhaftigkeit; Andacht, Frommigkeit, fromme Verehrung, Glaube,
Gottesfurcht, etwas, was im Gottesdienst praktiziert wird, aber als religiose
Gesinnung zugleich auch heilige Verantwortung, gewissenhaftes Handeln,
verantwortungsvolles Tun beinhaltet.

Nicht wenige Denker verbinden das lateinische Wort RELIGIO sprach-
lich mit der Wortwurzel ,lig“, se1 es von religio = binden, an etwas gebun-
den sein, sei es im Zusammenhang mit obligatio = Verbindlichmachung,
Verpflichtung. Die Uber die eigene Kirchenzugehoéngkeit hinausgehende
Grundlage dessen hat einer der Begriinder unserer seit 1810 bestehenden
Berliner Universitit, der evangelische Theologe Friedrich Daniel Schleier-
macher allgemein verstindlich erklart: ,,da8 wir uns abhingig fuiihlen von
Gott“, uns in unserer Ganzheit von ,,anderswirtsher bestimmt wissen.’
Und dabei hat er durchaus schon ékumenische Fundamente gelegt durch
seine Uberzeugung von der Vielschichtigkeit und letzten Zusammenstim-
mung der christlichen Gemeinschaften ®

Bereits die besten unter den altkirchlichen Theologen entfalteten ihre
Position durchaus in einer Einheit von Zeugnis und praktiziertem Dienst.
Die Lehraussagen waren fir sie untrennbarer Bestandteil ihrer aktuellen
kirchlichen Verkiindigung im Bewuftsein, daB8 die Botschaft des Evangeli-
ums auf Verwirklichung hin angelegt 1st und damit auch zum Schaffen
zwischenmenschlicher Beziehungen, die jedem die Moglichkeit echten
Menschseins bieten. Deshalb wurde die soziale Problematik zu einem
wichtigen kirchlichen Aufgabenbereich in Ost und West, wurde die Kirche
zunehmend zur gesellschaftstragenden Kraft.

Gegeniiber dem gemeinsamen Glauben waren fiir das junge Christentum
ethnische Unterschiede bedeutungslos. Doch noch bevor die chnstliche
Kirche innerhalb des Imperium Romanum 380 zur alle ethnischen Grup-
pierungen umfassenden Staatskirche wurde, entstanden auflerhalb des Rei-
ches in Armenien und Georgien die ersten national geprigten
Staatskirchen. Hier verband sich die Ubersetzung der biblischen Schnften
und gottesdienstlichen Texte mit dem Entstehen einer eigenen Schnftspra-
che. Die Chnstianisierung festigte die politische Eigenstindigkeit, dabei
verhalf 7die Kirche zur - modem gesprochen - nationalen Identitit dieser
Volker.

*F.D.E.Schleiermacher: Der christliche Glaube, § 9.

*F.D.E.Schleiermacher: Theologische Schriften, hg. u. eingeleitet von K.Nowak, Berlin,
1983, S.41.

1 H -D.Dépmann: Die orthodoxen Kirchen, Berlin, 1991.
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2. Entwicklungen in Siidosteuropa bis zum 15. Jahrhundert

Ahnliches charakterisiert die Entwicklung in Ost- und Siidosteuropa. Bei
der heutigen Problematik geht es nicht nur um aktuelle Interessengegensit-
ze, sondern um die Folge jahrhundertelanger komplexer Entwicklungen.
Siidosteuropa stand von jeher im Zeichen friedlichen Zusammenlebens
sowie der Auseinandersetzungen zahlreicher Vélker, Kulturen und Religio-
nen. Bleibende Verinderungen ergaben sich durch Landnahme verschiede-
ner Volkerschaften, zugleich immer wieder Flucht und Umsiedlungen. Nur
weniges sei angedeutet.

Siidosteuropa entwickelte sich zur Bricke zwischen latetmischem und
griechischem Christentum, war Ort bedeutender Konzlien der alten Kirche.
Mit der 395 von KAISER THEODOSIUS auf seinem Sterbebett gezoge-
nen Verwaltungsgrenze der beiden Reichshilften zeichnete sich bereits jene
Linie ab, die heute katholische Kroaten und orthodoxe Serben trennt. Von
der germanischen Vilkerwanderung, die zum Ende des westlichen Kai-
sertums fiithren sollte, blieb auch die Balkanhalbinsel nicht verschont. Als
KAISER HERAKLEIOS (610-41) in Byzanz die lateinische Verwal-
tungssprache durch das Grniechische ersetzte, bestitigte dies die zunehmen-
de Entfremdung der beiden Hilften des einstigen Reiches. Dem ca. 570 in
Pannonien entstandenen Staat des Turkstammes der Awaren bereiteten die
Franken unter Karl dem Groflen 791/803 ein Ende. Danach lielen sich die
Magyaren (Ungam) nieder, die die Geschichte der Kroaten und Serben
nachhaltig beeinflussen soliten, und von denen ein Teil in der heutigen,
nérdlich von Belgrad gelegenen Wojwodina sowie in Rumiinien lebt.

Die weitere Geschichte der Balkanhalbinsel ist jedoch vorwiegend Er-
gebnis der , slawischen Vilkerwanderung®, der Landnahme durch slawi-
sche Stamme seit dem 6./7.Jahrhundert. Im west-slawischen Mahren sowie
ber den siidslawischen Slowenen und Kroaten verbreitete sich chnstlicher
Glaube besonders durch frankische Missionare. Das Wirken der 862 von
Konstantinopel ins politisch eigenstindige Mihren entstandten Brider
KYRILL und METHOD stand im Zeichen der kirchlichen Einheit. Die
Briider schufen das sogenannte Glagolitische Alphabet® (das sich z.T.
spater ber kroatischen Katholiken erhielt) und ein kirchenslawisches
Schnfttum, unterstellten sich jedoch der papstlichen Jursidiktion. Die
papstliche Erhebung METHOD’s zum Erzbischof von Sirmium (Sremska
Mitrovica) deutet darauf hin, daB miut Hilfe des Kirchenslawischen auch
andere slawische Linder vom Katholizismus erfaBt werden sollten.

Zeitlich parallel ergab sich eine staatspolitisch begrindete Christianisie-.
rung im gemeinsam von Slawen und den turkstimmigen Proto-Bulgaren im

! Abgedruckt in: H.-D.Dépmann, Das alte Bulgarien. Ein kulturgeschichtlicher AbriB bis
zum Ende der Tiirkenherrschaft im Jahre 1878, Leipzig, 1973, S.33.
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Kampf mit Byzanz entstandenen Ersten Bulgarenreich (681-1018). Mit
dem Ziel, die politische Eigenstiandigkeit durch eine unabhingige Kirche zu
festigen, nutzte der Bulgarenherrscher BORIS den Konflikt zwischen Rom
und Konstantinopel um die seit dem Bilderstreit (732) umstrittene kirchli-
che Junsdiktion tiber die Gebiete des einstigen Illynen. Der Bulgarenfiirst
BORIS nahm 864/5 das Chnstentum von Byzanz, dem politischen Erb-
feind, an. Da Rom dem Verlangen nach kirchlicher Autonomie geneigter
schien, unterstellte der Bulgare seine Kirche im Jahre 866 dem Papsttum,
870 aber wieder Konstantinopel. Durch das Vorgehen der lateinischen
Missionare wurden erstmals die Unterschiede lateinischen und griechischen
Christentums (z.B. Zolibat oder Priesterehe, Glaubensbekenntnis mit dem
Zusatz filioque® [Ausgang des Hl. Geistes vom Vater und vom Sohne],
papstlicher Vorrang bzw. gleichberechtigtes Entscheiden aller Patriarchate
[,,Pentarchie®] als Gegensitze betrachtet, ergaben sich auf dem Balkan
Voraussetzungen fur die GroBe Kirchenspaltung,’

Die Einfithrung des Kirchenslawischen durch die nach METHOD’s Tod
im Jahre 885 aus Maihren/Pannonien vertriebenen Schiiler forderte das
Zusammenwachsen der Slawen und Proto-Bulgaren zu einem einheitlichen
Volk. Es entstand aus der Identitat von Staat, Volk und Kirche eine auto-
kephale [vollig eigenstindige] Nationalkirche. Der Herrscher beanspruch-
te den Zaren-Titel, das kirchliche Oberhaupt den eines Patnarchen. Das
wohl erst in Bulganen entstandene Kyrillische Alphabet verbreitete sich
bei den orthodoxen Serben und Russen sowie fir mehrere Jahrhunderte
auch ber den Ruminen. Es diente bei thnen allen nicht nur zum Ubersetzen
vorwiegend byzantinischer Literatur, sonden auch zum Schaffen eines
eigenen Schrifttums. Entsprechendes gilt fir die eigenstindige Weiterent-
wicklung in anderen Kultursujets. Bis ins 18./19.Jahrhundert hinein kann
man von einer ausgeprigt religiésen Kultur in Sidost- und Osteuropa
sprechen.

Die im 7. Jahrhundert in Armenien aufgekommene Hiresie der Paulikia-
ner war fur Byzanz zu einer Bedrohung geworden. Nachdem 872 ihre po-
litische Kraft gebrochen werden konnte, wurde ein groBer Teil dieser
Armenier auf den Balkan umgesiedelt; im 17. Jahrhundert schlossen sich
viele von thnen dem Katholizismus an. - SchlieBlich entstand zur Zeit des
bulganischen ZAREN PETAR (927-969) die nach einem Dorfpniester aus
dem makedonischen Bergland benannte Bewegung der Bogomilen, einer
Trinitdt, Manenverehrung u.a. ablehnenden dualistischen Sekte. Schon
bald erfaBte sie das byzantinische Reich sowie die Gebiete von Serbien und
Bosnien, erreichte (,,Bosnische Kirche*) im 12.-13. Jahrhundert ihre grofite
Macht und strahite auf Mittel- und Westeuropa aus.

’H.-D.Dépmann: Die Ostkirchen vom Bilderstreit bis zur Kirchenspaltung von 1054,
Leipzig, 1990, (= Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen, Bd. I/8).
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Fur das Zusammenleben der ethnischen Gruppen in Suidosteuropa dirfen
wir die zeitweiligen Grofireiche nicht tibersehen: Erstes und 1185 entstan-
denes Zweites Bulgarenreich umfaBiten zeitweilig Makedonien, Albanien,
Serbien bis zum heutigen Belgrad, sowie Teile des spiteren Ruminien.
Entsprechendes galt zeitweilig auch fiir die Serben.

Den Serben war es im Jahre 1171 gelungen, einen unabhingigen Staat
zu ernichten. Er beschrankte sich noch auf Altserbien (etwa heutiges Koso-
vo-Gebiet, ohne Belgrad). Nachdem Konstantinopel 1204 in die Hiande der
Kreuzfahrer gefallen war, empfing STEFAN II. 1217 aus der Hand des
papstlichen Legaten die Konigskrone. Doch vermochte es der schon bald
als Nationalheiliger verehrte SAVA ($1235), 1219 vom in Nikaia residie-
renden orthodoxen Patriarchen von Konstantinopel die Anerkennung einer
autokephalen serbischen Kirche zu erlangen. Erzbischofssitz wurde von
1290 an Peé.

Seine gréBite Ausdehnung - mit der sich spiter die Idee eines Grofs-
Serbien verbinden sollte -, erreichte der Staat unter STEFAN DUSAN
(1331-55): das Gebiet von Belgrad, Altserbien, Montenegro, Albanien,
Makedonien, westliche Teile Bulgariens, Thessalien und den 6stlichen Teil
der Halbinsel Chalkidike (Athos). STEFAN proklamierte sich - dhnlich wie
im 10. Jahrhundert der Bulgare SIMEON - zum Kaiser , der Serben und
Rhomier“.'® Das kirchliche Haupt in Pe¢ nahm den Patriarchentitel an.
Der Patriarch von Konstantinopel belegte deshalb beide 1352 mut dem
Anathema.

3. Siidosteuropa unter osmanischer Herrschaft

In langen wechselvollen Kimpfen errichteten die Osmanen ihre Herrschaft
auf dem Balkan. Besonders in den Stidten lieBen sich die Turken und, mt
deren Billigung, Griechen, Armenier und Juden nieder.

Im Blick auf das Judentum hat gerade Siidosteuropa trotz auch hier
auftretender Gegensitze manche positiveren Entwicklungen aufgezeigt, als
das in Mittel- und Westeuropa, aber auch beispielsweise in RuBland' der
Fall gewesen 1st. Neben dem bulganschen ZAREN IVAN ALEXANDER
(1331-1371) saB auf dem Thron die Jidin SARAH, zum Christentum be-
kehrt unter dem Namen Theodora. Judische Kaufleute hatten Zentren in
vielen Stiadten Siidosteuropas. Im Osmanenreich fanden von Spanien ver-

19 Statt der in der Forschung iiblich gewordenen Bezeichnung ,Byzantiner verstanden
sich die Bewohner im Ostteil des einstigen Imperium Romanum als , Romer”
(griechisch Rhomaioi).

'H.-D.Dépmann: Das Verhiltnis der russischen Orthodoxie zu Juden und zum Juden-
tum, m: Das Volk Gottes und die Vélker der Welt. Die dkumenische Bewegung und
Israel, S.33-48 (= Evangelische Akademie Berlin-Brandenburg, NACH-LESE 8/94).
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triebene Juden, weitere aus Venedig, Deutschland, der Tschechei und Un-
gam Zuflucht. Im einstigen Jugoslawien héren wir heute vom Streit um das
Kosovo-Gebiet. Nach der fiir die Nationalgeschichte der Serben so bedeut-
samen Schlacht auf dem Amselfeld (Kosovo polje) von 1389 geniet Serbi-
en unter tirkische Herrschaft. Hier verblutete auch der Kem des
albanischen Heeres. Es begann eine Bevélkerungsverschiebung mit der
heute so deutlich zutage tretenden Bevélkerungsvermischung. Zahlreiche
Serben flohen ins Gebiet der katholischen Kroaten und Ungam. Im Gebiet
von Kosovo verbreiteten sich die Albaner."

Ungeachtet stindiger Verschiebungen ergab sich: Der Grofiteil der ka-
tholischen Bevéolkerung verblieb im abendldndischen Kulturbereich, den
Grofiteil der orthodoxen Bevolkerung priagte die Zugehorigkeit zum orien-
talischen Kulturbereich.

In den eroberten Gebieten ordneten die Osmanen ihre Untertanen nicht
nach ethnischer Herkunft, sondem nach ihrer Religionszugehéngkeit als
~Millet“ (Religionsvolk, Religionsnation). Die Juden galten als das
»Abraham millet«. Die Angehdngen orthodoxen christlichen Bekenntnis-
ses galten ungeachtet der Volkszugehorigkeit als »ROm millet« (nach der
Selbstbezeichnung als ,, Rhomier*). Zum auch politisch verantwortlichen
Ethnarchen bestimmten die Osmanen den Patriarchen von Konstantinopel.

Es wechselten schwere Bedriickung und Zeiten religiéser Toleranz. Fiir
viele der Wohlhabenden galt der Ubertritt zum Islam als eine Vorausset-
zung threr Privelegien im tirkischen Dienst. Der GroBteil der vordem
chnstlichen Albaner trat allmihlich zum Islam tiber. Durch den Ubergang
der von Katholizismus und Orthodoxie bekimpften , Bosnischen Kirche*
(Bogomilen) erklirt sich der hohe Anteil slawisch sprechender islamischer
Bevolkerung in Bosnien, der Herzegowina und im Sandschak. Zum Druck
der Turken gesellte sich bei den nicht-griechischen Christen der Druck der
griechischen, nach ithrem zentralen Wohnwiertel in Istanbul benannten,
Phanarioten, die eine Grazisierung versuchten.

4. Die Gegensiitze der GroBmichte und die nationale Wiedergeburt

Fir Jahrhunderte teilten sich die Habsburger und der tirkische Sultan in
den Besitz der Balkanhalbinsel mit wechselnder Grenzziehung. Im Gebiet
der Habsburger gewihrte erst KAISER JOSEPH 1I. (1780-90) im Zeichen
der Aufklirung durch das Toleranzpatent von 1781 Lutheranem, Refor-
mierten und nicht-unierten Orthodoxen relative Glaubensfreiheit. Aber an

2In der Anfang Oktober 1996 verabschiedeten Resolution des UN-Sicherheitsdienstes
zur Authebung der 1992 iiber Serbien verhingten Sanktionen wird ausdriicklich die
Beilegung des Konfliktes mit den Albanem in der serbischen Provinz Kosovo verlangt.
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der Losung der ,orientalischen“ Frage waren auch andere europiische
Michte interessiert. Noch heute ist spiirbar, daB die zahlreichen Kriege und
Grenzverschiebungen mit Fluchtbewegungen, An- und Umsiedlungen der
verschiedenen Bevoélkerungsgruppen verbunden waren.

Im 18. Jahrhundert zeigt sich ein erwachendes NationalbewuBtsein. Unter
der Osmanenherrschaft hatte sich die Kirche, besonders die Kléster, als
Hort der gnechischen und der slawischen Gottesdienstsprache und Kultur,
als Zentren des jeweiligen orthodoxen Volkstums erwiesen. Von entschei-
dender Bedeutung wurden die Kloster auf dem Athos. In diesem Zentrum
von Monchen aus allen orthodoxen Volkemn konnten sich das Serbenkloster
Chilendar und das Bulgarenkloster Zograf zu wichtigen Mittelpunkten des
geistigen und des literarischen Schaffens der Stidslawen entwickeln.

Geistliche und im Lande herumreisende Ménche griindeten die sogenann-
ten , Zellenschulen® (Klosterschulen). Seit etwa 1721 studierten an der
Kiewer Akademie in wachsender Zahl Zéglinge aus Dalmatien, Bosnien,
dem Banat, Ungam, Siebenbiirgen, den ruminischen Furstentiimern und
Bulganen. Aus Ruflland kamen auch die ersten Lehrer, die 1726 in Kar-
lowitz ein hoheres serbisches Schulwesen begrindeten. Triger dieser
karchlich gepriagten Bildung wurden besonders der Serbe DOSITEJ
OBRADOVIC (1742-98), fir Griechenland der mit der Griindung der
Athos-Akademie verbundene EUGENIOS BULGARIS (1716-1806) sowie
der Bulgare PAISIJ CHILENDARSKI (1722-98), der nach seinem Auf-
enthalt im Chilendar-Kloster auf dem Athos in Karlowitz historische Studi-
en trieb und mit seiner 1762 geschriebenen , Slawisch-bulgarischen
Geschichte® die bulgarische Wiedergeburt einleitete.

Die Aufstandsbewegungen des 19. Jahrhundert waren in hohem MaBe
kirchlich gepriagt. In den Augen der Hohen Pforte war der Patriarch von
Konstantinopel fiir das Wohlverhalten der chnstlichen Untertanen verant-
wortlich. So richten sich die Tiirken, indem sie angesichts des Befreiungs-
kampfes der Griechen zu Ostern 1821 PATRIARCH GREGORIUS V.
am Tore des Patnarchats aufhiangten. Es begann die Auflésung der christli-
chen Konfessionsnation. Die Vereinigung der beiden Fiirstentiimer der
Walachei und Moldau im Jahre 1859 zu einem rumiinischen Staat duBlerte
sich auch kirchlich, indem der Metropolit von Bukarest den Titel eines
Primas von Ruminien erhielt. In ganz Siidosteuropa unterstiitzte die Kirche
auf jede Weise die mit dem russisch-tiirkischen Krieg 1877/78 erfolgende
Befreiung und Wiederernichtung eigener Staaten. Der von Osterreich,
Deutschland, Frankreich, Gro3britannien, Italien, RuBland und der Turkei
gemeinsam abgehaltene Berliner KongreB 1878 beschloB eine wiederum
neue Gebietsverteilung. Man beauftragte Osterreich mit der Verwaltung
Bosniens, der Herzegowina und des Sandschaks Novipazar, was 1908
zur volligen Annektion dieser Gebiete fihrte. Makedonien und Albanien
verblieben bei der Tirkei. Die damaligen Lésungen beinhalteten neuen
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Zindstoff und forderten die inzwischen hervorgetretenen Nationalismen. In
Serbien kam es 1879 zur Grindung der autokephalen Metropolie Bel-
grad. 1882 entstand das Konigreich Serbien. Ausgehend von der vordem
geheim wirkenden Verbindung Omladina (,,Jugend®) entfaltete sich eine
groB-serbische Agitation. 1886 kam es zur Grindung der , Gesellschaft
des hl. Sava® in Serbien. Dem stand - besonders im Blick auf Bosnien und
die Herzegowina, aber auch im Verhiltnis zu den Ungam - eine groBkroa-
tische Agitation gegeniiber, unterstitzt vom als , Vater des Vaterlandes*
verehrten BISCHOF JOSIP JURAJ STROBMAYER (1815-1905). Im
Zeichen dieser Nationalismen stand die bisher vorwiegend von Serben be-
wohnte Krajina [Grenzgebiet], die 1881 zu Kroatien kam. SchiieBlich
wirkte vom Osterreichisch verwalteten Mostar aus eine muslimische Be-
wegung, die sich nicht nur Gber Praktiken der Besteuerung, sondern auch
uiber Katholisierungsbestrebungen sowie kroatische Propaganda beklagte.

5. Die Entwicklung bis zum Ende des 2. Weltkrieges

Die auf dem Balkan entstandenen jungen Nationalstaaten begannen schon
bald, sich um die Aufteilung der bisher osmanischen Gebiete zu streiten.
1912 entstand ein eigenstindiges Albanien. Nach dem Ende des 1. Welt-
krieges und dem Zusammenbruch des Habsburger Vielvolkerstaates
schlossen sich im Dezember 1918 dessen siidslawische Gebiete zum
,JKonigreich der Serbem, Kroaten und Slowenen“ zusammen, ein-
schlieBlich Montenegro und dem slawischen Teil von Makedonien, dazu die
»Wojwodina“. Auf der Grundlage der Deklaration von Korfu vom 20. Juli
1917 galt fur das Koémgreich - das sich seit 1929 Jugoslawien nannte -:
politische Gleichberechtigung, Gleichstellung von katholischem, orthodo-
xem und muslimischem Glauben, des lateinischen und kyrllischen Alpha-
bets. Das Okumenische Patniarchat von Konstantinopel billigte im Jahre
1920 die Vereinigung aller serbischen Teilkirchen zur autokephalen Serbi-
schen Orthodoxen Kirche unter einem Patriarchen, der seitdem den Titel
fuhrt: Se. Seligkeit, Erzbischof von Pe¢, Metropolit von Belgrad und Kar-
lowitz, Serbischer Patriarch. Allerdings ergaben sich aus dem Zusammen-
leben von 15 Nationalititen bzw. Volksgruppen nicht geringe Probleme.
Die Konfrontation von serbischem Zentralismus und kroatischem Fodera-
lismus fand in der rechtsradikalen kroatischen Ustascha [,,der Aufstandi-
sche*]-Bewegung markanten Ausdruck.

Der 2. Weltkrieg verschirfte die Gegensitze. Gleichzeitig mit der Beset-
zung Serbiens und Kroatiens durch Hitler-Deutschland sowie Sloweniens
durch italienische Truppen erfolgte mit Unterstitzung MUSSOLINIS und
HITLERS am 10. April 1941 die Proklamation des ,, Unabhingigen Staates
Kroatien“, der auch Bosnien und die Herzegowina umfafite. Ein heutiger



00063134

18 Hans-Dieter Dépmann

katholischer Autor schreibt: , Im AnschluB an die Nimberger Rassengeset-
ze wurden jedoch auch in Kroatien Gesetze verkiindet und MaBnahmen
getroffen, die elemenatere Menschenrechte, besonders gegenuber Juden,
Zigeunem und orthodoxen Serben verletzten. Es kam zu massiver Unter-
driickung der serbischen Minderheit in Kroatien. Orthodoxe Schulen und
Kindergirten wurden geschlossen, der kirchliche und kulturelle Besitz der
orthodoxen Kirche enteignet.“'’> Bereits damals fanden sich Ansitze einer
»ethnischen Siduberung®. Andererseits sei die Tragddie von Bletburg im
Mai 1945 erwihnt, jene blutige Abrechnung mit den allgemein als Ustasa-
Anhinger betrachteten Kroaten, als die Englinder diese kapitulierenden
Verbande an Tito auslieferten.

Ein weiterer, bis heute nachwirkender Ziindstoff ergab sich daraus, daB
wihrend des 2. Weltkrieges das von den Serben als ihr Mutterland betrach-
tete Kosovo-Gebiet dem Staat Albanien angegliedert und folglich wetter
mit Albanern besiedelt wurde. Und daB femer das slawische Makedonien
einschlieBlich Skopje sowie ein groBer Teil des griechischen Makedonien
wihrend des Kneges dem mit Hitler-Deutschland verbiindeten Bulgarien
angegliedert wurden. Erwihnt sei allerdings, daB die Bulgarische Orthodo-
xe Kirche sich einer Ubernahme nationalsozialistischen Denkens widersetz-
te und die Deportation der Juden weitgehend verhindem konnte. '

6. Die Zeit des Kommunismus

Nach dem Ende des 2. Weltkrieges galt fiir die kommunistisch gewordenen
Lander Sitidosteuropas nach sowjetischem Vorbild die Trennung von Kir-
che und Staat und der Schule von der Kirche. Trotz Unterschieden in den
einzelnen Liandern wurde eine betriachtliche EinfluBnahme auf die Kirchen
und Religionsgemeinschaften ausgeibt.

Am radikalsten war das Vorgehen in Albanien, das sich zum ,ersten
atheistischen Staat® erklarte: 1968-1990 waren alle Kirchen und Religions-
gemeinschaften verboten, wurden fast alle Geistlichen ,,zur Umerziehung*
in Straflager gesteckt und alle im Verborgenen noch vollzogenen geistlichen
Handlungen strafrechtlich verfolgt.

In Jugoslawien traten die historisch gewachsenen latenten Spannungen
und Gegensitze nach Titos Tod emeut zutage. Den Autonomiestatus von
Kosovo-Metohija, bei dem die albanische islamische Bevéolkerungsmehr-
heit entsprechend reprisentiert war, hoben nach Titos Tod die Machthaber
in Belgrad auf. Jugoslawiens kommunistische Regierung billigte die

3G.Adridnyi: Geschichte der Kirche Osteuropas im 20. Jahrhundert, Paderborn u.a.,
1992, S.148.
“Die Rettung der Juden in Bulgarien 1941-1944, Sofia, 1977.
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Schwichung der serbischen Kirche, indem eine Synode der orthodoxen
Kirche in der foderativen Republik Makedonien 1958 in Ochnd die Griin-
dung einer Autonomen Orthodoxen Kirche von Makedonien beschloB und
eine weitere Synode von 1967 die bis heute von keiner Kirche anerkannte
Autokephaltie dieser Kirche proklamierte.

In Bulgarien konnte 1953 das Patnarchat emeuert werden. Die Regie-
rung fiihrte 1985-1989 mit Billigung mancher Kirchenleute unter der tirki-
schen Bevélkerung den sogenannten ,Wiedergeburtsproze8“ durch, bei
dem alle Turken gezwungen wurden, bulgarische Namen anzunehmen.
Kirchen und Religionen sind allerdings auch in den nicht-kommunistischen
Staaten Sudosteuropas in Konfliktsituationen einbezogen worden. In Grie-
chenland legte wihrend der Militardiktatur (1967-1974) die Regierung
fest, dafl der Synod zur Besetzung eines Bischofsstuhles dreir Kandidaten
wihlen kénne, von denen sie einen bestimmt. Insgesamt hat die Kirche
Grniechenlands als Kirche in einem nichtsozalistischen Land wichtige
theologische Arbeit leisten kénnen und wurde in hohem MaBe zum Trager
der orthodoxen Missionstatigkeit in der 3. Welt.

In Zypern wurde ERZBISCHOF MAKARIOS III. (1950-1977) nach
seiner Riickkehr aus der britischen Verbannung unter Beibehaltung seines
geistlichen Amtes zum ersten Prasidenten der Republik Zypern gewaihit.
Die zur Proklamation eines tiirkisch-zypriotischen Staates fithrende Zy-
permnkrise sollte auch in der Tirkei zur Auswanderung von orthodoxen
Griechen und zur SchlieBung ihrer Akademie auf der Insel Chalki fithren.

7. Heutige Gegensitze und Versohnungsbemiihungen

Seit dem Ende des Kommunismus verbanden sich neue Moglichkeiten und
Aufgaben mit vielen Problemen. Insgesamt kam es im Unterschied zum
radikalen Umbruch im politischen und wirtschaftlichen Leben erst allmih-
lich zu Anderungen in der staatlichen Kirchenpolitik. Gefordert wurde sei-
tens der Kirchen und Religjonen u.a.. die Nichteinmischung des Staates in
kirchliche Angelegenheiten, das Beenden jeder Diskriminierung von Glau-
bigen in der Offentlichkeit und im Berufsleben, erweiterte Moglichkeiten
zur theologischen Ausbildung, die Zulassung des Religionsunterrichtes fur
Jugendliche und Kinder, die Riickgabe sikularisierter Kirchengebaude, die
Rickgabe von Ikonen und anderen kirchlichen Gegenstinden, die Erlaubnis
zum Bau neuer Kirchen und Gottesdienststitten, gerade auch in Neubau-
gebieten, ungehinderte und unzensierte Verlagstitigkeit und Publikations-
moglichkeiten, Zugang zu den Massenmedien, die volle Legalisierung
kirchlicher Wohltitigkeitsarbeit, die Wiederzulassung von diakonisch-
karitativen Einrichtungen wie Waisenhidusern und Altersheimen einschlieB-
lich der Seelsorge in Krankenhidusemn und Strafanstalten, die emeute Aner-
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kennung der wichtigsten kirchlichen Feste zugleich als staatliche Feiertage,
die Beendigung der unter antireligiésem Gesichtspunkt praktizierten Forde-
rung zur Teilnahme von Glaubigen an weltlichen Ritualen (Namensgebung,
Trauung, Bestattung). Dazu heiit es - um nur e i n Beispiel zu nennen -
im Schreiben des Hl. Synod der Bulgarischen Orthodoxen Kirche vom 18.
Dezember 1989 an den Vorsitzenden der Nationalversammlung, STANKO
TODOROV: ,Wir erkliaren, dall die Bulgansche Orthodoxe Kirche... in
dieser neuen Zeit und mit den neuen Moglichkeiten, die - so hoffen wir -
durch die neue Verfassung und das neue Religionsgesetz garantiert werden,
sich mit Eifer an der geistlichen und moralischen Heilung unseres Volkes
betelllge?5 wird - fiir die Festigung der Einheit auf dem Wege der Emeue-
rung...“

Nicht weniges konnte realisiert werden. Repriasentanten der verschiede-
nen Kirchen und Religjonsgemeinschaften haben aktiv Anteil am politi-
schen Leben in ithren Liandem gefunden. Eine Aufhebung staatlicher
Verbote und Einschrankungen werden immer wieder hinausgezogert oder
nur teillweise erfiillt, vielfach mit dem Hinweis, daB noch keine neuen
Rechtsgrundlagen geschaffen worden sind. Dies gilt vor allem fur den Re-
ligionsunterricht an den Schulen. )

Als ein groBes Problem erweist sich die Ubertragung eines rein politisch
begniindeten demokratischen Pluralismus auf religiéses Gebiet. Das betrifft
z.B. die fehlende Chancengleichheit der auf die Spenden ihrer vor allem
dlteren Gemeindeglieder angewiesenen orthodoxen Gemeinden im Gegen-
satz zu den mit hohen Geldsummen aus dem Ausland versehenen, in den
orthodoxen Kerngebieten missionierenden anderen Kirchen, Religionsge-
meinschaften und neuen Sekten. Dies hat zu verbreitet antickumenischer
Haltung gegen alles sogenannte , Protestantische“ gefiihrt. Das zeigt sich
ebenso gegeniiber dem Katholizismus, insbesondere im Blick auf die Er-
neuerung der mit Rom unierten Kirchen, die in den meisten kommunisti-
schen Liandem verboten waren. Dies betnfft femer die Sorge vor dem
Vordnngen eines fundamentalistisch onentierten Islam.

Sorge bereitet in zunehmendem MaBe das Vordringen von z.T. sehr fi-
nanzkriftigen Sekten. Auf einer Berliner Tagung kirchlicher und staatli-
cher Sektenexperten aus West- und Osteuropa beklagte sich die
Mitarbeiterin des unganschen Parlaments, RITA PETREKANITS: ,In
Ungam reichen 100 Mitarbeiter, ein Dogma und eine Organisation, um als
Religion staatlich gefordert zu werden®. Und der Berliner Sektenexperte
THOMAS GANDOW wamte: , Je stirker der Druck hier fim Westen]
wird, desto stiarker weichen die Sekten nach Osteuropa aus.“*

13 Cirkoven vestnik, Sofia, 9.1.1990; G2W, Glaube in der 2. Welt, Zollikon, 18 (1990),
Nr.5, S.3f.
1 Berliner Zeitung vom 4.10.1996.
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Schhiellich fithrte eine vermeintliche Vergangenheitsbewiltigung zur
Spaltung der Bulgarischen Orthodoxen Kirche."’

Im einstigen Jugoslawien steht die internationale Anerkennung der staat-
lichen Eigenstindigkeit der Slowenen und Kroaten in einer Spannung zu
dem Faktum, daB in den neuen Staaten das Recht eigener nationaler
»Selbstbesimmung™“ anderen Nationalititen vorenthalten wird. Das gilt
nicht nur fiir die Unmenschlichkeiten der letzten Jahre im heutigen Bosnien.

In die schrecklichen Ausemnandersetzungen der Gegenwart sind auch die
Kirchen und Religionen mit einbezogen worden. Die orthodoxe Kirche
versteht sich als eine Nationalkirche. Doch auch bei den Kroaten und Bos-
niem zeigt sich eine nicht geringe Nationalisierung des Katholizismus bzw.
des Islam. Obwohl nicht wenige kirchliche Reprasentanten einer unverant-
wortlichen Machtpolitik das Wort reden, dirfen wir auf keinen Fall die
Bemiithungen um Verséhnung ubersehen. So erklirte eine serbische Bi-
schofssynode: ,,Wir bitten und beschworen alle Knegsparteien, diesen
Wahnsinn endlich zu beenden. Desgleichen, aufzuhéren, Menschen von
thren heitmischen Herden zu vertreiben.“ Ahnliche Stellungnahmen finden
sich ber Angehorigen der anderen Kirchen und Religionen.

Wiederholt kam es zu Begegnungen der Repriasentanten von Katholiken,
Orthodoxen und Muslimen. Die Konferenz Europiischer Kirchen (KEK)
und der katholische Rat der europaischen Bischofskonferenzen (CCEE)
konnten mehrere Begegnungen arrangjeren, die deutlich machten, daB es
sich nicht um einen konfessionellen oder religiésen Krieg handelt, sondem
um einen verbrechenschen Missbrauch von Konfessionen und Religionen
durch nationalistische und pseudo-religiose Extremisten, und daBl von sol-
chen Begegnungen Zeichen der Verséhnung und des Vertrauens ausgehen.
Der serbisch-orthodoxe BISCHOF VON SABAC-VALJEVO, LA-
VRENTLE, erkliarte, den Knieg , fuhren Atheisten und nicht die Christen®,
fuhren solche, die ,,zum gréoBten Teil nie Kontakt mit der Kirche gehabt®
hatten. Es wurde in Deutschland kaum bekannt, daB die osterreichische
Regierung im Juli 1995 seine Haltung mit der Verleihung ihres ,,GroBen
Goldenen Ehrenzeichens* wiirdigte.

Durch das am 14.12.95 ratifizierte Abkommen von Dayton ist eine Mog-
lichkeit zur Befriedung eréffnet worden. GroBBe Aufgaben ergeben sich
hierbei vor allem fiir die Kirchen und Religionsgemeinschaften.

Moge es den Religionen nicht nur hier gelingen mitzuheifen, daB an die
Stelle von Gewalt und HaB8 von Verstindnis und Versohnung geprigte

”H -D.Dépmann, Aus der Bulgarischen Orthodoxen Kirche, in: Kirche im Osten, Gét-
tingen, Band 39/1996, S.149-166. Fiir die Bulgarische Orthodoxe Kirche insgesamt
vgl.: ders.,, Kirche und Religion in Bulgarien im 20. Jahrhundert, in: Bulgarien-
Jahrbuch 1997, Marburg 1997, S.11-26 (= Schriften der Deutsch-Bulgarischen Gesell-
schaft zur Férderung der Beziehungen zwischen Deutschland und Bulgarien e. V., Reihe
).
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Friedenslosungen treten kénnen, Losungen, die nicht in der Vertreibung
anderer bestehen, sondem 1m Finden neuer Gemeinsamkeiten des Zusam-
menlebens.

Insgesamt bleiben folgende Aspekte festzuhalten:

Kirchen und Religionsgemeinschaften sind keine Instrumente politischer
Machtausibung. Es ist nicht ihre Aufgabe, politische Anweisungen zu
geben. Aber zu ihren Aufgaben gehort ein ,,Wachteramt®, um auf |, wunde
Punkte® in der Gesellschaft hinzuweisen. Es ist thre Aufgabe, im Bewuf3t-
sein der Verantwortung vor Gott die nicht nur matenellen Werte zwi-
schenmenschlicher Beziehungen, Ehrfurcht vor dem Leben und Lebens-
chancen fur alle immer wieder einzumahnen und zu fordem. Wir wissen,
wie Gebet und Kerzenlicht bei uns zur unblutigen Wende 1989 beigetragen
haben. Die Zukunft braucht mehr bekennende und aktive Mitglieder, um
das soziale und internationale Leben zu durchdringen.

So darf beispielsweise nicht akzeptiert werden, was der Ungar KAROLY
HAFENSCHER Ende August 1996 auf der Konferenz der SOCIETAS
(ECUMENICA in StraBburg feststellte: es gibt keinen , eisemen Vorhang*,
keine Berliner Mauer mehr, dafiir aber eine unsichtbare, sehr reale Grenze
zwischen Ost und West: einen , 6konomischen Vorhang*.

Es wurde und wird oft der Vorwurf gemacht: religiose Bindung bedeute
eine Einschriankung der personlichen Fretheit. Freitheit ist uns allen ein sehr
hohes Gut, gerade auch fiir digjenigen, denen sie lange verwehrt war. Aber
Religion lehrt uns, daB Freiheit nicht in unbegrenztem Egoismus bestehen
darf, sondem ihre Grenzen dort findet, wo sie die Freiheit anderer infrage
stellt.

Das erfordert ein Abbauen von Konfrontationen, ein neues Verhaltnus der
Kirchen und Weltreligionen zueinander. Nicht im Aufgeben der eigenen
Identitiat, aber in der Bereitschaft, anders Glaubende, anders Denkende,
anders Lebende zu verstehen und zu toleneren.

Es gehort zu den Aufgaben der Kirchen und Religionsgemeinschaften, fiir
Menschen 1thres Volkes da zu sein. Aber sie miissen sich vor der Versu-
chung hiiten, sich in einem andere verachtenden nationalistischen Sinne
miBbrauchen zu lassen. )

Vor wenigen Wochen hat unser BUNDESPRASIDENT ROMAN
HERZOG in seiner Eroffnungsansprache zum 41. Deutschen Historiker-
tag in Miinchen das traditionelle nationalstaatliche Denken infrage gestellt.
»Wir stehen an emnem Epochenwechsel®, erklirte HERZOG. Der Natio-
nalstaat habe sich iberlebt, der Weg in die Zukunft kénne nur Europa hei-
Ben. Deshalb nief er die Historiker auf, mit ener global onentierten
Geschichtslehre bei der Jugend ein weltoffenes BewuBtsein zu fordemn. '

!* Berliner Zeitung vom 18.9.1996.
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Das gilt auch fiir Kirchen und Religionsgemeinschaften. Es wird heute
darauf ankommen, in neuer Weise aufeinander zuzugehen, in der Hoffhung,
daB spurbar wird, was christlicherseits der Apostel Paulus mit den Worten

aussagte: , Die Frucht aber des Geistes ist Liebe, Freude, Friede...*“ (Gal
5.22).
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Ernst Chr. Suttner

Das religiose Moment in seiner Bedeutung
fiir Gesellschaft, Nationsbildung und Kultur
Siidosteuropas’

Langst bevor es zu dem uns heutigen Westeuropiern gelaufigen Verstind-
nis von ,Nation“ kam, sind Menschen miteinander geschichtsmichtig
geworden, die nicht aufgrund von Verwandtschaft oder Sippe zusammen-
gehorten. Sie waren ein ,,Volk®, eine ,,Nation“ gewesen. Doch die Knten-
en, um derentwillen sie sich als zusammengehérig empfanden, waren
andere als jene, auf die man heute in der Regel und mit Vorzug achtet.”

Sich dessen bewufit zu sein, ist von Wichtigkeit fiir die Geschichtsschrei-
bung. Denn nur wer den Unterschied emsthaft beachtet zwischen dem, was
ehemals die Volker zusammenband und was sie heute zusammenbindet,
vermag die historische Wahrheit zu vertreten gegen konflikttrachtige My-
then von Nationalisten, die die Geschichte verfalschen, indem sie ihr heuti-
ges Nationsverstindnis in die Vorzeit zurickprojizieren und daraus
unrihmlich bekannte ,historische Anspriiche“ ableiten. Der Beachtung
dieses Unterschiedes bedarf es auch, um jene sogenannten Religionsknege,
bei denen die Parteien nicht um religiése Belange fochten bzw. fechten, als
das zu klassifizieren, was sie waren bzw. sind: Kriege zweter an der Relig)-
onszugehorigkeit erkennbarer Nationen um irdischen Einflu8, um Macht
und um Besitz.

Sozusagen vor unserer Haustiire haben die alten Nationsmerkmale im
BewuBitsein der Menschen mancherorts auch heute noch die gleiche oder
vielleicht sogar eine groBere Wichtigkeit als die neuen. Sicher war es einer
der Grinde fir die Hilflosigkeit mancher europiischer Politiker beim
Ausbruch der Jugoslawienkrise, daB3 ihnen unbekannt war, wie sehr dies in
Siidosteuropa der Fall ist. Als die Nationen des fritheren Jugoslawien
einander langst schon bekriegten, waren in Europa mit Bezug auf die
Bewohner der ehemaligen Foéderation immer noch Einschiatzungen der

Volkszugehongkeit im Umlauf, die von den Betroffenen entschieden abge-
lehnt wurden.

! Der Vortrag ist bereits abgedruckt in: Siidosteuropa- Mitteilungen 1997, Nr.1, S.1-9.

2Die Einschrinkung ,,in der Regel und mit Vorzug* ist erforderlich, weil sich anhand der
Kriterien, an denen man heutzutage in Europa iiblicherweise feststellt, wer Portugiese,
Pole, Dine, Tscheche ist, nicht zeigen 1aBt, daB die Schweizer, die eine lange gemein-
same Geschichte haben, miteinander ein Volk sind. Auch die Unterscheidung zwischen
Deutschen und Osterreichern kann nicht anhand dieser Kriterien erfolgen.
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L Die Bedeutung des religiosen Moments
fiir die Nationen Siidosteuropas

1. Die griechische Nation

Ist von Griechen die Rede, denkt man bei uns zunichst an die Biirger
Grniechenlands und an die Emigranten griechischer Sprache in aller Welt.
Doch muB man bemerken, daB manche zeitgentssische und zahlreiche
altere Texte unverstindlich bleiben, wenn hinter dem Namen Gneche nur
diese Bedeutung gesucht wird.

Der Name pafit zum Beispiel nur auf einen Teil der gnechischen Kaufleu-
te, die ins Habsburgerreich kamen, um Handel zwischen der Donaumonar-
chie und dem Osmanenreich zu treiben. Sie waren griechischen Glaubens
(der Name griechisch begegnet schon wieder!), und sie waren in ihrer
Heimat iber ihre Bischéfe dem Patnarchen von Konstantinopel zugeordnet.
Diesen nannte man den Patnarchen der Griechen, obwohl ein groBer Teil
der Glaubigen seines Patnarchates niemals Gnechisch zu sprechen gelemt
hatte. Die Kaufleute unterhielten in Wien eine Bruderschaft, die fiir Got-
tesdienste ihres Glaubens (flir griechische Gottesdienste) Sorge trug. Wer
diese Gottesdienste fur die seinen hielt, hieB in Wien Gnieche. Nach dem
Toleranzpatent KAISER JOSEFS wurde aus der Bruderschaft eine Kir-
chengemeinde. Als sich Osterreichische Interessen in Siidosteuropa steiger-
ten und In Wien die Zahl der Gnechen anwuchs, teilte man die
Kirchengemeinde in eine solche fir Griechen aus dem Habsburgerreich und
eine andere fiir Griechen aus dem Osmanenreich. Doch Osterreich hatte
sich, wie bekannt, nie bis ins grnechische Sprachgebiet ausdehnen kénnen.
Die Griechen aus dem Habsburgerreich waren eben Griechen aufgrund
threr kirchlichen Bindung, durch die ithr Herkommen, thr familidres
Brauchtum und weithin auch ihr soziales und ethisches Empfinden geprigt
waren.

Dieses Verstiandnis des Namens Grniechen reicht weit zuriick. Als im R6-
merreich das chalkedonensische Christentum Staatsreligion geworden war,
konnte sich im Reich niemand der vollen Rechte erfreuen (heute sagen wir:
die Staatsbiirgerschaft besitzen), wenn er nicht der chalkedonensischen
Chnistenheit angehorte, sel es tn der von Altrom oder in der von Neurom
geprigten Weise von Kirchlichkeit. Nach der westlichen Termunologie war
ein solcher Chnst des spatantiken und des mittelalterlichen Romerreiches
»Lateiner* oder ,,Grieche*, nach einer etwas jlingeren Redeweise im Osten
»Franke® oder ,,Rémer”. (Um solche ,,Rémer” von den Bewohnem Altroms
zu unterscheiden, sind beim Ubersetzen ihres Namens in westliche Spra-
chen die Bezeichnungen , Rhomier® bzw. , Byzantiner” iiblich geworden.)
Gebildete , Lateiner” (,,Franken*) beherrschten in der Tat die lateinische
Sprache und gebildete , Griechen* (,,Rhomier“ bzw. , Byzantiner) die
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griechische. In manchen von ihren Heimatlindern waren diese Sprachen
sogar die Volkssprache. Aber auch dort, wo es zu keiner Latinisierung
bzw. Grazisierung der Volksgruppen gekommen war, bzw. wo sich mut der
Zeit andere Sprachen durchsetzten, galt als , Lateiner* oder ,,Gnieche®, wer
sich zu der betreffenden Kirchlichkeit und zu den kulturellen und brauch-
tumsméBigen Traditionen aus den Zentren Rom bzw. Konstantinopel
bekannte. Darum sind in abendlindischen mittelalterlichen Quellen, wenn
sie von Gniechen reden, in der Regel jene Siid- und Ostslawen mit gemeint,
ber denen man die kirchlichen und kulturellen Traditionen aus Konstan-
tinopel in einer slawischen Schnftsprache weitertrug, wo aber nur eine sehr
kleine Bildungselite das Griechische erlemt hatte.

Wiahrend der Kreuzziige, insbesondere beim 4. Kreuzzug, stiefien
. Latetner” und ,,Gniechen* knegernisch aufeinander. Dabei unterwarfen sich
die ,,Lateiner* Teile der , gnechischen Kirche*. Und siehe: Was in polemi-
schen Schriften als , Fehler und Mingel“ der ,,griechischen Kirche* heftig
abgelehnt worden war, konnte fortbestehen, sobald die ,,Griechen* bereit
waren, sich lateimischen Hierarchen unterzuordnen. Wenn wir versuchen
wollen, heutige Termini auf das anzuwenden, was damals geschah, erweist
sich der Begnff , Konversion“ als ungeeignet. Denn wer im Sinn modemer
Auffassungen , konvertiert”, wendet sich ab von dem, was als fehlerhaft
eingestuft wird, und ubermnimmt Lehre und Frémmigkeit jener Kirche, der er
sich zuwendet. Damals aber geniigte ein Uberwechseln unter die Zustin-
digkeit der lateinischen Fuhrungselite. Dem, was damals geschah, mochte
man lieber vergleichen, was heutzutage geschieht, wenn Auslinder einge-
burgert werden und sie eine neue Staatsangehornigkeit erhalten. Neubiirger
bleiben der Muttersprache nach und im familidren Brauchtum, was sie
waren; die Staatsnation nimmt dies hin und zihlt sie trotzdem zu ihren
Burgem. Zur Zeit der Kreuzziige gaben sich die Lateiner ebenfalls
,tolerant® und zahiten Gniechen zu den Thngen (zu threr ,Nation“), wenn
diese zwar nicht zu Lateinem wurden, sich thnen aber unterstellten. Als
Konstantinopel erobert war, schrieb Papst INNOZENZ III. 1205 zwar an
den dortigen lateinischen Kaiser, es sei nattirlich, daB nun, da den Lateinem
das Imperium gehore, auch der ,ritus sacerdotii“ dem lateinischen Vorbild
angepaBt werde.’ Doch das 4. Laterankonzil proklamierte 1215 den
Grundsatz der Duldung der gnechischen Briuche und erkléarte, daBl man sie
»soweit es im Herm moglich 1st* ertragen wolle, aber keine Konzessionen
machen werde, wo eine solche Duldung das Heil der Seelen oder die kirch-
liche Wohlanstindigkeit in Gefahr brichte.® Diese Einschrinkungen hatten

3\ng. W. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, Freiburg, 1963, S.186f.

‘“Licet Graecos in diebus nostris ad oboedientiam Sedis Apostolicae reverentes fovere
et honorare velimus, mores ac ritus eorum, in quantum cum Domino possumus, susti-
nendo; in his tamen illis deferre nec volumus nec debemus, quae periculum generant
animarum et ecclesiasticae derogant honestati* (Mansi1 XXI1, 990).
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aber keineswegs zur Folge, dafl alles abgeschafft werden muBte, was
lateinische Polemiker vorher den Griechen zum Vorwurf gemacht hatten.

In unseren Tagen lebte mit der Gewahrung von Religionsfreiheit in ehe-
mals kommunistischen Staaten die eben geschilderte Verwendung des
Namens Gnechen emeut auf. In der Ukraine, in Siebenbirgen, in der
Slowakei und in Tschechien erlangten griechisch-katholische Kirchen
wieder Offentlichkeitsrechte. In ihnen ist ein Teil des Klerus in der Lage,
das Neue Testament im griechischen Onginal zu lesen; sonstige Grie-
chisch-Kenntnisse gibt es dort nicht. Aber MARIA THERESIA hatte
diesen Kirchen den Namen ,griechisch-katholisch* gegeben. In einem
Hofdekret vom 28.6.1773 hatte sie verfugt, daB im Koénigreich Ungam fur
die unierten Di16zesen, fur ithren Klerus und fiir ihre Gldubigen der Name
»gnechisch-katholisch* gegeben. Ein Hofdekret vom 28.6.1774 hatte die
Vorschrift auch fiir Galizien in Kraft gesetzt.> Die Unierten sollten wie die
Latemner Katholiken heiBen, damit die Gleichberechtigung beider Weisen
des Katholisch- Seins verdeutlicht werde, und Gniechen sollten sie heifien,
damut sie trotz ihrer verschiedenen Volks- und Liturgiesprachen als zu-
sammengehorng ausgewiesen seien. Aufgrund ihres gemeinsamen kirchlich-
kulturellen Erbes erhielten sie den gemeinsamen Namen, denn diese Ge-
meinsamkeit hielt man fiir bedeutsamer als die Verschiedenheit in der
Muttersprache. Unser heutiges Empfinden halt dafiir, daB es die Nationen
nicht spaltet, wenn die Sprecher einer gemeinsamen Muttersprache der
Religion nach getrennt sind. Wieso sollte der hohe Wert religiéser Gemein-
samkeit die Menschen iiber die Verschiedenheit der Muttersprachen hinweg
nicht auch zu einer gemeinsamen Nation zusammenschlieBen kénnen?

Nachdem mit dem Wiederaufleben der Offentlichkeitsrechte fiir die
Unierten in den genannten Lindern dort auch der von Osterreich verliehene
Name ,,gnechisch-katholisch® wieder auflebte, halt man es heute mancher-
orts fiir angebracht, dem alten Namen eine ,,modemere” Volksbezeichnung
beizugeben. Dadurch kam es zu den fiir westeuropiische Ohren erstaunli-
chen Bezeichnungen ,ukrainische grechisch-katholische Kirche* oder
»rumanische gnechisch-katholische Kirche*.

2. Die rumainische Nation

Der bekannte, jiingst verstorbene Dogmatiker DUMITRU STANILOAE
pflegte zu sagen, das ruminische Volk sei christlich geboren. Es ging
namlich aus Volksgruppen Siidosteuropas hervor, bei denen Christianisie-

’Zu den Dekreten Maria Theresias und zu deren historischem Kontext vgl. Emst Chr.
Suttner, Osterreichs Politik gegeniiber der griechisch- katholischen Kirche Galiziens.
in: OstkStud. 46 (1997).
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rung und Annahme einer lateinischen Umgangssprache gleichzeitig waren.
Wie die Geschichte zeigt, sind die Rumanen und die anderen zu romani-
schen Chnisten gewordenen siidosteuropaischen Volksgruppen (Aromunen,
Meglenoromanen und Istroromanen) dem Chnistentum ebenso treu geblie-
ben wie ithrer Sprache. Das Siedlungsgebiet der Romanen Siidosteuropas
erstreckt sich von Istnien und Makedonien bis Uiber den Dnestr hinweg 1n
die heutige Ukraine, und groBle Teile ihres gegenwartigen Kernlands befin-
den sich dort, wo die Rémer niemals oder nur voribergehend herrschten.
Die Romanisierung ihrer Vorfahren ist folglich micht auf die niamliche
Weise geschehen wie jene der vorromanischen Einwohner Galliens oder der
ibenischen Halbinsel. Es liegt auf der Hand, daB der Annahme des Chnisten-

tums eine Ursachlichkeit am Entstehen der Romanen Suidosteuropas zuzu-
sprechen ist.

3. Die ungarische Nation

Als nach dem ersten Weltkneg Europas Landkarte umgestaltet wurde,
verlor Ungam viele Gebiete mit der Begnindung, die Ungam seien dort nur
eine Minderheit; andere Volker seien die Mehrheit. Bei der viel beklagten
Magyarnsierung an der Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert hatten viele
Menschen die ungansche Sprache angenommen; sie selbst und ihre Nach-
kommen sind damit nach dem Verstindmis unserer Zeit zu Ungam gewor-
den. Doch der Erfolg war begrenzt. Trotz eines den Ungamn glinstigen
Zihlverfahrens machten auch bei den letzten Volkszihlungen der Donau-
monarchﬁje die Ungam weniger als 50% von den Einwohnem Transleithani-
€ns aus.

Darf man daraus schlieBen, daB die Ungam, denen nicht einmal die
Magyansierung an der Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert zur Mehrheit
verhalf, in Ungam immer in der Minderheit waren?

Dem wire so gewesen, wenn das uns heutigen Westeuropiaem gelaufige
Verstindnis von , Nation“ die ganze Zeit {iber gegolten hitte. In Abhand-
lungen mancher Rumianen zur Geschichte Siebenbiirgens i1st dieses Ver-
stindnis zugrunde gelegt; man reklamiert dann zum Beispiel den
ungarnischen Reichsverweser JANOS HUNYADI als einen Ruminen. Aber
er und sein Sohn, der Ungamkénig MATTHIAS CORVINUS, oder der
ungarische PRIMAS NIKOLAUS, der den Beinamen ,,der Walache* trug,"
und wviele andere, die von Vorfahren mit nichtungarischer Muttersprache

%1900 war ihr Anteil an der Gesamtbevélkerung der Monarchie mit 19,3% angegeben, in
Transleithanien mit 45,4%; 1910 lauteten die Zahlen 20,3% bzw. 48,1%. (Die Habs-
burgermonarchie 1848-1918, Bd.3, S.414).

7Vgl. E.Amman, Olah Nicolas, in: DThC XI, 960f; I.S.Firu- C.Albu, Umanistul Nico-
laus Olahus (1493- 1568), Bukarest 1968.
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abstammten (und méglicherweise zu Hause tatsichlich eine nichtungansche
Sprache verwandten), waren ,Hungan natione“ (,,Ungam der Nation
nach®, wie sich solche Menschen gelegentlich in alten Texten nannten). Sie
beherrschten Latein, die damalige Amtssprache der Ungam, und konnten
sich mit den Ungam verstindigen; vor allem aber setzten sie sich ein fur
das Koénigreich Ungam und waren der Kirche Ungams, d.h. jenem Teil der
abendliandischen Kirche, an deren Spitze der ungarnische Primas stand,
ergeben. Also zdhlten sie zur Staatsnation und waren nach dem Verstandnis
der Zeit Ungam.

Es lohnt sich, uber die Auswirkungen einer solchen Bestimmung der
Volkszugehoérnigkeit ein wenig zu reflektieren. Zum eimnen erfordert Erge-
benheit zur Kirche, wenn sie aufrichtig ist, die Zustimmung zu hohen
ethischen Prinzipien. Zum anderen verlangte sie nach mittelalterlichem
Verstiandnis auch, sich zu jener Kultur zu bekennen, die von der Kirche
getragen wurde., Die Zugehonigkeit zur Nation ergab sich damals also aus
der Zustimmung zu einer bestimmten ethischen und kulturellen Weltord-
nung, die von der Religion gepragt war. Wer Ungar war, hat dieser
Wertordnung beigepflichtet, und wer es werden wollte, muBite sie iiberneh-
men. Untertanen der ungarischen Krone, in deren hauslicher Umwelt statt
des ungarischen das morgenlandische Kirchenerbe (eine zwar verwandte,
aber doch andere Wertordnung) gepflegt worden war, konnten Ungam
werden, indem sie sich dem abendlandischen Erbe zuwandten. Wenn dies 1n
Geschichtswerken als Kircheniibertnitt bezeichnet wird, muB zur Vermei-
dung von MiBverstindnissen beachtet werden, wie sehr jener Vorgang sich
von dem unterscheidet, was wir heutzutage einen Kirchenubertritt nennen.

4. Weitere siidosteuropiische Nationen

Es kénnen an dieser Stelle nur Schlaglichter auf die Bedeutung des religié-
sen Moments fiir die Nationen Sidosteuropas geworfen werden. Es wire
angebracht, ebenso iber die anderen Nationen nachzudenken, die vor der
osmanischen Expansion Staaten von liangerer Dauer in Sidosteuropa
errichteten. Dann trite jeweils Analoges uber eine groe Bedeutung des
religidsen Moments fiir die Nationsbildung zutage. Wenigstens etn Hinweis
sei noch erlaubt auf die eminente Bedeutung des religiosen Motivs fur
kleinere Nationen, die sich in Sidosteuropa lange Zeit erhielten, obwohl sie
dort niemals Staaten besaBen, wie zum Beispiel die Juden, die Armenier
oder die Lipowaner der Bukowina und des Donaudeltas. Uber die Bedeu-



00063134

Das religiose Moment in seiner Bedeutung 31

tung des religiosen Moments fiir ihr Fortbestehen als Nationen wire beson-
ders viel zu sagen.®

I1. Die Bedeutung des religiosen Momentes
fiir die Gesellschaft

1. Im osmanischen Reich

Befassen wir uns zunichst mit dem Anwachsen des religiésen Moments fur
das Leben der Gesellschaft, das sich ereignete, als die Staaten Siidosteuro-
pas der osmanischen Expansion erlagen.

Der Koran (samt seiner Interpretation) war im islamischen Staat das Ge-
setz schlechthin. Das geistliche wie das weltliche Leben der Glaubigen (das
heiBt der Moslems) wurde durch ihn geregelt. Wer als glaubiger Moslem
seinen Regeln unterstand, war Vollbiirger im islamischen Staat. Halbbiirger
oder Schutzbefohlener konnte sein, wer zwar kein glaubiger Moslem, aber
dennoch nicht gesetzlos war, weil er den heiligen Schriften der Juden oder
der Chnisten seine Zustmmung gab. Dann konnte er deren Glaubensge-
meinschaft angehéren, die eine Volksgruppe mit weitgehender Autonomie -
fast mochte man sagen: einen Staat im Staate - darstellte. Diese Regeln
galten zur Glanzzeit des osmanischen Reiches voll; in der Zeit des Nieder-
gangs wurden sie angefochten und abgeschwicht, aber nicht vollig auBer
Kraft gesetzt.

Wer von den Untertanen des Sultans Moslem war, gehorte zum Staats-
volk der Osmanen, war also Tirke; ob er als Moslem geboren wurde oder
von einem anderen Volk abstammte und zum Islam konvertierte, und ob er
bei der Konversion auch die tiirkische Sprache annahm oder nicht, war fur
die Zugehérigkeit zum Staatsvolk unerheblich.”® Andere Volksgruppen
bedurften, um sich emner ,nationalen“ Autonomie erfreuen zu koénnen,
ebenfalls einer religiosen Definition ihrer Identitit, und die Kenner ihrer
heiligen Schnften hatten die Volksgruppe zu fuhren. Juden und Christen
mufiten 1im osmanischen Reich folglich unter der Junsdiktion ihrer Religi-
onsfiihrer stehen.

* Zur Geschichte der Juden Siidosteuropas vgl. die mit reichen Literaturangaben versehe-
nen Beitrige von W.Bihl und W . Haiusler, in: Die Habsburgermonarchie 1848-1918,
Bd.3, S.880-948 und Bd.4, S.633-669; zu Armeniem und Lipowanem vgl. Emst Chr.
Suttner, Zur Geschichte kleinerer religiés-ethnischer Gruppen in Osterreich-Ungam
und in den Nachfolgestaaten, in: OstkStud 38 (1989) 105-135.

’Um in die Elitearmee des osmanischen Reiches, unter die Janitscharen, aufgenommen
werden zu kénnen, war es bekanntlich sogar erforderlich, nicht als Tiirke, sondem
durch Konversion zum Islam Tiirke geworden zu sein.
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Dies modifizierte und verstiarkte in Siidosteuropa die lange vor der Os-
manenzeit grundgelegte Interdependenz von Nation und Kirche und lieB den
EinfluB der Kirchenfiihrer groBer werden, als er in den ehemaligen Staaten
der einzelnen Vélker hatte sein kénnen. Denn miut dem Untergang threr
etgenen Staaten verloren die chnistlichen Vélker Siidosteuropas die politi-
sche Fihrungsschicht von ehedem. Soweit diese nicht be1 den entscheiden-
den Schlachten gefallen war, war sie nach dem Sieg der Turken vor die
Wahl gestellt, ausgeldscht zu werden (bzw. in chnistliche Lander zu fliich-
ten) oder den Islam anzunehmen und Vollbirger des Osmanenreiches (also
Turken) zu werden. GemaB den Moglichkeiten, die das islamische Staats-
recht bot, bildeten die Volker im Vielvilkerstaat der Osmanen jedoch recht
schnell eine neue, und zwar eine religiose Filhrungsschicht aus. Weil das
Herkommen dieser Vélker immer schon eine groBe Nihe von Nation und
Kirche gekannt hat, war es nicht schwer, dafl die Kirchenfiihrer nach dem
»AderlaB“ der Nationen allgemeine Anerkennung als Volksfiihrer fanden.

Die neue Funktion der Kirchenfithrer brachte eine besondere Nihe der
Kirchen zur Politik, und zwar gerade zur Tagespolitik, mit sich. Denn die
Kirchenfiihrer waren unter anderem dem Herrscher fur die Loyalitit der
Glaubigen und das Steueraufkommen verantwortlich, und es oblag ihnen,
die zivilrechtlichen Belange der Volksgruppe zu verwalten und die Zivilge-
richtsbarkeit auszuiiben. Eine Vielzahl von Funktionen, die im byzantini-
schen Reich und in den chnstlichen Balkanstaaten vom Staat
wahrgenommen worden waren und nach modemer Auffassung auch heute
wieder als staatliche Belange gelten, wurden im islamischen Staat also als
kirchliche Angelegenheiten verstanden. Es war sogar so, daB der Osmanen-
herrscher mit den obersten Kirchenfithremn uber jene Behorde verkehrte, der
die Auflenpolitik seines Reiches anvertraut war. Dem Staat oblagen fiir die
chnistlichen Untertanen kaum noch andere Aufgaben als das Aufrechterhal-
ten der Ordnung (militinisch nach auflen, polizeilich und durch die Krimi-
nalgenchtsbarkeit im Innem) und eine Art Schiedsrichterfunktion bei
Streitigkeiten zwischen den einzelnen als religids-ethnische Gruppierungen
konstruterten Glaubensgemeinschaften. Die heutigen Westeuropaemn ge-
laufige Unterscheidung der gesellschaftlichen Gegebenheiten in , kirchliche*
und , michtkirchliche* Angelegenheiten eignet sich keineswegs, wenn Er-
eignisse aus dem Osmanenreich zur Debatte stehen.

Eine wenig erfreuliche Folge der gesellschaftlichen Funktion der Kirchen-
fuhrer war, daB es die weltlichen Konsequenzen der Kirchenmitgliedschaft
notwendig machten, auch dann mit der angestammten Kirche und thren
Leitungsgremien verbunden zu bleiben, wenn kein Bezug zur geistlichen
Wirklichkeit der Kirchengemeinschaft mehr vorlag. Mit dem Vorhanden-
sein sogenannter Taufscheinchristen in Westeuropa ist dies nicht zu ver-
gleichen. Von ,Taufscheinchristen® spricht man namlich, wenn aus
Gleichgultigkeit die Zugehdrigkeit zur Kirchengemeinde weder widerrufen
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noch durch irgendwelche Anteilnahme ratifziert wird. Hier geht es hingegen
um eine unter Umstdnden sehr rege, aber unreligiose Anteilnahme am
Leben der Kirchengemeinden. Als in der Endphase des osmanischen Rei-
ches auch dort der modeme Sakulanismus um sich gnff, so daB es Unglau-
bige gab, war es diesen aus Staatsrison unmoglich, einen Bruch mit der
Kirche herbeizufithren. Denn nur der Verbleib im Sozalgefiige der Kir-
chengemeinde gewahrleistete in biirgerlicher Hinsicht den Fortbestand von
Rechtssicherheit. Dies sollte bedenken, wer sich fragt, warum in jenen
Liandem manche Kreise im Zerreifien der kirchlichen Bindungen eine
unerlidBliche Vorbedingung fiir die Gewissensfretheit sehen wollten. Und an
die geschilderte profanierte Art von Kirchenzugehérigkeit sollte denken,

wer bei Femsehiibertragungen aus Pale Hermm KARADZIC das Kreuzzei-
chen schlagen sah.

2. In der Donaumonarchie

Eine vergleichbare, wenngleich beschrianktere Verantwortung fiir das
gesellschaftliche Leben ihrer Volksgruppe trugen nichtkatholische Kirchen-
fithrer auch in der Donaumonarchie.

Wo Osterreich bei seiner Expansion aus der Zeit osmanischer Oberhoheit
weiterbaute, gab es - man gestatte den Ausdruck - , Kirchennationen®.
Gemeint sind rechtsfahige, zu den Landstinden zihlende Koérperschaften
von Glaubigen einer bestimmten Konfession mit einer fiir sie charakteristi-
schen Gottesdienst- und Amtssprache und mit gemeinsamem, von der
Religion stark mitgepragtem Brauchtum. Siebenbiirgen kannte in den
Sachsen von alters her eine solche Korperschaft. Deren Gremien ermoglich-
ten den lutheranischen Sachsen Siebenbiirgens eine Willensbildung zu ihren
gesellschaftlichen Angelegenheiten.

In den unganschen Kronliandem erlangten die orthodoxen Serben eine
ebensolche Position. Der VorstoB der dsterreichischen Heere nach Stidosten
nach der groBBen Tiirkennot des Jahres 1683 hatte auf der Balkanhalbinsel
bei vielen Christen groBe Erwartungen wachgerufen. Kaiser LEOPOLD 1.
hatte Aufrufe erlassen, welche die Hoffnung auf Befreiung von den Tirken
steigerten und Aufstandsbewegungen auslosten. Aber die Kraft Osterreichs
reichte nicht aus, um die Tiirken aus allen Gebieten mit chnstlicher Mehr-
heit zu vertreiben. So gewihrte LEOPOLD den auf die kaiserliche Seite
ubergetretenen Serben, die die Rache der Turken fiirchten mufiten, Asyl in
den von seinen Heeren eroberten Gebieten. Mit dem Asylversprechen
wurde thnen die Autonomie als Volksgruppe zugesichert. An der Spitze der
serbischen Einwanderer kam 1691 Patnarch ARSENIJE III. von Pe mit
nach Osterreich. In thm bzw. in seinen Nachfolgem hatten die Serben einen
geistlichen und politischen Fihrer, und das kirchliche Nationalkonzil, das
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mit dem Ersthierarchen verknipft war, gab ihnen die Mdéglichkeit, sich als
Volksgruppe zu Wort zu melden, ithre Angelegenheiten zu regeln und zu
Anliegen, die thre Kompetenz uberschritten, wenigstens ithre Wiinsche
vorzubringen. Solange die Donaumonarchie bestand, konnten die kirchli-
chen Institutionen der serbischen Kirche neben den kirchlichen auch die
gesellschaftlichen und nationalen Anliegen der orthodoxen Serben artikulie-
ren.

1868/69 konnten auch die orthodoxen Ruminen der Donaumonarchie
unter Fuhrung durch ANDREI SAGUNA in einem Ausgleich mit den
Serben eine eigene autokephale Metropolie erlangen und sie mit Allerhéch-
ster Sanktion zu ihrer , Kirchennation“ gestalten. Die Kirchenverfassung
sah Vollversammlungen in den Pfarreien und gewihlte Gremien auf der
Ebene von Dekanat, Diézese und Metropolien vor. Diese gaben den ortho-
doxen Ruminen Siebenburgens die Moglichkeit zur demokratischen Wil-
lensbildung. Thre kirchlichen, kulturellen und nationalen Belange erfuhren
in diesen Gremien effiziente Pflege.

Die Spektrumsbreite dieser Gremien mag daraus erhellen, da PETRU
GROZA, der nach der Umwandlung Rumainiens in eine Volksdemokratie
Ministerprasident der ersten volksdemokratischen Regierung wurde, 1n
ihnen seine politische Titigkeit begonnen hatte. Der Jurist GROZA wurde
1884 in Siebenbiirgen als Sohn und Enkel orthodoxer Priester geboren.
Noch vor dem 1. Weltknieg, also noch in Osterreich-Ungamn, wandte er sich
der Politik zu und lieB sich in die kirchlichen Gremien der Siebenbiirgener
Orthodoxie wihlen.'® Moglicherweise geht es auch - wenigstens teilweise -
auf den nachhaltigen EinfluB zuriick, den die Siebenbiirgener kirchlichen
Gremien auf das gesellschaftliche Leben der Ruminen hatten, dafl die
kommunistische Partet Ruminiens eine von der Politik aller ibngen kom-
munistischen Parteien abweichende Haltung zur Kirche einnahm. Wie
bekannt hat die Volksrepublik Ruminien keine Trennung der Kirche vom
Staat erklirt, und die Parteimitgliedschaft war in Ruminien auch fiir
Glaubige, sogar fur amtierende Geistliche méglich.

19 Groza grindete 1933 in Siebenbiirgen eine Bauernpartei radikaler Prigung, die mit den
Kommunisten zusammenarbeitete. Sein Amt als Ministerprisident der Volksdemokra-
tie Ruminien behielt er bis 1952 bei. Dann wurde er Vorsitzender des Prisidiums der
GroBen Nationalversammlung; als solcher nahm er die Aufgabe des Staatsprasidenten
der Volksrepublik Ruminien wahr. So blieb es bis zu seinem Tod. Zeit seines Lebens
war er ,.ein ergebener geistlicher Sohn der orthodoxen Kirche, wie das Amtsblatt der
Ruminischen Orthodoxen Kirche im Nachruf feststelite (Biserica Ortodoxd Romina,
76 (1958), S.5) und blieb bis zum Lebensende Mitglied hoher kirchlicher Gremien;
sein Staatsbegribnis am 10.1.1958 wurde mit groBem Zeremoniell vom Patriarchen
zelebriert; auch die Gbrigen anerkannten Kultgemeinschaften waren bei der Feier ver-
treten (ausfiihrlicher Bericht mit vielen Photos, in: Biserica Ortodoxd Romana, 76
(1958), S.5-39).
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Die unierten Rumainen Siebenbiirgens muBten in politischer Hinsicht weit
hinter den Orthodoxen zuriickstehen. Noch vor ihren orthodoxen Connatio-
nalen, bereits im Jahr 1854, erlangten sie eine eigene Metropolie. Doch der
multinationale Charakter der katholischen Kirche und der Einflu der
Magyaren in der katholischen Kirche der Monarchie hatten zur Folge, daf3
sich die Autonomie dieser Metropolie nur auf kirchlich-liturgische Belange
bezog. Gremien, die eine demokratische Willensbildung in gesellschaftli-
chen und nationalen Anliegen ermdéglicht hitten, waren den Unierten Sie-
benbiirgens verwehrt. Sie hatten zwar das biirgerliche Prestige, der Kirche

des Kaisers anzugehoren. Gerade deswegen hatten sie aber in politischer
Hinsicht den kiirzeren gezogen.

II1. Die Bedeutung des religiosen Moments fiir die Kultur

Wie fur das mittelalterliche Abendland gilt auch fiir das muttelalterliche
Sidosteuropa, daB die Kloster Uiber Jahrhunderte hinweg die wichtigsten
und - sofeme wir absehen von recht wenigen Schulen in emnigen Zentren des
byzantinischen Reiches - die ausschlieBlichen Trager des Bildungswesens
waren. In thnen wurden nicht nur Ménche ausgebildet. Zu den Kultur- und
Bildungstragemn gehorten auch Nicht-Monche. Doch diese wiren nicht zu
thren Kenntnissen gekommen, hitte man ihnen in den Kloéstern nicht dazu
verholfen. Fur die Angehoénigen der kleinen Bildungselite war die grindliche
Kenntris der Gottesdienstsprache ihres Landes (Latein, Koine-Gnechisch
oder Kirchenslawisch) notwendig, denn diese war auch die Bildungs- und
Schnftsprache. Gehobene Bildung, Schulen und Schnfttum in den Volks-
sprachen gab es damals nicht.

Als das neuzeitliche Bildungswesen und mit ithm das Verlangen, auch in
den Volkssprachen eine Literatur zu schaffen, allmihlich zu Sudosteuropas
Nationen vordrang, waren diese in multiethnische Reiche eingebunden. Wer
anders als die religiésen Fuiihrer, auf denen insbesondere ber Volksgruppen
mit anderer Religionszugehonigkeit als jener der Staatsfithrung die Haupt-
verantwortung fiir das gesellschaftliche Leben lastete, hitte die Vorhut
abgeben konnen beim Ausbreiten der neuen Stromung? Ein grof3 angelegtes
Forschungsprojekt der EUROPEAN SCIENCE FOUNDATION unter-
suchte vor einigen Jahren die Relationen zwischen Europas ,,dominant and
non-dominant ethnic groups* und legte die Ergebnisse in elnem achtbandi-
gen Werk vor.'! In seinem 2. Band ist ausfiihrlich iiber die wichtige Rolle
der religjosen Fuhrer fir die kulturelle Entfaltung bei , non-dominant ethnic
groups® die Rede.

"' Comparative Studies an Governments and Non-Dominant Ethnic Groups in Europe,
1850-1940, New York 1992,
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Nur eine Elite ging aus den mittelalterlichen Schulen und aus jenen beim
Anbruch der neuen Zeit hervor. Eine wirkliche Volksbildung vermochten
die damaligen Schulen bei weitem nicht zu leisten. Um von einer solchen
reden zu duirfen, muB auf etwas anderes als das Schulwesen geachtet
werden. Die breite Mehrheit der Bevilkerung bekam nur dadurch eine
Moglichkeit, sich tiber die alltiglichen Sorgen in eine hohere Sphire zu
erheben, daB sie katechetische Einweisung ins kirchliche Leben und Anlei-
tung zum Mitvollzug der Gottesdienste und karchlich geformten Volksbrau-
che erhielt. Fiur die Bevolkerungsmehrheit war es das wichtigste kulturelle
und intellektuelle Tun, die Gottesdienste wiirdig zu gestalten und in sie
einzuschwingen; zuzuhoren, wenn Prediger oder sogenannte Volksmussio-
nare kamen; durch das Mitvollziehen des religids geprigten Brauchtums
der in der Volksgruppe tradierten Wertordnung ausdniicklich zuzustimmen.
Als es noch lange keine allgemeine Volksbildung im Sinn von Vermittlung
eines Schulwissens gab, leisteten die Kirchen langst schon Volksbildung im
Sinn von Charakterformung.
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Die Rolle der Religion bei der Neugestaltung
Osteuropas

Die chnstlichen Kirchen haben sehr spat thre Aufgabe bei der Neugestal-
tung Europas eingesehen. Erst 1978, erstmals nach der Reformation,
konnte Erzbischof ROGER ETCHEGARAY die Teilnehmer der ersten
okumenischen Begegnung der Konferenz Europiischer Kirchen (KEK;
umfaBt orthodoxe und protestantische Kirchen) und des Rates der Europii-
schen Bischofskonferenzen (CCEE) mit folgenden Worten begniissen: ,,Wir
kénnen nmicht wissen, wie Gott unsere Begegnung hier in Chantilly sieht,
doch wir konnen uns vorstellen, daB unser Treffen emnen Beitrag zur Eini-
gung Europas und der européischen Chnsten lelsten wird. Wir tragen wviel
Verantwortung, und wir tragen sie gemeinsam®,

Die Kommunisten haben die Religion bis zur Wende 1989 marginalisiert
die Nationalisten aller Art jedoch haben sie instrumentalisiert, indem sie oﬁ
ihr ,,6ffentliches Funktionieren® auf die , Nationalinteressen“ reduzierten

D:e Religion (gemeint sind Judentum, Christentum und Islam) an sich
verbindet die Menschen mit Gott und die Menschen gegenseitig, sie schiitzt
die transzendentalen Merkmale der menschlichen Existenz, und ebenso die
daraus abgeleiteten Menschenrechte. Um ihre authentische Essenz geltend
machen zu kénnen, missten die Religionen in Osteuropa ihre traditionali-
stische Geschlossenheit iberwinden, und ihre friedensstiftende, dialogische
Dimension in den Vordergrund stellen.’

Die heiligen Schriften im Judentum, im Christentum (in orthodoxer, ka-
tholischer oder evangelikaler (sicl), d h. protestantischer Auspriagung) und
im Islam konnten Europa helfen, eine gemeinsame Seele zu formen, sofem
sie emst genommen und nicht buchstiblich oder partiell verstanden, sofem

'Vgl. das Zitat in: Helmut Steind (Hg.), Die Kirchen Europas. Thr 6kumenisches Enga-

gement Koln, 1994, S.13.
Vgl ua.: Series on Religion, Nationalism, and Intolerance; D. Little, Ukrame. The
Legacy of Intolerance, Washington D.C., 1991, H.-G. Stobbe, Religiose Beziige der
Mittel- und Osteuropiischen Konflikte, in: Schritte zur Verséhnung, Budapest, 1996;
Michael Geistinger (Hg.), Dissonanzen in Europa. Der neue Nationalismus und seine
Folgen, Wien, 1994.

*Thomas Bremer, Die Kirchen im ehemaligen Jugoslawien, in: Der Krieg auf dem Bal-
kan, Probleme des Friedens 2, Idstein, 1992; und Barabara-Maria Vahl, Zur Bedeutung
der Religionsgemeinschaften in Bosnien und Herzegowina vor, wihrend und nach dem
Krieg, in: Ausweg aus dem Trauma? Bosnien und Kroatien zwischen Machtpolitik und
Glaubenskampf, Missionszentrale der Franziskaner (Hg.), Berichte 69, Bonn, 1997.
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sie also nicht aus dem Zusammenhang des Ganzen herausgenssen und
einseitig gedeutet werden. Der Geist und die Worte der heiligen Schnften
hitten sogar ein wunderbares Mittel gegen die Feinbilder sein kénnen, die
im sdkularen Bereich entstanden sind. Aber in diesem Moment geschieht es
oft umgekehrt, so daB die Menschen in Europa praktisch in vielen Orten
durch die Religion geteilt werden, weil die Religion mit dem Staat und der
Ideologie verflochten war.

Als im vierten Jahrhundert (Konstantinische Wende) das Chnstentum zur
Staatsreligion profiliert wurde, sind die Voraussetzungen fiir eine Instru-
mentaliserung der Religion geschaffen worden, die zur aprionstischen Le-
gitimierung der obrigkeitlichen Gewalt als gottgegeben miBBbraucht wurde.
Diese Prozesse sind durch die Jahrhunderte so weit gekommen, da3 wir bis
zum Ersten Weltkneg in Europa vier Kaiserreiche gehabt haben: eins war
katholisch (Osterreichisch-Ungansches Kaiserreich), eins protestantisch
(Deutsches Kaiserreich), eins orthodox (Russisches Kaiserreich) und eins
islamisch (Osmanisches Kaiserreich). Alle vier sind im Ersten Weltkrieg
untergegangen, aber die damalige Rolle der Religionen ist im alltiglichen
religiosen BewuBtsein wenigstens ber den Katholiken 1m allgemeinen bis
zum Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-65) geblieben. Das Vatikanum 11
war eine radikale Wende zur Bibel und zu dem hin, was Religion wirklich
i1st.

Viele Feindbilder aus dieser Zeit (Kreuzziige, Religionsknege, Djihads
usw.) sind noch immer prisent in vielen Képfen und emaihren sich von
vielen Unwissenheiten und MiBverstindnissen. Viele Chnisten vergessen,
daBl wir - global denkend - auch nur eine Minderheit in der Welt von heute
sind. Viele nehmen, wenigstens in Europa, den Islam nicht emst.*

Kardinal KONIG hat auf einer islamisch-christlichen Konferenz in Wien
sehr zutreffend behauptet:

~ES gehort zu den weitreichenden, die ganze Menschheit belastenden
Mipfverstdandnissen, daf3 die drei monotheistischen Religionen - Juden,
Christen und Muslime - untereinander durch geschichtliche Mifiver-
stdndnisse und Vorurteile verfeindet, zerstritten und aus verschiedenen
sachlichen und geschichtlichen Griinden von einem an der Wurzel sitzen-
den Miftrauen erfiillt sind. Es ist tragisch und schwer zu begreifen, daf3
trotz der fundamentalen Einheit des Gottesglaubens, des Gottes Ab-
rahams, diese drei Religionsgemeinschaften zerfallen und einander ent-
gegengesetzt sind. Es ist tragisch, ddf diese drei strikt monotheistischen
Religionen - fir die es keine Parallele in der Religionsgeschichte der
Menschheit gibt - ihre gemeinsame religiose Basis noch immer nicht se-

*Vgl. M.E. Marty/ R.S. Appleby (Hgg:), Fundamentalism and State, Chicago, 1993.
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hen. Denn sie sollten sich gerade heute gemeinsam einsetzen fiir die Vol-
kerverstindigung, Gerechtigkeit und Frieden.*’

Hier sind die Griinde, warum wir durch die Religion geteilt und oft ver-
feindet waren. Die friedensstiftende Dimension der Religion mufl gestirkt
werden.

Die Kirchen bzw. Religionsgemeinschaften wirken nicht in Siid-Ost-
Europa friedensstiftend und 6kumenisch. Es bestehen zwar Unterschiede
zwischen einzelnen Religionsgemeinschaften, aber im Grunde genommen
i1st die prophetisch-eschatologische Dimension des Glaubens blockiert.
Warum? Gesellschaftlicher Kontext ist wichtug.

Mit dem schnellen Umsturz der sogenannten ,,Volksdemokartie mit so-
zialistischer Pragung®, der von Gorbatschow und von der Gesamtentwick-
lung der letzten 30 Jahre (besonders in den KSZE-Konferenzen von
Helsinki bis Pans) vorbereitet und ausgelost wurde, ist fast iiber Nacht
(seit 1989) der einst , Eiseme Vorhang” der europiischen Biihne zerissen
worden. So hat Europa einen grofien Schritt auf dem Weg zum , Haus Eu-
ropa“ gemacht. Es wurden auch die politischen Voraussetzungen fuir eine
neue Rolle und Verantwortung der Christenheit geschaffen. Die im Dezem-
ber 1991 in Rom abgehaltenen Bischofssynode fiir Europa nannte diese
Zeit einen , Kairos* fiir Europa.®

Aber das Chnistentum wie auch der Islam waren nicht fur die neue Situa-
tion vorbereitet. Beide sind noch immer 1n einer Art politischen Mittelalter-
tums steckengeblieben, weil sie praktisch nicht Tagespolitk von der
Religion, Kirche vom Staat, Theologie von der Ideologie getrennt haben,
und dadurch wurden die Religionen zum Zweck der Staatsideologie oder
sogannter Nationalinteressen instrumentalisiert. Um die friedensstiftende
Rolle der Religionen wiederzugewinnen, ist es notwendig, die oben genann-
ten Trennungen durchzufithren, um sich dann eindeutig fiur die Menschen-
rechte und Gerechtigkeit im Frieden einsetzen zu kénnen.

Die etablierten Religionsgemeinschaften sind in den letzten siebzig Jahren
durch den bolschewistischen Atheismus sehr geschidigt worden, so daB sie
fur einen Neubeginn eine starke geistige Assistenz von aufien brauchen.
Eine grosse Rolle spielen die schon funktionierenden Europa- oder Welt-
zentralen der Religion (Vatikan, Weltkirchenrat, KEK, Jews Congress,

*Kardinal Franz Konig, GruBwort bei der Eroffnung der Konferenz ,Friede fir die
Menschheit*, in: Andreas Bsteh (Hg.), Friede fiir die Menschheit, Médling, 1994, S.64.

SVgl. R. Diistenberg (Hg.), Krieg im ehemaligen Jugoslawien - Herausforderung fir
Europa. Statements von Kumin, Lob-Corzilius, Orsoli¢ und Wollfahrt, in: Osnabricker
Jahrbuch fiir Frieden und Wissenschaft, Osnabnriick, I/ 1994.
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CCEE, usw.), wie auch religios inspinerte Friedensbewegungen. Fur die

konkrete, erfolgversprechende Arbeit sind spezifische Projekte notwendig.’

Die Projekte sollen kiihn konzipiert und seriés vorbereitet werden. Eine
theologische Grundvoraussetzung ist in der Tatsache zu suchen, daB alle
Menschen von einem Gott (ALLAH oder JAHWE) geschaffen worden sind
und daB dadurch alle Menschen Briider und Schwestern sind, daB3 die Men-
schen sich durch den interreligiésen Dialog nicht nur untereinander anni-
hemn kénnen, sondem auch Gott selbst.

Die Religionen in Ost- wie Siid-Ost-Europa konnen aus theologischer
Rickstindigkeit durch Aktion von oben und durch konkrete Projekte von
unten herausfinden.

1. Die Projekte sollten interreligios und multireligiés sein und alle drei mo-
notheistischen und geoffenbarten Religionen, d.h. Christentum (mit sei-
nen verschiedenen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften), Islam und
Judentum umfassen.

2. Die Projekte sollten von den religiosen und kirchlichen Institutionen Eu-
ropas unterstiitzt oder zumindest mit threr Zustimmung vorbereitet wer-
den.

3. Stiutzpunkte fiir die Verwirklichung der Projekte sollten , Hiuser der
Religionen*“ sein (Informations-, Begegnungs-, Meditations-, und For-
schungszentren, die méglichst einheitlich strukturiert sein sollten.

4. Die Projekte sollten mit dem Einsatz fur Gerechtigkeit, Frieden und die
Bewahrung der Schopfung beginnen, und immer wieder (ber religiése
bzw. theologische Begriindungen der Menschenrechte reflektieren. Nur
so werden Religionen wieder ithre Glaubwiirdigkeit in diesem Teil Euro-
pas zuriickgewinnen.

5. Das Subjekt der Projekte sollten vor allem die Menschen aus dem Volk
Gottes sein, die sich mit den Einheimischen vereinigen sollen. Gemeint
und angesprochen sind die Menschen des Volkes Gottes aus ganz Euro-
pa.

Die Religionen verwirklichen sich nicht in einem luftleeren Raum, son-

dem sie beschiftigen sich mit konkreten Menschen, die in den letzten 50

bis 70 Jahren zum Teil von verschiedenen Ideologien stark beeinflufit

waren. Wir benétigen in Siid-Ost- und Ost-Europa eine Art , Theologie
der Zweiten Welt“. Wir kennen die sogenannte , Erste Welt“, womit die
westeuropdische und nordamenikanische Welt und somit die industriali-
sierte Welt gemeint ist. Wir wissen auch ziemlich genau, was , Drntte

Welt“ bedeutet. Wo aber sind die Menschen und die Linder der

~Zwelten Welt* vertreten? Darliber haben wir uns bisher noch keine Ge-

?Marco Or$oli¢, Missionen und Missinswissenschaften in Siid-Ost und Ost-Europa, in:
Zeitschrift fiir die Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, 78. Jahrgang, Heft
1, 1994,
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danken gemacht. Aus politischen Grinden, aus Mangel an einer grund-
legenden Religjonsfreitheit war dies bis jetzt auch kaum méglich. Die

» L heologie der Zweiten Welt*“ sollte zunachst die Geschichte und die
Lebensformen der Christenheit im Osten kntisch durchdenken und auf-
arbeiten und sich den erstarrten Formen des religiésen Traditionalimus
widersetzen. Das beinhaltet auch einen klaren Widerstand gegen immer
wieder aufkeimende Versuche, Gewalt religiés zu legitimieren. Somit
konnte buchstablich verwirklicht werden, was iber die Aufgabe der Kir-
che in der Welt von heute im vierten Kapitel der Konzilskonstitution
»Oaudium et spes* erwihnt ist. Spannungen zwischen einem Bekenntnis-
Glauben und den taglichen Lehren gehéren zu den schwersten Verirrun-
gen unserer Zeit, wie das Zweite Vatikanische Konzil betonte. Deshalb
benodtigen wir eine Re-Evangelisierung im Sinne von , Ad gentes* (Nr.
22) und , Evangelii nuntiandi®.

6. Die Begriindung fiir das Projekt 1st in der Tatsache zu suchen, daB Ost-
und Siid-Ost-Europa theologisch unterentwickelt sind, und daB die Reli-
gionen in der gegenwirtigen Situation nicht ohne die Unterstiitzung der
Kirche in der , Ersten Welt“ auskommen koénnen. Diese Unterstitzung
bedeutet in erster Linie geistige Assistenz, nicht aber Bevormundung
oder eine Art geistiger Protektorate. Viele Menschen im Osten haben
jahrhundertelange ,Evangelisierung™ als Eingliederung ins christliche
Abendland oder als katholische bzw. protestantische Proselytenmacherei
(Bekehrung zum katholischen bzw. protestantischen Glauben) verstan-
den. Deshalb ist von nun an im weitesten Sinne des Wortes 6kumenisch
zu handeln.

Um uiberhaupt ein Zusammentreffen zu erreichen, ist es wichtig, daB man
sich an eimige Grundpninzipien halt:

» Kirche und Staat, Tagespolitik und Religion, Theologie und nationale
Ideologie miissen deutlich voneinander getrennt sein. Daraus ergibt sich
die Konsequenz:

« fur den interreligiosen Dialog und die Zusammenarbeit kann es keine
anderen politischen Voraussetzungen geben als diejenigen, die dem
Grundethos zu entnehmen sind. Sonst wird die Politik wichtiger als Re-
ligion sein.

Ich hoffe, daB nach allen schwiengen Bemiihungen, die zu den Emeue-
rungsprozessen der drei monotheistischen Weltreligionen in Sid-Ost-
und Ost-Europa fiithren, die emeuerten Religionen wieder ihre friedens-
stiftende und nicht nur zum Frieden bekennende Rolle wiederfinden wer-
den, um so Europa bei der Neugestaltung zu helfen, nicht nur einen
neuen Leib, sondemn auch eine neue Seele zu bekommen.
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Theodor Nikolaou

Die orthodoxe Kirche in Siidosteuropa

»Es darf nicht in Vergessenheit geraten, dal die Linder Sidosteuropas
mehrheitlich von orthodoxen Volkermn bewohnt werden, die entscheidend zur
Gestaltung der europiischen Kultur und des europaischen Geistes beigetra-
gen haben. Diese Tatsache macht unsere Kirche zu einem entscheidenden
Faktor] in der Gestaltung des geeinten Europas und mehrt ithre Verantwor-
tung, “

Wenn ich diese Worte der Vorsteher der Orthodoxen Kirchen in ihrer
Botschaft vom 15. Mirz 1992 vorwegschicke, so geschieht dies aus zwei
Grinden. Erstens schlieBt sich das Thema dieses Referats , Die orthodoxe
Kirche in Stidosteuropa® an meinen Vortrag , Die Rolle der Kirche in By-
zanz und in den Balkanlindern® wihrend der 34. Intemationalen Hoch-
schulwoche vom Jahr 1993 an,? den ich mit diesen Worten beendet habe
und auf den ich ausdricklich hinweise. Zweitens verbirgt sich in diesen
Worten eine gewisse Spannung und Wamung. Wihrend die Spannung aus
der zuweilen unterschiedlichen Sicht der europiischen Kultur zwischen
Ost- und Westeuropdaem herrithrt, wurde die Wamung damals durch das
politische Geschehen und besonders durch die parteiische Handlungsweise
der nunmehr einzigen Supermacht der Welt und einiger ithrer Verbiindeten
veranlaBt.

In der Tat sind zum etnen etnuge Konfliktherde weiterhin am Schwelen;
zum anderen betreiben einige Westeuropider eine gewisse Nabelschau und
meinen nur Westeuropa, wenn sie von Europa und europiischer Kultur
sprechen. Hierbei ignorieren sie nicht nur die Wurzel der gesamteuropai-
schen Kultur, nimlich den Hellenismus bzw. die grniechisch-romische Kul-
tur,’ sondemn auch die Bedeutung und den Beitrag der orthodoxen Kirche in
Stidosteuropa.

Ich greife im Folgenden einige Gesichtspunkte heraus. Zu diesen Ge-
sichtspunkten gehdéren neben einigen Problemen, mit denen die Orthodoxie
in Siuidosteuropa konfrontiert wird, auf jeden Fall manche Informationen

'Vgl. den Text § 4, in: OFo 6 (1192), S.264, wo der Druckfehler . beitragen* statt
.beigetragen haben* steht.

?Th.Nikolaou, Die Rolle der Kirche in Byzanz und in den Balkanlindem, in: A. Hohl-
weg (Hg.), Byzanz und seine Nachbam, (Siidosteuropa-Jahrbuch, 26), Mimnchen, 1996,
S.65-86.

3Vgl. Th.Nikolaou, Der Hellenismus in seiner Bedeutung fiir das Christentum und den
Europa-Gedanken, Ofo 10 (1996), S.77-92; auch in: H.Heppner und Gr.Laurentzakis
(Hgg.), Das Europa-Verstindnis im orthodoxen Sidosteuropa, (Grazer Theologische
Studien 21), Graz, 1996, S.107-127; vgl. auch die iibrigen einschlédgigen Beitrige dieses
Bandes.
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und Klarstellungen, die sicherlich dem einen oder anderen bekannt sind,
aber das Bild iber die orthodoxe Kirche in Siidosteuropa abrunden und
erhellen. Vor allem werfen sie ein wenig Licht auf die Bedeutung der or-
thodoxen Kirche in der betreffenden Region fiir das im Entstehen begnffene
politische Europa. Aufgrund dieser Zielsetzung, aber auch weil die Veran-
stalter dieser Tagung (die Stidosteuropa-Gesellschaft und die Akademie fur
Politische Bildung) politische Interessen verfolgen, beriihren einige der hier
folgenden Ausfuhrungen politische Sachverhalte, allerdings aus einer Sicht,
die in diesem Lande nicht die tibliche ist.

1. Die orthodoxe Kirche in Siidosteuropa. Einige Informationen und
Klarstellungen

Wenn von der Kirche in Siidosteuropa die Rede ist, ist nicht jedem gelau-
fig, daB z. B. die Christianisierung Europas dort, und zwar in der nordgne-
chischen, makedonischen Stadt Philippi, schon um das Jahr 51 n. Chr.
begonnen hat (Apg 15,36-18,22); oder beispielsweise, dal Kleinasien, das
Gebiet der heutigen Turkei, bereits im vierten Jahrhundert fast ausschlief3-
lich von Christen bewohnt war. Wihrend also dort heute das Chnistentum
fast ganzlich ausgerottet ist, war es damals stirker als sonstwo im Imperi-
um romanum verbreitet und vertreten. Von dort aus ist bekanntlich ein
grundlegender, bleibender theologischer Impuls fiir die Gesamtkirche aus-
gegangen; allein das Stichwort ,, Kappadokier® vermag dies zu belegen.

Ich kénnte mit solchen und ahnlichen kirchengeschichtlichen Fest-
stellungen fortfahren, aber ich konzentriere mich auf die gegenwirtige Si-
tuation. Die orthodoxe Kirche mit ihren uber funfzig Millionen Glaubigen,
d.h. mit ca. 83% der Gesamtbevolkerung, stellt heute die stirkste religiose
Gemeinschaft auf dem Balkan dar.* Konkret sind in Siidosteuropa sieben
der insgesamt dreizehn autokephalen orthodoxen Kirchen beheimatet: 1.
Das Okumenische Patriarchat von Konstantinopel, welches bekanntlich den
ersten Ehrenrang in der Gesamtorthodoxie innehat, 2. die Kirche Serbiens,
3. die Kirche Rumaniens, 4. die Kirche Bulganens, 5. die Kirche Zypemns
(wobei die Insel geographisch nicht zu Europa gehort), 6. die Kirche Gne-
chenlands und 7. die Kirche Albaniens.

Abgesehen von der Kirche Zypems haben die iibrigen hier genannten
Kirchen ihr Autokephalon wahrend des letzten und dieses Jahrhunderts
vom Patriarchat von Konstantinopel bekommen, weil sie von dort aus mis-
sioniert worden sind bzw. vorher dem Okumenischen Patnarchat angehor-

‘Bei dieser Angabe ist die muslimische Bevolkerung der Tirkei (die geographisch oh-
nehin nicht zu Europa gehort) auBer acht gelassen, weil ich im nichsten Abschnitt extra
darauf eingehen werde.
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ten, ithre karchliche Unabhangigkeit betraf von daher ihre Mutterkirche. Der
ProzeB zur Erlangung der Autokephalie ist nicht ohne Spannungen und
Probleme verlaufen, nicht zuletzt weil er mit dem Erwachen des nationalen
BewuBtseins der Balkanvolker und somit mit politischen Zielsetzungen
verstrickt war. Hier drei Beispiele:

Erstens kam es in Griechenland im Jahr 1833 nach der politischen Unab-
hangigkeit des Landes zur einseitigen und unkanonischen Ausrufung des
Autokephalons der gnechischen Kirche, welches aber kanonisch erst im
Jahr 1850 durch das Okumenische Patnarchat verlichen wurde. Es ist all-
gemein bekannt, daBl dieser Akt der Regentschaft unter Beteiligung der
kirchlich Verantwortlichen in erster Linie politische Beweggriinde hatte.®

Zweitens das viel interessantere Beispiel der bulgarischen Kirche: Schon
seit 1860, d.h. noch bevor die Bulgaren ein unabhingiges Volk (ihre natio-
nale Befreiung erfolgte 1878) waren, stellten sie die Forderung nach der
Ernchtung einer bulgarischen nationalen Kirche. Dieser Forderung ent-
sprach der Sultan am 27. Februar 1870, der durch einen ErlaB die Selb-
standigkeit der bulganschen Kirche und das Exarchat Bulgarien
unbefugterweise anerkannte. Als dann 1871 die Bulgarische Kirche eine
Verfassung der autokephalen Bulgarischen Kirche ausgearbeitet hatte, stie3
dieser unkanonische Akt in Konstantinopel auf Widerstand. In einem
Konzil der Orthodoxen Kirche in Konstantinopel (16.9.1872) wurde die
Unabhangigkeit der Bulganischen Kirche ,wegen Phyletismus“
(Uberbetonung der Rasse bzw. der Nation gegeniiber der Kirche) abge-
lehnt; der , Phyletismus® sei, so die entsprechende Entscheidung, dem
Evangelium und der Kirchenverfassung nicht nur ,véllig fremd, sondern
auch ginzlich feindlich“® Es kam zu einem Schisma, welches bis 1945
andauerte.’

Politische Beweggriinde hatte, drittens, auch die Abspaltung und die
unkanonische Erklarung einer autokephalen Kirche in der ehemaligen
»Jugoslavischen Teilrepublik Makedonien“ im Jahr 1945 vom serbischen
Patnarchat, die Forderung nach Autokephalie dieser Kirche diente der
Schaffung einer neuen nationalen (,,makedonischen®) Identitit. Es ist be-
kannt, daB diese Forderung bis heute von keiner autokephalen orthodoxen
Kirche anerkannt worden ist,® und die Kirche dort gilt deshalb als schis-
matisch.

’G.Metallinos, EAAaSixou avtokepalov  mapoAewmoupeva, Athen, 21983;
Th.Nikolaou, Maurers EinfluB auf die griechische Kirchenpolitik, in: G.Grimm und Th.
Nikolaou, Bayems Philhellenismus, (Veroffentlichungen des Instituts fir Orthodoxe
Theologie 1), Miinchen, 1993, S.47ff.

$I.Karmiris, Dogmatica et symbolica Monumenta Orthodoxae Catholicae Ecclesiae (=
DSMn), Bd.2, Graz, 21968, S.1015. Vgl. auch S.1040f.

’Vgl. die Dokumente in: OpBo&x 20 (1945), S.47-90.

*Vgl. Th.Nikolaou, MAK EAONIA Wiege des Hellenismus, Miinchen, 1992, S.25.
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Die Spannungen, welche sich aus solchen Vorgingen ergeben, nihren
nicht nur von einer nicht vollig geklarten und allgemein akzeptierten kano-
nischen Regelung innerhalb der Orthodoxie her, sondem lassen sich auch
auf die unterschiedlichsten Gninde und Faktoren zurickfithren. In erster
Linie muB man hier das Fehlen einer kirchlichen Gesinnung nennen und
damit emnhergehend die bereits erwiahnten politischen bzw. kirchenpoliti-
schen und nationalen ZweckmaBigkeiten, welche die Frage des Autokepha-
lons allzu oft begleiten und erschweren.

Aber gerade solche Spannungen verleiten oft zu einseitigen Urteilen iiber
das Verhiltnis von Kirche und Nation in der Orthodoxie, vor allem bei
Nicht-Orthodoxen. Darum will ich in diesem Zusammenhang kurz darauf
eingehen. Das Verhidltnis von Kirche und Nation muB im Rahmen des
Heilsplanes betrachtet werden. Diesen Rahmen macht die Einheit der
Menschheit sowohl bei der Erschaffung, als auch bei der Erlosung aller
Menschen durch Jesus Chnstus und ihre Vollendung im Eschaton aus.
Steht zu Beginn der Menschheitsgeschichte die Erschaffung ,des ganzen
Menschengeschlechts (nav €Bvog avBpwrnov) aus einem Menschen,
damit es die ganze Erde bewohne* (Apg 17,26), so ist die Unterscheidung
der Menschen in Vélker und Nationen (€¢6vn) die Folge der Ursiinde. Als
solche Folge wurde diese Unterscheidung von Gott zugelassen und dient
dem gottlichen Heilsplan in der Geschichte.

Thre objektive Abschaffung in Jesus Christus vollzieht sich durch die An-
nahme seiner Botschaft und die Einverleibung eines jeden Menschen in die
Kirche durch die Taufe (Gal 3,28; vgl. 1 Kor 12,13; Kol 3,11). Die Vielfalt
der Nationen ist somit Bestandteil dieser Welt. Erst im Eschaton wird sie
vollig iberwunden. Die Kirche, die am Pfingsttag in actu getreten ist, hat
den Auftrag, ,,zu allen Vélkem zu gehen und alle Menschen zu seinen Jun-
gem zu machen (paBOntevoate navta ta €Bvn)* (Mt 28,19 par). Dies
bedeutet, daB sie alle Volker zur Einheit ruft und durch den einen Glauben
an Christus der jeweiligen volkischen Besonderheit und Kultur eine neue
geistige Dimension und Identitit zu verleihen sucht. Die Kultur und die
Besonderheiten eines jeden Volkes werden deshalb nicht abgeschafft, son-
dem sie werden bereichert und dienen der okumenischen Erfahrung des
Glaubens. Diese 6kumenische Erfahrung des Glaubens beglnstigt in keiner
Weise eine Uberbetonung der Nation gegentiber der Kirche und noch weni-
ger die krankhafte Erscheinung des Nationalismus.’

Aus dem bisher Gesagten geht hervor, daB die gelegentliche Bezeichnung
der orthodoxen Kirchen, besonders in Stidosteuropa, durch westliche Auto-

’Vgl. hierzu die Aussagen der IIl. Panorthodoxen Konferenz (Chambésy/ Genf 1986)
zum Thema ,.Der Beitrag der Orthodoxen Kirche zur Verwirklichung des Friedens, der
Gerechtigkeit, der Einheit, der Briiderlichkeit und der Liebe zwischen den Volkern
sowie zur Beseitigung der Rassen- und anderen Diskriminierungen*, VI., 1-4, OFo 5
(1991), S.347-348.
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ren als , Nationalkirchen® falsch ist und dem ekklesiologischen Selbstver-
stindnis der Orthodoxie zuwiderlauft. Denn die Kirche steht tiber der Na-
tion und dient der Einheit der Vélker. Sie vereinigt die Vélker in dem einen
gemeinsamen Glauben. Gerade dieser Auftrag der Kirche gerit manchmal
in Gefahr, wenn aufgrund der Selbstindigkeit der Ortskirche in den Gren-
zen einer Nation bzw. eines geographischen Sprengels die Einheit der Kir-
che im Glauben (aber auch im Kult und im Kirchenrecht) nicht beachtet
wird. Vor dieser Gefahr sind einzelne orthodoxe Christen und Theologen
nicht ganz gefeit. So schreiben sie irrtiimlicherweise der Kirche ein politi-
sches Mandat zu, rufen nach dem Zusammenschluf8 der orthodoxen Vdlker
in Siidosteuropa zur Abwehr der Gefahr vor den Tiirken oder zur Abwehr
westlicher Eingniffe und fordem somit zumindest unbewufit einen gewissen
Nationalismus.

Aber ein solcher Nationalismus ist, wie bereits angefiihrt, dem Geist der
orthodoxen Theologie und Kirche fremd. Ebenso fremd und vom Geist des
Evangeliums abweichend ist jegliche Erscheinung von religitosem Funda-
mentalismus. Meines Wissens kann man heute in der orthodoxen Kirche in
Siidosteuropa zwei solche Phinomene antreffen. Es handelt sich erstens um
die Frage des alten, julianischen Kalenders, dem einige hunderttausend
orthodoxe Christen vor allem in Grniechenland treu geblieben sind; sie mei-
nen, daB diese Frage auch den rechten Glauben berihre und bezeichnen
sich als ,,die echten orthodoxen Chnisten*. Zweitens geht es um einzelne
Menschen 1in den fritheren sozialistischen Lindem Siidosteuropas, die sich
vorher fiir die atheistische kommunistische Ideologie eingesetzt hatten und
nunmehr als neubekehrte, jedoch nicht ausreichend informierte orthodoxe
Chnsten mit demselben Eifer die Orthodoxie vor tatsichlichen oder ver-
meintlichen Gefahren verteidigen zu missen glauben. Fur sie dient die Or-
thodoxie als Ersatz ihrer fritheren Ideologie.

In diesem Zusammenhang sollte nicht unerwihnt bleiben, daB der Zu-
sammenbruch des real existierenden Sozialismus den orthodoxen Kirchen
in Siidosteuropa eine Menge von Problemen beschert hat: von den kriegeri-
schen Auseinandersetzungen im fritheren Jugoslawien und den sich daraus
ergebenden Problemen fiir das Patriarchat von Belgrad'® bis zum Schisma

1% Fatal fiir das serbische Patriarchat wirkt sich vor allem die von den westlichen Lindern
forcierte Aufteilung Jugoslawiens aus. In einer Zeit, in der die europiischen Vilker
einander niher kommen, miissen sich die Befiirworter dieses Schrittes fragen lassen, ob
sie nchtig gehandelt haben. Mit der Aufteilung hingt jedenfalls auch das absurde Diktat
zusammen, daB das Prinzip der Selbstbestimmung der Volker fiir die Serben wohl nicht
gilt und daB sie sich nicht in einem Staat vereinigen dirfen (Stichwort ,,GroBserbien®).
Dies hat zur Folge, daB die Gliubigen der Serbischen Kirche heute nach der Vertrei-
bung der Serben aus Kroatien in den Lindem Jugoslawien und Bosnien-Herzegowina
leben- abgesechen vom schismatischen Teil dieser Kirche in der friheren
»Jugoslavischen Teilrepublik Makedonien®.
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im bulgarischen Patniarchat oder den enormen Konsolidierungsschwierig-
keiten der Kirche Albaniens.

2. Die orthodoxe Kirche in Siidosteuropa im Spannungsfeld der Religi-
on des Islams und der tiirkischen Expansionspolitik. Einige Anmer-

kungen

Die obige Bemerkung, daBl die Orthodoxie die stirkste religiose Gemein-
schaft auf dem Balkan ausmacht, ist in diesem Zusammenhang dahinge-
hend zu erginzen, daB im gesamten siidosteuropaischen Raum, dh.
einschlielich der Tirke: in Kleinasien (das wie auch Zypem geographisch
zu Asien zihit), neben der Orthodoxen Kirche der Islam ungefahr gleich
stark vertreten ist. Dies ist das Ergebnis insbesondere der letzten Jahrhun-
derte, da, wie bereits angedeutet, Siidosteuropa viele Jahrhunderte hindurch
fast ausschlieBlich christlich war. Wir haben es somit heute in Stidosteuro-
pa vorwiegend mit zwei Religionen, dem Chnstentum und dem Islam, zu
tun, die sowohl in theologischer, als auch in geographischer und histon-
scher Hinsicht mannigfache Verbindungen und Zusammenhinge aufweisen.

Darauf kann ich in diesem Zusammenhang nicht niaher eingehen. Zwei
Aspekte sollten allerdings herausgestellt werden: Erstens ist jede Religion
im Grunde ein positiver Regulator menschlichen Daseins und Zusammen-
lebens. Schon der Hinweis auf die bekannte , Goldene Regel“ (,,Was ihr
von anderen erwartet, das tut ebenso auch ithnen*), die fast wértlich in allen
GroBreligionen, und speziell auch beim Christentum und dem Islam,"! vor-
kommt, beweist dies.

Zweitens, so wahr und unbestnitten die theologische Nihe dieser zwei
Religionen ist (besonders ihr Monotheismus; vgl. dariiber hinaus das Wort
des Korans: , Du wirst sicher finden, daf3 diejenigen, die den Glaubigen in
der Liebe am nichsten stehen, die sind, welche sagen: Wir sind ‘Chrnisten.”
Koran 5,85), so treten sie doch mit unterschiedlichen Akzentsetzungen und
politischen Vorstellungen in die Geschichte ein.

Jesus Chnistus, der eingeborene Sohn Gottes, hat nach chnstlicher Lehre
die menschliche Natur angenommen, emeuert und erlost; das bedeutet, daB
er die Einheit der Menschheit grundsitziich wiederhergestellt und diese
gleichzeitig zur Aufgabe des Menschen gemacht hat. Er hat Gott geoffen-
bart, der Liebe ist (1 Joh 4,8). Das Gebot der Liebe, ja sogar der Feindes-

Fiir mehrere dieser Religionen vgl. The World's Great Scriptures... Compiled by
Lewis Browne, New York, 1961, S.XV. Vgl. auch L. Philipidis, Die ,,Goldene Regel*
religionsgeschichtlich untersucht, Eisleben/Leipzig, 1929. Christentum: ,,Was ihr von
anderen erwartet, das tut ebenso auch ihnen.* (Lk 6,31; Mt 7,12). Islam: , Keiner von
Euch ist ein Gldubiger, bis er nicht das fiir seinen Bruder wilnscht, was er fiir sich
selbst winscht.* (Sunnah)
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liebe (Mt 5,44), und des Friedens ist das Charakteristikum des Christen-
tums;'? es gjlt fiir alle ohne Ausnahme und soll unabhingig von Hautfar-
be, Geschlecht, Volkszugehorigkeit, Religion etc. angewandt werden. Es ist
deshalb nicht zufillig, daB die Ausbreitung des Christentums nach den
Worten Jesu Chnsti allein durch die Uberzeugung der Lehre und eines
entsprechenden Lebenswandels zu erfolgen hat.

Der Islam, der bekanntlich geistesgeschichtlich aus dem Judentum und
dem Chnstentum schopft, kennt hinsichtlich der , Goldenen Regel* auf den
ersten Blick zwar keinen gravierenden Unterschied zum Chnstentum. Die
Wortwahl des entsprechenden Zitats, beweist jedoch, da die Anwendung
der ,,Goldenen Regel“ beim Islam sich nur auf die Glaubensgenossen be-
zieht." Dies belegt z. B. auch die Verwendung des Begriffs , kiafir - um-
gangssprachlich ,gavur® - (unglaubig), der wihrend der osmanischen
Herrschaft auf dem Balkan auch in offiziellen Urkunden zur Bezeichnung
der Christen schlechthin benutzt wurde.

Nach dieser islamischen Trennung in , Glaubige* (Muslime) und ,,Un-
glaubige™ (Chnsten) bildeten damals alle Muslime die vollberechtigte is-
lamische Gemeinde (Umma), wiahrend alle orthodoxen Christen
(unabhingig davon, ob sie Griechen, Bulgaren, Serben etc. waren) halbbe-
rechtigt blieben; sie machten ein , millet, d.h. eine ,Nation“, mit dem
Okumenischen Patnarchen von Konstantinopel als Ethnarchen an der Spit-
ze, aus. Dhe Rolle des Ethnarchen (millet bai) entspricht somit micht der
chnistlichen Theologie; sie ist vielmehr eine islamusch-politische Vorstel-
lung,

Dariiber hinaus steht fest, daB3 der Islam im Gegensatz zum Chrnstentum
den , heiligen® Kneg (Djihad) und zwar im Zusammenhang mit seiner Ver-
breitung programmatisch kennt (Koran 9,41: ,Ziehet aus, leicht und
schwer, und eifet mit Gut und Blut in Allahs Weg.“ Vgl. auch Koran
61,11). Wenn das Wort , programmatisch® verwendet und der Koran hier
zitiert wird, so soll damit auf einen prinzipiellen Unterschied zum Christen-
tum aufmerksam gemacht werden. DaBl auch unter Christen manche Phi-
nomene Formen eines Heiligen Krieges angenommen haben, ist ein
geschichtliches Faktum (vgl. Kreuzziige, Dreiffigjahnger Kneg, Koloniali-
sierung Lateinamernikas etc.). Aber im Islam ist der ,heilige* Kneg, wie
gesagt, bereits im Koran verankert und wurde deshalb in der Geschichte
auch wvielfach praktiziert. Es begann schon wenige Jahre nach dem Tode
Mohammeds (632) durch die Eroberung z.B. von Synen und Paléstina
(635-637), Agypten (639-641), Persien (641-644), Nordafrika (bis um

2Vgl. Johannes Chrysostomos, De incomprehensibili, contra anomoeos 1,1: PG 48,
S.702.

3«Keiner von Euch ist ein Gliubiger...*; vgl. oben S.48, Anm.11.
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700) und laBt sich leicht durch die Tatsache dokumentieren, daB3 das Chrni-
stentum aus diesen Lindem gewaltsam verdriangt wurde und wird.

Dies gilt auch fir Sidosteuropa und zwar bis in die Gegenwart. Es ist je-
dem klar, daB, obwohl der Islam von Anfang an auf Eroberung eingestelit
war, hierber nicht immer religiése Griinde im Spiel waren und sind, und
daBl der Islam oft politischen ZweckmaBigkeiten als Vorwand diente und
dient. Am leichtesten kann man dies am Beispiel der diesen Raum betref-
fenden turkischen Politik verfolgen. Hier einige Beispiele aus unserem
Jahrhundert: Diese reichen vom Genozid an den Armeniemn, bis zur syste-
matischen Vertreibung der chnstlichen Syrer im Siidosten der Turkei und
der Ausrottung der iber 250.000 Griechen, die aufgrund des Vertrags von
Lausanne (1923) nach dem Bevolkerungsaustausch in Konstantinopel und
auf den Inseln Imbros und Tenedos bleiben durften. Im Gegenzug blieb eine
muslimische Minderheit im gnechischen Thrakien. Wahrend aber diese
muslimische Mmderhelt von 86.000 im Jahr 1922 heute auf 120.000 ge-
wachsen ist,’ glbt es 1in der Tirkel nur noch zwei bis dret tausend Grie-
chen. Diese gennge Zahl ist sehr bemerkenswert, wenn man bedenkt, daf3
noch vor etwa dreiflig Jahren, als ich in Chalki (Heybeliada) orthodoxe
Theologie studierte, iiber 100.000 Griechen in der Turkei lebten. Nur ne-
benbei mochte ich erwihnen, daB diese Theologische Hochschule des
Okumenischen Patnarchats, die zweitilteste orthodoxe Theologische Fakul-
tiat in Sidosteuropa (gegnmdet 1844), im Jahr 1971 von den tirkischen
Behorden geschlossen wurde. '’

Ich komme auf die eben erwihnte Vertretbung der Griechen zuriick, denn
dadurch blieb das Okumenische Patriarchat von Konstantinopel ohne
chnistliches Volk an seinem Sitz. Besonders bemerkenswert ist, daf3 die
westlichen Staaten dies fast gar nicht registriert haben bzw. nicht haben
registrieren wollen. Die fritheren strategischen Interessen gegeniiber der
Turker als unmittelbarem Nachbam der Sowjetunion oder heute als ver-
meintlichem Bollwerk gegen den islamischen Fundamentalismus bzw. als
méglichem EinfluBzentrum fiir die turksprachigen Vélker wogen und wie-
gen offensichtlich schwerer als Uberlegungen zur Gerechtigkeit in diesem
Punkt. Wohl dieselben Griinde spielten eine wichtige Rolle, als im Jahr
1974 das nérdliche Zypemn durch das tiirkische Heer ethnisch gesiubert
und entchristlicht wurde. Aber diese ethnische Sauberung blieb weitgehend

“vgl. Konst. Cholevas, H tpitn alwon tng [ToAnc!, in: Peiraike Ekklesia 6 (Sept.
1996) 24-26, wo nicht nur die obige Angabe, sondemn auch eine Reihe von Ereignissen
angefiihrt werden, die zu der Vertreibung der Griechen gefiihrt haben. Vgl. auch Sot.
Vamalidis, Owovpeviko [Natpiapyeio. Maptupia— EvBuveg— Tpwmrofoviieg,
(Sonderdruck aus: Ekklesia), Athen 1996, S.18ff.

13 Acht Jahre zuvor (1963) hatten die tirkischen Behérden die Druckerei des Patriarcha-
tes geschlossen und dadurch die Einstellung der Zeitschrift ,,Orthodoxia* und der Wo-
chenzeitung ,,Apostolos Andreas‘‘ des Patriarchats herbeigeﬁihrt.
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unbemerkt.!® Andere Nachrichten, wie z. B. die Forderung fithrender tirki-
scher Politiker nach emeuter Umwandlung der Hagia Sophia Kirche (heute
Museum) in eine Moschee oder die Explosion von Bomben im Geldnde des
Okumenischen Patnarchats (zum letzen Mal noch am 29.9.1996) finden
kaum Beachtung. Aber sie sind von immenser Bedeutung fiir das Leben der
orthodoxen Chnisten in Stidosteuropa. Bedenkt man andererseits, daf dhn-
liche Nachnchten, z.B. die ethnische Sauberung im ehemaligen Jugoslawi-
en oder das Vorgehen von SADDAM HUSSEIN im Irak, berechtigterweise
zu anderen Reaktionen der westlichen Welt fithren, muBB man sich uber eine
solche unterschiedliche Gewichtung von dhnlichen Ereignissen tatsichlich
wundemn!

Da hier von der Ausniitzung des Islams fur politische Zwecke die Rede
ist, sollte hervorgehoben werden, daB der Islam sich geradezu fur einen
solchen MifBBbrauch anbietet. Ich denke hierbei zum einen an das politische,
theokratisch bestimmte Mandat des Islams, das heute den Nihrboden
eines weltweit grassierenden islamischen Fundamentalismus bildet. Zum
anderen gibt es im Islam eine Gleichsetzung von Religion und Nation.

Die Folgen dieser Gleichsetzung spiiren wir heute sehr deutlich, wenn die
Muslime z.B. in Bosnien-Herzegowina, die beziiglich ihrer Volkszugeho-
rigkeit zum Teil Serben oder Kroaten sind, mit ihrer Religions- und nicht
mit ihrer Volkszugehérigkeit bezeichnet werden.'” Dies wire vielleicht
vollig harmlos, wenn gewisse fundamentalistische Gruppen oder sogar
bestimmte Staaten nicht bereit wiren, diesen Umstand politisch auszuniit-
zen. Auch hier kann man die Turke:r als Beispiel anfiihren, die aufgrund
dieser Gleichsetzung 1hr Interesse und ihre , Filirsorge™ fiir die etwa sechs
Millionen Muslime auf dem Balkan erklart. Es mag sein, daBl die Tirkei 1n
erster Linie dadurch von ihren innenpolitischen Hauptproblemen
(Kurdenfrage und islamischer Fundamentalismus) ablenken will, es bleibt
aber gleichzeitig unbestnitten, dal hier Volks- und Religionszugehoérigkeit
sich vollig vermischen und in der Tat eine gewisse Angst vor expansionisti-
schen Tendenzen erzeugen.

' Auch die Eliminierung des kurdischen Volkes in der Tiirkei bleibt weitgehend unbe-
merkt. Die fast tiglichen Nachrichten iiber 10, 50, 100 oder mehr tote Kurden sind
kaum erwihnenswert; die Siiddeutsche Zeitung z.B. bringt sie, wenn iiberhaupt, fast
ausschlieBlich nur ganz kurz und auf den Seiten 6-8.

" Erwihnenswert ist der Versuch von Smail Bali¢, (Das unbekannte Bosnien. Europas
Briicke zur islamischen Welt, Koln u.a., 1992), die Muslime in Bosnien-Herzegowina
von ihrer Volkszugehérigkeit her als ,,Bosniaken* (Bosnier) im Sinne einer eigenstin-
digen Nation zu verstehen; aber gleichzeitig relativiert er selber diesen Standpunkt,
wenn er die Proklamation bosnischer Volksvertreter vom 10. Juni 1991 mit den Wor-
ten zitiert: , Fiir Bosnien als Heimat der bosnischen Muslime und als Vaterland aller
jugoslavischen Muslime sind wir bereit zu kimpfen* (S.371). Denn dadurch stellt er
die ,Nation der Bosniaken“ in den Dienst ,,aller jugoslawischen Muslime".
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Trotz solcher und &dhnlicher Probleme leben orthodoxe Chnsten und
Muslime in Sudosteuropa seit Jahrhunderten zusammen. Dadurch haben
m.E. die einfachen Glaubigen beider Religionen mehr als anderswo auch
gemeinsame Erfahrungen gemacht, sich gegenseitig beeinfluft und eine
gemsse Nihe entwickelt. Darum miiite bei allen die Erkenntnis reifen, daB
sie - unabhingig von threr Rasse, Religion und Nationalitiat - zur Koexi-
stenz und Zusammenarbeit verpflichtet und genétigt sind. Diese Erkenntnis
erfordert Toleranz und ruft zum Dialog und zur Verstindigung der beiden
Religionen auf.

3. Die orthodoxe Kirche in Siidosteuropa
im Spannungsfeld des Westchristentums

Es ist bekannt, daB die Termini , Orthodoxie* (Rechtglaubigkeit) - und
entsprechend ,,orthodoxe Kirche* - in ihrer theologiegeschichtlichen Ent-
stehung nicht eine Konfession, sondem die gesamte Christenheit in ihren
Auseinandersetzungen mit den verschiedenen Hiresien bezeichnen. Sie
wurden insbesondere in der Zeit vom 4. bis zum 8. Jahrhundert gebildet
und unterstreichen die Bemithungen der GroBkarche, die Lehre Jesu Christi
unverfalscht zu bewahren. Dieses Anliegen blieb durch die Jahrhunderte
hindurch auch die Hauptsorge der orthodoxen Kirche in Siidosteuropa; mit
den Gbrigen orthodoxen Kirchen erhebt sie deshalb den Anspruch, den ei-
nen gemeinsamen rechten Glauben der Alten ungeteilten Kirche unver-
falscht bewahrt zu haben.

Im Gegensatz dazu haben nach Meinung vieler orthodoxer Theologen die
Westkirche und die aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen den
gemeinsamen altkirchlichen Boden z.T. verlassen und weisen einige
,Neuerungen® in der Lehre auf. AuBerdem haben sie im Laufe der Jahr-
hunderte fur Spannungen gesorgt, deren Folgen bis heute uniibersehbar
sind.

Es wiirde uns sehr weit fuihren, hier Einzelheiten behandeln zu wollen.
Besonders fatal wirkte und wirkt sich auch heute das von Rom spaitestens
seit dem IV. Laterankonzil im Jahre 1215 entwickelte Unionsschema aus,
welches als ,,Umia“ bekannt ist. Danach darf man seinen Ritus beibehalten,
mufl aber die Autontit des Papstes anerkennen. Aufgrund dieses Schemas
tritt der Romische Katholizismus immer wieder mit der Absicht auf, ortho-
doxe Christen fur sich zu gewinnen. Dies wurde zwar bereits im Zusam-
menhang mit den Kreuzziigen vielfaltig praktiziert und hat groBes Unheil
angerichtet (vgl. das Stichwort , Frankenherrschaft*). Stirker ist diese
Entwicklung seit der Union von Brest/Litovsk im Jahre 1595/96 zu beob-
achten und systematisch wurde sie seit der Ernchtung der Propaganda-
Kongregation durch Papst Gregor XV. am 22.6.1622 betnieben, welche
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Jahrhunderte lang fast ausschiieBlich der ,Mission“ unter Christen, d.h.
dem Proselytismus, diente. Dies hatte zur Folge, daB3 bei jeder der Ortho-
doxen und der Altonientalischen Kirchen sich eine Anzahl von Christen -
zum Teil gewaltsam (vgl. die Union in der West-Ukraine unter Sigismund
1. Wasa mit Hilfe namhafter Jesuiten am Anfang des 17. Jahrhunderts
oder die Union in Ruminien seit Ende desselben Jahrhunderts)'® und zum
Teil unter regelrechter Ausbeutung der politischen und sozialen MiBstin-
de'” im Osten - Rom angeschlossen hat. Es sind die sogenannten Unierten,
bekannt auch als griechisch-katholische Kirche (insgesamt sind es 21
Kirchen; vgl. den neuen Codex canonum ecclesiarum orientalium von
18.10.1990). Dieses Problem ist, wie jeder weiB, heute leider wieder aktuell
geworden. Nachdem viele Unierte in der ehemaligen UdSSR im Jahre 1946
und zwei Jahre spiter in Ruminien wieder gezwungenermaBen, aber dieses
Mal hauptsichlich auf Betreiben der kommunistischen Herrscher, zur Or-
thodoxie zuriickkehren muBiten, hat die neu gewonnene Fretheit in diesen
Liandem - und daniber hinaus speziell in den orthodoxen Lindern auf dem
Balkan - enorme konfessionelle Probleme und Streitigkeiten mit sich ge-
bracht. Die schlimmste Folge dieser Entwicklung besteht darin, daB der so
hoffnungsvoll begonnene orthodox-katholische Dialog fast zum Erliegen
gekommen ist. Es i1st hier nicht moglich darauf einzugehen. Im Sinne der
Botschaft der Vorsteher der Orthodoxen Kirchen vom 15. Miarz 1992 sind
alle Beteiligten,*® insbesondere gewisse Kreise der Romisch-katholischen
Kirche, zur Rison aufgerufen und werden daran erinnert, daB die Uberwin-
dung der kirchlichen Spaltung die hochste christliche Pflicht darstellt.
Leider haben auch die aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen
schon friher unter den Orthodoxen in Siidosteuropa wielfiltig Proselytis-
mus betrnieben und fiir konfessionelle Spannungen gesorgt. Es gentigt hier

"Es gibt bedauerlicherweise Berichte, welche ,,physische Gewalt und psychischen
Druck* auch heute noch als ,Mittel“ des romisch-katholischen Proselytismus erwih-
nen: W._Hryniewicz, Nach der Session des katholisch-orthodoxen Koordinationskomi-
tees in Ariccia, in: OstkStud 40 (1991), S.308.

' Charakteristisch hierfiir ist z B. folgender Abschnitt aus dem Rundschreiben des Oku-
menischen Patriarchen vom Jahr 1904: Nachdem er Schwierigkeiten und Spaltungen in
der Orthodoxen Kirche als das Ergebnis der Nicht-Beachtung ,,der kirchlichen und ka-
nonischen Ordnung und Lehre* beklagt hat, fiahrt er fort, ,,daB die mannigfachen Versu-
che seitens der Romischen Kirche und vieler der Protestanten, die (Christen) der
Orthodoxen Kirche zu fangen und zu Proselyten des eigenen Stalls zu machen, die
Schwierigkeiten zu vermehren“. AnschlieBend beschreibt er genauer die , fiir den heili-
gen christlichen Namen verleumderischen* Methoden des angewandten Proselytismus
(z.B. Ausbeutung der sozialen Umstinde von Waisenkindern und Witwen). Die Lésung
des Problems erblickt er nicht nur in der verstirkten pastoralen Firsorge der Bischofe
fiir die thnen anvertrauten Kirchen, sondem auch in den Bemiihungen ,,um die Einheit
aller: [. Karmiris, DSMn, Bd.2, S.1041-1042. Vgl. auch das Rundschreiben von 1920
(1. Karmiris, DSMn, Bd.2, S.1056).

2 vgl. besonders § 4 des Textes, in: OFo 6 (1992), S.262.
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das Beispiel Gnechenlands anzufithren, wo nach der Befreiung von den
Tirken viele ,Missionare™ gewirkt haben. Einige dieser ,,Missionare® ha-
ben dort oft fir die Linderung von sozialen MiBstinden gearbeitet (z. B.
Schulen gegriindet: ARTLAY in Agina, JONAS KING auf Syros u.a.). Sie
begingen jedoch den Fehler, gleichzeitig Proselytismus zu betreiben, den
man mit Mission nicht verwechseln darf. Bedauerlicherweise wiederholen
sich in der Geschichte manche Fehler und wir erleben heute, dafl gewisse,
vor allem freikirchliche Gruppen und Sekten die Lander des ehemaligen
Ostblocks und speziell Sadosteuropas zum ,missionarnischen® Eldorado
erklaren und fiir konfessionelle Spannungen sorgen.

Vor allem sorgen diese Entwicklungen dafur, daBl das heutige Europa
seine wahren Perspektiven micht immer deutlich erkennt und gezielt auf
seine geistige Identitit hinarbeitet. Aber damit komme ich zum letzten Ab-
schnitt.

4. Eine europiische Perspektive

Ein politisch geeintes Europa ist zweifelsohne ein groBartiges Ziel, eine
Vision ersten Ranges. Aber, wie jeder weiB, ist dieses Vorhaben und Ziel
aus Okonomisch-wirtschaftlichen Interessen und Bestrebungen hervorge-
gangen, die auch heute oft im Vordergrund des politischen Handelns ste-
hen. Es reicht hier wohl aus, z.B. an die fast tiglichen Diskussionen tiber
die Wahrungsunion zu erinnemn. Dies bedeutet, daB3 bislang die wirtschaft-
lichen Interessen gegeniiber den geistig-kulturellen liberwiegen. Aber aus
dem Blickwinkel der Vélker Siidosteuropas und speziell der orthodoxen
Kirche dort, die ein nicht wegzudenkender Bestandteil Europas ist, ist diese
Interessenlage korrekturbediirftig. Parallel zu den 6konomischen Interessen
sollten gewaltige Anstrengungen untemommen werden, damit ein geeintes
Europa nicht nur einige wichtige politische, sondem auch geistig-kulturelle
Konstanten, seine geistige Identitit wiederentdeckt und entwickelt. Hierzu
kann die orthodoxe Kirche einige Impulse vermittein: Beispielsweise be-
zuglich der Bedeutung der Ortskirche, der Beziehungen von Staat und Kir-
che auf der Basis der Synallelie, der kulturellen und geschichtlichen
Identitat eines jeden Volkes im Rahmen der Autokephalie der Kirche, des
asketischen Geistes etc. Aus den vielen Impulsen dieser Art mochte ich
folgende herausgreifen:

1. Das gemeinsame Erbe Europas. Dieses besteht in erster Linie in der
innigen Begegnung und engen Verbindung der hellenistischen Geistes- und
Kulturwelt mit der Botschaft Chnsti, nimlich in der griechisch-
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christdichen Kultur ?' Das Besondere dieser griechisch- christlichen Kul-
tur bzw. der ersten Inkulturation des Chnistentums ist die Bejahung der
menschlichen Kultur in ihrer universellen und iibernationalen Form. Der
Hellenismus befreite in der Tat das Chnstentum aus dem engen Raum des
Judentums und verhalf thm zur Formulierung seiner Wahrheiten und somit
zu seinem Universalismus und seiner ureigenen Offenheit. Diese erste In-
kulturation, die multinational und multikulturell ausgenchtet ist und als
griechisch-romisch-christliche Kultur bekannt ist, bildet auch heute die
geistige Wurzel von ganz Europa, im Osten und im Westen; sie macht auch
die eigentliche Grundlage der sogenannten ,chnstlich-abendlandischen
Kultur®” aus.

2. Der gemeinsame altkirchliche Glaube. Dieser ist fiir weite Teile der
Christenheit in Europa und darniiber hinaus das, was die Kirchen trotz der
Spaltungen verbindet und als Basis fiir die Wiedervereinigung der Kirchen
dienen kann und nach orthodoxer Auffassung auch dienen muf3. So wie die
gesamte Orthodoxie versteht sich auch die orthodoxe Kirche in Siidosteu-
ropa als die direkte Entfaltung dieser gemeinsamen Wurzel. Sie versteht
sich somit aufs Engste verbunden mit der apostohschen Uberheferung und
dem Glauben der Alten ungeteilten Kirche, so wie dieser seinen schnftli-
chen Niederschlag gefunden hat: in der Heiligen Schrift, in den offiziellen
und anerkannten Bekenntnissen der Kirche sowie den alten Taufsymbolen
und Katechesen, in den Entscheidungen der sieben 6kumenischen Konazile,
in den Gebeten und Texten fuir den liturgischen Gebrauch der Kirche und in
den Zeugnissen, der Schriftauslegung und der Lehre der Kirchenviter
uberhaupt.

Auch wenn der Geist der Klrchenvater speziell der gnechischen Patn-
stik, unter einigen wenigen slavischen Theologen in Siidosteuropa - vor
allem wegen der Einfliisse der Slavophilenbewegung - in der Vergangenheit
nicht immer nichtig erkannt wurde, so weiB man sich heute in der grundle-
genden Bedeutung der patristischen Theologie einig. Zeitgendssische Ver-
treter, wie z.B. JOHANNES KARMIRIS, JUSTIN POPOVIC oder
DUMITRU STANILOAE, haben der Klrche in Sidosteuropa neu und
definitiv diesen Weg gewiesen.

3. Synodalitit und kollegiale Leitung der Kirche. Die Kirche in Siidosteu-
ropa hat das synodale Prinzip und die kollegiale Leitung trotz der vielen
politischen und sozialen Umwalzungen durch die Jahrhunderte hindurch
bewahrt und gepflegt. Selbst in Zeiten, als der Absolutismus und die Mon-
archie in der ganzen Welt verherrlicht wurden und die Kirche in dieser
Region unter dem osmanischen Joch eine schwienge Epoche durchmachte,

21Vgl. Th. Nikolaou, Die griechisch- christliche Kultur und die Einheit der Kirche, in:
K.-Chr. Felmy ua. (Hg), Kirchen im Kontext unterschiedlicher Kulturen. Auf dem
Weg ins dritte Jahrtausend, Goéttingen: Vandenhoeck u. Ruprecht, 1991, S.645-659.
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sind Regelungen getroffen worden, welche die kollegiale Leitung sicherten.
Erinnert sei in diesem Zusammenhang an die Zeit des sogenannten Geron-
tismos 1m Patnarchat von Konstantinopel nach der Mitte des 17. Jahrhun-
derts. In dieser Zeit konstituierte sich die endemische Synode aus den
Metropoliten, die in der Nihe Konstantinopels waren. Absolutistischen
Tendenzen von Patnarchen wurde ein Riegel vorgeschoben, indem man
unter Patnarch MANUEL CHATZERIS (1763) das Siegel des Patnar-
chats in vier Teile geteilt hat. Den einen Teil behielt der Patnarch und die
ibrnigen dreir wurden drei alteren Metropoliten (Gerontes) gegeben. Dies
zwang den Patnarchen, die endemusche Synode einzuberufen, wenn ir-
gendwelche Entscheidungen bevorstanden. Es ist von groBem Interesse, daB3
dieselbe Regelung auch heute in der Monchsrepublik des Heiligen Berges
Athos gilt. Das Siegel ist dort in vier Teile geteilt und wird von den wvier
Mitgliedern der Hiera Epistasia gefuhrt. Dadurch wird in wichtigeren Fra-
gen das demokratische Prinzip in einer der dltesten ,,Demokratien* Europas
und der Welt Giberhaupt gepflegt.

4. Der 6kumenische Dialog und die zwischenkirchliche Verstindigung,
Es ist allgemein wenig bekannt, daBl die 6kumenische Bewegung in unserem
Jahrhundert der orthodoxen Kirche in Sudosteuropa einen auBerordent-
lichen AnstoB verdankt. Es geniigt vielleicht hier, die einschlagigen Initiati-
ven des Okumenischen Patnarchats kurz zu erwidhnen. Es waren zunichst
die Rundschreiben der Okumenischen Patnarchen von 1902, 1904 und
1920, die wegweisend und in gewissem Sinne der Ausgangspunkt der
Okumenischen Bewegung gewesen sind. Besonders die Enzyklika von
1920, die an alle Kirchen in der Welt genchtet ist und die Bildung eines
~Kirchenbundes® - entsprechend dem damals entstandenen , Volkerbund® -
anregt,” beweist die Sorge der Orthodoxie um die Einheit der Kirche und
thre Bereitschaft, wieder mit der westlichen Christenheit Kontakt aufzu-
nehmen. Dieser Drang nach Begegnung und Verstindigung fiihrte dazu,
daB das Okumenische Patriarchat, sowie die Kirchen Griechenlands und
Zypemns zu den Grindungsmitgliedern des Okumenischen Rates der Kir-
chen gehoéren. Aber auch die librigen Kirchen in Siidosteuropa sind seit
1961 Mitglieder des ORK (abgesehen von der Kirche Albaniens, die erst
vor wenigen Jahren dem ORK beigetreten ist). Seit den sechziger Jahren
hat die Orthodoxe Kirche auch ein Programm der offiziellen bilateralen
theologischen Dhaloge entwickelt und vielfaltig in die Tat umgesetzt. Damut
hat die orthodoxe Kirche in Siidosteuropa - selbst in Zeiten politischer
Schwiengkeiten - bewiesen, daBl der 6kumenische Dialog und die theologi-
sche Verstiandigung die Pflicht des Christen schlechthin ist.*

2 ygl. die Dokumente bei: I. Karmiris, DSMn, Bd.2, S.1032ff. und 1055ff.

B vel. I. Karmiris, DSMn, Bd.2, S.1058.

* Dies gilt insbesondere auch fiir die Serbische Orthodoxe Kirche, obwohl die Bericht-
erstattung in diesem Land oft einen anderen Eindruck erweckt. Fiir die Serbische Or-
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5. Das Zusammenleben von Christen und Muslimen. Es wurde bereits
darauf hingewiesen, daB die orthodoxen Christen in Sidosteuropa seit
Jahrhunderten mit Muslimen zusammenleben und gemeinsame Erfahrungen
gemacht haben. Dieser Gesichtspunkt gewinnt fiir die Chnisten in Westeu-
ropa enorm an Bedeutung, weil inzwischen auch hier tber vier Millionen
Muslime leben. Das Faktum, daB die Christen nicht nur in Siidosteuropa,
sondern auch im Mittleren Osten oder in Nordafrika vor dem Islam haben
weichen miissen, fithrt zwar zu einer berechtigten Sorge, aber dies darf -
aus christlicher Perspektive - nicht zu kurzsichtigen Handlungen verleiten.
Selbstverstiandlich gilt auch fur Westeuropa, dafl Christen und Muslime
unabhingig von threr Religion und Nationalitit zur Koexistenz, Toleranz
und Zusammenarbeit verpflichtet sind. Damit dies aber gelingt, soliten die
Europaische Union und die Politiker der einzelnen westeuropiischen Staa-
ten folgendes beachten:

Erstens ist der islamische Fundamentalismus emst nehmen und fir glei-
chermafBen gefahrlich zu halten, unabhiangig davon, ob dieser z. B. im Iran
oder 1n der Tiirker FuB3 fafBt.

Zweitens ist den Menschen islamischen Glaubens zu der Einsicht verhel-
fen, daB die Religion des Islams - auch wenn sie aufgrund der Gleichset-
zung von Religilon und Nation in der Vergangenheit immer wieder
miflbraucht wurde - kein Instrument politischer Zielsetzungen i1st und sein
darf. Eine Instrumentalisierung von Muslimen, sei es durch konkrete politi-
sche Gruppierungen (z. B. die ,,Grauen Wélfe*) oder intemational operie-
rende fundamentalistische Bewegungen (z.B. die Bewegung, die mit der
Losung der , Islamisierung der Muslime* hervorgetreten ist), kann uniiber-
sehbare Folgen haben.

Dnittens ist der Dialog und die Verstindigung der Religionen des Islams
und des Chnstentums fordem. Der Dialog sollte auf allen Ebenen gefiihrt
werden und fir Toleranz und den Respekt eines jeden Christen und Mus-
lims vor dem jeweils Andersglaubigen werben, denn dieser Respekt ist ein
unabdingbarer Bestandteil der gesellschaftlichen Ordnung in einer multikul-
turellen Gesellschaft.

thodoxe Kirche gibt es jedenfalls - so weit ich es iiberblicke - auch in der neuen politi-
schen Konstellation keinen anderen Weg, als sich weiterhin fiir die Volkerverstindi-
gung und insbesondere fiir den 6kumenischen Dialog einzusetzen.
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Der Katholizismus in Siidosteuropa

Der Katholizismus in Siidosteuropa bietet sich heute, nach den politischen
und gesellschaftlichen Veranderungen der letzten Jahre, in groBer Vielfalt
dar. Die Erscheinungsformen der katholischen Kirche etwa in Kroatien, in
Albanien oder in Griechenland sind derart unterschiedlich, daBl sie kaum
miteinander verglichen werden kénnen. Bei den traditionell katholischen
Nationen hat die Uberwindung der repressiven Systeme zu einem neuen
Aufschwung des religiosen Lebens gefiihrt, dem allerdings schon bald eine
Phase der Emiichterung folgte. Der Knieg im ehemaligen Jugoslawien hat
seinerseits zu einer Stirkung der religiésen Uberzeugungen beigetragen,
nicht nur ber den Katholiken und nicht nur in dem vom Knieg betroffenen
Gebiet. Auch in anderen multinationalen Staaten wird ein religiéser Unter-
schied fiir nationale Zwecke instrumentalisiert.

So schwieng es aufgrund dieser Ausgangssituation ist, Aussagen zu ma-
chen, die den gesamten silidosteuropiischen Katholizismus betreffen, so
zeigen sich doch einige Phinomene, die den einzelnen katholischen Ortskir-
chen gemeinsam zu sein scheinen. Im folgenden soll versucht werden, an-
hand dieser Erscheinungen Wesensziige des Katholizismus in Siidosteuropa
zu skizzieren. Es wire falsch zu glauben. daB sich allein durch eine historni-
sche Darstellung oder durch die Schilderung der Situation der katholischen
Ortskirchen 1n den stidosteuropiischen Lindem der dortige Katholizismus
adaquat erfassen und beschreiben lieBe. Doch zum besseren Verstindnis
der Zusammenhainge soll einfithrend die Geschichte der katholischen Kirche

in Sudosteuropa kurz dargestellt werden, bevor dann die genannten gemein-
samen Zige illustriert werden.

1. Der siidosteuropiische Katholizismus in seiner Geschichte und heute

Nachdem im stlidosteuropdischen Raum frih entlang der wichtigsten Ver-
kehrswege und an der Kiiste missioniert worden ist, verschwand durch den.
Zuzug der slawischen Stimme das Christentum zunichst wieder. Ab dem
8. Jahrhundert erfolgte dann eine ermeute Missionierung, die auch die Ober-
schicht, also lokale Fiirstenhduser, umfaBte und so den Aufbau kirchlicher
Strukturen ermoglichte. Dieser ProzeB fand 864/65 mit der Chrnistianisie-
rung der Bulgaren seinen AbschluB. Anfangs iberwog im sidosteuropii-
schen Raum der kirchliche Einflul Roms, die Chnisten gehorten also zum
Junsdiktionsbereich des westlichen Patnarchats. Auch wurde die Auftei-
lung des Illyricum in einen westlichen und einen 6stlichen Teil kirchlicher-
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seits zunichst nicht mitvollzogen. Erst im Zusammenhang mit dem Bilder-
streit, der groflen kirchlichen Krise zu Anfang des 8. und im ersten Dnittel
des 9. Jahrhunderts, wurde wohl im Jahr 732 die papstliche Junisdiktion
uber das Illyncum vom byzantimschen KAISER LEON III. gegen den
Protest Roms aufgehoben und dem Patnarchen von Konstantinopel uber-
geben.! Doch wie es im Illyricum bis zum 9. Jahrhundert noch starken
lateinischen MissionseinfluB gegeben hat, vor allem im westlichen Teil, so
hat es auch, etwa an der Adnakiiste, bis ins 11. Jahrhundert byzantinische
Einfliisse gegeben. Das 148t sich sehr deutlich ber den Serben sehen, wo
noch 1217 STEFAN PRVOVENCANI (der Erstgekrénte) die Krone von
Rom akzeptierte. Andererseits finden sich in der frithen christlichen Kunst
Dalmatiens ganz eindeutige Belege fiir ostkirchlichen EinfluB8. Die karchli-
che Festlegung erfolgte hier also erst relativ spit, wobei die junsdiktionel-
len Gegebenheiten zunichst keinen AusschlieBlichkeitscharakter hatten.

In Sidosteuropa brachte eigentlich erst die Schaffung von festeren
Machtstrukturen durch die Osmanen auch eine Stabilisierung der karchli-
chen Verhiltnisse (im Sinne einer konfessionellen Aufteilung) mit sich.
Zugleich bedeutet die Tiirkenzeit eine schwere Einschrankung jeden religio-
sen Lebens (auBer dem islamischen) in Sidosteuropa. Katholiken lebten
unter den Osmanen vor allem in Bosnien und Herzegowina, wo sie von den
Franziskanemn pastoral betreut wurden, und auf den unter italiemschem
EinfluB stehenden gnechischen Inseln. Von Kroatien aus, wo spéitestens
1232 eine Ordensprovinz entstand, kamen die Franziskaner nach Bosnien,
als Rom in der Auseinandersetzung mit der schismatischen , bosnischen
Kirche“ Vertreter des Ordens entsandte, um die Kirche in Bosnien wieder
unter romische Obodienz zu bringen.? Die Dominikaner, die zuvor als In-
quisition damit beauftragt worden waren, hatten ein Scheitemn threr Mission
hinnehmen missen. Erst 1881, drei Jahre nach der osterreichischen Okku-
pation, wurde in Bosnien eine Hierarchie eingesetzt. Die Franziskaner blie-
ben aber bis heute bestimmend; im Bistum Mostar waren drei1 Viertel aller

'Vgl. hierzu H-G. Beck: Geschichte der orthodoxen Kirche im byzantinischen Reich,
Géttingen, 1980 (= Die Kirche in ihrer Geschichte, Bd. 1 D 1), D 73 und den weiteren
Kontext.

2 Zur Geschichte des Ordens in Bosnien vgl. wa.: J. DZambo: Die Franziskaner im mit-
telalterlichen Bosnien, Werl 1991, sowie die Arbeiten von Bazilije St. PandZié, jetzt
gesammelt in: Bosna Argentina, Koéln/Weimar/Wien, 1995. Die Literatur zur
,bosnischen Kirche* bzw. den , Bogumilen*“ ist uniiberschaubar;, vgl. S. DZaja: Die
»bosnische Kirche* und das Islamisierungsproblem Bosniens und der Herzegowina in
den Forschungen nach dem Zweiten Weltkrieg, Miinchen, 1978; siehe auch: J. Fine:
The Bosnian Church: A New Interpretation, New York, 1975; Y. Stoyanov, The Hid-
den Tradition in Europe, London, 1994. Traditionell war die Interpretation der bosni-
schen Kirche zwischen serbischen und kroatischen Forschern umstritten.
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Gemeindepnester Franziskaner, was oft zu groBen Spannungen mit der
Bistumsleitung und mut der Weltgeistlichkeit gefiihrt hat.

In den Gebieten der Habsburgermonarchie genoB der Katholizismus
grundsitzlich eine pnvilegierte Stellung, war aber auch den Versuchen
staatlicher Bevormundung unterworfen. Besonders gilt das fur die Katholi-
ken des ostlichen Ritus (,,Unierte), die es seit 1611 in Kroatien und seit
1698 in Siebenbiirgen gab.® Thren Bemiihungen, vor dem Staat mit der
latetnischen Geistlichkeit gleichgestellt zu werden, war nicht immer Erfolg
beschieden; zumeist waren die Bischéfe Vikare der jeweiligen Bischofe des
lateinischen Ritus. Es gab auch andere Moglichkeiten der EinfluBnahme; so
mubBte das Oberhaupt der unierten Ruminen im 18. Jahrhundert einen
, Theologen*“ als Berater haben, der stets Jesuit war,® und bei der Errich-
tung des unierten Bistums in KnZeva (Kroatien) war gefordert worden, der
Bischof miisse persénlich jedes Jahr in Wien vor dem Kaiser ein Glaubens-
bekenntrus ablegen.

Nach 1918 gab es nur in Ungam eine katholische Mehrheit, wahrend in
den Liandem mut orthodoxer Mehrheit die Moglichkeiten religiosen Lebens
fir Andersglaubige oft eingeschriankt war. Zu groBen Auseinandersetzun-
gen kam es 1937 in Jugoslawien, als ein Konkordat zwischen dem Vatikan
und dem jugoslawischen Konigreich nicht abgeschlossen werden konnte, da
die serbische orthodoxe Kirche vehement dagegen protestierte und alle
Abgeordneten mut der Exkommunikation bedrohte, die dem Vertrag zu-
stimmen sollten. Durch das Konkordat hitte die katholische Kirche eine
gleichberechtigte Stellung im jugoslawischen Staat erlangt.

Im 2. Weltkrieg spielten Repriasentanten des Katholizismus hiufig eine
ungliickliche, wenn auch noch nicht immer ganz gekliarte Rolle. Die be-
kanntesten Beispiele hierfiir sind Kroatien und die Slowakei. Im kroati-
schen Manonettenstaat war ein Teil des Klerus wenigstens am Anfang von
der Moglichkeit begeistert, etnen unabhingigen kroatischen Staat zu haben,
und tibersah leichtfertig die Greueltaten, die im Namen dieses Staates an
Serben begangen wurden. Die Rolle des Erzbischofs von Zagreb, ALOJZI-
JE STEPINAC,’ ist zwar noch nicht ganz geklart, doch ist sie wohl nicht
so, wie sie jahrzehntelang von der jugoslawischen Propaganda dargestelit
wurde. In der Slowaker war der katholische Pniester JOZEF TISO wihrend
des Kneges Staatspriasident und versuchte, der Slowakeir schon in ihrer

>Vgl. hierzu: N. Ikié: Der Begriff ,,Union* im EntstehungsprozeB der unierten Diézese
von MarZa (KriZevci), St. Ottilien, 1989.

*Vgl. B. Barbat: L’institution de I’office du ,théologien* dans 1'Eglise Roumaine Unie,
in: Orientalia Christiana Periodica 29 (1963), S.155-200.

*Vgl. K. Boeckh: Monolog der Ideologie: Der ProzeB gegen Erzbischof Stepinac 1946 in

der damaligen jugosiawischen Presse, in: Dialog, hg. v. F. Prcela, Mainz, 1996, S. 325-
335 (mit weiterfithrender Literatur).
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Verfassung einen katholischen Charakter zu geben. Die Verfolgung und
systematische Totung der Juden war hier besonders konsequent.

Nach 1945 befand sich der Katholizismus fast iiberall in Stidosteuropa
unter kommunistischer Herrschaft und mufite Verfolgung und Einschran-
kungen seiner Aktivititen hinnehmen. Gegen bedeutende Vertreter der Kir-
che wurden Prozesse gefiihrt, so gegen den spiteren Kardinal STEPINAC
in Jugoslawien, der 1946 zu 16 Jahren Zuchthaus verurteilt wurde und
schlieBlich 1960 1im Hausarrest starb, oder in Ungam gegen Kardinal
MINDSZENTY, dem nach Verurteilung zu lebenslanger Haft und Befrei-
ung wihrend des Aufstandes von 1956 nach dem Zusammenbruch des
Aufstandes schlieBlich die Flucht in die Botschaft der USA gelang, wo er
bis zu seiner Ausreise nach Wien 1971 lebte. Der Grad der Verfolgung war
zunidchst Uberall sehr stark und onentierte sich am sowjetischen Vorbild.
Spater 1aBt sich das durchaus nach einzelnen Liandemn differenzieren: In
Jugoslawien wurde die Kirche vom Staat im Alltag schlicht ignonert (also
auch nicht in staatliche Friedenskampagnen eingespannt), wobei alles, was
den staatlichen Behorden als nationalistisch erschien, streng geahndet wur-
de. In Ungam versuchte man, sie nach der Verfolgungsphase in die staatli-
che Propaganda mit einzuspannen, wober sie sich - nach Abkommen
zwischen dem Vatikan und der Regierung - relativ freiziigig entwickeln
konnte, wiahrend sie in der Tschechoslowakei sehr streng verfolgt wurde
und in ihren Aktivititen duBerst eng eingeschniirt war. In Rumanien kam
die nationale Komponente dazu, da die meisten Katholiken dort ja ethmische
Ungam oder Deutsche waren. Am schlimmsten jedoch traf es die katholi-
sche Kirche (wie auch alle anderen Religionsgemeinschaften) in Albanien,
das ja den Anspruch hatte, der erste atheistische Staat der Welt zu werden.
Dort war Glaube und religiose Betatigung auch dem Gesetz nach verboten,
wiahrend die ubngen kommunistischen Staaten wenigstens auf dem Papier
die Glaubens- bzw. Gewissensfreiheit bekannten.

Heute, nach der Ablésung der kommunistischen Einparteiensysteme, sind
Slowenien, Kroatien, die Slowaker und Ungam eher katholisch geprigte
Lander, wiahrend es in Bosnien und Herzegowina, Rumainien und Albanien
signifikante katholische Minderheiten gibt. In Jugoslawien, Makedonien,
Griechenland und Bulganen bilden die Katholiken nur eine jeweils sehr
kleine und unbedeutende Minderheit. Vor allem in Kroatien, mit Ein-
schrankung in Ungam und Slowenien, wurde dem Umstand Rechnung ge-
tragen, daB die katholische Kirche Mehrheitskirche ist, indem ihr die
staatlichen Behdrden nach dem Ende des kommunistischen Regimes einen
hohen Stellenwert eingeraumt haben. In Kroatien wurde sogar die kirchli-
che Ehe wieder mit der staatlichen gleichgesetzt, d.h. eine von einem Pne-
ster vollzogene Trauung wird in die standesamtlichen Familienbiicher als
gultige Ehe eingetragen. In allen genannten Staaten sind zwischen Staat
und Kirche die Themen Riickgabe des verstaatlichten kirchlichen Besitzes,



00063134

Der Katholizismus in Siidosteuropa 63

Religionsunterricht, Stellung der theologischen Hochschulen und Schwan-
gerschaftsabbruch diskutiert, wobei jeweils unterschiedliche Abkommen
erreicht wurden.®

Ein weiteres Thema, das nach der ,,Wende“ wieder an die Oberflache ge-
kommen war, ist das schwienge Verhiltnis zwischen den orthodoxen Kir-
chen und den Katholiken des 6stlichen Ritus. Die Schwienigkeiten zwischen
beiden Kirchen sind nicht neu, und sie lassen sich nicht nur in Sudosteuro-
pa beobachten, sondem vor allem auch in der Ukraine. Nachdem die
unierte Kirche im Gefolge der politischen Verianderungen die Méglichkeit
bekommen hatte, sich wieder unbehindert entfalten zu kénnen, kam es vor
allem in Ruminien zu schweren Auseinandersetzungen. Sehr hiufig dreht
sich der Streit um den Besitz eines kirchlichen Gebiaudes. Diese Konflikte
haben in den letzten Jahren den offiziellen 6kumenischen Dialog zwischen
der orthodoxen und der katholischen Kirche auf Weltebene aufs schwerste
belastet.

Wihrend die katholische Kirche in den Liandemn, wo ihre Angehénigen ei-
ne absolute Minderheit darstellen, gesellschaftlich praktisch keine Rolle
spielt, sind die Verhiltnisse dort schwierig, wo die Kirche eine bedeutende
Minderheit bildet, zumal die Katholiken dann auch oft eine nationale Min-
derheit sind. Das betrifft vor allem die ethnischen Ungam in Ruménien und
die ethnischen Kroaten in Bosnien und Herzegowina. Hier zeichnet sich ein
Merkmal des sidosteuropiischen Katholizismus ab, das in einem eigenen

Abschnitt behandelt werden soll: Die schwierige Beziehung zwischen Kir-
che und Nation.

2. Kirche und Nation’

DaB in Sidosteuropa die religiose und die nationale Zugehorigkeit aufs
engste miteinander verbunden sind, gilt nicht nur fur die katholische Kir-
che. Auch beim Islam und vor allem bei der Orthodoxie zeigt sich das.
Diese Verbindung hat allerdings sehr unterschiedliche Erscheinungsformen.
Bei den ethnischen Kroaten in Bosnien und Herzegowina sowie bei den
ethnischen Ungam - hier ist besonders an Ruminien zu denken - hatte der
Katholizismus lange Zeit die Aufgabe (und er hat sie z.T. auch noch heute),
zur Erhaltung der nationalen Identitit beizutragen. Im kroatischen Fall
hingt das vor allem damit zusammen, daB neben der unterschiedlichen
historischen Entwicklung der Konfessionsunterschied entscheidendes

$Uber die Lage in den einzelnen Lindern informiert zuverlissig etwa die Chronik im
Jahrbuch , Kirche im Osten*, Gottingen.

?Vgl. E. Chr. Suttner: Kirche und nationale Identitit in Europa zur Zeit der Osmanen-
herrschaft iber Siidosteuropa, in: OstkStud 43, (1994), S.41-53.
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Merkmal gegeniiber Muslimen (Bosniaken) und Serben ist, so daB also das
Festhalten an der katholischen Identitit auch die Erhaltung des Kroaten-
tums in Bosnien bedeutet. An den offiziellen und den privaten AuBerungen
von Kirchenvertretem wahrend des Kneges in den letzten Jahren 148t sich
das ganz deutlich ersehen. Dabei spielt es keine Rolle, daB die nationalen
Kategornien, in denen daber gedacht wird, erst jlingeren Alters sind. Noch
bis ins vonige Jahrhundert 148t sich nicht von einem kroatischen National-
bewulltsein 1im heutigen Sinne sprechen, wonach sich also die Katholiken
aus Bosnien ausdriicklich als Kroaten und damit als Angehoénge der glei-
chen Nation wie etwa die Bewohner Dalmatiens oder Slawoniens gefiihlt
hatten.

Es ist bemerkenswert, daB es daber unter den Katholiken Bosniens unter-
schiedliche Akzentsetzungen gibt. Wihrend die Kroaten in Zentralbosnien,
die dort eine Minderheit gegeniiber den muslimischen Bosniaken darstellen,
die Option eines Zusammenlebens 1m bosnischen Staat vertreten (diese
Richtung wird etwa von der Hierarchie und vor allem von der bosnischen
Franziskanerprovinz vertreten), herrscht in der westlichen Herzegowina,
wo die Kroaten schon vor dem Krieg die erdriickende Mehrheit hatten, die
Meinung vor, Bosnien solle aufgeteilt und dieses Gebiet der Republik
Kroatien angegliedert werden. Auch die Franziskaner der herzegowinischen
Provinz teilen mehrheitlich eine solche Auffassung. Die jeweils andere Er-
fahrung von multiethnischem und auch multireligiésem Zusammenleben
steht im Hintergrund solcher unterschiedlicher Positionen.

Etwas anders verhilt es sich bei den Ungam in Rumanien, die sich seit
der Griindung des heutigen ruminischen Staates in einer doppelten Kon-
frontationslage befinden. Zum einen sind sie ethnische Minderheit im ru-
manischen Staat, zum anderen auch konfessionelle Minderheit gegeniiber
den mehrheitlich orthodoxen Ruminen. Dabei spielt sich der Gegensatz vor
allem auf der nationalen Ebene ab. So gibt es groBe Probleme und Span-
nungen zwischen denjenigen Katholiken des lateinischen Ritus, die ethni-
sche Ungam sind, und der geringen Zahl von rémisch-katholischen
Chnsten, die Ruminen sind. Ein typischer Streitpunkt ist die Frage nach
der Liturgiesprache, also ob in Siebenbiirgen auch Liturgien in rumanischer
Sprache und in Altrumianien auch Messen in unganscher Sprache angebo-
ten werden. Der Orthodoxie als solcher stehen viele Vertreter der katholi-
schen Kirche in Siebenbiirgen (also vor allem ethnische Ungarn)
aufgeschlossen gegeniiber. Umgekehrt bedeutet jedoch fiir die Katholiken,
die ethnisch Ruminen sind, die Orthodoxie eine Bedrohung ihrer eigenen
Identitat, da von orthodoxer Seite oft Rumainischsein und Orthodoxsein in
eins gesetzt werden. Die Konfliktlinien gehen hier also quer zu den konfes-
sionellen Grenzen: Das gemeinsame Bekenntnis zum Katholizismus wird
nicht als stirker denn der nationale Unterschied zwischen beiden Gruppen
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empfunden und kann daher micht konfliktverhindernd wirken. Sogar die
katholische Bischofskonferenz Rumaniens ist in dieser Frage gespalten.

Eine besondere Zwischenstellung nehmen hierbei die Unierten ein, die
nach ihrer Wiederzulassung vor einigen Jahren ihre signifikante Bedeutung
zurickerlangt haben. Sie sind ethnisch zumeist Ruminen und werden von
den ethnischen Ungam mut MiBtrauen betrachtet, da man befuirchtet, in der
Bischofskonferenz Ruminiens kénnten durch sie die Ruminen ein zu star-
kes Gewicht bekommen. Von den katholischen Ruminen werden sie nicht
akzeptiert, da sie als zu nah an der Orthodoxie gelten, und die Orthodoxen
erleben die Unierten als problematisch wegen der Konflikte, die es uberall
zwischen Orthodoxen und Unierten gibt.

Als letztes Beispiel mag Slowenien dienen. In dem kleinen Staat gibt es
traditionell einen hohen Grad an Zugehongkeit zur katholischen Kirche,
was sich etwa in verschiedenen Riten und Gebriuchen der Volksfrommug-
keit auBert, aber auch eine gewisse Distanz von Kirche und staatlichen
Strukturen zueinander, wie sie sich etwa in den Auseinandersetzungen der
letzten Zeit um Themen wie die Riickgabe von konfisziertem Kirchenbesitz
oder die Abtreibungsregelung zeigt. Die Kirche hatte nie eine so bedeutende
Rolle zur Erhaltung der slowenischen nationalen Identitit gespielt, wie das
etwa in Kroatien der Fall war. Viele Bischofe der letzten Jahrzehnte galten
als deutlich projugoslawisch eingestellt, was von katholischen Bischofen in
Kroatien nicht gesagt werden kann. Bei dieser Besonderheit der katholi-
schen Kirche in Slowenien spielt sicher auch die Tatsache eine Rolle, daf3
sich dort die Nationalititen- und Minderheitenfrage ganz anders verhilt.
Die slowenische Minderheit in Osterreich und die italienische Minderheit in
Slowenien unterscheiden sich jeweils durch die Sprache von ithrer Umge-
bung, so daB eimne dhnliche Identititsfrage wie beir den Kroaten in Bosnien
nicht auftreten konnte. Daher ist die katholische Kirche bei den Slowenen
zwar auch verwurzelt und hat zur Erhaltung dieser Nation beigetragen, die
ja 1991 erstmals in der Geschichte einen Staat erhalten hat, doch da das
nicht so sehr in Abgrenzung zu anderen Nationen geschah, hat der Zusam-
menhang zwischen katholischer Konfession und slowenischer Nationalitit
nicht eitnen derart engen Charakter wie etwa bei Ungam oder Kroaten.

Diese kurze Darstellung konnte zeigen, dal aufgrund der engen Verbin-
dung zwischen Religiositiat und nationaler Zugehongkeit die Besinnung auf
die eigene Geschichte immer eine zentrale Rolle spielt. Mit dem Verweis
auf geschichtliche Ereignisse und frithere, oft ,,groBere* Zeiten 1aBt sich die
Identitat der eigenen Nation besonders bekriftigen. Diesem Komplex soll
daher ein eigener Abschnitt gewidmet werden.
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3. Kirche und Geschichte

In einer Fernsehsendung, die vor einigen Jahren iiber die Rolle der Kirchen
im ehemaligen Jugoslawien gedreht wurde, gab es auch ein Interview mit
dem Oberhaupt der katholischen Kirche in Kroatien, Kardinal KUHARIC
von Zagreb. In einem Statement betonte er, daBl es nicht nétig sei, die Ge-
schichte so sehr zu betonen, sondern daB man vielmehr gemeinsam in die
Zukunft schauen miisse. Im nichsten Satz fuhr er fort: , Sehen Sie, die
katholische Kirche lebt schon seit mehr als tausend Jahren in diesen Gebie-
ten“. An diesen beiden AuBerungen, die quasi im gleichen Atemzug ge-
macht wurden, ldBt sich deutlich sehen, wie stark das historische
BewuBtsein die Identitit der Katholiken in Stidosteuropa pragt. Es ist ver-
stindlich, daB in Knsensituationen von Krieg und Unterdriickung dieses
BewuBtsein besonders stark auflebt, so wie es eben ber den Kroaten der
Fall 1st. Wenn man sich etwa die einschligigen theologischen Fachzeit-
schriften ansieht, so sieht man sehr deutlich, daB immer ein relativ grofSer
Teil der Artikel histonschen Themen gewidmet ist, vor allem bezogen auf
die jeweilige regionale Kirchengeschichte.

Bemerkenswert ist, daB es sich hierber um eine selektive Wahmehmung
der histonschen Wirklichkeit handelt. Die Geschichte wird dabei hiufig als
ein Arsenal von Argumenten verwendet, um heutige politische Optionen
unterstreichen oder sogar durchsetzen zu kénnen. Auch das ist natirlich
kein katholisches Spezifikum in Sidosteuropa, sondem gilt in mehr oder
weniger starkem Mafle fir alle Konfessionen und Religionen dort. Dann
erhilt allerdings die Frage nach der histonischen Wahrheit eine ganz andere
Dimension, da das Wahrheitsfindungsinteresse eng mit einem politischen
Interesse verbunden ist. Der Wahrheitsbegriff wird bei einer solchen Wahr-
nehmung sehr oft kollektiv verstanden oder wenigstens verwendet, und
diejenigen, die sich 1n ithn nicht einfiigen, werden dann sehr hiufig als Ver-
riter an der eigenen Nation betrachtet. Eine kritische Auseinandersetzung
mit dem, was fiir Wahrheit gehalten wird, unterbleibt somit. Auch eine
Differenzierung ist nicht ohne weiteres moglich, da man sich zu dieser
Wahrheit nur mit ,,Ja* oder ,,Nein® verhalten kann, nicht aber so, daBl Giber
einzelne Fragen differenziert geurteilt wird.

Sehr hiufig steht eine solche Sichtweise der eigenen Geschichte der
Wahmehmung derselben Ereignisse durch eine andere Volksgruppe diame-
tral entgegen. Die Friihgeschichte des Christentums in Bosnien, also die
Auseinandersetzung darum, ob die Bogumilen ein ost- oder eine westkirch-
liche Hiresie gewesen seien, oder die Frage nach der Kontinuititstheone
fur Siebenbiirgen sind gute Beispiele hierfur. Es 14aBt sich sagen, daB zen-
trale Ereignisse eigentlich aus der ganzen gemeinsamen Geschichte von
verschiedenen Religionen und Konfessionen in Stidosteuropa von den Be-
taligten unterschiedlich gedeutet wird. Nur einige wenige Elemente dieser
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Geschichte sind ganz unstnttig und werden von den Vertretem aller Relig-
onsgemeinschaften gemeinsam interpretiert.

Es ist evident, daB eine solche Konstellation duBerst konflikttrachtig ist
und daBl in einem aufbrechenden nationalen Konflikt diese religiosen Ele-
mente sehr einfach instrumentalisiert werden koénnen, wie wir das ja im
jugoslawischen Krneg ganz deutlich beobachten konnen. Mir scheint daher,
daB die Bemithungen um eine gemeinsame Wahmehmung der Geschichte
fur die Vorbeugung solcher Konflikte von entscheidender Bedeutung ist.
Nicht nur die gegenwiértigen Erfahrungen im fritheren Jugoslawien, sondem
auch die muhevolle Arbeit, die etwa die deutsch-polnischen, deutsch-
rumanischen oder deutsch-sowjetischen Schulbuch-Kommissionen zu lei-
sten hatten, bevor sie zu Resultaten kamen, zeigen, wie schwieng ein sol-
ches Untermnehmen ist. Nichtsdestoweniger fithrt daran kein Weg vorbei.
Erst miteinander kompatible Sichtweisen der gemeinsamen Geschichte
bilden die Voraussetzung dafiir, daB Verséhnung méglich wird.®

Eine weitere Frage, die in diesem Kontext zu stellen ist, ist die nach dem
Argumentationswert der Geschichte. Im Sommer 1996 hatte sich ja der
Deutsche Histonkertag das Thema ,,Geschichte als Argument* zum Motto
genommen. Allein ist die Erkenntnis, dafl die Geschichte eben kein Instru-
mentarium zur Untermauerung der eigenen Ideen ist, in Stidosteuropa noch
nicht weit vorgedrungen, und es ist duBerst bedauerlich, daB die Kirchen
und damit eben auch die katholische Kirche kaum den Ansatz erkennen
lassen, von einem solchen Verstandnis von Geschichte abzunicken.

4. Kirche und Religiositit

Man kénnte es als ein wenig unfair betrachten, wenn man den Grad der
Religiositit unter den Katholiken Stidosteuropas untersucht. Alle nur halb-
wegs bedeutenden katholischen Ortskirchen haben ja lange Zeit unter einem
Regime leben miissen, das im hochsten Grade kirchen- und religionsfeind-
lich eingestellt war. Die schweren Beeintrachtigungen und Bedringungen
der katholischen Kirche in den ersten Jahren nach dem Zweiten Weltknieg
und die Prozesse, die gegen Bischofe und Priester in den Staaten gefiihrt
wurden, legen Zeugnis davon ab. Die Beispiele der Katholiken in Polen und
in der Tschechischen Republik etwa zeigen jedoch, daB es ganz unter-
schiedliche Formen der Verfolgung gab, aber auch unterschiedliche For-

'Ein Projekt der Deutschen Bischofskonferenz mit der katholischen Kirche bei den
Kroaten und der Serbischen Orthodoxen Kirche ist mit dieser Absicht entstanden: eine
gemischte Kommission von Historikern und Theologen sollte sich mit der gemeinsa-

men Geschichte beschiftigen. Vgl. Th. Bremer (Hg.), Nation und Religion im Krieg auf
dem Balkan, Bonn, 1996.
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men, wie die Kirche diese Verfolgungssituation uberleben konnte. Sicher-
lich spielt dabei auch die Tradition aus den Zeiten vor dem Kommunismus
eine wichtige Rolle.

Religionssoziologische Untersuchungen aus Kroatien, die in den 70er und
80er Jahren, also noch vor der Wende, angestellt worden sind, zeigen dort
die gleiche Tendenz, wie sie in den westeuropaischen Landem zu registrie-
ren ist, nimlich daB der Grad von Religiositit bei jingeren Leuten, bei
Stadtbewohnem und ber Menschen mit héherer Bildung erheblich zunick-
geht Bemerkenswert ist dabei, daB die Religiositit unter den Katholiken
immer signifikant hoher war als bei den Orthodoxen. Doch ist zu erwarten,
daB der genannte Trend unter zunehmendem westlichen EinfluB weiter
anhilt und daB - dhnlich wie das heute in Polen zu beobachten ist - die
Religiositat weiter abnimmt. DaBB es bet diesen Untersuchungen zuweilen
merkwiirdige Ergebnisse gibt, etwa daB die Zahl derjenigen, die sich als
Katholiken betrachten, wesentlich héher ist als die Zahl der Getauften,
spielt dabei keine wesentliche Rolle. Die berihmte Untersuchung des
SPIEGEL im Deutschland der siebziger Jahre hatte ja dhnlich absurde
Tatsachen zutage gebracht.

Wir kénnen also feststellen, daB der Grad an Religiositat unter den Ka-
tholiken Siidosteuropas sicher nicht so stark ausgepragt war wie in tradi-
tionell katholischen Liandem, etwa Italien, Polen, Irland oder Spanien. Das
verwundert ein wenig, da die Zugehornigkeit zur katholischen Kirche ja eben
auch die nationale Zugehorigkeit betont hat. Offensichtlich ist es in den
sudosteuropiischen Lindemn nicht geniigend gelungen, das Bekenntnis zur
katholischen Kirche zu einer eigenstindigen GréBe auszubauen, die auch
unabhingig von der nationalen Identitit in gré6Berem MaBe dauernden Be-
stand haben konnte. Es lieBe sich eher sagen, daB der Katholizismus hiufig
als eine Art Lebensform betrachtet wurde, die den kroatischen, sloweni-
schen oder ungarischen nationalen Interessen parallel ging.

S. Die innere Situation der Kirche

Die bisher angesprochenen Punkte haben sich vor allem auf duBere Aspekte
der katholischen Kirche in Sudosteuropa bezogen, nicht jedoch auf ihre
innere VerfaBtheit. Es ist klar, daB die inneren Umstinde des kirchlichen
Lebens, die theologischen Uberlegungen und ahnliche Punkte natiirlich in
einer gewissen Abhingigkeit vom duBleren Kontext stehen, in dem die Kir-
che lebt.

? Vgl. hierzu N. DugandZija, Religija i nacija, Zagreb, 1986.
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Dhe katholische Kirche in Siidosteuropa wird oft als , konservativ® cha-
raktensiert. Damit ist gemeint, daB viele Entwicklungen, die sich in den
westlichen katholischen Ortskirchen wihrend der letzten Jahrzehnte vollzo-
gen haben, in Sudosteuropa nicht vonstatten gegangen sind. Eine solche
Charaktenisierung hat sowohl ein wahres Element als auch eine verfal-
schende Darstellungsweise in sich. Nicht korrekt wire es, die kirchliche
Entwicklung in Siidosteuropa an den MaBstiben der Stromungen und Pha-
nomene in unseren westlichen Kirchen zu messen. Viele Dinge waren ein-
fach nicht méglich. Die katholischen Kirchen in Westeuropa mufiten nicht
in emner Umgebung leben, die allen religiosen Phinomenen gegeniiber
feindlich gesonnen war und konnten daher praktisch ungehindert Aktiviti-
ten in allen moglichen Gebieten entwickeln, sogar in solchen, die urspriing-
lich nicht als Interessen- oder Aktionsgebiete der Kirchen verstanden
worden sind. Das gjlt ganz besonders fur die Kirche in Deutschland, die
sich dazu noch durch das besondere Kirche-Staat-Verhiltnis in Deutsch-
land eine groBe Unabhingigkeit und enorme Wirkungsméglichkeiten prak-
tischer Art sichern konnte.

Es genigt, Punkte wie kirchliche Jugendarbeit, Religionspadagogik,
kirchliche Prasenz in den Medien oder theologische Publikationen zu nen-
nen, um sofort deutlich zu machen, daB die katholischen Kirchen Siidosteu-
ropas kaum Gelegenheit hatten, sich in solchen Feldern analog wie die
Kirche in Deutschiand zu entwickeln. Vielmehr sind die Leistungen, die
trotz der staatlichen Behinderungen auf diesen Gebieten erbracht worden
sind, um so mehr zu registrieren und zu bewundem.

Jedoch hat die Bezeichnung der katholischen Kirche in Siidosteuropa als
konservativ auch einen wahren Aspekt. DaB die Beschliisse des Zweiten
Vatikanischen Konzls nur sehr trige in die Realitit umgesetzt wurden und
daB der Geist des Zweiten Vatikanums oft heute noch nicht recht erfafit
worden 1st, ist nicht nur eine Folge der staatlichen Reglementierungen.
Dieses Phinomen ist um so bemerkenswerter, als viele Theologen ja die
Gelegenheit hatten, thre Ausbildung in westlichen Lindern zu erhalten.
Auch sind die theologjschen Ausbildungsstitten in Siidosteuropa mit relativ
guten Bibliotheken ausgestattet, die immer wieder mit Hilfe aus dem We-
sten erganzt worden sind. Der konservative Zug dieser Kirchen ist also ein
Phinomen, fiir das man die Erkldrung auch in den alteren vorkommunisti-
schen Umstinden zu suchen hat, in denen diese Kirchen gelebt haben. Die
besondere Konzentration auf die eigene Geschichte und die eigene Nation
haben dazu gefiihrt, daB die Kirchen den Blick fiir die anderen Christen und
die Welt, in der sie leben, nicht deutlich genug entwickelt haben. In der
Konfrontation mit den Kirchen Westeuropas, die eine solche Entwicklung
sehr wohl vollzogen haben, tntt dieser Unterschied um so deutlicher hervor.

Mit diesen kurzen Anmerkungen sollte versucht werden, einige Charak-
tenstika des siidosteuropdischen Katholizismus aufzuzeigen. Die Vielzahl
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der verschiedenen Ortskirchen in den einzelnen Lindem und die unter-
schiedlichen Umstinde, in denen sie lebten und leben, machen es unmog-
lich, auf so knappem Raum angemessen alle Aspekte zu beriicksichtigen.
Doch ist deutlich geworden, daB die katholischen Kirchen in Stidosteuropa
in der Gemeinschaft der katholischen Ortskirchen ihren eigenstindigen
Platz haben und somit ihren Beitrag zur Katholizitit der Kirche leisten.
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Smail Balié

Der Islam und seine geschichtliche Bedeutung
fiir Siidosteuropa (mit besonderer
Beriicksichtigung Bosniens)

1. Die iilteste Vergangenheit

Dem Sabelrasseln der Araber an der Suidflanke des Byzantinischen Reiches
(636-678) verdanken die Stidslawen thre verhiltnismaBig friedliche Nieder-
lassung 1n Siidosteuropa. Dreiunddreiflig Jahre nach dem Tode des Glau-
bensboten MUHAMMAD (571-632) dienten sogar Gruppen von
Sidslawen in der arabischen Armee. Bereits im 10. Jahrhundert standen
einige Moscheen auf dem Boden Ostroms. Besonders das achte Jahrhundert
verlief im Zeichen verdichteter Begegnungen mit asiatischen Vélkerschaf-
ten wie Petschenegen, Kumanen, Baschkiren, Chasaren, Oguzen (Uzen)
u.a.m. Unter diesen bunten Elementen befanden sich zahireiche Bekenner
des Islam. Manche von ihnen siedelten sich auf die Dauer in der Nihe der
ungarischen Hauptstadt Pest an, aber auch in den siidlichen Randgebieten
des Reiches, namentlich in Sirmium (Srijem), Ma&va, Nordwestbosnien
und Belgrad. Sie erhielten den unganischen Namen boszérmény (entstellt
von Miisiilman) oder izmaelitak (Ismailiten nach dem Urvater der Araber
Ishmael). In den alten Urkunden taucht auch der Name Maghrebiner auf,
was wohl auf das arabische Wort maginba (Fremdlegionire) zuriickzufiih-
ren ist. Diese ungarischen Muslime hielten rege Beziehungen zum islami-
schen Onent aufrecht. Der beriihmte arabische Geograph YAQUT AL-
HAMAWI, gestorben 1229, berichtet von der Entsendung einer vierzig-
kopfigen Studentendelegation nach Syrien und zitiert Gespriche, die er mit
ihnen gefithrt hat.! Zwei hohe muslimische Wiirdentriger aus jener Zeit
sind uns bekannt: der maurnische Gelehrte HAMID AL-GARNATI, dessen
Sterbedatum unbekannt ist. Der Vater ABU-HAMID, ein bekannter arabi-
scher Schnftsteller, hat aufschiuBireiche Aufzeichnungen in Arabisch uber

'Yaqut al-Hamawi: Mu‘Gam al-buldan. Edition F.Wiistenfeld, Band 1, Leipzig, 1866,
S.469ff. Vgl. femer: ‘Abdalkarim Julius Germanus (arabisch): Al-Islam fi bilad al-
Madgar (Der Islam in den Landermn Ungams), in: Ma&allat al-Madma“ al-‘ilmi al-‘iraqi
12, 1965, S.236; Karoly Eszlary (franzésisch): Les Musulmans hongrois du Moyen-
Age. (7.-14. siécles), in: Institut des belles lettres arabes (IBLA) 19, 1956, S.375-386;

S.Bali€: Der Islam mm mittelalterlichen Ungam, in: Sidost-Forschungen 23, 1964,
S.19-35.
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das Leben und Treiben dieser islamischen Gemeinden hinterlassen.? Im 13.
Jahrhundert erscheinen Turkmenen aus Chorasan in der Dobrudscha. Sie
waren auf der Flucht vor den Mongolen. Es durfte sich um zehn- bis
zwolftausend Personen gehandelt haben. Unter ithnen befanden sich der
Seldschukenkénig ‘IZZADDIN KAIKAWUS 1I. (1263/64) und der spiter
von allen Balkan-Muslimen hochverehrte sagenhafte Heilige SARI SAIL-
TUK (gest. 1264). Die meisten dieser Flichtlinge kehrten spater nach
Kleinasien zuriick. Auch siidliche Gebiete des Balkan wurden zeitweise von
muslimischen Siedlem oder Eroberem heimgesucht. Dort sind die Muslime
auch unter dem Namen Agarjam (Acharjam) bekannt, was auf die Herkunft
der Araber von Hagar, der Magd Abrahams, hindeutet .

2. Die Islamisierung

Eine kontinuierliche Geschichte des Islam in Stidosteuropa beginnt mit dem
Auftauchen der Osmanen auf dem europiischen Boden. Die Islamisierung
erfolgte im groBBen und ganzen friedlich. Bel den vorosmanischen Muslimen
war dieser ProzeB, wie wir gesehen haben, schon lingst abgeschlossen. Die
Menschen fiihlten sich zum Islam aus verschiedenen Griinden hingezogen:
in Bosnien hauptsichlich aus Protest gegeniiber den Unterdriickern, die
sich vielfach um die beiden GroBkirchen scharten, in Albanmien und 1m
Rhodopengebiet, um sich der drohenden Assimilierung durch die Slawen
bzw. Griechen zu entziehen. Ein wichtiges Motiv fiir die Glaubensiibertrnitte
war die gesellschaftliche Angleichung an die natio militans, die die Musli-
me stellten. So finden wir unter den osmanischen Wiirdentragem die beiden
Sohne des Herzogs von Hum und des letzten bulganschen Konigs, AH-
MED PASCHA HERSEKZADE (gest. 1514) und ISKENDER PASCHA
(14. Jahrhundert), den Sandschakbeg von Samsun. Der sensible und nach-
denkliche BALIM SULTAN (gest. 1516), ein serbischer Prinz, fand am
freidenkenischen Bektaschi-Orden Gefallen und wurde dessen zweiter
,arinder”. Die beiden Kinder des letzten bosnischen Konigs, SIGIS-
MUND und KATHARINA, sind ebenfalls zum Islam ubergetreten, doch
ist thr weiteres Schicksal unbekannt.

In Sidosteuropa ist das Vorurteil von einer ,, Zwangstiirkisierung® von
Serben und Bulgaren weit verbreitet. Es 1st mit den falschen Vorstellungen

2Vgl. Jounal asiatique 207, 1925, Bd.2, S.195-198. Weitere Einzelheiten in meinem
Werk: Die Kultur der Bosniaken, Suppl.-Band, Wien, 1978, S.21-23; und in: Jovanca
Kalié: Podaci Abu Hamida o prilikama u Jufnoj Ugarskoj sredinom 12. veka (Die
Angaben des Abu Hamid iiber die Verhiltnisse in Sidungam Mitte des 12. Jahrhun-
derts), in: Matica Srpska. Zbomik za istoriju (Novi Sad) 4, 1971.

3Siehe: S.Balié: Die iltesten Berithrungen der Siiddslawen mit dem Islam, in: Festschrift
Resit Rahmeti Arat igin, Ankara, 1966, S.84-93.
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vom ,,Bluttnbut® und ,,Verrat an der eigenen Nation“ eng verbunden. Unter
dem Bluttnbut (danak u krvi) versteht man die erzwungene Knabenaushe-
bung fir die Janitscharentruppe. In Wirklichkeit war die Annahme des
Islam fretwillig im Sinne des Postulats ,La ikraha fi'd-din“ (Es gibt keinen
Zwang 1m Glauben, Qur'an 2:256). Die Knabenaushebung (devsirme)
wurde in der Erstzeit des Osmanischen Reiches durchgefiihrt, und auch nur
in Vierjahreszyklen. In Bosnien hat sich diesem Proze3 auch die muslimi-
sche Bevolkerung - und somit auch viele Albaner, die im Gebiet des bosni-
schen Volkstums (wie im Sandschak von Novi Pazar) lebten - freiwillig
gestellt. Die Neubekehrten waren nicht - und hier handelt es sich um einen
weitverbreiteten Irrtum der Serben - Serben, sondern Bosniaken. Die bei
der orthodoxen Bevdlkerung begreiflicherweise in schlechter Erinnerung
gebliebene, jedoch im historischen BewuBtsein entstellte Knabenaushebung,
hat - wie die neuesten Forschungen zeigen - ganz anders ausgesehen als sie
in der Volksdichtung und Literatur erscheint. Es wurde u.a. nachgewiesen,
daB praktisch auf 100.000 Einwohner nur ein einziger Knabe rekrutiert
wurde.* Die Institution devsirme hat sich zuletzt zum Vorteil der Bevolke-
rung ausgewirkt. So wurde die kroatische Republik Dubrovnik (Ragusa)
nicht zuletzt dank der Fiirsprache des AHMED PASCHA HERSEKZADE
aus den osmanischen Eroberungsplinen ausgeklammert. SOQOLLU
MEHMED PASCHA, gestorben 1579, einem anderen Bosniaken, der
durch die Knabenaushebung an den Hof des Sultans gekommen war,
verdanken die Serben die Emeuerung des Patriarchats von Pet 1557, eine
MaBnahme, die wesentlich zur Erhaltung der serbischen Nation in der
Osmanenzeit beigetragen hat. Die devsirme-Einberufung war tbrigens ein
bescheidener, zunidchst militinischer Beitrag der christlichen Bevélkerung -
soweit diese betroffen war - zur militinischen Schlagkraft des Staates.
Ausgehoben wurden die Knaben im nahezu militardienstpflichtigen Alter
von 8 bis 18 Jahren, und nicht, wie irrtiimlich angenommen wird, Kleinkin-
der. Die Stammhalter durften nicht rekrutiert werden. Die Knabenaushe-
bung hat nicht religiésen, sondem politischen und militarischen Zwecken
gedient. Sie hat insgesamt etwa 150 Jahre gedauert, nimlich von der Mitte
des 15. Jahrhunderts bis Anfang des 17. Jahrhunderts.

3. Der Sonderfall Bosnien: Eine Ketzerei bahnt sich den Weg an.

Schon mit der Entstehung des bosnischen Staates (banovina Bosna) um die
Mitte des 12. Jahrhunderts entwickelt sich in diesem Lande ein religidses

‘M.Kiel: A Janissary Recruitment-Register from the end of the 15th century. A newly
discovered tool to confront a long-standing historiographical myth, in: VII. Intematio-

naler KongreB fiir osmanische Wirtschafts- und Sozialgeschichte (1300-1920). Abstrakt
der Referate, Heidelberg, 1995, S.61.
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Sonderphianomen: die ,bosnische Kirche®. Von da an bis zum Fall des
bosnischen Konigreiches im Jahre 1463 wird sie neben den beiden GroBkir-
chen, der katholischen und der orthodoxen, die drnitte, machtvolle Kraft im
Staate bilden. Die , bosnische Kirche* unterschied sich in der Glaubensleh-
re und in der Struktur der Gemeinschaft wesentlich von den etablierten
Kirchen. Deshalb wurde sie von diesen erbarmungslos verfolgt. Sie war in
ihrer Art irgendwie ,protestantisch®. Dadurch dhnelte sie dem Islam. Ihr
Chnstusbild war in etwa ananisch. Chnstus wird als Gottes vormehmstes
Geschépf liberwiegend als Geist (ruh) empfunden. Die Angehonigen der
Kirche - filschlich Bogumilen genannt - beteten, wie Muslime, fiinfmal
tiglich. Sie lehnten das sakrale Erbe der GroBkirchen ab. Die eigene mysti-
sche Praxis galt als der Weg, der in Gottes Nihe fiihrt. Somit standen sie in
einem nahen Verhiltnis zu den Sufis (Mystikern) im Islam. In religionsge-
schichtlicher Hinsicht werden die Anhinger der bosnischen Kirche, die mit
der Ankunft der Osmanen in Bosnien im 15. Jahrhundert von der Biihne der
Geschichte zurucktreten, den Katharem (,,Reinen®) zugezihit.

Am Anfang war der bosnische Islam mystisch und wies dariber hinaus
manche gnostische Zige auf. Darin auBerte sich der Charakter seiner
eigentlichen Lehrmeister: Diese waren Mystiker, die in ihrer religiésen
Vorstellungswelt viele synkretistische Elemente mittrugen. Eine religiose
Exklusivitat und Intoleranz waren ihnen in der Regel fremd. Sie verstanden
sich als Sucher nach der géttlichen Wahrheit (salikun fi sabilillah). Mu-
hammad wurde von Bosniemn lediglich als ein Heiliger - ein neuer in der
langen Kette der bereits vorhandenen - akzeptiert. Heute noch schwort der
einfache bosnische Muslim: Sveca mi moga Muhammeda (Bei meinem
Heiligen, dem Muhammed!). Ahnlich wie die Bektaschi-Mystiker, die
geistlichen Betreuer der Janmitscharentruppe, sind die bosnischen Muslime
eher lax denn ngoros in ihrer religiésen Praxis. Ihre Volksdichtung zeigt sie
als weltoffene, fréhliche und dem WeingenuB3 nicht abgeneigte Menschen.
Verwandtschaftliche Verbindungen mit den benachbarten Christen und
Juden, wohl zunichst uber die weibliche Linie, waren bei thnen stets (ib-
lich.

4. Der umsturzreife Stiden

Die nach dem 4. Kreuzzug errichtete lateinische Herrschaft von Konstan-
tinopel (1204-1261) hat in Sidosteuropa Unmut und soziale MiBstinde
hervorgerufen. Besonders in den von lateinischen Feudalherren regierten
Nachfolgestaaten war die Lage der Bauemn kliglich. Tributzahlungen in
Naturalien und Zwangsarbeit bedriickten die Bevélkerung. Dazu kamen die
Einfille des ungarischen Konigs bis nach Vidin in Bulgarnien, und seine
fortgesetzten Bemiithungen, Bulgarien zu katholizisieren. Das lieB das Wort
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kursieren: ,Lieber soll mir der Turban des Sultans als die Tiara des Pap-
stes aufgestiilpt werden“. Durch die vielen Kniege und Verwustungen war
das Land zum Teil entvélkert. Die Osmanen haben hier ihre einzigen
Massenansiedlungen von Tiirken vorgenommen. Mit den neuen Elementen
kam auch der Islam. Aber auch viele Einheimische traten zur neuen Religi-
on uber. Zumal hie und da die Ennnerungen an den Islam als die einstige
Religion wachgerufen wurden, so im Falle der , Wardar-Tiirken*
(Wardanoten). Diese Tiirken waren vor langer Zeit von Byzanz in Dienst
genommen und in Mazedonien angesiedelt worden. Angeblich sind die
Albaner und die Pomaken erst im 17. Jahrhundert zum Islam tibergetreten.
Aber schon vorher waren ihre Angehérigen zu EinfluB und Ehren im Rei-
che gekommen. So konnte Ende des 16. Jahrhunderts der Dichter UWEYS
WEYSI (1561-1628) seine Klage anstimmen:

‘Agebdir, ‘1zz G devlette emi‘an Amawud Bosnaq,

Ceker dewrimde dilletler, Saha, al-i Resulullah.

»Eigenartig, daB im Ruhm und Gliick lauter Amauten und Bosniaken

sind, wahrend die Nachkommen des Propheten, o Gott, in meiner Zeit

allerlei Schmach zu erleiden haben.“
Unter ,,Nachkommen des Propheten® sind hier nicht nur die Araber, son-
dern auch die Tirken zu verstehen. Der beriihmte Dichter TASLIGALI
YAHYA, ein Albaner, starb im Jahre 1582, und der GroBwesir SINAN
PASCHA, ebenfalls ein Albaner, verschied neunzigjahrig 1596.

6. Zweihundertjihriger Frieden

Durch die Annahme des Islam durch Teile der Bevolkerung wurde die
religioése Dreiteilung Bosniens und somit auch seine Kontinuitit erhalten.
Die auf Expansion eingestellten und entsprechend aggressiv handelnden
beiden GroBkirchen waren ruhiggestellt. Ein langjihriger Frieden (pax
ottomana) wurde verwirklicht. Der franzdsische Reisende LOUIS
GEDOYN, der 1623/24 den Balkan bereiste, bemerkt, daB in der Stadt
Belgrad, die damals von vielen Bosniemn bevélkert wurde, neben Grie-
chisch-Orthodoxen noch  zahlreiche Calvinisten und andere
»3ektenangehonge™ aus dem nahegelegenen Ungam und aus Deutschland
friedlich lebten. Thre Geistlichkeit konnte ,in voller Freitheit fruchtlose
Diskussionen* fithren.’

*Midhat Samié: Istorijski izvori TravniZke hronike Ive Andriéa i njihova umjetnika
transpozicija (Historische Quellen der ,,Chronik von Trawvnik“ von Ivo Andri¢ und
deren kiinstlerische Umsetzung), Sarajevo, 1962, S.44.
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Zu dieser Zeit schrieb der bosnische Wesir WARWARI ‘ALI PASCHA,
gestorben 1647, die viel zitierten Verse Uber die Regierung des Sultan
IBRAHIM I. (1640-1648):

‘Ageb emn u aman oldu deminde:

Qoyun qurdiyle gezdi devetlinde.

,,Bewundemswerte Sicherheit und Gnadenfiille entstanden in seiner Zeit:

Das Schaf lustwandelte im Reich gemeinsam mit dem Wolf . “
Die Bosniaken und andere zum Islam konvertierte Volker hatten nicht ihre
nationale Identitit verloren. Sie konnten sich recht frei entfalten. Besonders
die Bosnier hatten die Moglichkeit gewonnen, sich fiir das ihnen angetane
Leid, das sie als Ketzer zu erdulden hatten, zu revanchieren. Thre Stellung
im Umkreis der GroBkirchen wurde gefestigt. Von einer tiirkischen Unter-
Jjochung Bosniens kann unter diesen Umstinden nicht gesprochen werden.
Bosniaken entschieden iiber das Schicksal des gemeinsamen Staates mut.
Thre Wesire und GroBwesire hatten ein gewichtiges Wort zu sagen. Mehr
als 300 Literaten verschiedener Art und Bedeutung leisteten ithren Beitrag
zur Kultur. Geschrieben wurde in Arabisch, Turkisch, Persisch und Bos-
nisch. Bei all dem war der Islam nicht die entscheidende Bewegungskraft
der Staatspolitik, sondem der Ruhm und die Ehre des Herrscherhauses
Osman. Die Muslime kiimmerten sich duflerst wenig um das Leben und
Treiben der nichtmuslimischen Religionsgemeinschaften. Man gewihrte
thnen eine volle Autonomie. So war die Gesellschaft ungestért multikultu-
rell und multireligios. Lessings Ringparabel, die iibrigens im Qur'an 5:49
ihre Urvorlage hat, kam in dieser Gesellschaft zur Geltung, bevor sie noch
geschrieben wurde. Bis zur Regierungszeit des Sultan BAYEZID 11,
gestorben 1512, herrschte im Osmanischen Reich eine recht liberale, nach-
her aber ertragliche Religionspolitik. Gewaltsame Bekehrungen hat es nicht
gegeben. Im Gegentell: Das gelegentliche Gruppenbegehren nach Glau-
benswechsel haben die Sultane schon aus wirtschaftlichen Griinden ge-
stoppt. Die Aufnahme der Knaben mm Zuge des erwihnten
Rekrutierungsvorgangs folgte dem schenatsrechtlichen Grundsatz, daB
jedes Menschenwesen von Natur aus bis zur Reife dem Islam inkliniert.
Diese Knaben waren also in den Augen der Behorden keine Christen.
Stammten sie von muslimischen Eltermn, so war alles klar: Sie gehorten der
Gemeinschaft der Muslime an.

7. Das entscheidende Handlungsmotiv der Osmanen war die Staats-
rason:

Die osmanische Expansion nach Westeuropa war im Grunde nicht religiés
motiviert. Hinter ihr steckte emne alte, mongolische GroBmachtidee: die
Oberhoheit der Dynastie Osman. Religiose Argumentation kam erst spiter
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dazu. ,,Wohl war der Islam Staatsreligion, wohl wurden die Nichtmuslime
als Biirger zweiter Ordnung betrachtet, jedoch nicht unterdriickt®, stellt mt
Recht der Wiener Turkologe HERBERT JANSKY fest, um dann das
entscheidende Gesetz der Geschichte der Osmanen herauszufiltemm: ,Die
wahre 1deelle Grundlage der Schaffung und des Aufstieges des Osmanen-
reiches war der Glaube an die Berufung des Hauses Osman zur Weltherr-
schaft, die Quelle aber, aus der dieser Glaube und die auf ithm beruhenden
Uberlieferungen flossen, war ihrem Wesen nach unislamisch*.®

In diesem Sinne bediente sich das osmanische Reich keiner einheitlichen
Rechtsordnung. Die nicht zum Staatsvolk gehérenden Elemente durften ihr
altes Recht beibehalten. Auch sonst blieb vieles beim Alten: die einheimi-
schen Fiirsten und Koénige, die gesellschaftliche Struktur, die Religion. In
manchem seiner Staatssegmente war das Reich eine Kopie von Byzanz.
Besonders die Stellung der orthodoxen Kirche ragte in ithrem alten Verputz
hervor. Der Okumenische Patrniarch vom Fanar spielte ber den Osmanen
beinahe die Rolle eines GroBwesirs. Er hatte in den religésen Angelegenhei-
ten der Christen das Sagen.

Den angetroffenen Religionsgemeinschaften wurde im Prinzip die Auto-
nomie gewahrt, innerhalb derer sie ihre eigenen Gesetze durchfithren konn-
ten. Der Staat kimmerte sich um die Kirche nur insofern, als deren
Wirksamkeit die Interessen der anderen Staatsangehdérnigen anzutasten
drohte. Er handelte nach dem Prinzip: ,,Es gibt ketnen Zwang im Glauben®.
Da der Islam keine Missionsverpflichtung kennt, jeden Monotheismus
respektiert, zum Dialog anspomnt und vom zivilrechtlichen Charakter der
Ehe ausgeht, war es dem Staat verhaltnismaBig leicht, eine multireligiose
und multikulturelle Gesellschaft zu dulden, ja zu férdem.

Natirlich hat die Geschichte mit ihrem Auf und Ab manchmal auch ent-
gegengesetzte Seiten geschrieben. Es mangelte nicht an Entartungen und an
MiBbrauch der guten Sitten. Aber ein modus vivendi zwischen Muslimen
und Christen war gefunden. Uberall standen (und stehen heute noch) - mit
Ausnahme des ngonstischen Saudi Arabien - neben Moscheen chnstliche
Gebetshauser und Synagogen. Zwischen 1523 und 1527 haben die Osma-
nen das kroatische Gebiet um Zrmanja und Cetina in Dalmatien mit Serben
besiedelt. Damals sind serbisch-orthodoxe Kirchen in Biljani, Ostrovica,
Kann, Biov&ino Selo, Mokro Selo und in einigen anderen Orten entstanden.
Daneben wurden vereinzelt Kloster gegnindet. Es ist ein Vorurteil, daB3 dxe
Tirken nach der Eoberung eines Landes Kirchen zu zerstdren pflegten.’

S Herbert Jansky: Das Osmanische Reich in Siidosteuropa von 1453 bis 1648, in: Theo-
dor Schieder (Hg.), Handbuch der europiischen Geschichte, Band 3, Stuttgart, 1971,
S.1171. Vgl. hierzu Hans Georg Ma_]er Gesellschaftliche und religiose Auswirkungen
der Osmanenzeit in Siidosteuropa, im vorllegenden Band, S.

TB. Nilevié: Srpska pravoslavna crkva u Bosni i Hercegovmn do obnove Pelke patrijarsi-
Jje 1557 godine (Die Serbisch-Orthodoxe Kirche in Bosnien und der Herzegowina bis
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Wenn ein Ort nach Widerstand von ithnen eingenommen wurde, hatten sie
fiir's erste zwar die Gewohnheit, eine Kirche fur die Zwecke einer Moschee
zu beschlagnahmen; die ubrigen Kirchen belieBen sie aber in Kirchenver-
waltung. Anders war es natiirlich, wenn die frithere Bevilkerung den Ort
verlassen hatte. Dem Scheich ul-islam ZEMBILLI ‘ALI EFENDI, einem
Albaner (gest. 1525), und seiner Glaubenstreue ist es zu verdanken, dafl es
nicht zur Vertreibung oder gar Liquidierung der Balkan-Christen nach der
Art der Vertreibung der Mauren von der Iberischen Halbinsel gekommen
war. Rachsiichtige Naturen kamen niamlich mit einem solchen Ansinnen an
den damals herrschenden Sultan SELIM 1. (1512-1520). Der Sultan fragte
vor so einer schweren Entscheidung den obersten Vertreter der Religion,
ZEMBILLI ‘ALI EFENDI, nach der Zuldssigkeit eines solchen Vorhabens.
Die Antwort kam in Form einer fetwa, eines bindenden religiosen Entschei-
des. Sie lautete: Olmaz! (,,Unzulassig!*“). Als Begriindung wurde angefiihrt,
daB die Chnisten im Staate Schutzbefohlene seien und Anspruch auf Unver-
sehrtheit haben. Sie diirfen nicht fiir die Taten, die ihre Glaubensgenossen
irgendwo in der Welt begangen haben, verantwortlich gemacht werden.
., Kein in Pflicht Genommener kann die Pflicht eines anderen tragen®, steht
im Quran (35:18).

8. Wieviele Muslime leben heute in Siidosteuropa?

Der Islam ist in Sudosteuropa die zweitstirkste Religion. Mehrheitlich
muslimisch sind zwei siidosteuropidische Staaten: die Republik Bosnmen-
Herzegowina und die Republik Albanien. Der Nationalitit nach sind acht
Millionen sudosteuropiaische Muslime Tiirken, davon 6 Millionen in der
europdischen Tirkei, ca. eine Million in Bulganen, 250.000 in Gnechen-
land, 70.000 in Ruminien und der Rest in Mazedonien und Kossowo.
Slawen islamischen Glaubens gibt es ca. 2.700.000, davon 2.299.320
Bosniaken, 290.000 Pomaken in Bulgarien und etwa 70.000 Mazedonier.
Die Zahl der Albaner, die sich zum Islam bzw. seiner sektiererischen
Ausformung Bektashitum bekennen, betrigt 4.810.000. Davon leben 3
Millionen in Albanien, 1.810.000 in Jugoslawien. Auch zehntausende Sinti
und Roma, die sich zum Islam bekennen, bewohnen den siidosteuropai-
schen Raum.

zur Emeuerung des Patriarchats von Pef 1557), Sarajevo, 1990. Zitiert nach , Politika*
(Belgrad) vom 19.05.1992.
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9. Der europaiische Islam in Bosnien

Mit der osterreichisch-ungarischen Okkupation ihres Landes im Jahre 1878
traten die Bosnier und somit auch die Muslime in einen engen Kontakt mit
der westeuropdischen Kultur. Seither lief unter ihnen ein machtvoller
Europiisierungsprozef. Selbst das religijose Denken wurde davon nicht
unwesentlich erfafit. Infolge des neuen kulturellen Einflusses ist eine Ver-
geistigung der Religion eingetreten. Bis zum Beginn des Genozids gegen die
Muslime im Jahre 1992 vollzog sich der Glaube in der Intimsphire der
Menschen. Vom Gebrauch der Symbole und vom Manifestationsdrang
hatte man Abstand genommen. Die Distanz zu Europa wurde durch die
bereitwillige Ubemnahme der europiischen Arbeitsethik, des Zeitbegriffes,
der Kleidung, des Kalenders und anderer Lebensumstinde stark verkleinert.
Das Menschenbild, die allgemeinen Wertvorstellungen und der kntische
Abstand zur Tradition hatten einen der Aufklarung angemessenen Standard
erreicht. Inzwischen sind infolge der Verwilderung der Sitten, die die
serbische Aggression verursacht hat, leider Einbriiche in diese heille Welt
geschehen. Die allgemeine Denkweise, die in der Literatur ihren beredtesten
Ausdruck findet, ist aber unwiderruflich europiisch geblieben.®

Die unmittelbare Erfahrung im Umgang mit Europa, die rund 120 Jahre
dauert, und ihre Folgen veranlafiten den Prasidenten ALIJA IZETBEGO-
VIC, von einem europdischen Islam der Bosniaken zu sprechen, der sich
zum Vorteil des Onents wie des Okzidents auswirken konne. ,,Vielleicht ist
es gerade uns beschieden worden®, schloB3 er seme Uberlegung, ,.den Islam
in einem neuen und echten Licht vorzuzeigen.® Ahnlich schrieb 1986 der
Schweizer Joumalist und Balkan-Kenner VIKTOR MEIER: . Im bosni-
schen Islam iiberwiegen jene Krifte, die einen rationalen, europiischen
Islam mochten und keinen onentalischen Fundamentalismus. Vielleicht
wird dieser europiische Islam einmal fur ganz Europa von Nutzen sein. '

10. Die irritierende Rolle eines religiosen Namens

Bereits anderthalb Jahrhunderte wird die Existenz des Volkes der Bosnia-
ken von der Politik und der Histonographie der Serben und Kroaten ge-
leugnet. Wihrend in der Osmanenzeit (1463-1878) und in der Pennode der

*Vgl. Maximilian Braun: Die Anfinge der Europiisierung in der Literatur der muslimi-
schen Slaven in Bosnien in Bosnien und Herzegowina, Leipzig, 1934, 148 S.

® Alija Izetbegovi¢: Cudo bosanskog otpora (Das Wunder des bosnischen Widerstandes),
Sarajevo, 1995, S.27.

1°Viktor Meier: Bosnien und seine Muslime, in: Siidosteuropa- Mlttellungen 25, 1986,
S.19; S.Bali¢: Muslims in Eastern and South-Eastern Europe, in: Journal (of) Muslim
Minority Affairs 6, 1985, H.2, S.361-374.
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osterreichisch-ungarischen Verwaltung (1878-1918) diese nationale Identi-
tit samt der bosmschen Sprache noch durchaus bekannt war, stellte sich
der herrschende Kurs in den beiden Jugoslawien (1918-1941 und 1945-
1992) und 1im kurzlebigen Kroatien (1941-1945) auf deren Totschweigen
ein. Die Angehongen dieser Volksgruppe - sie sind mit den Anhingemn des
Islam in Bosnien und Herzegowina identisch - wurden im kommunistischen
Jugoslawien lange Zeit als ,national Nichtdeklanerte® bezeichnet. Sie
wurden nicht im Parlament vertreten. Dort saBen als ithre Abgesandten
lediglich Serben, Kroaten und vereinzelte Jugoslawen. Dadurch solite
demonstriert werden, wem das Land gehort. Den krassesten Ausdruck fand
diese Politik in der Auﬁellung Bosniens zwischen Serben und Kroaten im
Jahr 1939, die bis zum Uberfall der Achsenmichte 1941 andauem sollte.
Die Auﬁellung wurde so durchgefiihrt, als ob es keine Bosmaken bzw.
bosnischen Muslime gibe. In dem gegenwirtigen unmenschlichen Treiben
hat diese Poltik thr monstroses Gesicht gezeigt.

Ab 1971 wurde die bosnische Identitit teilweise, doch in hochst irmtie-
render Form offiziell anerkannt: Sie durften sich als ,,Muslime im nationa-
len Sinne“ bezeichnen. Ber der miBBbrauchlichen Verwendung des religiésen
Namens wurde die Islamische Gemeinschaft im Lande nicht befragt.

Den bosnischen Muslimen, die beispielsweise im Onent zu tun hatten,
war es nicht moglich, sich auf Grund der offiziellen Bezeichnung national
zu definieren. In das BewuBtsein der islamischen Welt begannen sie als
Jugoslawen oder, infolge einer hartniackig betriebenen Propaganda einiger
entfremdeter Emigranten-Gruppen in Kanada und den Vereinigten Staaten
von Amenka, als Kroaten einzudringen. Dazu trug vor allem eine in Toron-
to, Kanada, bestehende , Kroatische Moschee“ bei, die es verstand, unter
Ausnutzung der ab 1983 in Jugoslawien laufenden antimuslimischen Ge-
nichtsprozesse die muslimische Weltoffentlichkeit zu tiauschen. Es sollte
sich spiter zeigen, wie verhidngnisvoll dieser ungewéhnliche Weg in die
nationale Emanzipation sein kann. Hinter dem Werdegang der
.muslimischen Nation“ steckte wohl eine Absicht, die Frage der Verein-
nahmung fiir die benachbarten Nationen zurnickzustellen oder die Anatio-
nalitiat der Muslime zu verewigen bzw. thre Ausléschung zu erleichtern. An

- dem- Fall dieser falschen Benenung hat sich das- Wort ven ‘Albert Camus

bewahrheitet: ,,Mal nommer les choses, c'est ajouter au malheur de mon-
de®.

11. Zuriickbesinnung auf den eigenen historischen Namen
Am 29 September 1993 beschioB eine nach Sarajevo eigens berufene

Allbosniakische Volksversammlung zum historischen Namen zunickzukeh-
ren. Der Beschlufl wurde am niachsten Tag vom Parlament bestitigt. Seit-
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her heiBen die gestrigen ,Muslime im nationalen Sinne*“ amtlich und wis-
senschaftlich Bosniaken. Obwohl man sich bemiiht, diese Anderung der
Welt publik zu machen, wird davon in der Weltéffentlichkeit kaum Notiz
genommen. Immer noch wird von ,,Mushmen®, und zwar bei Unterlassung
jeder weiteren Erginzung, gesprochen. Vereinzelte Agenturen benutzen die
ausweichende Bezeichnung wie , muslimisch dominierte bosnische Regie-
rung®“. Der Etikettierung der so gefithrten Muslime sind also noch immer
Tar und Tor offen. Auch Beschuldigungen und direkte Ankiagen sind so
moglich. So wird den Muslimen die Beteiligung an den Zwangstaufen,
Verfolgungen und Ermordungen der Serben wihrend des Zweiten Welt-
krieges vorgeworfen. Verschwiegen wird aber, daBl die bosmakischen
Notabeln diese faschistischen MaBnahmen gegen unschuldige Menschen
mit aller Schirfe verurteilt haben, und zwar in zahlreichen EntschlieBun-
gen, die damals im Lande umliefen. An den Ubergnffen gegen Serben
haben sich zwar Gruppen von Muslimen beteiligt, doch waren diese kroa-
tisch gesinnt und haben als solche den Willen ihres Volkes miBachtet. Die
Bosniaken sind den Missetaten femgeblieben. Der neuentdeckte Name
Bosniake hat im deutschen Sprachraum zwar einen etwas pejorativen
Beigeschmack - wie iibrigens alle Volksnamen, die auf das Suffix -ak
enden, doch einen anderen kann man sich nicht aussuchen. Geldufig im
Lande ist noch der Name Bo3njanin, aber dieser ist ins Deutsche nicht zu
ubersetzen.

Auch in bezug auf die Sprache hat man zu der historischen Bezeichnung
zurickgefunden. Sie heiit bosnisch oder bosniakisch. Sie ist zwar dieselbe
Sprache wie jene der Serben und Kroaten, doch nachdem sie dort serbisch
bzw. kroatisch genannt wird, ist es recht und billig, daBl die in Bosnien
gesprochene Variante bosnisch heiit. Wiirde in Bosnien Serbo-Kroatisch
gesprochen werden, so hiele das, dafl auch das Land den Serben und den
Kroaten gehdre, was aber zu sagen politisch unklug wire. Das Bosnische
erscheint im ikavischen und ijekavischen Dialekt - 1im Gegensatz zum
ekavischen Dialekt der Serben. Die Muslime ,,verschlucken® nicht das h in
zahlreichen Wortemn (wie ajde anstatt hajde, Ad%i€, anstatt HadZi€), wah-
rend das bei den Serben ein Normalfall ist. In der ersten Auflage des Serbi-
schen Worterbuches von VUK KARADZIC ist diese serbische
Eigentiimlichkeit folgenchtig beibehalten worden. Es gibt auch andere
Unterschiede. Auf alle Fille 1st das Bosnische mindestens so verschieden
vom Serbischen wie es das Kroatische ist. Phonologisch gehen die drei
Sprechweisen vielfach auseinander.

Jedes Volk hat recht, die von thm gesprochene Sprache als urtimliches
Eigentum zu betrachten und sie entsprechend zu benennen. Die von Bosni-
em gesprochene Sprache wurde Bosmisch oder Bosniakisch genannt. Im
Schulunterricht wurde sie bis 1908 nur unter diesem Namen gefiihrt, und
zwar im Osmanischen Reich wie in der Osterreichisch-ungarnischen Monar-
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chie. ,Einer Sprache den Namen des Volkes zu geben, das sie spricht,
bringt etwas Einfaches und Offensichtliches zum Ausdruck. Es gibt ein
Volk, und dieses Volk hat seine Sprache.“!

12. Auf die AbschuBliste gesetzt

Die Ankiindigung der Feindseligkeiten gegeniiber dem Islam erfolgte Mitte
1979, als TITO in einer Rede bei Bugojno die angeblich unkorrekte Hal-
tung emnes Teiles der mushimischen Geistlichkeit beklagte. Kurze Zeit
vorher war in der Sarajevoer Tageszeitung , Oslobojenje* in Fortsetzungen
das Werk Parergon des Schriftstellers DERVIS SUSIC erschienen. Darin
wird global die Rolle der Hodschas (der muslimischen Geistlichen) als
gefahrlich und staatsbedrohend dargestellt. Gleichzeitig tauchten in der
Belgrader Presse zahlreiche Attacken auf gegen den ,,Fundamentalismus®,
,Panislamismus® und ,islamischen Nationalismus®“. Den Muslimen wurde
die Absicht zur Schaffung eines ,ethnisch reinen“ Bosnien unterschoben,
die sich spiter in das Gegenteil der grausamen ,ethnischen Sduberungen*
verwandeln sollte. Nach diesen Belgrader Pamphleten ist Bosmen ein
»dunkles Land® (tamm wilajet) ohne jegliche Kultur. In Belgrad erschien
das Buch ,,Dschihad als modemer Krieg® von MIROLJUB JEVTIC, in dem
der Islam als Bedrohung fiir Europa hingestellt wird. Dschihad - von ithm
falschlich als ,heiliger Kneg* tibersetzt - se1 die Grundpflicht des Muslim.
JEVTIK faBt ihn als Religionskrieg zum Zwecke der Verbreitung des Islam.
All das veranlaBte die Fithrung des Islam in Bosnien, 1989 ein Symposion
einzuberufen, das diese Beschuldigungen entkriften sollte. Die Referate des
Symposiums sind unter dem Titel ,,Der islamische Fundamentalismus - was
ist das?* veréffentlicht."?

Den Hohepunkt der Anfeindung der Gemeinschaft durch den Staat bildete
die Verhaftung des REIS UL-ULEMA SELIMOSKI am 22. September
1991. Damals befand sich das religiose Oberhaupt zu Besuch bei den
Albanem von Kossovo. Die Verhaftung dauerte gliicklicherweise nicht
langer als einen Tag.

13. Fakten

Den Ereignissen in Bosnien gingen elf Meuchelmorde voraus. Unter den
Opfern befand sich auch ein Dichter. Urspringlich konnte man nicht von

! Alija Isakovié¢: RjeZnik karakteristi¥ne leksike u bosanskom jeziku, Wuppertal, 1993,
S.9.

ZIslamski fundamentalizam - 3ta je to? (Der islamische Fundamentalismus - was ist
das?), Uredili: Nusret Cam’.‘ar, Enes Karié, Sarajevo, 1990, 300 S.
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einem Krieg reden. Es handelte sich eher um den Versuch eines Vélker-
mordes. Bosnien wollte keinen Kneg. , Fir die Kriegsfuhrung bedarf es
zweler”, sprach der Prasident ALIJA IZETBEGOVIC. Er hat wohl nicht
damut gerechnet, daB fiir ein Verbrechen auch der einzelne Tater ausreicht.
Bei der Beurteilung der Situation ist es daher nicht gerechtfertigt, die
Bosniaken als eine der , Knegsparteien“ zu betrachten. Sie sind eher die
vorgesehenen Opfer eines geplanten Genozids.

Der Aggressor - die extremen serbischen Nationalisten mit kommunisti-
schem UnterbewuBtsein - ging gegen alles vor, was die Identitit Bosniens
ausmacht. Mit besonderem Eifer stiirzte er sich auf den Islam, die Muslime
und deren Symbolik. Bereits Januar 1993 vemichtete er total oder beschi-
digte erheblich rund 1000 Moscheen, das sind zwet Funftel aller islami-
schen Gebetshiuser im Land. Er hat zwer bedeutende Institutionen
vernichtet: die Universitits- und Nationalbibliothek und das Onentalische
Institut in Sarajevo mut seiner wertvollen und in ithrer Art einmaligen Ur-
kundensammlung aus der bosnischen Geschichte. Von den hervorragenden
Moscheen wurden u.a. folgende zu Ruinen gemacht: die Moschee in Usti-
kolina aus der vorturkischen Zeit, Aladscha-Dschami in Fo&a, ein Meister-
werk der osmanischen Architektur aus dem Jahre 1550, Ali-Pascha, Slatina
und Kaiser-Moschee, ebenfalls in Fola. Schwere Beschiadigungen haben
fast alle Moscheen in Mostar davongetragen. Durch die Schénheit haben
sich besonders Karadjozbeg und Koski Mehmed-Pascha-Moschee (1550
und 1618) ausgezeichnet."” In Banjaluka haben die Wandalen die herrli-
chen Moscheen Ferhadija und Armaudija dem Erdboden gleich gemacht, um
danach Ahnliches an den restlichen Moscheen auszufithren. Wo immer der
serbische Soldat aufgetaucht war, dort wurde alles Muslimische vernichtet.
Nicht einmal die Friedhofe blieben verschont: Sie wurden umgegraben, die
Reste der Toten anderswo verscharrt und die Grabsteine in Maschinen
zermalmt. Auf den so gewonnenen Flichen wurden Parkanlagen oder
Parkplitze fiir Autos errichtet.

14. War der bosnische Krieg ein Birgerkrieg?

Der Biirgerkrieg ist eine kriegerische Auseinandersetzung von unzufriede-
nen und von durch gemeinsame politische Vorstellungen motivierten Bir-
gem gegen die Regierung, um diese Vorstellungen durchzusetzen. Die
Trennungslinie geht kreuz und quer durch das involvierte Birgertum. In
Bosnien hat sich indessen eine ethnische Machtgruppe von der Volksmehr-

BVel. dazu die gut fundierten Arbeiten des serbischen Gelehrten Andrej Andrejevié,
Alad?a dZamija u Fodi, Beograd, 1972; und Islamska monumentalna umetnost XVI.
veka u Jugoslaviji (Die islamische Monumentalkunst des 16. Jahrhunderts in Jugosla-
wien), Belgrad, 1984.
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heit abgespalten, um zwecks Erhaltung threr Machtpositionen eine nationa-
le Homogenitit zu erreichen. Zu diesem Zweck bediente sie sich einer
hemmungslosen Ausrottung der Nachbarethnien und der Zerstorung aller
Bezugspunkte fir deren Identitit. Sie arbeitete mit emner Armee eng zu-
sammen, deren Planungszentrum auBerhalb des Landes lag. Allen schwebte
die Ernchtung eines Grofiserbien vor, so dal das bewaffnete Vorgehen
gegen die bosnische Mehrheitsbevolkerung nur als Aggression eingestuft
werden kann. Anfanglich war das ein erbarmungslos entfesselter Volker-
mord. Erst spater, als es den Uberfallenen gelungen war, eine eigene Armee
ins Leben zu rufen, hat die Auseinandersetzung die Zige eines Kneges
bekommen. Das beispiellose Morden in Bosnien als Biirgerkrieg hinzustel-
len, kommt einer Benennung des jlidischen Widerstandes in Warschau
1943 mut , Biirgerknieg™ gleich.

Der bosnische Genozid hat eine lange Vorgeschichte. Die serbischen Hi-
storiker, wie MILORAD EKMECIC, verstehen ihn als Fortsetzung der
Befreiungsknege gegen die Tiirken. Auch das spricht gegen die haltlose
Behauptung der Politiker aus Pale, das blutige Geschehen se1 ein Biirger-
kneg. Die Geschichte weil von neun Vorliufern dieses Geschehens.
MILOVAN DIJILAS berichtet von einem der letzten, jenem in Sahowié
1924. ,,Babes were taken from the arms of mothers and sisters and slaugh-
tered before their eyes... The beards of the Moslems religious leaders ware
tom out and crosses were carved into their foreheads. In one village a
group was tied around a haystack with wire and fire set to it. Some later
observed that the flames of buming men are purple.“" Solche und noch
schlimmere Szenen spielten sich in Bosmen 1992-199S ab.

Etwa seit TITOs Tod im Jahre 1980 bereiteten sich die serbischen Ex-
tremisten auf den VorstoB in Bosnien vor. Seither wurde in Massenmedien,
vor allem in der Tageszeitung ,,Politica® und in den Wochenblattern NIN,
»Duga®“ und , Svet“ eine wilde Propaganda gegen den Islam und die Mus-
lime betneben, wobei man u.a. die Bosmiaken als Nation verstand. Die
Maske wurde vollig heruntergezogen, als Anfang 1992 in Nordostbosnien
eine Reihe von Morden an bosnischen Zivilisten registriert wurde. Auch ein
Dichter, ABDULLAH KOVACEVIC, fiel der Hysterie zum Opfer. Wie

. bereits .angefiihrt, .wurden .elf Morde .vor Aufnahme der . Feindseligkeiten .

beklagt. Die Propaganda wurde nicht mide in der Heraufbeschwoérung
eines ,islamischen Fundamentalismus®. Dieser Vorwurf, der sich heute
noch durch die Massenmedien der Welt zieht, und andere Geschichts- und
Wirklichkeitsfalschungen sind Gegenstand der vom bosnischen Joumnalisten
FAHRUDIN DJAPO herausgegebenen Publikation ,,Das Schreckgespenst

“Milovan Djilas: Land without Justice, New York. Harcourt, Brace & Comp., 1958,
S.208.
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des Fundamentalismus und die Angst vor einem islamischen Staat in Bos-
nien-Herzegowina®."’

Weder dieses Treiben gegen eine Religion noch die spateren systemati-
schen Verbrechen in Bosnien, einschlieBlich SandZak von Novi Pazar,
darunter die tiglichen Morde, Vergewaltigungen und Beseitigung von
fremden Gebetshausemn, hat die Serbisch-Orthodoxe Kirche je in konkreter

Weise und bei Nennung der Titer verurteilt.'®

15. Ein Ausblick

Jener Teil Bosniens, in dem die legale bosnische Regierung ihre Macht
erhalten konnte, steht unter stindiger Beobachtung der Weltéffentlichkeit,
was ber den anderen Gebieten nicht der Fall ist. Man regjstriert dort pein-
lich genau jede Abweichung von der Normm der Zivilisation und tritt sie
publizistisch breit. Zu derselben Zeit werden die Gebiete des , serbischen
Ethnikums* und des kroatischen Para-Staates , Herceg-Bosna*“ in Ruhe
gelassen, so daB die , ethnischen Sduberungen® fortgesetzt und die dortigen
faschistischen Regime gefestigt werden konnen. Jeder noch so harmlose
VerstoB gegen die demokratischen Regeln wird im multiethnischen Bosnien
als Disknminierung der Nichtmuslime beklagt, wihrend die Bosniaken
Jenseits ihres eingeschrumpften Landes véllig rechtlos sind, wenn sie tiber-
haupt dort existieren konnen. Sie sind ja fast bis zur Ginze Opfer der
Vertreibungen oder Ausrottungen geworden. Das Positive des Rechts in
Bosnien wird meist Ubersehen. Unter Umstinden wird es als selbstver-
standlich und nicht einer Erwahnung fiir wiirdig empfunden. So hat z B. die
Katholische Kirche in Sarajevo ein gut eingerichtetes Schulzentrum mit
Grundschule und Gymnasium errichten diirfen; die Griindung ihnlicher
Institute in Zenica und Tuzla steht unmittelbar bevor. Undenkbar wire
demgegeniiber etwa die Errichtung eines ihnlichen Schulzentrums der
Islamischen Gemeinschaft in West-Mostar oder in Banjaluka.

Die verstiarkte Einhaltung der religiésen istamischen Vorschriften und die
vermehrte Anwesenheit des Islam in Restbosnien wird als Fundamentalis-
mus gedeutet. In der Tat haben die beiden Aggressionen, die serbische und
die kroatische, die véllige Ausléschung der landeseigenen Identitit geplant
und sich danach verhalten. Der Widerstand war unausbleiblich. Er hat in

’Fahrudin Djapo (Hg.), Bauk fundamentalizma i strah od islamske drfave u BiH,
Waldbronn, 1995, 64 S.

Vgl. ,Nasa borba“ (Belgrad) vom 9.05.1996. (Eine Lesezuschrift aus AnlaB der
verdeckenden AuBerungen des Belgrader katholischen Erzbischofs Perko, der sich
dadurch den nationalistischen Serben anbiedern wolite.) Siehe femer: Had2em Hajda-
revié, Krinke i Sminke (Masken und Schminken), in: ,,Ljilan* vom 8.01.1997, S.4, und
Mustafa Memié: Bosnjaci-Muslimani SandZaka i Cme Gore, Sarajevo, 1996.
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der Religion seine Stiitze gefunden. Der national-religiése Fundamentalis-
mus (vracanje iskonu) der Serben und der herzegowinischen Kroaten wird
hingegen kaum beachtet.

Im Kampf um die nackte Existenz hat der Weltislam den Bosniem mit
Hilfsaktionen, von denen einige fundamentalistisches Gedankengut mittra-
gen, zur Seite gestanden. Eine gewisse Beeinflussung war nicht zu vermei-
den. Aber mit der Konsolidierung der Wirtschaft werden diese Spuren des
Krieges nach und nach verschwinden. Sie sind in Bosnien fremd. Die
Islamische Gemeinschaft ist sich dessen bewuBt und wird nicht z6gem, den
liberalen Islam der Hanefiten wiederherzustellen.

Hans-Dieter Dépmann - 978-3-95479-675-5
Downloaded from PubFactory at 01/11/2019 10:06:05AM
via free access
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Die Juden haben keine eigene Uhr, die schlagt,
Gott allen welbB, wie spit es bei ihnen ist,

wie spit nach sephardischer

und wie spat nach aschkenasischer Zeitrechnung.
Ivo Andrié& Brief aus dem Jahr 1920

Zum Judentum in Siidosteuropa

Im Unterschied zum Islam, zur Orthodoxie und zum Katholizismus auf
dem Balkan handelt es sich beim Judentum in Siidosteuropa' um eine Min-
derheit, die nur mehr in geringer Zahl vertreten ist. Annihermnde Zahlen
beziffern die vor dem derzeitigen Krieg im ehemaligen Jugoslawienlebenden
Juden auf insgesamt 6000 (davon rund 1400 in Belgrad, 1300 in Zagreb
und 1000 in Sarajevo), diejenigen in Ruminien auf rund 9000;* die bulga-
rischen Juden belaufen sich ebenfalls nur mehr auf rund 3400.° Nicht nur
die zahlenmiBige Erfassung der jidischen Bevédlkerung in Siidosteuropa
fallt schwer - oftmals hielt man es fiir angebrachter, ber Volkszihlungen
seine jidische Identitit nicht anzugeben -, auch die weiteren Bedingungen,
die das jidische Leben entscheidend beeinflussen, erleichtern die Darstel-
lung des Themas nicht. So ist zu beriicksichtigen, da das Judentum so-
wohl eine Religions- wie eine Volkszugehorigkeit, seit der Grimdung des
Staates Israel 1948 auch eine Staatsangehorigkeit bezeichnet. Zudem han-
delt es sich keineswegs um eine homogene Gruppe, sondem man hat es mit
verschiedenen Glaubensrichtungen und unterschiedlichen Traditionen zu
tun. Dieser Umstand wird in eindrucksvoller Weise besonders auf dem
Balkan deutlich, wo durch das Zusammentreffen von ostlicher
(osmaruscher) und westlicher (habsburgischer) Hemisphire auf relativ en-
gem Raum jidische Gemeinden der unterschiedlichsten Herkunft existier-

! Als Gesamtdarstellung zur jiidischen Geschichte ist u.a. zu nennen: Simon Dubnow,
Weltgeschichte des jiidischen Volkes. Von seinen Uranfingen bis zur Gegenwart, Bde
1-10, Berlin, 1925-1929.
Allgemein zum Judentum in Siidosteuropa: Juden und Antisemitismus im ostlichen
Europa. (Hg. von Mariana Hausleitner und Monika Katz), Berlin 1995; Daniel J. Elazar
[wa.], The Balkan Jewish Communities: Yugoslavia, Bulgaria, Greece and Turkey,
New York. London, 1984; Zahlreiche Stichworte finden sich in: Encyclopaedia Judai-
ca, Bde.1-16, Jerusalem, 1971-1972; Heiko Haumann, Geschichte der Ostjuden, Mim-
chen 1990 streift nur kurz auf den Seiten 151-154 das siidosteuropaische Judentum.

2Zahl fiir das Jahr 1992 bei: Mariana Hausleitner, Antisemitismus m Rumaéanien und
seine Leugnung durch die ruminische Offentlichkeit, in: Juden und Antisemitismus im
ostlichen Europa, S. 59-72, hier S. 59.

3Zahl aus der bulgarischen Volkszihlung des Jahres 1992.
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ten. Das jidische Leben in Siidosteuropa ist daher keineswegs als einheit-
lich zu betrachten, sondern fand in vielfaltigster Weise Ausdrucksméglich-
keiten, was schon aus diesem Grund eine genauere und vergleichende Un-
tersuchung sehr reizvoll macht.

Zu diesen ,,inneren“ Gesichtspunkten kommen noch weitere Fragestellun-
gen, durch die man die Situation der Juden in der Gegenwart nach auflen
hin charakternisieren kann: ithre Einbindung in die Umwelt, der Grad der
Assimilierung, dann thr Zusammenwirken mit der Umgebung und der Ein-
fluB der Umgebung auf sie, und bei alledem ist noch die spezielle Situation
der Juden zu benicksichtigen, die sich nach dem Holocaust ergab und die
Befuirchtung vor der Wiederkehr dieser Schrecken mit sich bringt. In der
derzeitigen Umbruchsituation, nach dem Zerfall der kommunistischen Sy-
steme in Ost- und Siidosteuropa, gewinnt gerade dieser Aspekt eine neue
Brnisanz fiir die Juden.

Aus diesen genannten Gesichtspunkten kénnen in der folgenden Darstel-
lung, die emnen gerafften Uberblick iiber Geschichte und Gegenwart des
Judentums auf dem Balkan geben will, nur einige miteinbezogen werden.
Vieles kann nur am Rande beriihrt bzw. mul ganz auBler Acht gelassen
werden. Die Bedeutung mancher wichtiger Gemeinden kommt ebensowenig
zur Sprache wie religiése Beziige des Judentums. Eine Gliederung der
Thematik ergibt sich insofern, als die judische Kultur traditionsgemal eine
Stadtkultur ist, da historisch die Arbeitsmoéglichkeiten fur Juden vor allem
in Stidten angesiedelt waren - eher uniiblich war die Landwirtschaft. In der
Darstellung der historischen Entwicklung sollen daher einige Stidte auf
dem Balkan bzw. die dortigen jiidischen Gemeinden vorgestellt werden,
wobei jedoch nur wenige exemplarnisch herausgegriffen werden kénnen.

1. Geschichtiche Entwicklung

Die judische Besiedlung des Balkans ist ilter als die slavische. Sie geht bis
in die réomische Zeit zuriick, in der bereits wichtige jidische Gemeinden
gegrindet wurden, so zum Beispiel an der dalmatimischen Kiiste
(Dubrovnik, Salona/Solin ber Split). Die Gemeinden dieser sogenannten
Romanioten wurde spiter uberlagert durch zuziehende Juden, die dann das
judische Leben wesentlich priagten. Es handelt sich dabei einmal um die
Aschkenasim im Bereich der Habsburger Monarchie sowie um die spani-
schen Juden (Sephardim), die in groBerer Zahl nach der Beendigung der
Reconquista und der Vertreibung aus Spanien und Portugal 1492 bzw.
1496 ins Osmanische Reich kamen.* Sicherlich war fiir sie dabei von Be-
deutung, daB sie hier wieder unter islamische Herrschaft kamen, unter der

*Erst 1968 wurde das Vertreibungsedikt von 1492 in Spanien offiziell aufgehoben.
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sie sich bisher auf der ibenschen Halbinsel uneingeschrinkt hatten entfalten
konnen.

Die Osmanen nahmen die Sephardlm geme auf, da sie sie wegen ihrer
wirtschaftlichen Fahigkeiten schitzten.’ Mit der Ausbreitung der osmani-
schen Herrschaft auf dem Balkan kamen die sephardischen Juden nach
Siidosteuropa, griindeten Gemeinden und beeinfluBten das Handels- und
Geschiftsleben nachdricklich. Die Osmanen, die mit Ausnahmen (in Bos-
nien, Albanien und Bulgarien) an einer breit angelegten Islamisierung der
Nicht-Muslime (raya) nicht interessiert waren (denn dies hitte bedeutet,
daB sie von der Kopfsteuer befreit worden wiren), belieBen den Juden thre
Glaubenszugehornigkeit. Sie erhielten innerhalb ihrer Religionsgemeinschaft
(miller), die der chnstlichen millet gleichberechtigt war, religiése und weit-
gehend administrative Autonomie. So konnten die Juden ithrem Ritus und
ihren Geschéiften ungehindert nachgehen, Synagogen und Schulen unterhal-
ten, sogar in den Staats- und ab der Tanzimat- (Reform-)periode im 19.
Jahrhundert in den Armeedienst eintreten. Im osmanischen Bereich kam es
zu keinen Ghetto- Bildungen; die Juden lebten in den Stidten - wie die An-
gehongen anderer Volker auch - in eigenen Stadtvierteln (mahala). Be-
stimmten Einschrinkungen waren die Juden wie die Christen bzw. alle
Nicht-Muslime unterworfen: Sie waren auf das Wohlwollen der lokalen
osmanischen Machthaber angewiesen, besaBen keine politische Vertretung,
hatten bestimmte Kleider- und Verhaltensvorschriften zu beachten und
mubBten die erwihnte Kopfsteuer entrichten.

Einige Charaktenstika der Sephardim hielten sich unveriandert Gber die
Jahrhunderte hinweg. An erster Stelle ist die Sprache zu nennen, denn die
Sephardim bewahrten bis ins 20. Jahrhundert hinein das Idiom, das sie aus
Spanien mitgebracht hatten - das sogenannte Spaniolische. Als , Ladino*
wird die entsprechend in der Synagoge verwendete starre Sprache des Ritus
bezeichnet, entstanden durch die Ubersetzung hebriaischer Texte. Ferner
wurden die sephardischen Riten und der Habitus ohne Verianderungen bei-
behalten. Dementsprechend neigten die Sephardim nicht dazu, sich an die
Umgebung zu assimilieren, sondem waren vielmehr stolz darauf, die alten
Traditionen zu erhalten. Eine Ausnahme war jedoch der Versuch, sich
durch die Kleidung an die i1slamische Umgebung anzupassen. Dies wurde
den Juden aber bald untersagt.

Wihrend die Sephardim auf dem Balkan im ehemals osmanischen Gebiet
konzentriert waren, lebten im Gebiet der Habsburger-Monarchie die Asch-
kenasim, Juden deutscher Herkunft, die im Mittelalter aus Deutschland
vertrieben worden waren und sich dann vor allem in Osteuropa angesiedelt

> Zum Verhiltnis zwischen dem Osmanischen Reich und den Juden vgl. ua.: Avigdor
Levy, The Sephardim in the Ottoman Empire, Princeton/ N.J. 1992; Aron Rodrigue,
Ottoman and Turkish Jewry. Community and Leadership, Bloomington/ Ind., 1992.
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hatten. Auch sie besaBBen ihre eigene Sprache, das Jiddische, eine Mischung
aus hochmittelalterlichem Deutsch mit hebriischen und slavischen Elemen-
ten. Ber threr Ansiedlung in Sidosteuropa brachten sie auch die Sprachen
threr fniheren Umgebung mut, so das Deutsche und sekundiar das Ungari-
sche. Im Gegensatz zu den Sephardim zeichnete sie eine Tendenz zur As-
similierung an die Umwelt aus und - wohl auch durch die permanente Aus-
einandersetzung mit der chnstlichen Umgebung - eine gréfere innere Be-
wegung, die sich oftmals in der Auseinandersetzung von Glaubensansichten
duBerte. In aschkenasischen Gemeinden kam es daher nicht selten zu Ab-
spaltungen traditionell eingestellter, orthodoxer, Juden von den reformori-
entierten, neologen, Juden. Manchmal bestanden an einem Ort gleichzeitig
eine orthodoxe und eine neologe aschkenasische Gemeinde; dazu kam mog-
licherweise noch eine sephardische Gemeinde, denn Aschkenasim und Se-
phardim vermischten sich selbst dort, wo sie nebeneinander in einer Stadt
bestanden, kaum miteinander.

In der Donaumonarchie fanden sich schwerpunktmaBig jidische Gemein-
den in Béhmen und Galizien, daneben bestanden Gemeinden in Mahren, der
Bukovina, Dalmatien und weiter im osterreichischen Gebiet. Die Politik der
Habsburger war lange Zeit repressiv gegeniber der jadischen Bevolke-
rung.® Im Zuge der Gegenreformation wurde ihnen verboten, sich in den
Stadten niederzulassen bzw. dort zu wohnen. Auf dem Gebiet der Wirt-
schaft wurden sie auf den Handel und Geldgeschifte beschrankt. Einige
Erleichterungen brachten die Toleranzpatente Kaiser JOSEPHS II. (1780-
90), dessen Ziel darin bestand, die Juden zur Assimilierung zu veranlassen.
Die 1783 fur Ungam erlassene ,Systematica gentis Judaicae regulatio®
erlaubte den Juden das Wohnrecht in Stidten und die Ausibung akademu-
scher Berufe, jedoch war die unter MARIA THERESIA erhobene
,» Toleranztaxe* noch immer (bis 1846) giitig. Erst 1867 erhielten die Juden
die birgerliche Gleichberechtigung, als Individuen waren sie damit eman-
zipiert. 1895 wurde die ,,mosaische Religion® durch die ungarische Gesetz-
gebung rezipiert; als ,,Volksstamm® wurden die Juden allerdings bis 1918
nicht gesetzlich anerkannt. In Kroatien waren sie schon 1873 durch ein
Gesetz des Landtages den anderen Konfessionsangehérigen hinsichtlich
ihrer Religionsausiibung sowie der politischen und birgerlichen Rechte
gleichgestellt worden, in Bosnien wurde die jiidische Konfession 1910 als
Religionsgemeinschaft anerkannt.

¢ Zum Judentum in der Donau-Monarchie vgl. Wolfdieter Bihl, Die Juden, in: Die
Habsburgermonarchie 1948-1918, Bd. III/2: Die Vélker des Reiches, Wien, 1980,
S.880-948; Juden im Grenzraum. Geschichte, Kultur und Lebenswelt der Juden im
burgenlindisch-westungarischen Raum und in den angrenzenden Regionen vom Mit-
telalter bis zur Gegenwart, Eisenstadt, 1993.
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1.1. Sephardische Gemeinden

Die grofBite judische Gemeinde Siidosteuropas war bis ins 20. Jahrhundert
hinein Thessaloniki, das , Jerusalem des Balkans*. Hier existierte bereits in
romischer Zeit eine jidische Gemeinde, vor der schon der Apostel PAU-
LUS predigte. Im Jahr 1376 kamen ungarische Juden hinzu, einige Jahre
spater (1470) siedelten sich Juden aus Bayern an und gniindeten eine asch-
kenasische Gemeinde, die sich aber nie an die sephardische Gemeinde an-
pafite. Der grofite Schub kam mit der Vertreibung aus Spanien und Portu-
gal, so dal im 16. Jahrhundert bereits 20.000 Juden in Saloniki wohnten.
Anziehend an der Stadt war insbesondere der Hafen und die dadurch vor-
handenen internationalen Handelsverbindungen. Ein groBer Vorteil fur die
Juden lag dann, daB sie Verbindungen zu den Glaubensgenossen in ihren
Herkunftslindem (also nach Frankreich, Flandem, Agypten und in die ita-
lienischen Hafenstidte - vor allem nach Venedig) hielten. Dies sicherte ih-
nen einen relativ groBen Vorteil im internationalen Handelswettbewerb.
Dariiber hinaus waren die Juden von Saloniki aber nicht nur im Kommerz
tatg, sondern auch im Handwerk sowie als Arbeiter, z.B. als Lasten-
schlepper tm Hafen.

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts bestand etwa die Hilfte der Stadtbevol-
kerung aus Juden (rund 70.000), daneben lebten hier Muslime, Griechen,
Bulgaren und Slaven. 1912 unterhielten die 30 Kehilot (Glaubens-
gemeinden) insgesamt 60 Chederim (Grundschulen) sowie 14 Jeschiwot
(rehgiose Hochschulen). Schwienig wurde es fiir viele Juden, als Makedoni-
en nach den Balkankniegen 1912/13 zwischen Serbien, Griechenland und
Bulgarien aufgeteilt wurde und Saloniki an Griechenland kam.” Nun waren
die alte Handelswege nicht mehr benutzbar, da kein grenzenloser Handel
wie unter den Osmanen mehr méglich war, Saloniki verlor als Transithafen
zugunsten des Pirdus an Bedeutung und die unter den Osmanen in vielerlei
Hinsicht vorherrschende Toleranz wurde ersetzt durch die Nationalpolitik
der jetzt herrschenden Staaten. Die einsetzende Auswanderungsbewegung
fuhrte dazu, daBl Saloniki seinen jiidischen Charakter langsam verlor. Dazu
trug auch der Brand im Jahr 1917 bei, der die halbe Stadt zerstorte, sowie
nach der kleinasiatischen Katastrophe und dem Frieden von Sevres 1923
die Ansiedlung von Tausenden von griechischen Flichtlingen aus Kleinasi-
en.

Der letzte Schlag zur Dezimierung der jidischen Bevélkerung kam von
der deutschen Besatzung im 2. Weltkneg. Die groBe Mehrheit iiberlebte die

7 Die Folgen der griechischen Besetzung Thessalonikis auf das dort ansassige Judentum
bei Katrin Boeckh, Von den Balkankriegen zum FErsten Weltkrieg. Kleinstaatenpolitik
und ethnische Selbstbestimmung auf dem Balkan, Miinchen, 1996, S. 356-363.
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Deportationen nicht. 1946 lebten nur mehr rund 2000 Juden in Saloniki, in
den siebziger Jahren war ithre Anzahl auf 1500 gesunken.

Giinstig waren auch die Bedingungen fur die jidische Bevélkerung in
Bosnien, wo die Juden - neben den Muslhimen, den orthodoxen Serben und
den katholischen Kroaten - bis heute ein tragendes Element der multireli-
giosen und -ethnischen Landschaft stellen.® Hier war im Mittelalter nur
eine sehr geringe juidische Ansiedlung vorhanden; nachdem Bosnien im 15.
Jahrhundert jedoch unter osmanische Herrschaft fiel, zogen Sephardim in
grofieren Schitben zu und begriindeten das jidische Leben in Mostar, Tra-
vnik, Banja Luka sowie vor allem in Sarajevo. In dieser Stadt zogen in der
ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts judische Siedler ein und griindeten eine
judische Gemeinde. Ein judisches Viertel, Velika avlija, das im 16. Jahr-
hundert angelegt worden war, brannte im 19. Jahrhundert nieder, wurde
dann aber nicht wieder aufgebaut. Es heifit, die bosnischen Vezire seien mit
zwel Ausnahmen im 19. Jahrhundert den Juden gut gesonnen gewesen. Sie
konnten ihren Beschiftigungen im Handel und Fernhandel (mit Venedig,
Ancona und osmanischen Stidten), aber auch als Handwerker, Arzte und
Apotheker ungehindert nachgehen.® Nach der Annexion Bosnien-
Hercegovinas durch die Donaumonarchie in Folge des Berliner Kongresses
1878 gibt es ebenfalls keine Hinweise auf eine Zunickdringung ihrer
Rechte, jedoch anderten sich die Verhiltnisse insoweit, als sich nun auch
Aschkenasim in Bosnien niederlieBen, so daB neben der sephardischen auch
eine aschkenasische Gemeinde entstand. Vor dem Zweiten Weltkneg wur-
den insgesamt 7045 Sephardim und 1060 Aschkenasim in Sarajevo ver-
zeichnet.

Uber die Besiedlung der traditionsreichen jiidischen Gemeinde in Belgrad
geben Dokumente aus dem 10. Jahrhundert AufschluB. Aus Ungam einge-
wanderte Aschkenasim wurden iiberlagert durch Sephardim, die nach der
osmanischen Eroberung Belgrads 1521 die Mehrheit der jlidischen Bewoh-
ner stellten. Auch hier kam es zu keiner Vermischung der beiden Gruppen.
Nachdem Serbien vom Osmanischen Reich der Autonomie-Status unter
First MILOS OBRENOVIC (1815-1839) zugesprochen worden war, er-
hielten die Juden die birgerlichen Rechte sowie die Arbeits- und Siedlungs-

" *Zur Geschichte der jiidischen Gemeinden in Jugoslawienvgl. u.a. Harriet Pass Freiden-

reich, The Jews of Yugoslavia. A Quest for Community, Philadelphia, 1979; Jews in
Yugoslavia, Zagreb, 1989, Maren Frejdenberg, Evrei na Balkanach. Na ischode sredne-
vekov’ja, Moskva. Ierusalim, 1996, stellt ebenfalls vor allem die Traditionen und die
Entwicklungen der judischen Gemeinden in Jugoslawienzusammen.

* Die Darstellung von Moritz Levy, Die Sephardim in Bosnien. Ein Beitrag zur Geschich-
te der Juden auf der Balkanhalbinsel, Sarajevo, 1996, erschien nun als Reprint
(Kla , 1996). Weitere Untersuchungen zum bosnischen Judentum: Krinka Vida-
kovi/ -Petrov, Kultura spanskih Jevreja na jugoslovenskom tlu: XVI-XX vek. 2., dop.
Izd., Sarajevo, 1990, Avram Pinto, Jevreji Sarajeva 1 Bosne i Hercegovine, Sarajevo,
1987.



00063134

Zum Judentum in Siidosteuropa 93

erlaubnis in ganz Serbien. Dabei war ihnen sicherlich zugute gekommen,
daB sie MILOS wihrend des serbischen Aufstandes gegen die Tiirken 1815
mit Waffen unterstiitzt hatten. Sein Sohn und Nachfolger MIHAJLO wi-
dernef zwar die Biirgerrechte, sie wurden aber vom Berliner KongreB8 1878
wieder erzwungen. 1940 wohnten insgesamt 1800 Aschkenasim und 8500
Sephardim in Belgrad, die Verfolgungen im Zweiten Weltkneg tiberlebten
nur rund 1000 von thnen.

Eine vorwiegend sephardische Gemeinde in Bulganien bestand - neben
Vidin, Plovdiv, Ruse und Vama - auch in Sofia. Die Urspriinge dieser Ge-
meinde gingen auf die Siedler aus romischer Zeit (Romanioten) und auf
aschkenasische Juden zuriick. Letztere stammten vor allem aus Ungam, wo
sie 1376 vertrieben worden waren, dazu kamen aus Bayem im Jahr 1470
vertriebene Juden. Nach der Flucht aus Spanien priagten die Sephardim das
judische Leben in Sofia, zudem spielten sie eine groBe Rolle im Handel, da
die Stadt ein Transitzentrum fur den Warenverkehr nach Thessaloniki, Bu-
karest, Belgrad und andere Stidte bildete. Diese relativ gilinstigen Bedin-
gungen fithrten zum Anwachsen der judischen Bevélkerung. Vor dem
Zweiten Weltknieg betrug die Zahl der Juden in Sofia 25000. Die im Mai
1943 angeordnete Massenvertreibung aus Sofia wurde nicht mehr ausge-

fuihrt. Bis 1949 wanderte ein GroBteil der bulganschen Juden nach Israel
aus.

1.2. Aschkenasische Gemeinden

Am Beispiel der jidischen Gemeinde von Zagreb lassen sich viele einzelne
Entwicklungen, die die Aschkenasim im 19. und 20. Jahrhundert durchleb-
ten, darstellen. Zudem 1st Zagreb deshalb bedeutsam, weil die dortige Ge-
meinde mit 12000 Juden in der Zwischenkriegszeit die groBte judische Ge-
meinde des Konigreiches Jugoslawienvor dem Zweiten Weltkrieg bildete.
Histonisch belegen Urkunden erst fiir das 14. und 15. Jahrhundert -
Kroatien war in dieser Zeit Teil des unganschen Konigreiches - die Exi-
stenz einer jidischen Gemeinschaft in Kaptol und Gradec (diese Stadtteile
wurden 1850 zur Stadt Zagreb zusammengefafit). 1526 Gbemahm das
Haus Habsburg den unganschen Konigsthron und damit die Herrschaft
iiber Kroatien. Fir die jiidische Bevolkerung bedeutete dies die Vertreibung
und das Verbot, sich in Stiadten niederzulassen. Infolge der Toleranzpatente
Kaiser JOSEPHS II. wurde der freie Wohnsitz in Stidten wieder moglich,
so daB sich ab dem 18. Jahrhundert aus dem Burgenland, Bohmen und
Mihren zuziehende Juden in Zagreb niederlieBen. Allmihlich schwanden
die politischen Einschrinkungen. 1873 erkannte das kroatische Parlament
die burgerliche Gleichberechtigung und das Recht auf freie Religionsaus-
tibung fiir Juden an. Die Juden der Stadt trugen einen groBlen Anteil an der
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Industnalisierung in Kroatien bei, viele Betriebsgrindungen sind jlidischen
Untemehmemn zu verdanken.

1806 taten sich die in Kaptol und Gradec wohnenden 16 jlidischen Fami-
lien zusammen und riefen die erste offizielle jidische Gemeinde Kroatiens
ins Leben. Im Gemeindeleben ist auffillig, daB mehrere Gemeinden neben-
einander existierten.'® Der Hauptteil der Juden in Zagreb orientierte sich
am Reformjudentum, was am modemen Ritus einerseits, aber auch an der
Gestaltung der 1867 fertiggestellten Synagoge erkennbar ist.'!' Hier postier-
te man den Thoraschrein (bima) an der Ostseite des Gebidudes (nicht mehr
traditionell in der Mitte), die Galerie fur die die Synagoge besuchenden
Judinnen war an allen Wandseiten, nicht mehr nur hinten, angebracht und
es war aullerdem eine Orgel installiert worden. Insbesondere letzterer Um-
stand veranlaBte orthodoxe Juden, sich aus Protest von der Gemeinde insti-
tutionell zu trennen und eine eigene, orthodoxe Gemeinde ins Leben zu ru-
fen. 1873 wurden sie schlieBlich in Zusammenhang mit der biirgerlichen
Gleichbereichtigung der Juden in Kroatien als ,,Betgenossenschaft des alten
Ritus“ anerkannt. Nach dem ZusammenschluB des , Koénigreiches der Ser-
ben, Kroaten und Slovenen* 1919 wurde eine weitere Gemeinde, eine se-
phardische, gegriindet, die aus zugezogenen Juden aus Bosnien und Serbien
bestand.

Ende des 19. Jahrhunderts fand die zionistische Bewegung iiberall in Eu-
ropa eine verstiarkte Anhingerschaft. Der Zionismus, eine politische und
soziale Bewegung mit dem Ziel der Emchtung eines jiidischen Staates in
Palistina, sollte die Emanzipation der Juden fordem. Er war auch als Re-
aktion auf den allgemein steigenden Antisemitismus entstanden. Zentrum
des jugoslavischen Zionismus wurde Zagreb, die entscheidenden Einfliisse
dafir kamen aus Wien. Hier waren Studenten um die Jahrhundertwende
mit dem zionistischen Gedanken in Beriihrung gekommen und hatten ihn
weiter nach Zagreb getragen. Wihrend nun in Zagreb eine Vielzahl von
Vereimnigungen und Amtemn thre Aktivititen entfalteten, blieb der praktische
Erfolg der zionistischen Arbeit relativ schwach, da sich in der Zwischen-
knegszeit nur eine geringe Zahl von Juden zur Emugration aus Jugosla-
wiennach Palidstina entschloB. Gerade aber auch die zionistischen Verbin-
dungen sowie die vielen anderen gesellschaftlichen und sozialen Organisa-
tionen in Zagreb'> waren duBerst hilfreich bei der Versorgung der vielen
aus deutschsprachigen Gebieten nach Jugoslawienstromenden jidischen
Flichtlinge in der unmittelbaren Vorkniegszeit. Die wichtigste Anlaufstelle

®Uber die Zagreber Gemeinde im allgemeinen vgl.: K. Volkl, Die jiidische Kultusge-
meinde in Zagreb bis 1941, in: Juden im Grenzraum, S.159-195.

"'Die Synagoge von Zagreb in der Praska ulica wurde 1941 von der Ustasa zerstort.

12K. V6Ikl, Die jiidische Gemeinde von Zagreb - Sozialarbeit und gesellschaftliche Ein-
richtungen in der Zwischenkriegszeit, in: Miinchner Zeitschnft fir Balkankunde, 9
(1993) S.105-154.
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in Jugoslawien, das keine Zuzugsbeschrankungen erlassen hatte, war fur
die Emugranten die jiidische Gemeinde in Zagreb, die landesweit die Unter-
bnngung und den Weitertransport regelte.

In die Donaufiirstentiimer wanderten Juden im 18. und 19. Jahrhundert
vor allem aus Bessarabien und der Bukovina ein.”’ So weitete sich in der
Moldau, wahrend dies in Siidosteuropa sonst nicht der Fall war, die Wohn-
und Lebensform der Ostjuden, das stddtel, aus. Als Umgangssprache wur-
de das Jiddische gepflegt. Wihrend in der Walachei insgesamt ein geringe-
rer jidischer Zuzug zu verzeichnen war, bildete Bukarest eine Ausnahme.
Die Arbeitsfelder fiir Juden waren Handel und Gewerbe, aber auch Gele-
genheitsarbeiten sowie die Tatigkeit als Zwischenpichter (arendasr), die
landwirtschaftliche Giiter pachteten, um sie an Kleinbauem weiterzuver-
pachten. Gerade die dominierende Position in diesen Bereichen machte die
Juden in Ruminien zur Zielscheibe heftiger Anfeindungen, so dafl ihre
Verbreitungsmoglichkeiten auch durch staatliche MaBnahmen eingeengt
werden sollten. Als unter dem Druck des Auslandes 1868 der Finanz- und
Innenminister Ion Britianu zurnicktreten mufite, weil er Ausschreitungen
gegen Juden in der Moldau hingenommen und versucht hatte, Juden als
»~Landstreicher“ auszuweisen, schuf dies erst recht Stimmung gegen die
Juden. Eine Moglichkeit, Juden in ihren Entfaltungsmoéglichkeiten in Ru-
manien zu behindem, bestand auch darin, daB ihre Einbirgerung verhindert
wurde. Abhilfe wurde zwar 1878 - nach dem Berliner Vertrag - von den
GroBmichten verlangt, diese wurde aber damals genauso wenig umgesetzt
wie nach dem Minderheitenschutzvertrag, der Ruminien 1919 auferlegt
worden war. Erst 1924 wurde ein Gesetz zur Einbilirgerung der Juden ver-
abschiedet, aber noch immer an Bedingungen gekniipft. ZahlenmaBig war
die jidische Bevélkerung nicht nur quantitativ - mit 757 000 Juden wih-
rend der Zwischenknegszeit - , sondern auch im Verhiltnis zu anderen Mi-
nontaten betrichtlich: Mit 4,2% an der rumianischen Gesamtbevélkerung
bildete sie nach den Magyaren die zweitstirkste Minderheit im Land.

Insgesamt dirfte an den vorgestellten Gemeinden deutlich geworden sein,
in welch hohem MaBe die wirtschaftliche und politische Lage der Juden
von threr staatlichen Umgebung abhingt. Relativ giinstige Méglichketten
zur wirtschaftlichen und religiésen Entfaltung bestanden im Osmanischen
Reich, wiahrend sich nach dem Ende von dessen Herrschaft die Konditionen
unter den sich etablierenden Nationalstaaten auf dem Balkan verschlechter-
ten. So versuchte Ruminien Ende des 19. Jahrhunderts mit staatlichen
MaBnahmen, Juden vor allem in ihren beruflichen Tatigkeiten einzuschran-

13 Zum ruminischen Judentum vgl. Ekkehard V6lkl, Rumianien. Vom 19. Jahrhundert bis
in die Gegenwart, Regensburg, 1995, S.244-253; Beate Welter, Die Judenpolitik der
ruminischen Regiernung 1866 bis 1888, Frankfurt am Main [u.a.], 1989; Hildnm Glass,

Zerbrochene Nachbarschaft. Das deutsch-jiidische Verhiltnis in Rumaénien (1918-
1938), Miinchen, 1996.
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ken. Hingegen bestanden im Konigreich Jugoslawienschon deshalb bessere
Bedingungen, weil die Zahl der hier lebenden Juden vergleichsweise gering
war und zudem eine groBBe Zahl an Voélkem und Minderheiten tiberhaupt im
Land lebte.

Wihrend allgemein die Geschichte der Juden auf dem Balkan bis zum
Zweiten Weltknieg relativ wenig erforscht ist, gibt es iibergreifende Darstel-
lungen der systematischen Vemichtung des Judentums wihrend des Holo-
caust, in die auch die Ereignisse in Siidosteuropa einbezogen sind.'* Be-
dauemswert ist jedoch, daB in den siidosteuropiischen Staaten selbst noch
ein erheblicher Klarungsbedarf dariber besteht und daB sich manche My-
then, die in bezug auf die eigene Rolle und auf die Kollaboration mit den
zustiandigen deutschen Stellen hin entstanden sind, hartniackig halten. So
kann sich Bulgarien nicht als ,,Land ohne Antisemitismus® bezeichnen mut
der Begrindung, die bulgarischen Juden seien den Deutschen nicht ausge-
liefert worden, wihrend die in den von Bulganen wihrend des Zweiten
Weltkrieges annektierten Gebieten Makedonien und Thrakien lebenden
Juden zur Deportation ibergeben worden sind. Auch in Rumanien wird der
wihrend des Zweiten Weltkrieges im Gebiet zwischen Dnestr und Bug
(Transnistrien) veribte und bisher tabuisierte , schweigende Holocaust®
erst langsam ein allgemein diskutiertes Thema."’

Nach der Katastrophe des Holocaust, der einen unglaublichen Menschen-
verlust mit sich brachte, von dem sich das jiidische Leben auf dem Balkan
nie mehr erholen konnte, wanderte ein groBer Teil der liberlebenden Juden
nach Israel aus. Wihrend der kommunistischen Zeit wurde das Judentum
wie die ubrigen Religionen einer Sdkulansierung unterzogen, so dafl das
religiose Leben der vélligen Eigeninitiative der Gldubigen tiberlassen wur-
de. Andererseits wurden die Juden aber - anders als die librigen Minderhe:-
ten - politisch einer besonderen Vorzugsbehandlung fir wiirdig befunden,
so in Bulgarien, wo die Juden zur Vorzeigeminderheit avancierten.'® In
Tito-Jugoslawienunterstiitzte die jiidische Gemeinde - jedenfalls nach auflen
hin - den staatlichen Kurs,'” wobei hier ihre Beteiligung am Partisanen-
kampf gegen die deutsche Besatzung eine besondere Auszeichnung fand.
Nach dem Ende der kommunistischen Herrschaft in Osteuropa spielte der

14Vgl. Wolfgang Benz (Hg.), Dimension des Vélkermords. Die Zahl der jiidischen Opfer
des Nationalsozialismus, Miinchen, 1991.

3 Julius S. Fischer, Transnistria. The Forgotten Cemetery, South Brunswick,1969; 1.C.
Butnaru, The Silent Holocaust. Romania and its Jews, New York, 1992.

¢ Stefan Troebst, Antisemitismus im ,Land ohne Antisemitismus*: Staat, Titulamation
und judische Minderheit in Bulgarien 1878-1993, in: Juden und Antisemitismus im
ostlichen Europa, S.109-125, hier S. 122.

" Harriet Pass Freidenreich, The Jewish Community of Yugoslavia, in: Elazar [u.a.], The
Balkan Jewish Communities, S.12-58, hier S.21.
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Pragmatismus fur die Verbesserung bzw. Herstellung der auBenpolltlschen
Beziehungen der Linder Siidosteuropas zum Staat Israel eine Rolle.'®

2. Antisemutismus und aktuelle Situation der Juden

Ant:semmsmus bzw. Judenfeindlichkeit gehort allgemein in das Feld der
Xenophobie.'” Man versteht darunter AuBerungen aller Art, die sich gegen
Juden aufgrund ihrer Religions- und Volkszugehornigkeit wenden. Fir Anti-
semitismus gibt es die verschiedensten Grinde: wirtschaftliche, soziale,
religagdse, Dummheit und nationalistische Selbstiiberschiatzung oder eine
Kombination dieser Motive, auch verbunden mit dem BewuBtsein, dal man
sich dber antisemitische Aktionen wie Grabschindungen das ungeteilte
Interesse der oOffentlichen Aufmerksamkeit sichem kann. Die These, daB
nach dem Ende der kommunistischen Systeme in Ost- und Sidosteuropa
nun verstirkt wieder eine antijidische Stromung auftritt, ist theoretisch
leicht nachvollziehbar, da sich mancherorts das Klima derart verandert hat,
daB die Bedingungen fiir Antisemitismus giinstig stehen: die soziale Situa-
tion ist allgemein schwierig, ein ideologisches Vakuum wird mit einem stei-
gendem Nationalismus und feindlichen Auflerungen gegen Anders-
Nationale (oder vermeintlich Anders-Nationale) gefulit. Dennoch ist davon
auszugehen, dal es Antisemitismus zu allen Zeiten, also nicht erst ab der
Wende Ende der achtziger Jahre, gegeben hat und gibt. Allerdings tauchte
dieser unter der kommunistischen Herrschaft in Zeitungen und anderen
Medien nicht auf, weil er nicht existieren durfte. Damit ist er fur diese Zeit
quellenmiBig schwer greifbar, wenn man von Zeugenberichten absieht -
und vom staatlich durchgeﬁihrten Antisemitismus wie beispielsweise die
Antizionismus-Kampagne in Ruminien in den funfziger Jahren, die parallel
zur Stalinschen , Kosmopoliten“-Verfolgung stattfand.*® Mittlerweile ist in

1% Jacob Abadi, Israel and the Balkan States, in: Middle Eastern Studies 32 (October

1996) No. 4, S§.296-320.
' Aus der Fulle der Literatur zur Erscheinung des Antisemitismus sei genannt: Yehuda
Bauer, A History of the Holocaust, New York [us.w.], 1982; Bemard Lewis, , Treibt
sie ins Meer!“ Die Geschichte des Antisemitismus, Frankfurt/M., 1987; Herbert A
Strauss, Norbert Kampe (Hrsg.), Antisemitismus. Von der Judenfeindschaft zum Holo-
caust, Frankfurt. New York 1988; Der Umgang mit dem Holocaust. Europa - USA -
Israel. Hrsg. von Rolf Steininger unter Mitarbeit von Ingrid Béhler. Wien, Kéln, Wei-
mar, 1994. Weitere Literatur s.v. Anti-Semitism, in: Encyclopaedia Judaica, Jerusalem
1971 Bd.3, Sp.87-160.

2 Antlsemltlsche Erscheinungen in der kommunistischen Zeit erwihnt beispielsweise
Michael Shafir, Anti-Semitism without Jews in Romania, in: Report on Eastern Europe
(28. Juni 1991) S.20-32, hier S.24; vgl. auch Paul Lendvai, Antisemitismus ohne Ju-
den. Entwicklungen und Tendenzen in Osteuropa, Wien, 1972 (dies in bezug auf Sid-
osteuropa vor allem zu Ruminien und Ungam).

Bayerische
Btaatsicivlicwew
Miinchen 3



00063134

o8 Kathrin Boeckh

Sidosteuropa eine freie Berichterstattung iber antisemitische Umtnebe
moglich - allerdings ist auch der negative Effekt zu bemerken, nimlich daf3
Zeitungen selbst zum Ort antisemitischer AuBerungen werden. Antisemi-
tismus wird demnach unter den jetzigen Verhiltmssen offenkundiger als
frither, dazu kommt aber noch, daB in einer aufgeheizten nationalistischen
Atmosphire der Druck auf Minderheiten - z.B. Juden - steigt. Die Situation
der Juden ist also abhéingig von den allgemeinen politischen Bedingungen
des Landes, in dem sie leben. So ist ihre Lage von Staat zu Staat unter-
schiedlich, und es sind auch je nach Land verschiedene antisemitische Au-
Berungen und Auspriagungen bemerkbar.

Die judischen Gemeinden im ehemaligen Jugoslawiensind vom derzeit
immer noch nicht beendeten Krneg unterschiedlich stark betroffen. Am
unmittelbarsten leiden sicherlich die jlidischen Gemeinden in Bosnien und
in der grofiten bosnischen Gemeinde, in Sarajevo. Der Grad der Zerstérung
ist betrichtlich, nicht nur in baulicher Hinsicht, sondem auch, was die
Mitglieder angeht. Wihrend ihre Anzahl vor dem Krnieg 1200 betrug, gab
es 1994 nur mehr 400 Juden in der Stadt. Ein Teil war nach Kroatien ge-
flohen, darunter auch der Prisident der Gemeinde, daneben gab es auch
Auswanderer nach Israel, wo im Zuge des Balkankrieges insgesamt 1500
Juden aus dem ehemaligen Jugoslawien , vor allem aus Bosnien-
Hercegovma einwanderten.?’ Jingere Juden durften Sarajevo mcht verlas-
sen, da sie fiir den Militdrdienst zur Verfliigung stehen muBten.” Wihrend
der Knegshandlungen wurden die Gebete weiter in Privatraumen abgehal-
ten, in der Synagoge bestand die Gefahr von ArtillenebeschuB - 1992 er-
hielt eine Synagoge einen Granatentreffer.” Unter der allgemeinen Misere
traten jedoch wieder traditionelle Einnchtungen in Erscheinung. So setzt
sich die bereits 1892 gegrindete judische Hilfsorganisation
,Benevolencija“ verstarkt fur die Unterstitzung notleidender Menschen
jeder Konfession, also nicht nur fiir Juden, ein. Sie unterhilt unter anderem
eine Erste-Hilfe-Klinik, Apotheken und eine Volkskiiche, ven'mttelt Woh-
nungen fiir Fliichtlinge und stellte Rettungskonvois zusammen.

Der Bedrohung ihrer Kulturgiiter war die judische Bevolkerung in Bosni-
en genauso ausges esetzt wie die muslimische und die chnistlichen Religions-
gemeinschaften.”’ Eine symbolhafte Bedeutung wird der Tatsache zuge-

21 Auskunft des Leiters des Archives ,,Ja. Eventov** an der Jidischen Universitit Jerusa-
lem Cwvi Loker, Anfang 1997.
Sara_)evos Juden, in: Glaube in der 2. Welt 22 (1994) Nr. 5, S. 3.
3 Greta Ferusic, Nach 50 Jahren wieder im KZ! Die Judlsche Gemeinschaft und der
Krieg in der Republik Bosnien-Hercegovina, in: Glaube in der 2. Welt 23 (1995) Nr.
10, S.30-31.

2 peter Koj, La Benevolencija, in: Tranvia. Revue der Iberischen Halbinsel, Heft 39
(Dezember 1995), S. 48-49.

2 Mevlida Serdarevié, Unistavanje spomenika kulture Jevreja danas, in: Sefarad. Zbomik
radova, Sarajevo, 1992, S. 333-338.
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messen, daB die beriihmte Haggada von Sarajevo (eine Schnft, die etnen
Teil der Thora-Auslegung beinhaltet, erbauliche Literatur, im Gegensatz
zur Halacha, dem Religionsgesetz) den Krnieg uber in Bosnien blieb und
nicht zerstort wurde. Diese Haggada war um die Mitte des 14. Jahrhun-
derts von einer jidischen Familie in Spanien in Auftrag gegeben worden
und hatte mit der Vertreibung der Juden aus Spanien das Land verlassen.
Ende des 19. Jahrhunderts war sie von einer verarmten judischen Familie
an das Nationalmuseum in Sarajevo verkauft worden. Osterreichische Ex-
perten hatten sie dann nach Wien gebracht und dort untersucht. Im Zweiten
Weltkrieg konnte sie versteckt gehalten werden.”® Bei Ausbruch des Krie-
ges 1992 wurde sie in einem Tresor gerettet und verblieb wihrend des gan-
zen Kneges in der Stadt. Als sie anlaBlich des dkumenisch begangenen
Passah-Festes 1995 vom Staatsprisidenten IZETBEGOVIC den verbliebe-
nen Juden der Stadt zurickgegeben wurde, bat er sie darum, das Land nicht
zu verlassen, damit die in Bosnien seit Jahrhunderten verankerte tolerante
Gesellschaft von Religionen und Vélkern bestehen bleiben konne.”” In Sa-
rajevo wurde so ein jidischer Kultgegenstand zum Symbol fiir das Uberle-
ben tberhaupt.

Anders ist die Situation in Serbien, wo keine Krniegshandlungen stattfan-
den, sowie in Kroatien, das regional von militinschen Handlungen betrof-
fen war. In Serbien sind im Zuge des derzeitigen Kneges einige hundert
Juden ausgewandert (exakte Zahlen gibt es nicht, die Angaben schwanken
zwischen 200 und 1800). Wie der Vorsitzende der jiidischen Gemeinde in
Belgrad BRANE POPOVIC in der Belgrader Presse erklarte, konne man
von keinem ,organisierten Antisemitismus“ in der Bundesrepublik Jugo-
slawien sprechen.”® Er beklagte allerdings, daB in Buchhandlungen Publi-
kationen mit antisemitischem Inhalt verkauft wiirden und daB in den Medi-
en zuweilen antisemitische Aussagen verbreitet wiirden. Im Zuge des von
Belgrad begonnenen Krieges im ehemaligen Jugoslawienkam es ebenfalls
zu einigen antijidischen Bezugnahmen. So wurde die Forderung einiger
fuhrender Intellektueller in den USA, der Kneg in Bosnien solle auch mit
begrenzter Anwendung von Gewalt gestoppt werden, in Serbien interpre-
tiert als ,,Forderung nach einem Angriff auf Belgrad“, der von judischen
Kreisen getragen wiirde. Die Juden seien somit die Organisatoren der welt-
weiten antiserbischen Kampagne.” Der serbische Korrespondent von

26 K emal Bakar$i¢, Gdje se nalazila Sarajevska Haggada u toku Drugog Svjetskog Rata,
ebenda, S. 285-303.

27 Okumenisches Passah-Fest, in: Glaube in der 2. Welt (1995) Nr. 7/8, S.3.

H.G. [Horst Gimther), Eine schwindende Gemeinde. Zur Lage der Juden im heutigen
Jugoslawien, in: Osteuropa-Archiv (1995) A 544-A 546.

?Filip David, Antisemitismus in Serbien, in: Europidische Rundschau (1994) H 4, S.87-
89, Ders., Eine Frage von Leben und Tod. Antisemitismus in Serbien, in: Schreibheft.
Zeitschrift fir Literatur, Nr. 46 (1995) S. 112-113.



00063134

100 Kathrin Boeckh

»Tanjug® in Moskau meldete, daB ,,die jidische Lobby im russischen Au-
Benministerium den Kroaten und Slovenen bei der diplomatischen Aner-
kennung ihrer Lander durch RuBland geholfen* habe.** Femer sind Ansit-
ze zu einem religids motivierten Antisemitismus festzustellen, da sich in
von der serbischen orthodoxen Kirche finanzierten Flugblittem neben Ver-
bala;nlgriffen auf die katholische Kirche auch antijiidische Passagen fan-
den.

Femer wird das fur die Juden traumatische Ereignis des Holocaust im
Verhiltnis zu Kroatien gezielt miBbraucht. Dabet werden die Zahlen der
ermordeten Juden stindig manipuliert und in die Héhe geschraubt. Das
damut verfolgte Ziel besteht darin, zu belegen, daB die Kroaten von sich aus
ein , genozidierendes Volk“ seien und nun - nach den Juden - im Sinn hit-
ten, das serbische Volk auszurotten *> So werden auch die Opferzahlen der
im Konzentrationslager von Jasenovac umgebrachten Ustasa-Gegner (dazu
zihlten Serben, Juden, aber auch regimefeindliche Kroaten) auf iiber eine
Million beziffert, bei einer realistischen Einschitzung von 60-80000.

In Kroatien selbst gehorten die Juden zu den ersten Opfern der Auseinan-
dersetzung zwischen Serben und Kroaten, da im August 1991 ein Bomben-
anschlag auf die jiidische Gemeinde in Zagreb und auf jiidische Graber auf
dem Frniedhof Mirogoj veriibt wurde. Wie sich spater herausstellte, waren
die Drahtzieher Angehonge der Jugoslavischen Volksarmee, die die Atten-
tate zur Provokation unternommen hatten. Es sollte bewufit ein Keil in das
zwischen Kroaten und kroatischen Juden bestehende Einvernehmen getrie-
ben und die kroatische Gesellschaft als antisemitisch diskreditiert werden.
Antijudaismus wurde hier zum Mittel, einen politischen Konflikt zwischen
nicht-judischen Vélkern anzuheizen. Wihrend diese antisemitische Aktion
nicht eigentlich darauf abzelte, die Juden in Kroatien zu schidigen - letzt-
lich tat sie dies freilich - , scheinen AuBerungen des Staatsprasidenten
TUDJMAN eindeutiger bewertbar zu sein. Er hatte 1990 - anlaBlich der
ersten freien Wahlen in Kroatien 1990 - bei nicht mehr zu klarender Gele-
genheit gedauBert, er sei froh, daB er weder mit einer Serbin noch einer Jidin
verheiratet sei. 1992 betonte er in einem Interview mit Le Figaro, diese
Aussage sei aus dem Zusammenhang gerissen worden, er habe weiterhin
Judische Freunde; dennoch wird das Zitat immer wieder als Beleg fur die
antisemitische Grundeinstellung TUDJMANs und schliimmer noch, der
Kroaten insgesamt herangezogen. Wihrend man sicherlich daniber erstaunt
sein kann, wie ein solcher Satz, wenn er iberhaupt gefallen war, zustande-

¥ Leon VolovyZ, Antysemityzm u postkomunisty&nij Schidnij Jevropi: marginal’'ne &y
central’ne pytannja?, in: ChadaSot Novosti Nr. 7 (59) (August 1996), S. 5.

! Anne Herbst, Geistliche Minen gegen Andersglaubige. Hetzbroschiiren der Serbisch-
Orthodoxen Kirche, in: Glaube in der 2. Welt 23 (1995) Nr.10. S.26-27.

2 Von kroatischer Seite wird dies freilich abgelehnt: Tomislav Vukovié, Edo Bojovi¢,
Pregled srpskog antisemitizina, Zagreb, 1992, S. 183.
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kam, ist nicht die gesamte kroatische Bevélkerung damit zu belasten.
TUDJMAN selbst hat sich durch seine AuBerungen des Vorwurfs seines
angeblichen Antisemitismus entledigt, da er schon im ersten Jahr seiner
Regierung Pliane vorbrachte, eine neue Synagoge und ein Zentrum fur Ju-
daistik in Zagreb ernchten zu lassen. Zudem entschuldigte er sich anldBlich
eines Empfanges zu Ehren des Holocaust-Uberlebenden und Coproduzen-
ten des Films , Schindlers Liste* fiir die Geschehnisse der Judenverfolgung
wihrend des Zweiten Weltkrieges. > .

Ansonsten haben die Juden in Kroatien keine Schwienigkeiten damit, sich
als Angehorige der kroatischen Nation zu fiihlen. Sie haben keine staatli-
chen Disknminierungen zu gewartigen, in gehobenen Positionen, z.B. an
der Universitit, sind sie relativ stark vertreten; das Gemeindeleben ist fur
sie ohne Behinderung moglich. Auffallig ist, daB die Juden in Kroatien
auch und vor allem als religiése Minderheit rezipiert werden. Deutlich wird
dies ber vielen 6kumenischen Veranstaltungen, wo jidische Reprisentanten
neben Vertretern der Muslime sowie neben orthodoxen und katholischen
Wiirdentrigemn ganz selbstverstindlich auftreten. Der interreligiése Dialog
wird insbesondere von der katholischen Kirche in Kroatien gefordert; die
Juden nehmen in Kroatien sogar eine gewisse Sonderrolle ein, da sie - an-
ders als die orthodoxen Serben und die bosnischen Muslime - eben Kroaten
sind wie die fast ausschlieBlich kroatischen Katholiken. Diese Verbindung
bewihrt sich auch in der Praxis. Als 1994 in der Tagespresse antijudisch
gepragte Artikel erschienen, wandten sich insbesondere Vertreter der ka-
tholischen Kirche dagegen, was wiederum von jidischer Seite wohlwollend
aufgenommen wurde.**

An Knegsschiden, die wihrend des Jugoslawien -Krieges in Bosnien wie
in der Krajina und in Ostslavonien bewuBt gerade an Gebiuden wie Kir-
chen und Moscheen verursacht wurden, um damit die Kultur der betroffe-
nen Volker zu schidigen, sind fir die jidische Seite Zerstorungen an der
Synagoge von Dubrovnik zu beklagen, die wihrend der serbischen Angriffe
auf die Stadt in Mitleidenschaft gezogen wurde.

Fir eine Erklirung antijidischer AuBerungen in Ruminien sind andere
Voraussetzungen und Erscheinungen zu beleuchten** Dazu gehort die Tat-
sache, daB3 die kommunistische Parter Rumaniens nach dem Zweiten Welt-

*¥Tudjman entschuldigt sich fir Holocaust, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung (30.
Mairz 1994). - Mit den Vorgingen wihrend des Holocaust in Kroatien setzt sich ein von
der judischen Gemeinde in Zagreb herausgegebener und mit Hilfe des Wissenschatfts-
ministeriums finanzierter Sammelband auseinander: Antisemitizam, Holokaust, Anti-
fasizam, Zagreb, 1996 ( = Studia Iudaico-Croatica 1).

34 Antisemitische Presse, in: Glaube in der 2. Welt 22 (1994) Nr. 2, S. 6.

3 Ausfithrlicher zur gegenwirtigen Lage: Hausleitner, Antisemitismus in Ruménien und
seine Leugnung durch die ruminische Offentlichkeit; Michael Shafir, Reactions against
Anti-Semitism, in: Report on Eastern Europe (23. August 1991) S. 26-29, ders., Anti-
Semitism without Jews in Romania.
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krieg von etner groBeren Zahl Juden und Ungam - also zwei nicht-
ruminischen Elementen - getragen wurde, die sich oftmals in ihrer Orien-
tierung auch noch nach Moskau wandten - schon deshalb gibt es in der
ruminischen Bevélkerung immer noch Vorbehalte gegeniiber Juden. Das
hier anzutreffende Problem besteht darin, daB in Ruménien antisemitische
AufBlerungen von unten her kommen, die von parteipolitischer Seite her
nicht unterbunden werden. Sichtbar ist dies an den extremistischen Parteien
(dazu gehért ,,Vatra Romaneasci™), die wieder entstanden sind und die sich
als Nachfolger der , Eisemen Garde* sehen, einer faschistischen Partei, die
wihrend des Zweiten Weltkrieges an die Macht kam. In deren Presse wer-
den Stimmen laut, die, wie in der ,,Gazeta de Vest“ und in der Zeitung
,Europa®“, offen von einer Rehabilitierung des Faschismus sprechen und
sich daber des Judenhasses bedienen, ohne daB von staatlicher Seite her
Einspruch kam ** CORNELIU VADIM TUDOR, Kopf der nationalisti-
schen Partei , Romania Mare“ und berichtigter Autor antisemitischer
Texte, erklart die Weltpresse fiir 80% in zionistischer Hand und bezffert in
mabBloser Untertreibung 6ffentlich und verharmlosend die jiidischen Opfer
des Holocaust in Ruminien auf 1200% (bei einer realistischen Schitzung
von rund 211000).>® Protest gegen antisemitisches Gedankengut, das sich
in Publikationen breitmachte, kam von rumanischen Intellektuellen und
Joumalisten.* Ein Nihrboden fiir rechtsextremistische und nationalistische
Gruppen ist die schwierige soziale Lage der Bevolkerung, die in der Of-
fentlichkeit das Bediirfnis entstehen 148t, Schuldige dafir zu suchen, und
sie in einer exponierten Minderheit findet. Dennoch sind in Ruminien
emnsthafte Versuche zu verzeichnen, sich mit der Geschichte des Judentums
im eigenen Land auseinanderzusetzen. So erscheint seit 1996 in Ia$i, her-
ausgegeben von der dortigen Filiale der rumanischen Akademie der Wis-
senschaften und der Féderation der jiidischen Gemeinden Ruminiens, die
wissenschaftlich ausgerichtete Zeitschnft , Studia et Acta Histonae Iu-
daeorum Romaniae®, die sich zum Ziel gesetzt hat, die Geschichte und
Vergangenheit der Juden in Ruminien in den Mittelpunkt zu stellen und zu
wurdigen.

AbschlieBend soll darauf hingewiesen werden, daB es ein Problem insbe-
sondere der Antisemitismus-Forschung darstellt, schnell in ein Schwarz-

* JudenhaB, in: Glaube in der 2. Welt 22 (1994) Nr.1, S.8; Aba Alexander, In Ruminien
blitht der JudenhaB, in: Illustrierte Neue Welt (November/Dezember 1993) S.6; Zeev
Barth, Rumianen horen erstmals die Wahrheit, ebenda (August/September 1991) S.13.
Im Unterschied zu den ruminischen Rechtsextremisten wurde in Ungam eine Nachfol-
georganisation der , Pfeilkreuzler”, die ebenfalls unter anderem mit antijiidischen Slo-
gans agiert, gesetzlich verboten.

¥ Leon VolovyZ, Antysemityzm u postkomunistynij Schidnij Jevropi: marginal’ne Zy
central’ne pytannja?, in: Chadasot Novosti Nr. 6 (58) (Juni 1996), S. 4.

* Wolfgang Benz, Einleitung, in: Dimension des Volkermords, S. 1-20, hier S. 16.

¥ Gegen FremdenhaB und Antisemitismus, in: Neue Welt (25.7.1991) S.1.
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Wei3-Raster zu verfallen. Grundsitzlich ist es schwieng, Formen und Er-
scheinungen des Antisemutismus zu qualifizieren, da es nicht genuigt, alleine
etn antijidisches Ereignis nach dem anderen aufzulisten und an der Quanti-
tiat den Grad des in einer Gesellschaft verbreiteten Antisemitismus zu er-
messen. An einem Umstand ist jedoch erkennbar, wie sich ein Staat seiner
judischen Minderheit gegeniiber allgemein verhalt, nimlich an der gesetzli-
chen Lage. Untemimmt eine Regierung keine Anstalten, gegen antijudische
Umtriebe gesetzlich vorzugehen oder bestehende Gesetze anzuwenden, so
1st sie offenbar bereit, diese hinzunehmen und die Titer in Schutz zu neh-
men. Letztlich 1468t dieser Aspekt auch Riickschliisse tiber den Grad der
Demokratisierung eines Gemeinwesens zu.

Durch die vorangehenden Ausfiihrungen soll jedenfalls nicht der Ein-
druck entstehen, die Bevolkerung in Siidosteuropa neige generell zum Anti-
semitismus; dies ist vielmehr ein in allen Staaten, selbst dort, wo keine oder
nur mehr sehr wenige Juden leben, anzutreffendes Phinomen. Es se1 betont,
daB fir Juden auch hier ein normales Leben in freundschaftlicher Verbin-
dung mit der Umgebung mdglich und die Regel ist. Das Problem ist nur,
daB dieses judisch-chnistliche (bzw. jiidisch- nicht jidische) Miteinander
quellenmiBig nicht erfaBt werden kann, da es den Medien kaum eine Mel-
dung wert ist. Ausnahmen gibt es aber beispielsweise dann, wenn es um
groBere Erelgrusse geht wie die Einwethung einer Synagoge - wie im Sep-
tember 1996 in Sofia, wo die alte Synagoge restauriert worden war.* Die
Tatsache, daB das religiose Leben fur die Juden - wie fuir die anderen Reli-
gionsgemeinschaften - wieder unbehindert méglich ist, deutet darauf hin,
daB das Ende des Kommunismus in dieser Hinsicht dem jiidischen Leben
eine neue Perspektive brachte. Es bleibt letztlich zu hoffen, daB3 dieser An-
stofl nicht zu spit kommt, da sich die jiidischen Gemeinden in Stidosteuro-
pa vom Blutzoll des Holocaust nicht wieder erholen haben kénnen; die Si-
kularisierung unter den kommunistischen Herrschaften tat ein Ubriges.

Was die einzelnen siidosteuropiischen Staaten angeht, so wire es sicher
begriiBenswert, wenn sie sich in politischer Hinsicht ihrer jlidischen Bevol-
kerung noch stirker annehmen wiuirden, in dem BewuBtsein, gerade fur die-
se immer kleiner werdende Minderheit eine besondere Verantwortung zu
besitzen. Um diese in das o6ffentliche BewuBitsein zu heben, ist daher vor
allem darauf zu dringen, die Geschichte des Judentums, seine besondere
Situation und auch den Genozid an den Juden verstirkt in den Schulunter-
ncht aufzunehmen. Allgemein ist in Siidosteuropa zu beobachten, daB es
hier anders als in Deutschland zu keiner Nostalgie des jidischen Lebens
gekommen ist, wo Ausstellungen, Konzerte und Literatur jiidischer Prove-
nienz begeistert angenommen werden. Diese Begeisterung ist jedoch
manchmal zu oberflachlich und zu sehr aufgehingt an den duBeren Er-

® Synagoge in Sofia, in: Glaube in der 2. Welt 25 (1997) Nr.1, S.4.
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scheinungen der jidischen Kultur. Letztlich tiberlagert sie die tiefere Aus-
einandersetzung mit dem eigentlichen Wesen des Judentums.

Forschungsdesiderata zur Thematik der siidosteuropiischen Juden sind in
groBerer Zahl vorhanden. So gibt es anders als beziiglich des Judentums in
Osteuropa (vor allem in Polen und RuBlland) keine umfassenden Gesamt-
darstellungen, weder fiir einzelne siidosteuropiische Lander noch fur den
gesamten Balkanraum. Des weiteren ist die Geschichte der Juden in der
Zwischenkniegszeit zu wenig erforscht; etwas besser steht es mit dem Ho-
locaust, obwohl auch hier vertiefte Studien wiinschenswert sind. Uber das
Eigenleben der jiidischen Gemeinden auf dem Balkan ist ebenfalls nicht viel
bekannt, hierzu fehlen ebenso Analysen wie (iber regionale Erscheinungen.
Auffallig ist, daB in den vorhandenen Publikationen - und dies ist ein all-
gemeines Merkmal der Forschungen zum Judentum - die Juden fast aus-
schlieBlich als gesellschaftliche Gruppierung bzw. ethnische Minderheit
betrachtet werden und ihre Religion als solche nicht behandelt wird. Auch
in dieser Hinsicht besteht Nachholbedarf.
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Religioser Fundamentalismus
1. Phinomenbeschreibung

Der Fundamentalismus (F.) ist zu einer weltweiten Erscheinung geworden,
diese gesellschaftliche Tatsache ist offenkundig. Er hat viele Gesichter und
bekommt immer neue dazu. Es begann mit Bewegungen im amerikanischen
Protestantismus. Der islamische F. zeigte seine weltpolitische Brisanz. Der
nationalistische oder ethnische F. auf dem Balkan bedroht griindlich den
interkulturellen Frieden der dortigen Voélker, bedroht ihr Leben und ihre
Zivilisation. Der religiose Fundamentalismus in Israel zeigt zur Zeit wieder
seine ganze Unverséhnlichkeit. In Deutschland setzen sich seit mehreren
Jahren die Rechtsradikalen erschreckend in Szene. Die Linksradikalen hal-
ten sich zur Zeit zuriick. Aber auch der religids- sektiererische F. zeigt
immer wieder sein aggressives Gesicht, besonders schrecklich in Wa-
co/USA, wo sich im Apnl 1993 86 Mitglieder der Davidianer-Sekte, darun-
ter 17 Kinder, umbrachten.

2. Zur Begriffsbestimmung

Ist bei all den unterschiedlichen Phinomenen noch gemeinsam von Funda-
mentalismus zu reden? Was meint der Begniff eigentlich? Stellt er vielleicht
nur ein Mode-, ein Plastik-, allenfalls ein politisches “Schlag-Wort" dar?
Oder tnfRt er Wirklichkeit? Kann er hilfreich werden, sie aufzuklidren und
thr gegenzusteuern? Die Wortgeschichte heranzuziehen, konnte zur Kli-
rung dieser Fragen hilfreich sein. Sie weist drei Phasen der Wortver-
wendung auf:

1. eine religiés-kirchliche; sie taucht erstmals Ende des 19. Jahrhunderts
in den USA zur Selbstbezeichnung einer Bewegung auf, die gegen die hi-
storisch-kritische Bibelauslegung zuriick zu den , Fundamentals® lenkte,
d.h. zur Bibel und ihren Texten, die wértlich als giiltig zu nehmen wiren.

2. eine wissenschaftstheoretische mit gesellschaftstheoretischen Kon-
sequenzen; sie ist mit KARL RAYMUND POPPER verbunden; dieser
hatte gegen jede alle Wissenschaftsgliaubigkeit gefordert, jede wissen-
schaftliche Aussage miisse fur Korrekturen oder Erweiterungen offenblei-
ben. Im Hintergrund stand POPPERS Kampf gegen eine sich wissen-
schaftlich gebende Rassentheorie der Nationalsozialisten. Er zeigte in
seiner Schrift ,, The Open Society and its Enimies* (London 1945; deutsch
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1957/58), daB die Feinde des offenen Denkens auch die Feinde einer offe-
nen Gesellschaft sind.

3. eine politische mit religioser Verflechtung. Ihre weltweite Wahmeh-
mung, ereignete sich mit der Riickkehr des Ayathollah Ruollah Khomeini
nach Teheran 1979. Durch seine Proklamation einer islamischen Theokra-
tie wurde Fundamentalismus ,,schlagartig zu dem Reiz- und Schliisselwort
der politischen Sprache, das es heute ist“ (Th. Meyer 1989). Denn die Sa-
che, um die es in diesem Begniff ging, drangte in kurzer Zeit international
auf die politische Biihne. Erst seit der Ubernahme des Begriffs in die poli-
tische Sprache gelangt das Wort iiberhaupt in den weiten o6ffentlichen
Sprachgebrauch. Vorher stand der Begnff nur kleinen Insider- Kreisen zur
Verfiigung.

Es gibt verschiedene Stimmen, die die Begriffsverwendung allein auf
den religios-kirchlichen F. beschrinken wollen. Eine weitere Ausdehung
des Wortes wiirde dieses zu unklar machen und schliesslich der beliebigen
Anwendung ausliefem. Der Einwand ist bedenkenswert. Seine Position hat
jedoch den Nachteil, daBl er nicht dem nun erfolgten Sprachgeschehen und
zugleich nicht den vorfindbaren Phinomenen gerecht wird. Das heifit, ein
so eingeschriankter Begnff wiirde der Realitiat nicht gerecht werden. Denn
diese Emengung verdeckt die Tatsache, daB es auch andere Formen des F.
gibt; sie blendet aus, daB fliessende Uberginge zwischen ihnen bestehen,
was dem Phinomen seine Brisanz gibt, vor allem die Verknipfung zwi-
schen dem religiésen und dem politischen F.; und schliesslich trigt sie zur
Versuchung bei, F. nur bei den anderen, niherhin bei kleinen exzentnischen
Gruppen zu suchen. Dadurch kann man den F. als marginales Problem
bestimmen und braucht sich nicht der kntischen Frage zu stellen, wie weit
fundamentalistische Mentalitit und Praxis in unserer nachsten Nihe, ja,
vielleicht sogar in uns selbst Wurzeln aufzuweisen haben.

3. Inhaltliche Bestimmung des Fundamentalismus
- Einige Merkmale

Die Wortgeschichte fithrt zur Sachgeschichte. Die Problemkreise, die sich
auftun, sind vielfiltig;

-Die enge Bezichung von Religion (Moral eingeschlossen) und Fundamen-
talismus. Wie kommt es dazu?

-Der politische Fundamentalismus; seine Ursachen in bedrohenden gesell-
schaftlichen Wandlungen; mogliche gesellschaftliche Auswirkungen.
-Das Ineinander von religiésem und politischem F. Was driangt im politi-
schen Feld, was aus dem Religiésen heraus zu dieser Verquickung?
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-Der areligiose Fundamentalismus, seine Gesichter, seine Ursachen
(Angste, gesellschaftliche Verunsicherungen, Entwurzelungen, Sinnleere,
Arbeitslosigkeit).

Was memint Fundamentalismus nun der Sache nach? Seine inhaltliche
Bestimmung und Eingrenzung ist unerlidsslich, soll er nicht der willkirli-
chen Verwendung verfallen. Im "Aufstand gegen die Moderne" will
THOMAS MEYER (1989) das treffendste Merkmal des F. sehen. So et-
was ist auf weiten Strecken hilfreich, bedarf aber der Erweiterung. Ent-
sprechendes gjit vom F. als "Verlockung isolierter Identitiit''. Ohne Be-
zug zur modemnen Fretheitsgeschichte und zum Durchbruch einer neuen
Rationalitit modemer Weltbegegnung bleibt das Wort ohne gesellschafts-
geschichtliche Verankerung. Die letztere Bestimmung weist auf das Be-
dirfnis nach Identitéitsfindung (sei es von Einzelnen oder sozialen, kulturel-
len, religiosen Kollektiven) als Hintergrund fundamentalistischer
Bewegungen hin. Die Modeme muB jedoch ihrerseits mit ithren Auswirkun-
gen kntisch betrachtet, kann also nicht unhinterfragt zum eindeutigen Kri-
terium threr Ablehnung gemacht werden. Isolierte Identitit, Angst vor
Identititsverlust sind ebenfalls beachtenswerte Aspekte im F., aber eben
Aspekte.

Mein Vorschlag lautet daher, F. als '"Flucht ins Radikale' zu bestim-
men (Pfurtner 1991). Das bedarf freilich auch der inhaltlichen Fiillung. Mit
ihr sind weitere Merkmale des F. als Bewegung, als Mentalitit, als Praxis
zu benennen. Der F. ist also nicht durch eine ,, Wesensdefinition® zu be-
stimmen, sondem durch Merkmalbeschreibung einzukreisen:

3.1 "Flucht" verweist auf die Tendenzen zur Regression bei den An-
hiangem des F., auf die Verweigerung des Aufbruchs (Exodus), auf das
Nein zur offenen Gesellschaft, auf den individuellen und sozio- kulturellen
Immobilismus, auf Angst vor dem Wagnis mit dem Fremden, Unbekann-
ten.

3.2 Die Flucht ,ins Radikale* weist im F. hin auf:

-die Neigung zum Dogmatismus (AusschlieBlichkeit der eigenen
»Wahrheit™; Anspruch, allein die reine Lehre zu vertreten),

-die Neigung, Feindbilder aufzubauen und alle Abweichler oder Fremden
dadurch zu stigmatisieren (keine wahren Christen, Sozialisten, wahrhaft
glaubige Muslime...),

-die Verweigerung von Toleranz in Theone und gesellschaftiicher Praxis,

-die Neigung, kurzschliissig Vorletztes zum Letzen zu machen in Theorie
und Praxis, die Neigung zur Absolutsetzung,

-die Gewaltbereitschaft zur Durchsetzung der eigenen absolutgesetzten
»Wahrheit*,

-die Autoritatshorigkeit, die unkntisch dem ,,grossen Fiihrer* verfallt oder
sich als Gruppenverfallenheit dussert, dem korrespondiert auf Seiten der
,Fuhrer” der Anspruch auf Gehorsam oder Unterwerfung,
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-die sektiererische Absonderung, Isolation in der eigenen , heilen Welt*,
der ideologische Integralismus.

3.3 Diese Verabsolutierung der eigenen Anschauung, Wertsicht, Lebens-
praxis sowie der eigenen Nation, Klasse, Rasse, Volksgruppe, Sprache
und Kultur, Politik, Religion oder Moral entspricht:

-die Ideologiebindung oder -verfallenheit im F.; gesellschaftlich geiu-
sserte Aggressionsbereitschaft oder Gewaltpraxis allein (jugendlicher
Vandalismus, gewalttitige Banden) sind noch nicht als F. zu bestimmen,

-die Abwehr kritischer Rationalitit, die Verweigerung rationaler Reali-
titswahmehmung und eines entsprechenden rationalen Verhaltens; die
Verweigerung der Abwiigungskultur (in der Ethik-Tradition als Phro-
nesis/Prudentia/Klugheit herausgestellt),

-die Angst vor Freiheit, als Aufstand gegen die modeme Freiheitsge-
schichte (kirchlicher, islamischer Antimodernismus), als Angst vor
Miindigkeit und personaler Verantwortung,

-die Verweigerung der Demokratie sowie des gesellschaftlichen Plura-
lismus, der auf kirchlicher Ebene die Absage an innerkirchliche Mitbe-
stimmung synodaler oder konziliarer Art entspricht.

Man kann diese Merkmale durchaus zusammenfassen und den F. dann
mit den folgenden S Syndromen zu bestimmen versuchen:

1. Ideologieverfallenheit mit Verabsolutierung der eigenen Wahrheit und
Lebenswerte. 2. Gewaltbereitschaft oder sogar -praxis zur Durchsetzung
der eigenen Ideologie. 3. Regression in die eigene ,heile Welt“; Konser-
vativismus bis hin zum Immobilismus. 4. Verweigerung kritischer Ratio-
nalitit sowie freiheitlicher Selbstbestimmung als allgemeines Men-
schenrecht. 5. Autoritiatshérigkeit und kollektive Gleichschaltung.

4. Formen des Fundamentalismus

Von den gesellschaftlichen Feldemn oder Systembereichen her lassen sich
verschiedene Formen des F. unterscheiden:

1. der religiose F ., 2. der politische F. (kommunistischer, rechtsradikaler F .,
"Fundis®, etc.), 3. der religios-politische F. (islamischer F., amenkanischer
Antitkommunismus). In diesem letzteren Bereich, in dem politische und
religidse Motivierungen miteinander wirksam werden, konnte man wieder-
um, je nach den herausragenden politischen Fixierungen, vom rassischen,
ethnischen, kulturellen, nationalistischen F. reden. Dariiber hinaus gibt es
4. einen Moral-F., 5. einen Rechts-F. (Rechtspositivismus), 6. einen biiro-
kratischen F. oder F. gesellschaftlicher Systeme (,,die Partei hat immer
Recht®, Kirche als Institution wird zum letzten MaBstab). Die hier gemach-
ten Unterscheidungen oder Einteilungen sollen dazu dienen, die Erschei-
nungsbilder des F. besser sichten und einordnen zu koénnen. Sie dirfen nicht
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vergessen machen, daB es zwischen allen Formen fliessende Uberginge gibt
oder jedenfalls geben kann. F. ist ein allgemein verbreitetes Phinomen des
persénlichen und gesellschaftlichen Lebens. Lebensprozesse jedoch bedeu-
ten ,per defimmionem™ Bewegungsvorginge; sie lassen sich nicht durch
starre begriffliche Systeme einfangen.

S. Quellen des Fundamentalismus

Sucht man nach den Urspriingen fiir die Entstehung fundamentalistischer
Erscheinungen, so lassen sich dafiir zweir grundlegende Quellen benennen,
die freilich wiederum in enger Verkniipfung stehen: Die eine liegt im Men-
schen selbst. Ihn drangt irgendwie ein Verlangen, ewig zu leben, sich im
Unendlichen zu gninden, die -absolute - Wahrheit zu erkennen, endgultige
Sicherheit zu erlangen, dem Verlust seiner Besitzstinde zuwehren. Die
andere ist in den gesellschaftlichen Verhiltnissen der modernen Welt
zu suchen. Die ungeheuren gesellschaftlichen Umbriiche haben grosse Ver-
unsicherungen herbeigefiihrt, angefangen bei den familidren bis hin zu den
kulturellen, den moralischen, den politischen und kirchlichen Entwurzelun-
gen. In welchem Verhiltnus stehen die beiden Quellen zueinander? LaBt
sich durch ihre besondere Querverbindung, die bei einzelnen oder bestimm-
ten Bevolkerungsgruppen vorzufinden ist, eine besondere fundamentalisti-
sche Neigung in Menschen ausmachen? Mit welchen Profillinien? Und
welche gesellschaftlichen Verhiltnisse haben vor allem den Fundamenta-
lismus produziert?

Dne letztere Frage legt eine Erwigung nahe, nimlich den F. in seiner weiten
Verbreitung micht nur als Bedrobung einzustufen. Vielmehr miissen die
Kirchen und die Gesellschaft in ihm kritische Anfragen im Hinblick auf
ihre eigenen Defizite und Signale zugunsten konstruktiver Auseinan-
dersetzungen sehen. Es gibt legitime Erwartungen, die der F. in seinen
verschiedenen Kontexten heraushebt. Ein solcher Zusammenhang soll im
Folgenden thematisiert werden.

6. Die enge Verflechtung von Religion und Fundamentalismus

Dieser Befund ist sozialtheologisch und -ethisch besonders herausfor-
dernd. Der Tatbestand einer derartigen Verflechtung ist nicht zu leugnen.
Schon die geschichtlichen Vorlaufer des religiosen Fundamentalismus in
der Modeme weisen darauf hin: Die blutigen Feldziige im alten Israel ,,im
Namen Jahwes®, die Kreuzziige im Mittelalter, die Religionskriege in der
Zeit nach der Reformation, die , heiligen Kriege in der Geschichte des Is-
lam®. Deshalb wird oft vertreten, daB der F. potentiell in jeder Religion
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angelegt set (J BURCKHARDT). Biswellen wurde dagegen geltend ge-
macht, daB nicht alle Religionen dieses Aggressionspotential in sich bergen.
Die ,,mystischen Religionen“ (Ostasiens, besonders der Buddhismus) hitten
emnen grundsatzlich anderen Charakter als die ,,prophetischen®. Aber diese
These bedarf noch der genaueren Prifung. Zudem muB es hier reichen, die
Hochreligionen unseres Kulturraumes in den Blick zu nehmen.

Welche Grninde koénnen fiir ithre Tendenzen zu fundamentalistischen
Ausuferungen benannt werden?

6.1 Beginnen wir bei der Tendenz zur Absolutsetzung des eigenen
»Glaubens®. Fur den religiosen Menschen, fur die religiose Kultur ist
das/der Heilige der Urgrund allen Seins (M. ELIADE); Gott ist der,
»der uns unbedingt angeht“ (P. TILLICH), alle Hochreligionen sind
darauf angelegt, die Verbindung des Menschen mit dem Absoluten (Gott,
dem Gottlichen, dem Urgrund allen Seins) herzustellen. Die judische und
die chnstliche Tradition haben den Absolutheitsanspruch ihres Gottes un-
miBverstindlich, wenn auch vaniert, zum Ausdruck gebracht. Ein Beispiel
fur die gemeinsame Uberlieferung: Das erste Gebot des Dekalogs: ,,Ich bin
der Herr, dein Gott... du sollst keine anderen Gotter neben mir haben...
Du sollst sie nicht anbeten und ithnen nicht dienen. Denn ich bin... ein eifer-
suchtiger Gott*“ (5 Mos./Dt. 5,6-9; vgl. 2 Mos./Ex 20,2-5). Fir die chnstli-
che Botschaft: ,,Und es ist in keinem anderen Namen das Heil*, auller im
Namen Jesu Chnisti, des Nazoriers, gegeben (Apg./Acta 4,10-12). Hier-
nach bietet die Gemeinschaft mit diesem Heiligen - und nur sie - den Glau-
benden die letzte, maBgebliche Existenzgrindung; sie allein gewihrt wah-
res Leben ohne Untergang.

6.2 Das Heiligtum der (jeweiligen) Religion gilt ihren Anhingern als
Weltzentrum, auf das alle iibrige Welt hingeordnet ist. Dort wird in her-
vorragender Weise Leben und Heil vermittelt: Durch Kultteilnahme, durch
Beriihrungs- oder Segnungsnituale am ,,Ort des Heiligen®, etc. Es vermittelt
das Heil auch fur die iibnge Welt; zu ithm pilgem die Glaubigen (Sion,
Mekka, Rom). Das Sinn- und Heilsbediirfnis des Menschen wird auf
diese Weise aktiviert, seine Erflillung angeboten. Angnffe gegen die
~Heiligen Stitten” durch ,,Ungliaubige™ bedeuten die Gefahrdung der gan-
zen eigenen Kultur, des eigenen Heils und Lebens. Alle Kreuzzugsprediger
haben zu ihrer Verteidigung im Namen der wahren Religion aufgerufen,
haben aus religiéser Hingabe politische Aktion provoziert; wenn man will,
militarisches oder politisches Kapital geschlagen. Wenn Menschen auch
sonst die Grundlagen ihres Lebens verteidigen, gegebenenfalls auch mit
Gewalt, so verdichtet oder intensiviert die religiose Motivierung das Ag-
gressionspotential. Religioser Fanatismus gibt ihm eine eigene Qualitdit
des absoluten Einsatzes, der radikalen Harte.

6.3 Die meisten Religionen tendieren dazu, sich absondernde, ge-
schlossene Gesellschaften zu schaffen, ihre Gemeinden: Durch Ritus und
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Kult wird der Neophyt (z.B. der Taufling) ein Mitglied der Gemeinde, vor-
her gehorte er nicht dazu. Das gemeinsame Glaubensbekenntnis vereint die
Glaubigen und unterscheidet sie von den ,,Unglaubigen®“. Die Heilsgemein-
schaft gilt als die Lebensgemeinschaft (,,auBBerhalb Kirche kein Heil*), ihr
Verlust (durch Aussonderung, Exkommunikation) bedeutet Ausmerzung
aus dem Buch der Lebenden.

6.4 Das religiose Erweckungserlebnis in der chnstlichen Fundamentalis-

musgeschichte hat das Ja (Gottes) zum je Einzelmen (Ich, Individualitiit,
seiner Wiirde durch Berufung zum Heil) besonders artikuliert. Zwischen
Heilsgewissheit aus Glauben (Certitudo fidei) und radikalisierter Heilssi-
cherheit (Secuntas) sektiererischer Art verliduft eine ebenso scharfe wie
leicht zu tiberschreitende Grenze. Diese zu ilibertreten bleibt eine potentielle
Gefahr aller Religionen, auch des chnistlichen Glaubens.
6.5 Die Geschichte der Religionen zeigt fast ausnahmslos die enge Ver-
kniipfung von Religion und Gewaltbereitschaft. Woher kommt das? Die
Antwort wird weiter gesucht werden miissen. Sie diirfte in der engen Korre-
lation liegen, die fuir den religiosen Menschen zwischen realer Existenzsi-
cherung und metaphysischer HeilsverheiBung liegen. AufschluBreich ist in
dieser Hinsicht die Begriindung, die im Mittelalter fir die Todesstrafe von
Hiretikem gegeben wurde. Thomas von Aquin argumentierte in Anlehung
an Augustinus: Diebe, Riuber und Miinzfalscher werden zur Sicherung des
Eigentumsrechts durch kérperliche Gewaltanwendung bestraft. Um wieviel
mehr verdienen diejenigen auch korperliche Strafen oder sogar die Todes-
strafe, die das Gemeinschaftsgut des Glaubens durch ihre Irrlehren zersté-
ren (Vgl. Summa theologica, II-II 10,8 u. 11,3). Im allgemeinen tntt die
Friedensbotschaft oder die friedenstiftende Kraft von Religionen in den
Vordergrund (vgl. die Botschaft der Engel in Bethlehem, den jidischen
Fnedensgruss ,, Schalom*, die ersten Worte des auferstandenen Chnistus als
Friedenszusage; entsprechende Texte konnen im Koran nachgewiesen wer-
den). Das Streitpotential der Religionen darf dabei jedoch nicht libersehen
werden. Seine Bewiltigung stellt an eben diese Religionen grosste Anforde-
rungen. Das Parlament der Weltreligionen hat dazu in seiner Erklirung von
Chicago 1993 einen beachtenswerten VorstoB untemommen (H.King / K .-
J Kuschel 1993, S.20). .

Welche Wege sind zur Uberwindung des gewalttiitigen Fundamenta-
lismus der Religionen zu beschreiten? In extremen Zusammenhingen und
Situationen wird eine Rechtsgemeinschaft oder ein Staat nicht daran vor-
beitkommen, Einzeltiter oder Tatergruppen auch durch Gewaltanwendung
in ithre Schranken zu verweisen. Knminalitat, auch wenn sie politisch oder
religidos motiviert ist, bleibt Knminalidt. Langfristige Perspektiven verlan-
gen jedoch entsprechende politische oder religidse Strategien der Uberwin-
dung. Ideen kann man nicht mit Gewalt aus der Welt schaffen, auch nicht
religiose oder religiése Ideologien.
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Es wurde der Vorschlag gemacht, religiose Konflikte und ihre Streitob-
Jekte zu siikularisieren, also z.B. bewuBt zu machen, daB in thnen politi-
sche oder weltliche Interessen zusammenstossen und nicht eigentlich reli-
216se Werte auf dem Spiele stehen. Soweit derartige Aufklarungsversuche
auf beiden Streitseiten gelingen, mag das hilfreich sein. Man muB sich je-
doch klar dariiber sein, daB3 es religiés motivierten Fundamentalisten eben
um Anspriiche aus ihrer Religion heraus geht. Eine der Hauptschwierigkei-
ten im Dialog mit Fundamentalisten besteht eben darin, daB3 sie nicht ithren
ideologischen Schatten als solchen begreifen und ihn nicht kntisch in den
Blick bringen koénnen. Daher mufl aus dem religiosen Kontext heraus die
Arbeit zur Auflésung emotionaler Fixierungen oder zur Aufklirung
fragwiirdiger Begriindungsmuster erfolgen.

Als chnstlicher Theologe schlage ich hier vor, fur die Christenheit Erwa-
gungen dazu anzustellen. Juden oder Muslime mifiten dhnliches aus ihrer
Tradition heraus versuchen.

7. Fundamentalismus ist theologisch als Unglaube zu entdarven.
Er steht in unverséhnlichem Gegensatz
zum Gott des Evangeliums und seinem Liebesgebot.

7.1 Um an eine Unterscheidung von Dietrich Bonhoeffer anzukniipfen: Alle
Fundamentalisten machen heimlich oder unheimlich Vorletztes zum Letz-
ten ihrer Hoffnungen, Erwartungen und ihrer Angstabwehr. Sie verabsolu-
tieren die Schnft, die kirchliche Institution, die Tradition, ihre politischen
Prinzipien, ihre kulturellen Werte etc. so sehr, daB ihre personliche oder
korporative Identitiit mit diesen vorletzten Inhalten steht und fallt.
Vorletzte Inhalte und Werte sind nicht belanglos, aber in thnen grindet sich
fir den wahrhaft Glaubenden nicht das Heil des Lebens, nicht des personli-
chen Lebens und nicht das der Menschheit.

7.2 Dieses Heil sieht chnstlicher Glaube in einem Einzigen und seiner
Lebenszusage grundgelegt. Christlicher Glaube verlangt Eindeutigkeit,
setzt auf ein unmnerschiitterliches Fundament allen Lebens, aber die
sfeste Burg ist unser Gott*, nichts und niemand anderes. Theologisch

* verantworteter Glaube setzt auf 1hn in seinen Verheissungen des Evangeli-

ums, auf die Wirksamkeit seines Geistes in unserer Lebens- und Weltge-
schichte. Dieser Gott des Evangeliums ist in seinem Wort und seiner Ver-
heissung allein das eigentliche Fundament des Lebens. Die Hoheit Gottes
im Sinne des Ersten Gebotes zu bekennen, heifit zugleich, sich von allen
Gotzen der eigenen falschen Sicherungen zu l6sen. Alle Fanatiker leben von
Gotzen oder auf Goétzen hin. Den Gott des Evangeliums zu bekennen, der
,,seine Sonne aufgehen lasst iiber Bose und Gute und regnen 1aBt iiber Ge-
rechte und Ungerechte™ (Mt 5,45), verlangt, sich von dessen Liebe leiten zu



00063134

Religioser Fundamentalismus 113

lassen (ebd. 46-48). Das Bekenntnis zum ersten Gebot des Dekalogs bildet
die Grundlage einer neuen Freiheit. Der Bund mit diesem Gott macht
seine Anhiinger gerade nicht zu Fundamentalisten, sondern befihigt sie
im Gegenteil zur Freiheit der umfassenden Menschen- und Schép-
fungsliebe.

Die fundamentalistischen Verwalter kirchlichen Glaubens sind immer
wieder geneigt, sich selbst, thre eigenen Vorstellungen, ihre Bilder und ihre
Worte, an die Stelle des Unabbildbaren und seines lebendigen Wortes zu
setzen. Dann vertrauen sie letztlich nicht auf das Wirken seines Geistes in
den Herzen der Menschen und Vélker, sondern suchen ihre Sicherungen
lieber in ihren eigenen Werken. Sie trauen der eigenen Machtkontrolle und
der daraus erhofften Sicherung der Orthodoxie mehr zu als der Macht des
Gottesgeistes. Die Analyse und Anklage, die Dostojewski in seinem GroB-
inquisitor zu Gehor brachte, hat nichts an Aktualitit verloren.

Alle Fundamentalisten suchen aus Lebensquellen und -inhalten definitive
Absicherung, die absolute Gewissheiten nicht hergeben koénnen. Theolo-
gisch gesehen wunterscheiden sie nicht zwischen ,,Certitudo fidei*
(Glaubensgewissheit), die in Gottes Zusage griindet, und fragwiirdiger
swoecuritas® (Sicherheit), die sich aus Menschenwerken oder -erwartun-
gen aufbaut, also Selbstsicherheit des Menschen ist. Wer aus Glauben
leben will, muB sich im Vertrauen 6ffnen. Verlangt oder behauptet er Si-
cherheit, zerstort er geradezu das gedffnete Vertrauen, das Leben aus
Glauben. Die Grenzziehung zwischen , Certitudo“ und , Securitas“ hat
Martin Luther gezogen. Er bekannte und predigte ohne UnterlaB die
»aewissheit des Glaubens* und nef seinen Horem zugleich zu: Nichts ist
pestartiger als Sicherheit: ,Nil pestilentius securitate.“ (Luther, WA,
S.25,331,27f; vgl. Pfurtner 1961, S.153 ).

7.3 Theologisch verantworteter Glaube widerspricht jedem Dogma-
tismus fundamentalistischer Art. Der genannte Glaube ist durch eben den
Gott der Bibel begnindet. Dieser Gott aber ist durch kein Denk- und
Sprach- oder Dogmensystem einzugrenzen. Man kann Gott in seinem Of-
fenbarungswort geradezu als , Prinzip einer nie abschliessbaren Offen-
heit“ bezeichnen. Die entgrenzte Offenheit chnstlichen Glaubens oder
Vertrauens auf den Gott des Evangeliums ist wahrhaftig nicht geringer als
diejenige, die die kntische Vemunft fur sich beansprucht. ,Deus semper
major - Gott ist immer grésser als alle Bilder oder Sprache, die Menschen
sich von thm zu machen vermogen. Auf ithn vertrauend das eigene Herz zu
setzen, heiflt glauben, nicht auf Bilder oder Formeln von ithm.

7.4 Biblisch begriindeter Glaube ist von der Exodus- Geschichte des
Volkes Gottes geprigt. Fundamentalistischer Immobilismus, die Verwei-
gerung des Aufbruchs, ist mit diesem Leben aus Glauben unvereinbar. Das
»sich Offnen* auf eine neue, noch unbekannte, Geschichte, zu der neuen
Welt, der anderen Kultur, zu den Fremden hin - sowie das Loslassen von
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dem, was Fundamentalisten nicht freigeben wollen, gehért zur Glaubensge-
schichte des alten und neuen Israels, gehért zur Glaubensbiographie jedes
einzelnen.

7.5 Bei1 voller Bejahung der eigenen Identitit ist die fundamentalistische

Flucht in eine isolierte Identitit mit biblisch gegriindeter Glaubens-
und Lebensgeschichte unvereinbar. Denn der Gott des biblischen Heils
hat schon in der prophetischen Tradition des alten Israels das Heilsangebot
an alle Vélker, auch an die ,,Gojim*, die ,Heiden* gerichtet. Die jesuani-
sche Botschaft nnmmt unverkennbar diese universal gedéffnete Heilsver-
heiBung auf. Wo immer die Heilserwartung kleiner Gruppen so gestaltet
ist, daB sie sich exklusiv an eine sich isolierende ,corporated Identity*
kniipft, ist sie durch und durch unbiblisch.
7.6 SchlieBlich widersteht das Evangelium Jesu in dessen Todesweg auf
Golgatha jeder Gewaltverherrlichung. Seine Botschaft des Kreuzes erlaubt
es micht, Gewalt als Mittel der Wahrheitsverkiindigung einzusetzen,
auch wenn die Geschichte des Chnistentums diese Wahrheit keineswegs
immer uberzeugend dargestellt hat.

8. Zur sozialethischen und -piidagogischen Orientierung

Die Vielzahl der Probleme ldBt sozialethisch und -piadagogisch keine Pa-
tentlésungen zu. Einige Grundonentierungen konnen jedoch benannt wer-
den. Nicht zuletzt ist daran festzuhalten, da8 auch eine zukinftige europai-
sche Volkergemeinschaft eine demokratisch- offene, also multikulturelle
Gesellschaft sein muf3. Sie hat sich einerseits zu den Freiheitsrechten im
Sinne der neuzeitlichen Freiheitsgeschichte (Gewissens- und Religionsfrei-
heit, frete MeinungsauBerung, Presse- und Koalitionsfreiheit) zu bekennen,
kommt anderseits aber ohne einen Grundkonsens ihres Zusammenlebens
nicht aus. Eine derartige unerlaBliche Basis ist im Ethos der Menschen-
rechte zu suchen. Man kann, wenn man es recht versteht, auch von einem
» Weltethos* reden, das sich als vélker- und kulturiibergreifende sittliche
Basis freilegen 146t (H. Kiing 1993).

Fir Chnsten ist die Suche nach einer derartigen Gesinnungs- und Le-

- bensbasis - auszudehnen -auf das unaufgebbare - Fundament biblischen -

Glaubens, in Abgrenzung zu sekundiren Wahrheiten christlicher Lebens-
kultur. Auf katholischer Seite hat das Zweite Vatikanum (1962-65) von
einer ,Hierarchie der Wahrheiten“ gesprochen (Okumenismus-Dekret
Art.11). Dadurch wird ein Festhalten an Grundsatzlichem bei gleichzeitiger
Toleranz 1n allen anderen Belangen erméglicht und gefordert.

8.1 Der Primat des genannten Ethos enthilt das Gebot: Menschenrechte
gehen vor Religionsrechten. Religionen machen immer wieder aus ihren
Traditionen heraus Rechte geltend, die mit den allgemeinen Menschenrech-
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ten nicht vereinbar sind (z.B. kultische Beschneidung der Frau, Herr-
schaftsanspriiche des Mannes oder der Familien im Namen der Religjon,
nicht zuletzt gegeniber den Frauen und ihren Rechten auf Selbstbestim-
mung, Anspriiche theokratischer Herrschaft einer Religion iiber eine andere
oder iber die Politik, etc.). Die Auseinandersetzung mit derartigen
»Religionsrechten® durften z. T. sehr langfristige Prozesse erfordemn, da sie
oft in den jeweiligen Kulturen vielfaltig vemmetzt und verwurzelt sind. Die
entsprechende Aufklarungsarbeit ist jedoch unerlaBlich, ist sie doch vom
Bekenntnis zur Menschenwiirde geboten.

8.2 Die Wiirde des Menschen ist unantastbar - Mensch ist gleich
Mensch: Diese These bildet das Fundament des Menschenrechtsethos. Sie
gilt fur die Anerkennung aller Menschen. Differenzierungen von Rechten
und Pflichten sind unerlaBlich (Eigentumsrecht, Familien-, Erb-, Nationali-
taten- und Staatsrecht, Asylrecht), haben aber immer im Licht dieser
Grundachtung zu geschehen.

8.3 Minoritiatenrecht, Recht fiir andere Religionen. Religionsfreiheit
fur alle: Diese Inhalte des Menschenrechtsethos schlieBen den Anspruch
auf Theokratie einer einzigen Religion ebenso wie jeden Rassismus oder
politischen Totalitarismus aus.

8.4 Gewaltanwendung zur Durchsetzung der eigenen religiosen oder
politischen Wahrheit (der , Heilige Kneg™) ist mit den Menschenrechten
unvereinbar. Der Verzicht darauf ist unerlaBlich. Verlangt ist eine Kultur
der Konfliktlésungen mit argumentativen oder politischen Mitteln.

8.5 Chnstliche Toleranz gebietet sogar eine Offenheit der Glaubens-
sprache. Sie verlangt keineswegs von den Christen eine Absage an das
neutestamentliche Bekenntnis zu Jesus als dem Christus Gottes (,,auller
Jesus kein Heil“). Sie verlangt jedoch, es dem verborgenen Gott in seiner
Lenkung der Geschichte zu iberlassen, wann und wie er die Entdeckung
seines Christus in anderen Vélkern vollziehen will. Wie wire es, wenn die-
ser Gott den Namen Jesu in anderen Kulturen und Religionen anders
als im Kontext der Geschichte des Christentums buchstabieren lieBe?

8.6 Die Entwicklung zur multikulturellen und -religiosen Gesellschaft ist
als "Zeichen der Zeit" zu werten. Dem korrespondiert die Entwicklung zur
demokratischen Struktur der Gemeinwesen, einschlieBlich der Kirchen.
Alle (staats-) absolutistischen Formen mit souverinen Machtansprii-
chen von einzelnen oder wenigen an der Spitze sind damit unverein-
bar. Urspringlich hat sich Israel als Bundesvolk seines Gottes verstanden.
Die Konigs- und Herrschaftssprache gehort einer spateren Entwicklung an.
Die frithen neutestammentlichen Gemeinden kennen keine Herren, Meister
oder Patriarchen. Die , Ratsversammlung® leitete sie. Thr kam Offentlich-
keit zu (W.J. Everett 1991), die ihrerseits die Partizipation aller Mitglieder
an der Gemeindeleitung bedeutete.
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Gesellschaftliche und religiose Auswirkungen der
Osmanenzeit in Siidosteuropa

Die Osmanenzeit in Sadosteuropa dauerte zwischen hundertfunfzig und
funfhundertfinfzig Jahren. Sidosteuropa war wihrend dieser Zeit Teil
eines multiethnischen und multireligiosen Reiches, dessen Hauptstidte
Istanbul und Edime auf siidosteuropdischem Boden lagen. Eine derart
maichtige Zeitschicht und die in ihr wirkenden Gegebenheiten konnten ge-
wiB nicht chne Auswirkungen bleiben. Die Vélker Stidosteuropas treten in
diese historische Schicht sprachlich und religiés definiert ein, und - wir
staunen - sie treten nach Jahrhunderten noch immer weitgehend sprachlich
und religioés definiert und differenziert wieder aus dieser historischen
Schicht heraus. Wie war das moglich? Warum kam es nicht zur Ein-
schmelzung von Sprache und Religion? _

Die Erklarung liegt in einem hohen MaBe in der Eigenart dieses osmani-
schen Staates, der zwar nicht ungestérte Harmonie, aber immerhin ein Zu-
sammenleben ermoglichte, das nicht stets, iberall und in erster Linie durch
Konflikte charakterisiert war.

Oft ist in der Forschung nach Status und Schicksal der einzelnen Grup-
pen in diesem Staat gefragt worden. Auch an zweckdienlichen Ruickblicken
durch die nationalistische Brille in den Nachfolgestaaten fehlt es nicht.?
Weniger hat man sich uUber das Zusammenleben selbst wissenschaftlich
Gedanken gemacht. Ich will hier versuchen, dieses Zusammenleben zu
skizzieren, die wichtigsten Vorausetzungen und Gegebenheiten herauszuar-
beiten und am Schlufl thesenartig darzubieten.

! Verschiedene Vorstufen dieses Textes wurden in mehreren Stidten Deutschlands, in
Istanbul, Barcelona und Belgrad als Vortrige oder Referate gehalten und diskutiert. Das
Vortragsmanuskript des [stanbuler Vortrages erschien gedruckt in: Stets lebendig - Eli-
as Canetti (25.7.1905-23.8.1994). Beitrige zu der Veranstaltung , Stets lebendig/ Hala
Yagayan - Elias Canetti“ am 26. September 1994 in den Riumen der Teutonia, Istan-
bul, verstanstaltet vom Orient-Institut der DMG, Abteilung Istanbul, und dem Deut-
schen Kulturinstitut Istanbul, Istanbul, 1995, S.12-24. Das demgegeniiber verkiirzte
Referat von Barcelona ist erschienen umter dem Titel: The Functioning of a Multi-
ethnic and Multi-religious State: The Ottoman Empire, in: European Review 5, 1997,
S.257-265, eine leicht iiberarbeitete serbische Ubersetzung befindet sich in Vorberei-
tung. Ich danke den Teilnehmem all dieser Veranstaltungen fiir ihr Interesse, ihre Fra-
gen, ihre Kritik und ihre Anregungen.

2Giehe dazu: G. Hering, Die Osmanenzeit im Selbstverstindnis der Vélker Siidosteuro-
pas, in: HG. Majer, (Hg.), Die Staaten Siidosteuropas und die Osmanen, Miinchen,
1989, S.355-380.
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1. Raum und Bevilkerung

Das Osmanische Reich gniff zeitweilig im Norden bis kurz vor Wien aus,
reichte im Siden bis zum Jemen, im Westen bis Algerien, im Osten zeit-
weilig tief hinein ins heutige Persien. In diesem weiten Raum am Mittel-
meer, am Schwarzen Meer, am Roten Meer, am Persischen Golf und am
Indischen Ozean lebten zahlreiche Vélkerschaften und Sprachgruppen in
unterschiedlichster Lebenssituation. Da waren Turken, Kurden, Araber,
Juden, Armenier, Griechen, Kopten, Wlachen, Albaner, Zigeuner, Balkan-
slawen und Ungam, um nur die wichtigsten zu nennen. Im wesentlichen
waren sie Muslime, Chnsten oder Juden, doch in vielerleir Schattierungen
dieser Religionen differenziert.

Kaum eine Gruppe lebte rein und isoliert, man war fast uberall gewohnt,
daBl auch ,andere” da waren. Dhe Tirken waren keineswegs eine herr-
schende Mehrheit, der tiberall unterdriickte Minderheiten gegeniiberstan-
den. Nicht nur in Teilen Siidosteuropas, in Agypten und sonst im
arabischen Raum waren sie auch selbst in der Minderheit. Die Durch-
mischung der Bevolkerung vanierte nach Zeit und Ort und entspricht
durchaus nicht tiberall der heutigen Verteilung, wie osmanische Steuerre-
gister uber die Jahrhunderte, auch fiir Siidosteuropa, deutlich machen.’
Jedenfalls hatte - so will es scheinen - fast jeder Kontakt mut den anderen,
die thm oft auch durch berufliche Spezialisierung irgendwelche Bedurfnisse
befriedigten. GewiB, man empfand den anderen als anders und es gab Frot-
zeleien, auch Vorurtetle, Aggr&ssionen,4 aber die Gewoéhnung an das Vél-
kergemisch scheint doch manche Schirfe aus den Beziehungen der
Gruppen untereinander genommen zu haben. Gravierender scheint die Le-
bensform zu Konflikten disponiert zu haben, etwa zwischen Bauemn, No-
maden und Stiadtemn.

2. Staat und Recht

Rechtlich gleich standen sich die Voélkerschaften im Osmanischen Reich

_nig:ht.. F_iir _de|_1 S_taat e_xistien:en, auf der Basis der Schena, nur religios de-

3Deutlich wird das beispielsweise in: W.D. Hiitteroth und K. Abdulfattah, Historical
Geography of Palestine, Transjordan and South Syria in the Late 16th Century, Erlan-
gen, 1977; N. Goyiin¢, XVI. Yizyilda Mardin Sancag, Istanbul, 1969, S.56-88; H.
islamoglu-inan, Agrarian Power Relations and Regional Economic Development in
Ottoman Anatolia During the Sixteenth Century, Leiden/ New York/ Kéin, 1994, S.27-
3s5.

“Sehr interessant in diesem Zusammenhang: U.W. Haarmann, Ideology and Alterity:
The Arab Image of the Turk From the Abbasids to Modem Egypt, in: Journal of Middle
East Studies 20, 1988, S.175-196.
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finlierte Gruppen: Muslime als vollberechtigte Menschen, Juden und Chris-
ten als in vielen Bereichen halbberechtigte. Frauen standen rechtlich Jeweils
unter den Minnemn. Sklaven fielen unabhingig von ihrer Religion in eme
eigene Kategorie, galten als Person wie als Sache mit einigen Rechten.’
Basis des Staates war also kein gleichberechtigtes Nebeneinander oder gar
Miteinander, sondemn ein geregeltes Untereinander. So durften die Nicht-
muslime ihre Religion pflegen, soweit sie Muslime nicht provozerten. Vor
Gericht zihlten sie nur halb, als Zeugen, wie als Bestrafte. Sie durften kei-
nen Wehrdienst leisten und hatten dafiir eine Kopfsteuer zu zahlen. Es war
jedoch klar, welche Rechte sie hatten und welche nicht. Blieben sie im
Rahmen der thnen zustehenden Rechte, konnten sie recht ungestort leben,
hatten Chancen zu Verdienst und Wohlstand.

Nun 148t sich aber aus den Vorschriften der Schena allein die Lebens-
wirklichkeit des Osmanischen Reiches nicht erfassen. Alle Chancen wahr-
nehmen, die das Reich bot, konnte nur der, der Muslim war oder wurde.
Dabei spielte die Herkunft keine Rolle: ausschlaggebend war, daB einer
Muslim war, sich tirkisch verstiandigen konnte und tiachtig war. Das galt
selbst fir Auslander, wie den MAESTRO JACOPO aus Gaaeta, einen
judischen Arzt, der Yakub Pascha wurde und MEHMED’s des EROBE-
RER’s Lelbarzt oder COMTE ALEXANDRE de BONNEVAL, einen
Angehornigen des franzosischen Hochadels, der als Humbaraci Ahmed
Pascha die osmanische Morsertruppe schuf und auch zu einem auBenpoliti-
schen Berater der Hohen Pforte wurde.” Bessere Chancen durch Konversi-
on erwarben sich aber in erster Linie einheimische Nichtmuslime, aus
unterschledhchsten Motiven, einzeln, in Gruppen oder ganzen Bevolke-
rungsteilen,® wie vor allem bei Bosniem und Albanern. Einzelne Neumus-
lime (nevmislim) wurden nicht selten dem Dlvan-l himayun vorgestellt,
wurden begliickwiinscht und erhielten Geschenke.’

In einem beschriankten Rahmen machte sich der Staat aber auch gezielt
an Konversionen: er hob durch die Knabenlese (devsirme) Christenjungen

3 Uber die Grundlagen des islamischen Rechtes unterrichtet: J. Schacht, An Introduction
to Islamic Law, Oxford, 1964, mit zahlreichen Nachdrucken.

°F. Babinger, Ja’qub-Pascha, ein Leibarzt Mehmed’s I. Leben und Schicksale des
Maestro Jacopo aus Gaeta, in: Revista degli Studi Onientali 26, 1951, S.87-113, nach-
gedruckt in: F. Babinger, Aufsitze und Abhandlungen zur Geschichte Sidosteuropas
und der Levante, Bd.2, Minchen, 1966, S.240-262.

"H. Benedikt, Der Pascha-Graf Alexander von Bonneval 1675-1747, Graz/ Kéin, 1959.

!S.M. Dzaja, Konfessionalitit und Nationalitit Bosniens und der Herzegowina. Vor-
emanzipatorische Phase 1463-1804, Miinchen, 1984, S.43-101; O. Cetin, Sicillere Go-
re Bursa’da.

® Beispiele finden sich unter anderem in einer Liste von Geschenken Sultan Bayezids II.
von 1503/04: O.L. Barkan, Istanbul Saraylan Ait Muhasebe Defterleri, in: Belgeler
IX/13, 1979, S.297, S§.347.
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aus,' nach Gesundheit und Fihigkeiten. Sie lemten tiirkisch, erhielten je
nach Begabung eine Ausbildung und wurden, zum Islam bekehrt, die Elite-
gruppe der Janitscharen und das oberste Fithrungspersonal des Osmani-
schen Reiches, von der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts, bis tief hinein
ins 17. Jahrhundert. Fiir die betroffenen Familien war natiirlich die Kna-
benlese ein graBlicher Gewaltakt, wurden die Knaben doch den Armen der
Eltern entnssen und weggefiihrt. Zunichst konnte die bauerliche Bevolke-
rung nicht wissen, was mit den Knaben geschehen wiirde und ahnte Fiirch-
terliches. Doch so blieb es nicht, denn die Kontakte der Ausgehobenen zur
Heimat wurden, je hoher einer dann im Staatsdienst aufstieg, desto greifba-
rer.'' Stiftungen der Erfolgreichen schmiickten die Heimatorte, gaben Im-
pulse, beeinflulten die Lebensverhiitnisse oder setzten zumindest ein
Zeichen."? Die Zahlen der Ausgehobenen waren nicht sehr hoch, waren
daher auch nicht der gewaltige AderlaB8, den zunickblickender Nationalis-
mus oft hineininterpretiert hat. Diese Manner sprachen neben dem Tiirk:-
schen auch ihre slawische, gnechische oder armenische Muttersprache,
bildeten eine Klammer zwischen den religiésen und ethnischen Gruppen.
Daf} bald auch die unterworfene Bevilkerung, wie die Janitscharen selbst
und sogar muslimische Tiirken, Chancen fiir ihre S6hne - die der Bauer ja
nicht immer alle leicht emahren konnte - im devsirme erkannte, machen die
muslimischen Bosnier deutlich, die, nach etner allerdings spateren Traditi-
on, den Sultan ausdricklich gebeten haben sollen, sie nicht von der Kna-
benlese auszunehmen, obwohl sie Muslime geworden waren. Tatsichlich
finden sich dann auch solche bosnischen Knaben (potur oJullar) am Sul-
tanshof

Der osmanische Staat war in erster Linie an den Bereichen Ruhe, Ord-
nung, Steuern und Soldaten interessiert. Um die damit verbundenen Aufga-
ben zu bewiltigen, zog er nicht nur Muslime heran, sondem gnff auch auf

9 V.L. Ménage, Devshirme, in: The Encyclopaedia of Islam, New Edition, Bd.2, Leiden/
London, 1965, S.210-213.

' Auf eine recht intensive Verbindung der devsirmelis zu ihrer Verwandtschaft, speziell
in Bosnien, weist ein Beleg von 1624, in dem ihre Rolle bei der Islamisierung der

" christlichen Verwandtschaft beklagt wird: ,Di questa gioventi molti riescono Viziri,

Passe, Sangiacchi, Ciausci et Spahiolani, 1 quali poi tirano a se il parentado con farli
Turchi“, Masarechi, zitiert bei DZaja, Konfessionalitit, S.65.

2 Das bedeutendste Beispiel ist Sokollu Mehmed Pascha, der seinen Geburtsort mit
Bauten schmiickte und dessen muslimische und christliche Verwandtschaft teilweise in
hohe Amter aufstieg. Aber es gibt auch viele andere, so Gazi Deli Hasan Pascha aus
der Gegend von Bileca, wo er Stiftungsbauten errichten lieB (H. Hasandeli¢. Musli-
manska Bastina u IstoZnoj Hercegovini, Sarajevo, 1990, S$.167-171) oder Osman
Pascha aus Kasanci (Hasandeli¢, a.a.O., S.201-204; F. Babinger, Das Archiv des Bos-
niaken Osman Pascha, Berlin, 1931).

¥ Dzaja, Konfessionalitit, S.65-69.
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die Nichtmuslime (zimmi) zuriick, die fur ihre Leistungen dann meist durch
allerlei Privilegien, in der Regel steuerlicher Art, belohnt wurden.™

Obwohl der Kniegsdienst eigentlich den Muslimen vorbehalten war, gab
es, neben den christlichen Sipahis in der Frithzeit,'” weitere Ausnahmen.
Die wichtigste waren die Martolosen, eine gemischte, muslimisch-
christliche Truppe, eingesetzt als Festungsbesatzungen oder im Polizei-
dienst in Sudosteuropa.

Im Wesentlichen erlebten die Reaya, das war die muslimische und nicht-
muslimische Landbevélkerung, den Staat in Form von Militirs oder als
Steuereinnehmer. Erlaubten sich diese Ubergriffe, so konnte der Untertan
sich an den Kadi oder auch direkt an den Sultan und den Divan-1 himayun
wenden. Von diesen Moéglichkeiten der Klage machte die Bevolkerung re-
gen (l?g,ebrauch, die Archive belegen das durch die Jahrhunderte tausend-
fach.

Die Regulierungssucht des osmanischen Staates hielt sich - im Gegensatz
zu vielen modemen Staaten - in Grenzen. Nur wo seine unmittelbaren In-
teressen berithrt wurden, gnff er von sich aus ein. So liel er Freiriume, die
er nur betrat, wenn er gerufen wurde. Naturlich, die unmittelbaren Folgen
einer Eroberung waren fiir die Unterworfenen einschneidend. Dann aber
mubBten die neuen Gebiete eingegliedert werden und sollten Ertrag abwer-
fen. Ruhe und kontinuierlichen SteuerfluB erreichte man aber nur, wenn die
Veranderung nicht radikal war. Die Osmanen neigten daher dazu, die Le-
bensverhiltnisse und die Wirtschaftstitigkeit der bauerlichen Bevélkerung
moglichst wenig zu erschiittern. Vorgefundene Regelungen im Agrarbe-
reich, vor allem Organisations- und Abgaberegelungen wurden daher oft
ibemmommen. Die osmanische Gesetzgebung auf diesem Gebiet zeigt sich
daher nicht als einfarbig reichseinheitlich, sondem als buntes Mosaik aus
Einzelregelungen: in Agypten und Syrien ibernahm man Vorschriften der
Gesetze des mamlukischen Sultans Kaytbay (1468-1495), in Mesopotami-
en den Kanun Uzun Hasans (1466-1478), des Herrschers des Turkmenen-

1'So etwa fiir Titigkeiten als PaBwichter (derbendci), als Pferdeziichter (voynuk), als
Falkner (do&anci) oder als Lieferaten bestimmter, genau festgelegter Giiter fiir den Be-
darf von Staat und Dynastie.

¥ H. inalcik, Timariotes Chrétiens en Albanie au Xve siécle d’aprés un registre de Timars
Ottoman, in: Mitteilungen des Osterreichischen Staatsarchivs 4, 1952, S.118-138;
ders., Fatih Devri Uzerinde Tetkikler ve Vesikalar I., Ankara, 1954, S.137-184; L M.
Kunt, Transformation of Zimmi into Askeri, in: Christians and Jews in the Ottoman
Empire. The Functioning of a Plural Society, hg. von B. Braude und B. Lewis, Bd.1,
New York/ London, 8.55-67.

M. Vasi¢, Die Martolosen im Osmanischen Reich, in: Zeitschrift fir Balkanologie 2,
1964, S.172-189.

"H.G. Majer, Das osmanische Registerbuch der Beschwerden (Sikdyet Defteri) vom
Jahre 1675, Bd.1, Wien, 1984,
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reiches vom WeiBen Hammel (Akkoyunlular),’® oder in Stdostanatolien
den Kanun der Zulkadirogullan' (1335-1522). Aber auch in ehemals
chnistlichen Gebieten scheinen zunichst alte Gesetze und Regelungen in
Kraft geblieben zu sein, allerdings nur voriibergehend. Besonders wo Ein-
nahmen winkten, es aber an eigener Kompetenz mangelte, etwa im Berg-
bau, ibernahm man vorgefundene Regelungen aber auch auf lingere Sicht
und sogar von nmichtmuslimischen Vorgingerstaaten: so wurde das serbi-
sche und bosnische Bergbaugesetz ins Osmanische iibernommen. Es ging
seinerseits auf das sichsische zuriick,?® so daB sich sogar Fachausdriicke
des deutschen Bergbaus in osmanischen Gesetzestexten wiederfinden. Wie
elastisch der osmanische Staat reagieren konnte, macht ein schenatrechtli-
ches Problemfeld deutlich: selbst Wein und Schwein, dem Muslim verbo-
ten, blieben dem Christen, staatlich geregelt zum Steuergewinn.*!
Nichtmuslime lebten von allem Anfang an im osmanischen Staat. Sie wa-
ren in diesem Staat sogar willkommen, wenn sie in groBer Zahl von aufien
zuwanderten, wie die am Ende des 15. Jahrhunderts aus Spanien vertriebe-
nen Juden, denen der GroBherr in seinem Reich Zuflucht gewiahrte. Nicht-
muslime brachten Steuem, und gerade die Juden belebten die Wirtschaft,
das hatte man schon unter MEHMED 1I. erfahren®® und viele waren wohl-
habend und einfluBreich geworden, was nicht ohne Sogwirkung geblieben
war. Allerdings waren die benétigten Ungldubigen nicht immer dort, wo
man sie brauchte. Dann gnff man zum Mittel des siirgiin, der Umsiedlung.
Diese Umsiedlungspolitik betraf aber auch Muslime, besonders unruhige
muslimische Gruppen, die man in fremder Umgebung zu neutralisieren
versuchte. Bediirfnisse des osmanischen Staates tnieben so die Bevolke-
rungs- und Religionenmischung noch voran. Das eindrucksvollste Beispiel
ist die Wiederbesiedlung Konstantinopels nach der Eroberung durch
MEHMED II. im Jahre 1453.2> Solche ZwangsmaBnahmen warfen die
Betroffenen zunichst ins Ungewisse. Fur ithre Lebensverhiltnisse muBite die
Verinderung auf Dauer allerdings keineswegs nachteilig sein. Konstan-
tinopel bliihte wieder auf, dasselbe gilt fiir viele andere Orte und Regionen.
Wohlstand und Armut verteilten sich durchaus religionsunabhingig,

S wy ~He.yd..Stt.1die-s in Old Ottoman Criminal Law, ‘hg.. von V.L. -Mé.nag.e. Oxford, 1973,

S.38-39.

. Heyd, Studies, a.a.0., S.44-50, S.132-147.

2'N. Beldiceanu, Les actes des premiers Sultans conservés dans les manuscrits Turcs de
la Bibliotheque Nationale a Paris, Paris La Haye, 1964, S.53-66.

21 Siehe etwa die Stichworte resm-i hmzir und hamr in den Indices von A. Akgindiiz,
Osmanl Kanunamelen, bisher 8 Bde., Istanbul, 1990.

22 M.A Epstein, The Ottoman Jewish Communities and Their Role in the Fifteenth and
Sixteenth Centunies, Freiburg/Br., 1980.

H. inalcik, The Policy of Mehmed II. Toward the Greek Population of Istanbul and the
Byzantine Buildings of the City, in: Dubarton Oaks Papers 23/24, 1969/70, S.231-249.
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schwankten nach Zeit und Ort, allerdings nur, wenn man die Staatsdiener
nicht beriicksichtigt, denn sie hatten immer den ersten Zugnff.

Seit Osmanen im 16. Jahrhundert schriftlich Gber ithren Staat nachzuden-
ken begannen, wird faflbar, daB man sich durchaus klar dariber war, daf3
der Staat nur blithen konnte, wenn es auch der Bevolkerung gut ging. Als
wichtigste Basis fiir die Wohlfahrt von Staat und Volk erscheinen Gerech-
tigkeit und soziale Stabilitit. , Jedermann®, so meint HASAN AL-KAFI,
ein Provinzkadi und Denker vom Ende des 16. Jahrhunderts, , misse, damit
kein Elend entstehe, einer von vier Klassen angehéren, damit kein Elend
entstehe, der der Feder, der der Bauemn oder der der Handwerker und
Kaufleute... Auch solle man nicht eine Klasse zur Arbeit der anderen
zwingen“. %

Der ,alte Brauch® war ein Angelpunkt osmanischen Denkens und Han-
delns. Er war die Basis, auf der Prnivilegierungen Einzelner und ganzer
Gruppen jahrhundertelang immer wieder emeuert wurden. Der alte
Brauch® driickt die konservative Grundhaltung der Osmanen aus, die etwa
»Reform* nicht als Herstellung neuer Verhiltnisse, sondem stets als Wie-
derherstellung der guten, alten Verhiltnisse verstand (seit dem 19. Jahr-
hundert gilt das so aber nicht mehr). Doch die Vorstellung, daB jeder in
dem ithm zugewiesenen sozialen und rechtlichen Rahmen zu leben habe,
war verbreitet und Lebenswirklichkeit. Man kannte seinen Platz im Leben,
ob man Muslim, Chnst, Jude oder Sklave war. Die offenste Tendenz zur
Statusinderung, individuell erwiinscht und rechtlich méglich, hatten noch
die Sklaven, ob sie beir threm alten Glauben geblieben waren oder zum
Neumuslim geworden waren. Thre Freilassung galt dem Muslim als religios
verdienstlich und geschah hiufig.

Trotz rehgioser Unterschiede lebten soziale Gruppen bzw. Berufsgruppen
uber die religiosen Grenzen hinweg oft in einer Schicksalsgemeinschaft als
Bauemn, Handwerker, Hindler usw. Thnen stand der staatliche Machtappa-
rat gegenuber, der muslimisch war, aber lber lange Zeit sich in ehemaligen
Nichtmuslimen, den devsirmelis, reprisentierte. Auf diese indirekte Weise
leisteten auch die Zimmis ihren Beitrag zur Herrschaft, hatten Anteil an ihr.
Dariiber hinaus blieben nichtmuslimische Arzte, Dolmetscher, Finanzleute
und natuirlich auch die Kirchen nicht chne Gewicht.

Zu ZusammenstoBen zwischen dem osmanischen Staat und den einheimi-
schen Nichtmuslimen kam es im Wesentlichen nur, wenn in grenz- oder
meernahen Gebieten von auBBerhalb aufgewiegelt wurde, wenn beispielswei-
se chnstliche Bevélkerungsteile sich christlichen Invasoren anschlossen.
Viele abendlandische Tiurkenkriegspliane setzten eine groBe Unzufriedenheit
der Chnisten im Osmanischen Reich voraus und rechneten mit einem mas-

24 Zitiert bei H.G. Majer, Wie steliten sich die Osmanen zur Wohlfahrt ihrer Linder?, in:
Die Tiirkei in Europa, hg. v. K.-D. Grothusen, Géttingen, 1979, S.67.
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senhaften Zulauf. Der blieb in Wirklichkeit weitgehend aus, denn die ein-
heimischen, meist orthodoxen Christen hielten sich zurick, weil sie der
Turban weniger schreckte als die Tiara.

In den vergangenen Jahrzehnten sind im Osmanischen Reich viele soge-
nannte Volksaufstinde entdeckt worden. Schaut man genauer hin, so wa-
ren es meist Bauern, die sich gegen einen Steuereinnehmer oder sonstigen
amtlichen Bednicker zusammenrotteten oder Riuber, die durchaus nicht
immer verkleidete Freiheitskimpfer waren.”> Die meisten wirklichen Auf-
stinde oder Revolten kamen aus der muslimischen Bevolkerung, hatten eine
sozial-religiose Basis, oder kamen aus dem unzufriedenen Militir.*® Anders
wurde es, als der Gedanke des Nationalismus in die Képfe eindrang und die
Vorstellungen und Handlungen zu beherrschen begann.

Unterdrickerische, ausbeuterische Funktionstriger des Staates gab es,
zunehmend 1n Zeiten wirtschaftlicher und staatlicher Krisen. Diese machten
aber kaum Unterschiede zwischen Muslim, Christ oder Jude, wichtig war
vor allem, wo etwas zu holen war. Zur Abwehr standen allen Gepeinigten
dieselben Wege offen, und die oft pauschal geschmihten, angeblich so kor-
rupten und willfanigen Kadis etwa des 17. Jahrhunderts erweisen sich im
Licht neuerer Forschung als oft durchaus rechtlich und widerstandsfahig.?’
Klagen der Bevdlkerung wurden von Kadi und Sultan emst genommen und
mancher Bedriicker wurde plétzlich Objekt einer staatlichen NachlaBreg-
strierung,

Jeder Stand, jeder Rang unterschied sich nach Turban und Kaftan.
Trachtenbiicher halfen den auslindischen Diplomaten seit dem 16. Jahr-
hundert, Fehler zu vermeiden. Selbst die Grabsteine schmiickt der Amts-
turban, in Stein gehauen. Vielfiltig gegliedert waren die offiziellen
Anredeformen. Vor diesem Hintergrund schloBen die Kleidungsvorschriften
natirlich auch die Nichtmuslime ein, die auf bestimmte Farben und Formen

festgelegt, erkennbar waren, und wie jeder in seinem Rang und Stand 6f-
fentlich iberwachbar.

Y gjehe dazu etwa: A. Matkovski, Turski izvori za Ajdustvoto vo Makedonija, Bd.1;
S$.1620-1650, Bd.2, S.1650-1700, und die Interpretaionen, die er in einer Reihe von
Aufsitzen dazu gibt.

26 W.J. Griswold, The Great Anatolian Rebellion 1000-1020/1591-1611, Berlin, 1983; R.
Abou-el-Haj, The 1703 Rebellion and the Structure of Ottoman Politics, Istanbul,
1984.

H. Gerber, Economy and Society in an Ottoman City: Bursa. 1600-1700, Jerusalem,
1988, S.187-211.
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3. Die religiosen Gemeinschaften

Die Religionen waren Teil des Staates, insofern ihre Amtstrager, zumindest
die Spitzen, vom Sultan emannt wurden. Am wichtigsten war der Islam,
der den Staat prigte und den der Staat in einer hierarchisch gegliederten
Verwaltung organisiert hatte. Frithe europiische Reisende meinten gerade-
zu, eine islamische , Kirche* mit Papst, Bischéfen, Monchen und Priestem
zu erblicken, so argerlich verwandt noch dazu, daB es eigentlich nur die
Kirche des Antichnist sein konnte. Heute bezeichnet man diese lange Zeit
durchaus miBverstandene Organisation als ilimiye.?® Sie faBte Religion,
Rechtspflege und Erziehung zusammen. Sie beruhte teils auf Staatsmitteln,
zum Uberwiegenden Teil aber auf einem reichsumfassenden Stiftungswe-
sen, dem Wakf, das Moscheen, Medresen, Mektebs, Derwischkonvente,
Bibliotheken fiir Religion und Ausbildung bereitstellte. Ebenso zahlreiche
Sozialeinrichtungen wie Bider, Krankenhiduser, Armenkiichen und man-
ches andere.

Die Nichtmuslime ordneten die Osmanen nach Glaubensgemeinschaften,
in allmahlich sich hierarchisch ghedermnden millets. Die orthodoxen Christen
und die Armenier jeweils unter thren Patniarchen, die Juden unter dem
Oberrabiner (hahambasi).”’ Das gesamte religiose Leben unter Einschluf
von Rechtsbereichen wie Familien- und Erbrecht wurde von den Osmanen,
innerhalb des schenatrechtlich erlaubten Rahmens, ganz den jeweiligen
Glaubigen iiberlassen, die damit im hautnahen religios-kulturellen Bereich
fur sich sein konnten, von den Osmanen in Ruhe gelassen wurden und -
salopp ausgednickt - auf ihre eigene Weise selig werden konnten. Gottes-
dienste konnten in der herkdmmlichen Form und Sprache gefetert werden,
in Kirchen, die rein schenatrechtlich zwar nicht neu gebaut werden durften,
sondern allenfalls repariert, die aber in Wirklichkeit doch gar nicht so sel-
ten auch neu ernchtet wurden. Wie das geschah, ist nicht ganz klar, doch
daB es geschah bezeugen die Gebaude, die teils durch Bawnschnften, teils
durch andere Quellen oder auch durch stilistische Eigenheiten datierbar
sind.’® Die rechtliche Basis kénnte die Auffassung mancher Rechtsgelehr-

BU. Heyd und E. Kuran, ‘limiyye, in: The Encyclopaedia of Islam, New Edition, Bd.3,
S.1152-1154; i.H. Uzungarsili, Osmanl Devletinin [lmiye Teskilati, Ankara, 1965.

»B. Braude, Foundation Myths of the Millet System, in: Christians and Jews in the
Ottoman Empire. The Functioning of a Plural Society, hg. v. B. Braude und B. Lewis,
Bd.1, New York/London, 1982, S.69-88; K.-B. Bardakjian, The Rise of the Armenian
Patniarchate of Constantiople, a.2.0., S.89-100.

¥ M. Kiel, Art and Society of Bulgaria in the Turkish Period. A Sketch of the Economic,
Juridical and Artistic Preconditions of Bulgarian Post-Byzantine Art and ist Place in
the Development of the Art of the Christian Balkans. 1360/70-1700, Assen/Maastricht,
1985, 8.192-205; R. Gradeva, Ottoman Policy Towards Christian Church Buildings, in:
Etudes Balkaniques 1994/4, S.14-36.
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ter gewesen sein, dal der Bau neuer Kirchen auBlerhalb von Ortschaften
méglich sei.*' Nicht selten wurden solche Kirchenbauten, wie Machiel Kiel
festgestellt hat, in neubegnindeten Dérfern auf bisher unbesiedeltem Stif-
tungsland ernichtet, wo die Nichtmuslime prnivilegiert waren und zu emem
Wohlstand kommen konnten, der ihnen den Kirchenbau erméglichte.*

Die Kléster, soweit nicht be1 der Eroberung umgewandelt, behielten zu-
mindest Teile ihres Besitzes,> scheratrechtlich méglich als Stiftung fiir
die Armen des Klosters. Sie waren steuerlich pmnleglert erhielten tetlwetse
das Recht, unter den Gliubigen Almosen zu sammeln.> Bestirkt wurde die
Rechtsbasis der Kloster durch eine uralte Filschung: die Filschung eines
Privilegs des Propheten Muhammad fiir die Ménche des Kathannenklosters
auf dem Sinai. Diese , Urkunde“ war von so vielen Herrschemn der islamu-
schen Vergangenheit und dann auch von den Osmanensultanen bestitigt
worden, daBl sie gewissermaBBen im Laufe der islamischen Geschichte echt
geworden ist und auch von den Monchen selbst fiir echt gehalten wurde.*
Ubergriffe gegen ithre Rechte und gegen ihren Besitz verteidigten die Kir-
chen insgesamt und insbesondere die Kloster aufgrund ithrer vom osmani-
schen Staat gewdhrten Rechte. Sorgsam verwahrten sie die Urkunden,
stritten notfalls vor dem Kadi oder wandten sich direkt an den Suitan, wor-
auf ihre Angelegenheiten vor den divan-1 hiimayun kamen.?® GewiB, sie
wurden oft von geld- und landliistermen Nachbam, Lehensreitem oder
Amtstragern vor allem, gepiesackt, doch sie pochten energisch auf ihre
Rechte, wuBiten wohl auch Geschenke klug einzusetzen und konnten sich
halten.

An das Schenatgericht konnte sich jeder wenden, Muslim, Jude oder
Chnst. Ein Chnist oder Jude wurde vor dem Schenatgericht oder in der
muslimischen Offentlichkeit nach denselben Kriterien bewertet und ge-
schiatzt wie ein Muslim: wie emnst er seine Religion nahm, wie streng er
ihren Forderungen gemaif lebte. Ein frommer Christ oder Jude galt so mehr

K. Schwarz, Osmanische Sultansurkunden des Sinai-Klosters in tiirkischer Sprache,
Frelburg/Br 1970, S.6.
2 Kijel, Art and Society, $.101-117.

. 33Klel Art and Society, S.150-166. Uber antikirchliche Aktionen Selims II. siehe: A.

Foti¢, The Official Explanation for the Confiscation and Sale of Monasteries (Churches}
and Their Estates at the time of Selim II., in: Turcica 26, 1994, S.33-54.
¥ E A Zachariadou, Early Ottoman Documents of the Podromos Monasterey (Serres),

in: Siiddost-Forschungen 28, 1969, S.1-12; Schwarz, Osmanische Sultansurkunden, S.9-
13.

33 Schwarz, Sinai-Kloster, S.6-8.

¥ E.A Zachariadou, Ottoman Documents from the Archives of Dionysiou (Mont Athos)
1495-1520, in: Siudost-Forschungen 30, 1971, S.1-35; V. Boskov und D. Bojani¢, Sul-
tanske Povelje iz Manastira Hilandara. Regesta i Komentar zu Period 1512-1601, in:
Hilandarski Sbomik 8, 1991, S.167-213; G. Salakides, Sultansurkunden des Athosklo-
sters Vatopedi aus der Zeit Bayezids II. und Selims ., Thessaloniki, 1995.
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als ein lauer. Die christliche Geistlichkeit wurde nach innerkirchlichem
Usus bestimmt, aber vom Sultan emannt.’’ In den Emennungsurkunden
(berat) wurden die jeweiligen Kompetenzen einzeln aufgefiihrt. Gelegent-
lich werden von Nichtmuslimen dem Schenatsgericht sogar Angelegenhei-
ten  unterbreitet, die eigentlich im Rahmen der eigenen
Religionsgemeinschaft hitten geregelt werden konnen. Gewitzte Leute
konnten so Diskrepanzen zwischen den Rechtssystemen ausnitzen. Pro-
bleme bekamen sie allenfalls innerhalb ihrer eigenen Religionsgruppe.
Genet einer innerhalb seiner Gruppe in rechtliche Bedringnis, so konnte er
versuchen, durch den Schritt in den Islam die Strafe zu vermeiden. Einzel-
belege dafir gibt es. Fungierte der Kadi als Notar, etwa bei Immobilienge-
schiaften, konnte es ohnehin nur nutzlich sein, ein Geschiaft, auch zwischen
Nichtmuslimen, vor dem Kadi abzuschlieBen, da es dann beurkundet und
offentlich registriert wurde.*®

_Streit innerhalb der Kirchen, etwa bei schismatischer Besetzung von
Amtern, mufite oft der Sultan schlichten. Streit zwischen den Konfessionen
versuchte er zu verhindem oder zu unterbinden. Man lieB 1im Prinzip alle
Gruppen sein, auch die Protestanten in Ungam, denen daher zeitweilig der
Sultan lieber war, als der streng katholische Kaiser in Wien. Systematische
Verfolgung hatte keine christliche Gruppe, hatten schon gar nicht die Juden
zu erleiden. Schikanen, ja; zuweilen, vor allem regional, zeigte sich ein
gewisser sozialer Bekehrungsdruck, aber wirklich verfolgt wurden in aller-
erster Linie militante Muslime, Schiiten in der Regel, oder Abtriinnige.
Den, der vom Islam abfiel, erwartete, wenn er verstockt bei seinem Ent-
schluB verharrte, der Tod.*® Die Titigkeit christlicher Missionen in der

¥ Emennungsurkunden eines serbischen Metropoliten bzw. eines Patriarchen:
Boskov/Bojani¢, Sultanske Porelje, S.205-208; Salakides, Sultansurkunden, S.31-38;
H. Scheel, Die staatsrechtliche Stellung der ékumenischen Kirchenfiirsten in der alten
Tirkei, Berlin, 1943.

¥ Weit iiber 20000 Binde der Kadiamts-Protokolibiicher (sicill) haben sich auf dem
Boden des ehemaligen Osmanischen Reiches erhalten. Sie sind eine der wichtigsten
Quellengattungen uiberhaupt, vor allem in Bezug auf die Orts- und Regionalgeschichte.
Ein Verzeichnis der in der Tiirkei erhaltenen Biinde enthilt A. Akgiindiiz, Ser’iye Sicil-
leri. Mahiyeti, Toplu Katalodu ve Segme Hiikiimler, Bd.1, Istanbul, 1988, S.83-215.
Einige Binde sind erschlossen durch Publikation in Regestenform: G.D. Galabov und
H W. Duda, Die Protokollbiicher des Kadiamtes Sofia, Mimnchen, 1960; J. Merkelbach,
Die Protokolle des Kadiamtes Nikosia aus den Jahren 1105/06 (1693-1695), Frank-
furt/M. / Bern/ New York/ Paris, 1991; H. Ongan, Ankara’nm 1 Numaral Ser’iye Sici-
Li. 21-Rebiiilahir-991 - Evahir-i Muharrem 992 (14-Mayis-1583)-(12-Subat-1584),
Ankara, 1958; derselbe, Ankara’nm |lki Numarali Ser’iye Sicili. 1 Muharrem 997 - 8
Ramazan 998 (20 Kasim 1588 - 11 Temmuz 1590), Ankara, 1974; M. A. Muji¢, Sidzl
Mostarskog Kadije. 1632-1634, Mostar, 1987.

¥ V. Boskov, Ein osmanischer Ketzerproze8 im 18. Jahrhundert, in: Stdost-Forschungen
33, 1974, S.296-306.
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Spitzeit konnte man vor diesem Hintergrund gelassen dulden, sie nchtete
sich von selbst fast nur auf Nichtmuslime. Alle Menschen zum Islam zu
bekehren, ist zwar die Endzeitvorstellung des Islam, und Freude herrschte,
wenn einer sich bekehrte. Aber so erwiinscht die Konversion religiés war,
so bedenklich war sie doch fiskalisch, wegen der schrumpfenden Kopfsteu-
er.

In wesentlichen Bereichen blieben also die Muslime, Chnisten und Juden
unter sich, begingen ithren Gottesdienst, feierten ihre Feste, sangen thre
Lieder, trugen thre Tracht, studierten ihre frommen Biicher und heirateten
untereinander. Muslime allerdings konnten auch Nichtmusliminnen heira-
ten, wogegen es Nichtmuslimen schenatrechtlich verwehrt war, muslimi-
sche Midchen zu ehelichen. Kinder folgten dem Rechtsstatus des Vaters,
was auch fur Kinder galt, die Muslime mit Sklavinnen zeugten. Sklavinnen
waren stets geborene Nichtmusliminnen, meist waren sie auf Feldziigen
versklavt worden. Mit solchen Frauen kamen immerhin ihre Sprache und
Briauche auch in muslimische Hiuser, lieBen das Fremde doch etwas ver-
traut werden, sorgten auch fiir eine biologische Durchmischung der Bevél-
kerung,.

Das Zusammenleben auf lokaler Ebene hatte viele Formen. Neben homo-
gen besiedelten Dérfemn und Stadtvierteln gab es gemischte,® ja selbst
gemischte Bewohnerschaft innerhalb eines Hauses. Auch Zinfte und Gil-
den arbeiteten gemischtreligiés.*’ Gemeinsam war vielen Muslimen und
Christen die Verehrung von Heiligen. Diese den orthodoxen Muslimen stets
suspekte Seite des Volksislams wurde besonders von den Derwischen ge-
pflegt, die, anders als Mdnche, nicht gerade die ngideste Form des Glau-
bens lebten, sondern auf individuellem Wege unter Fithrung eines Schejch,
eines Meisters, zu Gott strebten. Es kam vor, daB Muslime und Chnsten
denselben Heiligen anriefen,” unter verschiedenen Namen allerdings, oder
denselben heiligen Ort schauemd und voll Hoffnung aufsuchten. Das Der-
wischwesen bot vielerlet Ankniipfungspunkte auch fur die Chnisten, so daB3
man annimt, daB manche Bekehrung zum Islam uber das Gelinde des
Derwischwesens erfolgte. Bemerkenswert ist in diesem Zusammenhang,

“'S. Faroghi, Men of Modest Substance. House Owners and House Property in Seven-
teenth-century Ankara and Kayseri, Cambridge, 1987, S.157-158.

41 A Cohen, A World Within. Jewish Life as Reflected in Muslim Court Documents
from the Sijill of Jerusalem (XVIth Century), Philadelphia, 1994, Part cne, S.187, Part
two, S.75, 49 (d).

Zum Folgenden siche: H.J. Kissling, Aus dem Derwischwesen Siidosteuropas, in:
Grazer und Miinchener Balkanologische Studien, Miinchen, 1967, S.56-70, nachge-
druckt in: H.J. Kissling, Dissertationes Orientales et Balcanicae Collectae 1. Das Der-
wischtum, Mimnchen, 1986, S.365-379; ders., Zum islamischen Heiligenwesen vorab
im thrakischen Raume, in: Zeitschrift fir Balkanologie 1, 1962, S.46-59, besonders
S.56-59, nachgedruckt in: a.a.0., S.278-291.
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daB die Janitscharen, also die aus ehemaligen Christenknaben rekrutierte
Elite-Infantene, religiés von einem Derwischorden betreut wurde, in dem
sich einige chnistliche Elemente finden, den BEKTASCHIS, einer insge-
samt arg unorthodoxen Bruderschaft.

Vielerlet Anpassungen fanden im Laufe der Zeit iiber die Religionsgren-
zen hinweg statt: in Lebensgewohnheiten, Tracht, Essen, Mentalitit.* In
einzelnen christlichen Gruppen wurden die Frauen wie Musliminnen hinter
dem Schleier und im Haus gehalten. Die Sprachen spiegeln den engen Le-
benszusammenhang der Bewohner wieder: viele, viele Worte wanderten.*
Besonders weit scheint mir die Anpassung der Kopten und etwas weniger
der Armenier an den islamischen Lebensstil gegangen zu sein.

Die rechtlich gesicherte Existenz der Religionsgruppen und das osmani-
sche Desinteresse an den inneren Angelegenheiten verhinderte staatlich
dekretierte Vereinheitlichung oder Gleichzwingerei, solange der Virus des
Nationalismus noch im Giftschrank der Geschichte isoliert war. Die recht-
lich gesicherte Ungleichheit sicherte daher - so merkwiirdig und ungewohnt
uns das klingen mag - die Existenz der Gruppen in ihrer besonderen Art.
Niemand hatte ein Interesse, sie von auBen zu verandem, irgendeinem MaB
anzupassen. Wollten sie sich selbst dndem, ging das, solange sie damit
nicht aus ihrem Rahmen herausstieBen. Wenn Nichtmuslime jedoch, reich
geworden, prichtige, hohe Hiuser bauten, in der Stadt hoch zu Rof3 daher-
kamen und in Samt und Seide gingen, so erhoben sie sich Gber thren Status,
provozierten die Muslime und wurden durch Verbote, Strafen oder Klei-
derordnungen zuriickgerufen, ohne daB diese allerdings auf Dauer gnffen.
In muslimischer Nachbarschaft eine Kirche zu ernchten, hitte natirlich
noch stiarker provoziert.

Da es keine staatliche Schulpflicht gab, zwang keine Gruppe der anderen
ihre Sprache auf. Jeder konnte so reden, wie er es von seiner Mutter gelemnt
hatte. Lemte er weitere Sprachen, dann aus eigenem Antnieb, wegen des
Vorteils. Unterricht gab es nur im Rahmen der Religionsgruppen, die selbst

3Siehe dazu: G. Schubert, Von den ‘Nationaltrachten’ zur europiischen Stadtkleidung:
Zum Wandel im Kleidungsverhalten der Donau-Balkan-Vélker, in: K. Roth (Hg.), Die
Volkskultur Siidosteuropas in der Modeme, Miinchen, 1992, S.197-234; D. Quataert,
Clothing Laws, State, and Society in the Ottoman Empire. 1720-1829, in: Joumnal of
Middle East Studies 29, 1997, 403-425; ein theoretischer Ansatz zum Gesamtkomplex
Alltagskultur findet sich bei: K. Roth, Osmanische Spuren in der Alltagskultur Sidost-
europas, in: Die Staaten Stidosteuropas und die Osmanen, S.319-332.

“Dazu etwa: G. Hazai, Die Turzismen in den Sprachen Sidosteuropas. Erfassung, Be-
deutung, Status, in: Die Staaten Siudosteuropas und die Osmanen, S.205-214; H. und R.
Kahane und A. Tietze, The Lingua Franca in the Levant. Turkish Nautical Terms of
Italian and Greek Origin, Urbana, Ill., 1958; A. Skalji¢, Turcismi u srpskohrvatskom-
hrvatskosrpskom jeziku, 3. Auflage, Sarajevo, 1978; P. Georgiadis, Die lautlichen Ver-
anderungen der tiirkischen Lehnwoérter im Griechischen, Diss. phil., Minchen, 1974.
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das jeweilige Lehrprogramm bestimmten. Damit entfiel die Indoktrinierung
und die Provokation anderer, denn das erméglicht erst so richtig ein zentra-
lisiertes Schulsystem.

Jedoch die absolute Mehrheit, jenseits aller Religionszugehorigkeit war
geeinigt im Analphabetentum. Zwar gab es eine Erzihikultur, aber insge-
samt durften viele kaum etwas liber die Welt jenseits der Orts- und Pro-
vinzgrenzen und thres personlichen Erfahrungsbereichs gewufit haben. Man
war konzentriert auf das Leben und Uberleben im angestammten Raum und
blieb in seinem Rahmen, solange nicht Not herauszwang. Konnte ein Mus-
lim mit dem ererbten Sozialstatus nicht zurechtkommen, konnte er versu-
chen, als Soldat oder Gelehrter sein Glick zu machen oder als Derwisch,
Bettler oder Riuber altemative Lebenswege einzuschlagen. Der Nichtmus-
lim konnte Geistlicher oder Moénch werden, vielleicht auch Arzt oder Dol-
metscher, wenn die Familie begiitert war, sonst aber Bettler oder Riuber
und 1im dufersten Fall konnte er seinen Status radikal indem und zum Is-
lam konvertieren. Dies muBite nicht unbedingt bedeuten, daB ihn seine bis-
herige Umwelt abstieB, insofern es etwa im albanischen oder bosnischen
Raum Familien gab, die sich durch muslimische Angehérige Schutz ver-
schafft zu haben scheinen.

Als dann aber in der osmanischen Spitzeit die Wirtschaft kiimmerte, die
Ordnung schwand, regionaler Willkiir Raum gab und religiose, und dann
zunehmend auch nationale und revolutionire Propaganda von aulen ein-
drang, fiel dies bei vielen auf fruchtbaren Boden. Und es waren gerade jene
Elemente, die lange das Zusammenleben struktuniert und gesichert hatten,
die nun der Differenzierung, Spaltung und Feindschaft den Nihrboden
lieferten: die rechtliche und religiése Ungleichheit, die dem modemen
Gleichheitsgedanken zuwiderlief und der ungestorte religios-kulturell-
soziale Raum, denn in ihm konnten sich nun auch die modemen Gedanken
der Gleichheit, der nationalen Einheit usw. ungestért entwickeln. Die Sul-
tane selbst trugen ebenfalls thr Teil bei: mit technischen Machtmitteln ver-
suchten sie, ganz im Stile der Zeit, einen durchorganisierten, modemen,
zentralisierten Staat zu errichten. Der Nichtmuslim wurde rechtlich gleich-
gestellt, die alten Religionsgemeinschaften verloren viele Zustindigkeiten.
Der modeme osmanische Staat des 19. Jahrhunderts trat nunmehr dem
Individuum gegeniiber, das sich nicht mehr damit begniigen mochte, ruhig-
gestellt und geschiitzt zu sein, sondem seinen politischen Willen entdeckt
hatte.

Ich fasse zusammen:

Die Basis des jahrhundertelangen Zusammenlebens von Muslimen, Juden
und Christen im Osmanischen Reich war:

- religiose und rechtliche Ungleichheit bel gleichzeitiger Garantie der re-

ligiosen Existenz in einem festgelegten Rahmen,
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- das Desinteresse des osmanischen Staates an den inneren Angelegenhei-

ten dieser Religionsgruppen,

- die Konzentration des osmanischen Staates auf einige wenige Bereiche,

- die Fihrungsfunktion und Schiedsrichtertitigkeit des osmanischen

Staates,

- die konservative Einstellung der Menschen, die sich mit dem Status, den

sie ererbt hatten, abfanden und ithn weitgehend akzeptierten.

Die Auswirkungen des osmanischen Herrschaftssystems waren unter ande-
rem, daf3

1. sich gerade in Siidosteuropa die Vielfalt von Volkern, Sprachen und

Religionen erhalten konnte und daf3

2. im System selbst die Emanzipierungsmoglichkeit angelegt war und daf3

3. neue Vorstellungen, ein neues politisches BewuBtsein, sich dies zunut-

ze machen konnten.

Aus diesem neuen, nationalen BewuBtsein wurde der osmanische Staat,
trotz aller Reformbemiihungen, wie andere zeitgenossische Grofireiche
gesprengt, gesprengt in Teile, die sich unvollstindig fithlen und auf Kosten
der Nachbam nach Vervollstindigung streben.

So bildete die Osmanenzeit die Basis aus fur den Erhalt der Vielfalt von
Kulturen und Religionen in Sidosteuropa, aber letztlich auch fur die aus
der Vielfalt und lebendigen Durchmischung entstehenden Konflikte. Doch
deren Auslésung und Hintergrund, einfiltiges Denken, das Wert und Ziel in
der Uniformitit findet, ist nicht osmanische Basis, sondem bédses europai-
sches Erbe.



. ._..anﬁ.ﬁ" .._.w..w.... oo N et il gy
: -H..J?B__E. R .a%.ﬁﬁ.ﬁ..;::: LIS
pranpabere by rhararie. R,k Ctahts K2
[ 21 LI BP0 S i3 JeY) R .._..;q...m

26 oupk s e e e 3t g Ko
L TATGR LTI i ‘o huiag s it 5 .m_!
Tupths JQ. LM..hhuuﬁb.- ok Mbh.\ﬂ ywﬂu np .MW....‘,., >
ot ey R c.w.r..i :ﬂw.: 3._tﬂuu.. A e
=Tk .mnuq_wo: .. A Jguﬁ.ﬂlﬁwﬁ.r,g N AL e

L —

hed

£

& ounts n.\.m_. : v _ !
;oo ﬂgn;:&\.ﬂ:_&x i :.r ..E#ﬂ_r.._ruu a3 um%
Lo s A RYWE s .
i Q%@t R TRI NEEA S

Qo gy 4 x%ﬂ SR uai.w&&ﬂ .cr:. 4..&:-
qu .n# J.,.,.\_,... .w_...oo 3 :

U | [ﬂawgf,?_y -1 .::-.”B.twuﬂl.w_&'nﬁ _ht. W.h%ﬂ-vu. ' 5 e :au ..,.‘yl.@ v.,v.
o AR sl Waeiints Ty B C S b

rm.. X e
<1t Yo arﬁ.:‘.&a:am? umf} : e L &g& ﬁ <
A oeT =7 ﬂ ‘..._..+— ._._l.u ! vlup).

. ‘gar‘.n\x_e Q.Hdw.ﬂn an

Y -D W’.ﬂlfi...(.“lﬂ -wd".ﬁ. 4
. .-._ v ' b

=
Wy
1k

._..:

STERATTHATE “ TR rgf.i&. ,._. .ﬂ

-~

el

I o R S PR NR s LY .Y 1 SR 1)
Ve ey sanllen s pe A RN e e
- ﬂ.é.ﬁn..ge.wmm_za{ AR lu&..mj.ﬂd.ﬂmﬁw:fuvﬁ. : %ﬂdi&

e W e e i
m..rs@..«&uﬂ:ﬁ? ~ .u:fmn ey fm”&\m:.nwu..«wmf mmv.mm
R R .nmf&?«dhmx <5 SRS O SR SRS o



00063134

Hans-Dieter Dépmann

Kirchliche Kunst in Siidosteuropa’

Kunst und Kultur in Siidosteuropa sind bis ins 19.Jahrhundert hinein vor-
wiegend religads gepragt, sowohl von den chnstlichen Kirchen als auch
vom Islam. Dieser Lichtbildervortrag will sich aber auf Beispiele der
kirchlichen Kunst - insbesondere der orthodoxen Kirchen - beschranken.

1. Der Kirchenbau

Die malenischen russischen Kirchen mit Zwiebelkuppeln stellen keineswegs
einen orthodoxen Normaltyp dar. Selbst innerhalb der russischen Ortho-
doxie ist dies nur eine Gestaltungsart unter vielen anderen. Der orthodoxe
Kirchenbau in Suidosteuropa geht teils auf byzantinische Vorbilder zurick,
teils beruht er auf autochthonen kiinstlerischen Traditionen bzw. der Ver-
mischung von beidem. Von Fursten gestiftete Reprisentationsbauten tragen
einen anderen Charakter als die Kirchen in Stadt- oder Dorfgemeinden. Der
jeweilige Zeitgeschmack spiegelt sich im Kirchenbau ebenso wider wie die
wechselnden politischen Verhiltnisse und Beziige. In jedem Lande treten
nationale architektonische Besonderheiten deutlich hervor.

Bei aller architektonischen Vielfalt kommt es vor allem darauf an, daB
das Kirchengebiude seiner liturgischen Funktion gerecht wird. Dies glt
freilich mehr fiir die Innengestaltung, wihrend das AufBlere wesentlich va-
nabler ist. Normalerweise ist die Kirche geostet - der Altarraum liegt im
Osten, der Eingang zur Kirche im Westen.

Die OSTUNG bedeutete schon vor- und auflerchristlich die Blick-
rnichtung nach Osten, d h. in die Richtung des Aufgangs der als
Grundlage allen Lebens tiglich neu erscheinenden Sonne. Dies
pragte die Hauptnichtung der Kultbauten, ebenso Gebet, Opfer
sowle die schon in der Antike weithin (ibliche Blicknichtung bei der
Bestattung der Verstorbenen mit dem Antlitz nach Osten.

Schon im frithen Christentum (TERTULLIAN, KLEMENS VON
ALEXANDRIEN) findet sich die Ostung beim Gebet, vor allem
aber - ohne strenge Bindung - beim Gotteshaus. Bibl.-symbol. wur-
de sie begniindet: Christus als das Licht der Welt (Lk 1,78f.), als
Sol salutis (Mal 3,20) oder iustitiae (Mal 4,2); Himmelfahrt Christi
gegen Osten (nach Ps 68 [67], 34) und Wiederkunft von Osten; Pa-

! Zusammenfassung von Aussagen des die Gesamtthematik illustrierenden Lichtbilder-
vortrags.
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radies. ,,Spiter verband sich damit eine Kreuzessymbolik: das
Haupt des Gekreuzigten im Osten, sein Blick gen Westen gerichtet,
wohin das Licht seiner Gnade dningen soll und wo einst das Letzte
Gericht vollzogen wird.“?
In der Regel handelt es sich um eine Altar-Ostung, so z.B. ber der Ge-
burtskirche in Bethlehem, bei der Hagia Sophia und der Eirene-Kirche 1n
Konstantinopel, schon seit dem 5. Jahrhundert bei den Kirchen in Kleinasi-
en, Griechenland und Nordafrika. Ber der Portal-Ostung mit dem Altar im
Westen steht der Priester hinter dem Altar mit Blick auf das vom Osten
kommende Licht. Hierzu gehéren u.a. in Rom die alte Peterskirche sowie
S.Giovanni im Lateran. Zu allen Zeiten hing die Frage der Ausnichtung oft
allein vom Baugelinde ab.

Fir die AuBenarchitektur haben die verschiedensten Baustile Verwen-
dung gefunden, die z.T. schon vor- und auBerchrnistlich bekannt waren.
Dazu gehort der ZENTRALBAU: Wohl schon aus der Zeit von KAISER
TRAJAN (98-117) stammt die seit dem 6. Jahrhundert christlich genutzte
Kirche des HL. GEORG in Sofia: Uber dem quadratischen zentralen Teil
erhebt sich eine mit kegelférmigem Dach bedeckte Rotunde (Rundbau).’

GroBBe Verbreitung fand in Ost und West die BASILIKA, die
,kaiserliche* Halle, der langgezogene Bau mit horizontaler Blicknchtung
auf die Apsis, einst Stelle fiir den Thron, in der Kirche fiir den Altar. Ver-
breitet findet sich die drei- oder mehrschiffige Basilika, deren uberhohtes
Mittelschiff mit Fenstern das Gesamtgebaude erhellt.

Die bereits erwiahnte Geburtskirche in Bethlehem lieB schon KAISER
KONSTANTIN (¥337) 325 als Basilika ernchten. Nach threr Zerstéorung
von KAISER JUSTINIAN 1. (527-65) wiedererrichtet, wurde sie auf funf
Schiffe erweitert.

Als eine Varnante entstand die KUPPELBASILIKA. Markantestes Bei-
spiel ist die Hagia Sophia in Konstantinopel, die fast 1000 Jahre lang das
geistliche Zentrum des ostromischen Reiches gewesen ist. KONSTANTIN
d. GR. veranlaite 326 die Ernchtung einer Basilika, die erst ,Megali Ek-
klisia“ und dann Hagia Sophia genannt wurde. Nach dem Brand von 404
wurde der Neubau unter JUSTINIAN 1. (527-65) 537 vollendet. Nach
einem Erdbeben erfolgte 563 die Neueinweithung. Diese Kuppelbasilika
besteht aus einem Mittelschiff mit je zwei Seitenschiffen. Sie ist tber 100
m lang, der Durchmesser der Hauptkuppel betrigt 31 m, die Kuppelhéhe
55,6 m. Thre Lichtfiille verdankt die Kirche den 40 Fenstern am Unterrand
der Mittelkuppel, die sich gleichsam als Himmel uber der Erde wélbt. Laut
altrussischer Nestorchronik veranlaBten die im 10. Jahrhundert vom Kie-
wer GROBFURSTEN VLADIMIR entsandten Boten nach dem Erlebnis

1L ThK? 7,1293f.
3H.-D. Dépmann, Das alte Bulgarien, Leipzig, 1973, S.15.
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festlicher Gottesdienste in dieser Kirche ihren Herrn zur Annahme des or-
thodoxen Christentums, indem sie berichten, was grundsiatzlich orthodoxem
Kirchenverstindnis entspricht: wir wuBten nicht mehr, ob wir im Himmel
oder auf Erden waren, solche Herrlichkeit kann man nicht wieder verges-
sen, wir spurten: mit jenen Menschen dort ist Gott. Der noch heute jeden
Besucher beeindruckende Kirchenbau erhielt 1317 unter KAISER AN-
DRONIKOS PALAIOLOGOS die unféormigen Stiitzpfeiler, in osmanischer
Zeit vier Minarette, 1st seit 1935 Museum.

Eine andere Vanante ist die QUERBASILIKA mit einer den Treffpunkt
von Lings- und Querschiff iiberwolbenden Kuppel. Als Beispiel diene die
Kirche des HL. DEMETRIOS in Thessaloniki, der 303 den Mirtyrertod
erlitt. In der Krypta mit den Demetrios-Reliquien erkennt man die einschif-
fige Anlage aus dem 4. Jahrhundert, die 412-413 dreischiffig erweitert und
nach dem Brand um 630 als funfschiffige Querbasilika mit dem Pantokra-
torbild in der Kuppel und mit umlaufenden Emporen wieder aufgebaut
wurde.

Des weiteren se1 als ein verbreiteter Bautyp die KREUZKUPPELKIR-
CHE angefiihrt. Man kénnte in ihr eine Weiterentwicklung beziehungswei-
se Verkirzung der Querbasilika sehen. Dabel ergibt sich ein annihernd
quadratischer GrundnB. Vier Pfeiler oder Saulen tragen die Zentralkuppel.
Die auf die Kuppel zulaufenden, haufig mit Tonnengewélben uberdachten
Felder gleichen dem sogenannten Griechischen Kreuz mit vier gleich langen
Balken. Als ein Beispiel se1 aus Athen die Kleine Metropolis (Panaghia
Gorgoepikoos-Kirche) genannt, ein zierliches Bauwerk (11x7 m) aus dem
12. Jahrhundert am Rande des heutigen Mitropoleos-Platzes. Gerade diese
Kirche knipft wiederum an antike Vorstellungen an. Das in seinen Anfan-
gen auf das 7. Jahrhundert zuriickgehende Gebaude erhebt sich iliber einem
anttken Kultplatz. In seiner urspriinglichen Weihung an den HL.
ELEUTHERIUS wird die Absicht deutlich, die Schutzfunktion der hier
verehrten Gottheiten tiber Frauen, Gebarende und Kinder auf den chnstli-
chen Heiligen zu libertragen.* Bedenkenlos wurden dabei Gestaltungsprin-
zipten der Antike, bis hin zu den Tierkreiszeichen etc., ibemommen.

Die Vorbilder Ostroms wurden von den jungen Staaten, die von dort das
orthodoxe Christentum Gibemahmen, nachgeahmt. So hat schon der Bulga-
renherrscher SIMEON (893-929), der in Konstantinopel erzogen worden
war und das byzantinische Hofzeremoniell (ibernahm, auch architektonisch
in seiner neuen Hauptstadt Preslav etwas den byzantnischen Vorbildem
Entsprechendes zu schaffen gesucht.

Orthodoxer Kirchenbau hat sich stets offen fiir die verschiedensten Ein-
flusse gezeigt. Auch hierfur nur zwer Beispiele.

4G.Wachmeier, Athen, Ziirich/ Minchen, 1976, S.63.
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Die 1639 erbaute Kathedrale TREI IERARHI in Iasi / Ruminien ver-
einigt moldauische Bauelemente mit Motiven aus der onentalischen Kunst.
Die Mauern sind mut in Stein gehauenen Arabesken und geometnschen
Motiven bedeckt; die im russischen Stl des 16. Jahrhunderts gehaltenen
Innenmalereien wurden von Moskauer Meistern ausgefiihrt. Bei anderen
ruminischen Kirchen in der Moldau sind deutlich gotische Einfliisse zu
erkennen.

Erwihnt sei femer die GroBe Metropolis in Athen. Nachdem Gnechen-
land seine Unabhingigkeit von der Tirkei erkimpft hatte, wurde sie 1840
als Kathedrale des Oberhaupts der vom Patriarchat Konstantinopel unab-
hangigen orthodoxen Kirche von Grechenland unter KONIG OTTO 1L
(1833-62), dem Sohn LUDWIGs 1. von Bayem, vom deutschen Architek-
ten SCHAUBERT begonnen und bis 1855 mehrfach verandert. Das Innere
erinnert in seinen histonsierenden Formen an S Marco in Venedig.

Andererseits zeigten sich die Folgen politischer und religioser Bedniik-
kung. Auf dem Balkan entstanden wihrend der Tirkenherrschaft hiaufig
kleine, einschiffige Kirchen mit Satteldach. Auch wenn sie im Inneren der
Kreuzkuppelkirche entsprechen, ist das im Auflenbau oft nicht erkennbar.
Noch heute benutzt man z.B. in Sofia Kirchen, die - um ber den Tirken
keinen AnstoB zu erregen - so tief in die Erde hineingebaut wurden, dall
man Uber die Empore eintreten muBl. Als markante Beispiele seien aus dem
Stadtzentrum angefiihrt: die Kirche der HL. PETKA SAMARDZIJSKA
aus dem 15 Jahrhundert, die Kirche des HL.. NIKOLAJ neben dem Hotel
Rila sowie die Kirche der HL. PETKA, heute im KellergeschoB des gegen-
uberliegenden Wohngebaudes.

Im Gegensatz dazu blieb es nicht aus, daBl sich in den im Auftrag der
Osmanen von einheimischen Baumeistern errichteten Moscheen lokale Ein-
fliisse widerspiegelten.

SchlieBlich se1 darauf hingewiesen, daB wiele orthodoxe Kirchenbauten
seit dem Ende des 19.Jahrhunderts sich duBlerlich nur wenig von Kirchen-
gebauden anderer Konfessionen unterscheiden.

2. Ikonenmalerei

Auch bei der Gestaltung des IKONOSTAS, der Bilderwand, die zeichen-
haft Verbindende sowie das Trennende der irdischen und der himmlischen
Welt darstellt, zeigt sich eine wesentlich groBere Gestaltungswvielfalt als
hiaufig angenommen. Im Unterschied von den vielfach als normativ heraus-
gestellten mehrrethigen Ikonostasen russischer Kathedralen, gelten als er-
forderlich lediglich die Chnistus- und die Gottesmuttenkone sowie die den
Gehalt der Altarweihe kennzeichnende Ikone, wihrend alles andere frei
gestaltet werden kann. Als ein Beispiel sei der ganz schlichte Ikonostas der
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Kirche des finnischen Priesterseminars in Kuopio aus der Zeit nach dem 2.
Weltkrieg angefiihrt. In Siidosteuropa herrschen selbst in Kathedralen die
mut wenig mehr als einer Bildrethe versehenen Lkonostasen vor. Als ein
Beispiel diene die zu einem Wahrzeichen von Sofia gewordene, 1904-13
errichtete Alexander-Nevskij-Kirche, die seit der Emeuerung des bulgarn-
schen Patniarchats 1953 Kathedrale des bulgarischen Patriarchen ist. Gera-
de die Ikonostasen sind in Gestaltung und Malerei stark von lokalen
Meistern gepragt. Markantes Beispiel ist das bulgansche Rila-Kloster,
dessen Anfange auf den bulgarischen Nationalheiligen JOHANNES VON
RILA (ca. 876-946) zuriickgehen. In der bulganschen Wiedergeburtsepo-
che entstand beim Wiederaufbau der nach einem Brand zerstorten Mutter-
gotteskirche von Meistern aus Samokov um 1842 Bulganens grofiter und
prachtvollster Ikonostas, dessen barocke, in zwei Etagen unterteilte Fassa-
de mit reicher vergoldeter Holzschnitzerei versehen ist.’

Als Besonderheit einer orthodoxen Nationalkirche sei schlieBlich der Iko-
nostas der Kirche des Klosters des HL.. NIKOLAUS nahe der rumini-
schen Stadt Cluj/Klausenburg mit Skulpturen auf Holz des
transilvanischen Meisters S. KERESZTEI von 1938 erwiahnt. Hier ent-
spricht nur die unterste Ikonenreihe den iblichen Normen. Die dariber
befindlichen Teile ermoglichen durch ihre Ajourtechnik (durchbrochene
Arbeit) Durchblicke in den Altarraum. Uber der mittleren , Kénigstir® ist
ein Kreuz gestaltet, im Kreuzpunkt der Balken iiber der Abendmahlszene
die Gottesmutter mit dem Chnistuskind, iiber dem Kreuz eine Dreifaltig-
keitsdarstellung, zu deren Seiten sich, der Mauerrundung angepaft, Bilder
der zwolf Apostel bis zur unteren Ikonenreihe herabziehen.®

3. Freskenmalerei

Wihrend die Gestaltung des Gottesdienstraumes und damit der liturgisch
vorgegebenen Tafelikonen trotz unterschiedlicher Malerschulen und Mei-
ster von der Etnheitlichkeit ihrer Glaubensaussage geprigt ist, zeigte sich
besonders in der Fresken-Malereir das lokale, nationale, sogar das politische
Anliegen der jeweiligen Epoche. Fresken finden sich nicht nur als Wandma-
lerei innerhalb des Kirchengebiudes, sondem in Siidosteuropa vielfach
auch an den AuBenwinden, im AuBennarthex, und tragen in ihrer Bildhaf-
tigkeit zugleich verkiindigenden, unterweisenden Charakter fur das zur
Kirche gekommene, oft des Lesens und Schreibens unkundige Volk. Nicht
selten wurden biblische Ereignisse inmitten der dem Maler bekannten Ge-
gend seiner Heimat, die Menschen in der Kleidung oder auch den Werk-

’H.-D. Dépmann, 3.3.0., S.205.
SH.-D. Dépmann, Die orthodoxen Kirchen, Berlin, 1991, S.126.
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zeugen threr Zeit dargestelit. Vom urspringlichen Aussehen der Kirchen
und Klostergebiude sind oft die einzigen Zeugnisse Stifterbildnisse oder die
bildhafte Darstellung gréBerer Festlichkeiten wie der Ubertragung von
Reliquien. In der 1259 erweiterten Nikolauskirche vom nahe Sofia gelege-
nen Bojana zeichnen sich die Bildnisse der Stifter, des Sebastokrators
KALOJAN und seiner Frau DESSISLAVA, sowie vom damaligen Zaren
ASSEN und seiner Frau IRINA, nicht nur durch die anmutige Individuali-
sierung der Gestalten aus, sondem vermitteln zugleich in Kleidung und
Schmuck das Aussehen der damaligen Herrenschicht. Erwahnt sei ferner
der um 1840 von Meistern der Samokov-Schule, insbesondere von DI-
MITAR ZOGRAF, bemalte AuBen-Narthex der Muttergotteskirche des
Rila-Klosters. Die Darstellung vom ERZENGEL MICHAEL, der die Seele
des Reichen pemnigt, trigt eindeutig soziales Gepriage. Hervorzuheben ist
ferer die Darstellung des Gleichnisses vom Reichen und dem armen LA-
ZARUS (Luk 16,19ff)); hier ist der seiner Verdammnis entgegengehende
Reiche als Tiurke bezichungsweise turkifizierter Tschorbadshi dargestelit.
noch unter der Tiirkenherrschaft erweist sich dies als Ausdruck der bulga-
rischen Wiedergeburtsepoche und des bevorstehenden Befreiungskampfes.

Von der kirchlichen Teilhabe an den Kiampfen im 19. Jahrhundert zeugen
Kirchenfahnen als Feldzeichen, finden sich von Bajonetten zerstochene
[konen. SchlieBlich sei ein griechisches Ehrenmal in der Nihe von Thessa-
loniki erwahnt, das der Befreiung von der deutschen Besetzung im 2. Welt-
krieg dient: die bildhafte Darstellung symbolisiert, wie sich in der Gestalt
eines furbittend-segnenden Priesters die Kirche im Dienste zum Wohle
ihres Volkes versteht.

AbschlieBend sollen Beispiele vereinzelter neuester krchlicher Malerei
gezeigt werden, in denen versucht wird, die Probleme und Bedrohungen
heutiger menschlicher Existenz einzubeziehen, Darstellungen, die sich al-
lerdings noch nicht in Kirchenraumen, sondem z.B. in Giangen des Vlata-
don-Klosters in Thessaloniki finden.
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Gregor M. Manousakis

Das Verhiltnis von Orthodoxie und Islam
im heutigen Siidosteuropa

Diesen Vortrag halte ich zur
Ennnerung an das langjahnige
Mitglied der Siudosteuropa-
Gesellschaft Prof. Dr. Johan-
nes Ch. Papalekas, der am
21. Januar 1996 in Bochum
verstarb.

1. Einfiihrende Bemerkungen

Mehr als im ubrigen Europa hat die Religion die Entwicklung von Staat
und Gesellschaft in Siidosteuropa beeinfluit. Der Grund dafur liegt in der
strengen chnstlichen Ausnchtung des Byzantinischen Reiches, das sich
selbst als christlich definierte, und tiber ein Jahrtausend die Geschicke Sid-
osteuropas bestimmte und seine Menschen formte.

Das Byzantinische Reich wurde im 14. und 15. Jahrhundert vom Osma-
nischen Reich abgelost, das sich in einem weitaus strengeren MaB als jenes
religios verstand. Die Erfahrungen, die Stidosteuropa durch diese Entwick-
lungen gemacht hat, gehdren zum historischen Reichtum ganz Europas.
Wer hitte noch vor wenigen Jahren geglaubt, daB diese Erfahrungen eine
so wichtige, aktuelle Dimension erhalten wiirden, wie sie sie heute zweifel-
los haben? Diese Dimension verstehe ich in doppelter Hinsicht: Zum einen
mit Blick auf die weltweite, zunehmende Erhiartung des religiosen Be-
kenntnisses, zum anderen aber auch auf die offenkundige Neigung Westeu-
ropas, durch eine niedlich-saloppe Beurteilung der Dinge und die
Relativierung seiner Werte, die eigene kulturelle Identitit zur Seite zu
schieben und sich somit gesellschaftliche Konflikte einzuhandeln, die sonst
durchaus vermeidbar waren.

Wenn wir vom Islam in Siidosteuropa reden, so meinen wir etwa sechs
Millionen Muslime, die hauptsichlich in Albanien, Bosnien, Stidjugoslawi-
en, mit Kosovo an der Spitze, und in Ostbulganien konzentriert sind. Eine
muslimusche Minderheit von etwa 150.000 Menschen gibt es auch im grie-
chischen Thrakien.

Eingangs muf3 vorweggenommen werden, daB die Koexistenz der zwei
Religionen - chnistliche Orthodoxie und Islam - an sich kein so grosses
Problem darstellt, wie die nationale Dichtung der siidosteuropiischen Vol-
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ker behauptet. Das Osmanische Reich war als Herrschaftssystem sowohl
fir seine muslimischen Untertanen als auch und vielmehr fiir seine christli-
chen , Schutzbefohlenen” schrecklich genug, doch nicht so schrecklich, wie
es noch heute in den Geschichtsbiichern der siidosteuropiischen Volker
dargestellt wird. Gleichwohl bewegt sich das Verhiltms zwischen den bei-
den Religionen seit bald 1500 Jahren in einer zwischen Kneg und Frieden
schwingenden Kurve. In diesem Verhiltnis unterscheide ich dre1 Phasen:

1. Im Osmanischen Reich waren die Chnisten als ,, Schutzbefohlene” An-
gehorige einer untergeordneten Klasse. Gelegentlich und aus verschiedenen
Grinden waren sie Ausschreitungen und Niedermetzelungen ausgesetzt. Sie
wurden immer haufiger, je enger das Verhiltnis zwischen dem Osmani-
schen Reich und den europiischen Michten wurde. Der Grund lag in ihren
Interventionen zugunsten der bedriangten Christen; einerseits linderten sie
ithr Schicksal, andererseits trugen sie aber zur Erhéhung der Spannungen
zwischen Chnsten und Muslimen beil, woflir die ersteren stets herzuhalten
hatten. Gegen Ende des Osmanischen Reiches und zwar je stirker der
- nach Braune - ethnozentrische, ,nationalistische Totalitarismus*' der
Jungtiir-ken an EinfluB gewann, nahmen die einstigen gelegentlichen Aus-
schreitungen gegen die Chnisten die Form emnes planmiBigen Genozids
gegeniiber den christlichen Minderheiten an, zunichst gegen die Armener
Ende des vergangenen Jahrhunderts und vor allem in den Jahren 1915/16.
Diese Praktiken der Jungtiirken und anschlieBend auch des kemalistischen
Regimes sind der Grund, warum es heute in allen muslimischen Landemn
des Nahen Ostens und Nordafrikas, wo das arabische Element vorherrscht,
z.T. starke chnistliche Minderheiten gibt, wie z.B. im Libanon oder in
Agypten, wihrend sie in der Tiirker so gut wie ausgerottet sind.

2. Die 2. Phase des Verhiltusses zwischen Chnsten und Mushimen in
Stidosteuropa begann 1922 mit der Durchsetzung des Kemalismus in der
Tirkei als Staatsideologie. Diese Phase tiirkischer Geschichte ist in Europa
weitgehend miBverstanden worden. KEMAL ATATURK fand 1922 keine
turkische Nation vor, auf welcher er seinen tiirkischen Nationalstaat bauen
konnte, sondem nur die ,,Gemeinschaft der Glaubigen™ (tiirkisch ,,iimmet”,
arabisch ,,umma”). Wohl empfing seit dem Ende des vergangenen Jahrhun-
derts das ,,iimmet” iber RuBland gewisse europiische nationalistische Ein-
flisse, die dahin tendierten, es zu einer tirkischen Nation zu verwandeln -
ein nach islamischem Verstindnis utopisches Vorhaben? 1922 existierte
jedoch keine tiirkische Nation im européischen Sinne.

! Walter Braune, Der islamische Orient zwischen Vergangenheit und Zukunft, Bemn.
1960, S.140.

2 Vgl. Friedrich Wilhelm Femau, Flackender Halbmond, Fulenbach Ziirich, 1953, S.251;
und Ibrahim I. Ibrahim, Der Aufstieg des Nationalismus, in: Friedmann Biittner (Hg.),
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Zum Verstindnis der aktuellen Situation muB hier in aller Kiirze gesagt
werden:

a) Dem Zeitgeist folgend, weist die plétzlich in den achtzigem Jahren
aufgeblihte Islamwissenschaft an den westeuropaischen Universititen ei-
nen niedlichen Zug aus, der im Rahmen der Diskussion tber die
w~multikulturelle Gesellschaft” auf eine Minimalisierung der Unterschiede
zwischen Chnstentum und Islam, auf eine Herunterspielung seiner aggres-
siven Ziige u.d.m. ausgernichtet ist. Demgegeniiber mochte ich hier betonen,
daBl dem Islam der Begnff der Nation fremd ist. Der Muslim ist nur Ange-
honger der , Gemetnschaft der Glaubigen” (,,umma”), und letzten Endes
nur thr und dem islamischen Staat loyal. Dies bedeutet, daBl die zum Islam
Konvertierten, ob auf Kreta und in Sarajewo frither oder in der Lineburger
Heide und in Sidfrankreich heute, automatisch ihre Identitit andem. Sie
werden nicht etwa deutsche oder franzosische Muslime, sondern nur Mus-
lime. Hier spiegelt sich die in Europa weit unterschitzte, selbst von der
modemen Islamwissenschaft verniedlichte politische Dimension des Islam
wider.

b) Dem Kemalismus sind sowohl von der Politik als auch von der Is-
lamwissenschaft Inhalte angedichtet worden, die er gar nicht hat. Die
Grinde dafiir sind vielfiltig, hier kann nicht darauf eingegangen werden.
So gehort zum europiischen Irrglauben, daB KEMAL ATATURK die
Europiisierung der Turkei betrieb, um aus ihr einen Teil Europas zu ma-
chen. Wer das behauptet, hat weder die Reden Atatiirks sorgfaltig gelesen,
noch bei alten, intemational anerkannten Islamwissenschaftlem, wie z.B.
Walter Braune, tiber das Wesen der kemalistischen Europaisierung der
Tirkei nachgeschaut, vor allem dort, wo er, Braune, tiber die Fragwiirdig-
keit des Begriffes und des Bildes Europas spricht, was ATATURK veran-
laBte, in den Mythos des Turanismus zu flichten, um auBerhalb der
geschichtlichen Realitit, die Begnindung fiir seine Reformen und die
Grundiage der neuen nationalen tirkischen Identitit zu suchen.® ATA-
TURK, befangen im GroBmachtdenken des Osmanischen Reiches, dessen
hoher und verdienter Offizier er war, innerlich verletzt von der Kette der
Niederlagen, die es in den letzten Jahrhunderten von den Europiem erlitten
hatte, wollte aus dem ,ummet” Kleinasiens eine ,turkische Nation”
schmieden, und gleichzeitig die auf dieser Grundlage entstehende Turkei
modemisieren und europaisieren, nicht damit sie ein Teil Europas wird,
sondern damut sie durch die Aneignung europaischer zivilisatorischer Werte

Reform und Revolution inder islamischen Welt. Vom Osmanischem Imperium zum
arabischen Sozialismus, Miinchen, 1971, S.89.
3 Braune, a.a.0., S.141.
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den Staaten Europas gleichwertig entgegentreten kann, wie ARNOLD
HOTTINGER mit Recht bemerkt.

Unwabhr ist auch, daB ATATURK einen demokratischen Staat angestrebt
hitte, der auch seine Minderheiten respektieren wiirde. Davon weit entfemnt,
wollte ATATURK, ebenso wie die Jungtiirken, einen ethnozentrischen
Staat, durch die Verwandlung des kleinasiatischen ,,iimmet” zu einer tiirki-
schen Nation im europiischen Sinne. Die Kurden, die eben dies nicht woll-
ten und 1925 dagegen revoltierten, sind blutig medergemacht worden. Auch
wiahrend des Zweiten Weltkrieges (1942) hat die Tiirkei die wohlhabenden
Armenier, Griechen und Juden materiell und physisch durch hohe Besteu-
rung und Zwangsarbeit vernichtet.” AuBerdem wurde noch am 5./6. Sep-
tember 1955 durch die von der Regierung MENDERES organisierte
,Kristallnacht am Bosporus” die damals noch etwa 80.000 Menschen zih-
lende griechische Minderheit in Istanbul zerstort und entwurzelt.

3. Die Zeit des Kalten Kneges hat die 3. Phase des Verhiltnisses zwi-
schen Orthodoxie und Islam in Siidosteuropa eingeleitet, die bis heute an-
halt.

In den chnistlichen siidosteuropidischen Staaten, die im 19. Jahrhundert
gegrindet wurden, haben Christen und Muslime zunichst friedlich mitein-
ander gelebt, hauptsiachlich weil in diesen Staaten die Muslime Biirger mit
vollen Rechten wurden. AuBerdem befanden sich das Osmamsche Reich
und anschliessend die Turkei in der Defensive und hatten nicht die Mog-
lichkeit, EinfluB auf diese muslimischen Minderheiten zu nehmen. Dazu hat
die Unterdnickung des Islam durch ATATURK zu Differenzen zwischen
den Muslimen in Siudosteuropa und der Turkei gefihrt, weshalb letztere
keine Moéglichkeit hatte, sie als Teil des , tirkischen iimmet” zu behandeln.

Eine Wende in diesem Zusammenhang trat ein, als bei den Wahlen vom
14. Mai 1950 in der Turkei die neu gegrindete , Demokratische Partei”
(DP) die bis dahin als Einheitspartei regierende , Republikanische Volks-
parter” uberlegen geschlagen hat. Die DP steuerte ab sofort einen pro-

1 Amoid Hottinger, Atatiirks neue Tiirkei, in: Wemer Kiindig-Steiner (Hg.), Die Tirkei,
Tibingen u a., 1974, S.399.

Es gelang durch eine sehr hohen Sondervermégenssteuer (varlik vergisi), die festlegte,
daB - wenn sie nicht innerhalb von 15 Tagen entrichtet wiirde - das Opfer, samt seinen
Angehérigen, die mit ihm wohnten, in Arbeitslager in der Zentraltiirkei deportiert wur-
den. Vgl. Alexes Alexandres, Der historische Rahmen der griechisch-tiirkischen Bezie-
hungen, in: Alexes Alexandres ua. (Hg.), Die griechisch-tiirkischen Bezichungen 1923-
1987, (griech.), Athen, 1988, S.105; und Jacob M. Landau, Panturkismus. Das Dogma
des tirkischen Expansionismus, Athen, 1985, S.155f (griech. Ubersetzung aus dem
englischen Original: Jacob M. Landau, Pan-Turkism in Turkey. A Study in Irreden-
tism, London, 1981).
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1slamischen Kurs an, und 16ste damit das Erwachen des Islam in der Turkei
aus. Dadurch wurden panislamische und pantiirkische Ideen virulent, ge-
tragen von verschiedenen Veremen mit e1genen Publikationen und sonstiger
reger Offentlichkeitsarbeit.® Dennoch haben sie ihre Wirkung in Stidosteu-
ropa nicht verfehlt. Die Stidosteuropider sahen darin einen Ausdruck des
turkischen Expansionismus, was alte Wunden aufnB.

Im Windschatten des Kalten Kneges konnte nun die Turke: ihre traditio-
nelle Minderheitenpolitik im Inneren wiederaufnehmen. Gleichzeitig begann
sie, auf emner breiten Klawviatur der EinfluBnahme und der Propaganda
spielend (Presse und Rundfunk, kulturelle Vereine, Arbeit der tiirkischen
Konsulate u.d.m.), die muslimischen Minderheiten in Siidosteuropa im
Sinne 1hrer Tirkisierung zu beeinflussen. Hier solite also ab 1950 das wie-
derholt werden, was ATATURK in den zwanziger und dreissiger Jahren
unseres Jahrhunderts getan hatte: Die Muslime aus dem islamischen
.ummet” herauszulosen und sie der ethnozentrischen turkischen Nation
zuzuordnen. Diese Politik der Turker war zeitkonform, denn ihre EinfluB-
nahme in den kommunistischen Lindern Siidosteuropas passte in die Ost-
West-Auseinandersetzung und geschah somit ,im Interesse des Westens™.
Das Wiedererwachen des Islam als zunehmend bestimmendes Element der
turkischen Identitit, merkte der Westen ebenso wenig, wie die Tatsache,
daB damut emn histonsch gewachsenes fnedliches Zusammenleben von
Christen und Muslimen in Siidosteuropa zerstort wurde; denn die siiddosteu-
ropaischen Voélker, durch ihre wirtschaftliche Situation fern von der Idee,
der Sinn des Lebens bestehe hauptsichlich aus dem GenuBl des Wohl-
standes, wurden durch diese Propaganda sofort hellhong und nefen alte,
von der Zeit verschiittete Ennnerungen zuriick: den uralten Gegensatz zwi-
schen Chnsten und Muslimen, das Los der Christen im Osmanischen
Reich, die Balkanknege 1912/13, und den osmanischen Expansionismus,
zumal die Muslime in Sidosteuropa sich in der Tat von den Beeinflus-
sungsbemithungen aus der Tiirkei angesprochen fiihiten, z.T. thre muslimi-
sche und auch tirkische Identitit wiederentdeckten und ihre politische
Verselbstindigung anstrebten, mit entsprechender Verlagerung ihrer
Loyalitit zu Gunsten des Islam und des Korans als Staatsverfassung, und
zu Lasten des nationalen Konsenses und der Verfassung der jeweiligen
Lander. Sehr bezeichnend hierfiir ist das Geschehen in Bosnien. ALIJA
IZETBEKOVIC verfaBite 1970 mit Hilfe persischer und arabischer Funda-
mentalisten eine radikale , Islamische Deklaration”, die er als , Programm
zur Islamisierung der Muslime” Bosniens (Untertitel) verstand. Fir seine
Interessen sehr nchtig: die bosnischen Muslime muBiten erst islamisiert”

¢J. M. Landau, wie Anm. 5.
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werden, um anschlieend als Minderheit politisch eingesetzt werden zu
konnen. Auf diese Weise wurde wihrend des Kalten Kneges und im an-
geblichen ,Interesse des Westens” die Grundlage fur das geschaffen, was
wir heute im ehemaligen Jugoslawien erleben.

Diese Islamisierung der bosnischen Muslime war eine direkte Folge des
Kalten Kneges. TITO verstand sich als Fiihrer der Dritten Welt. Um diese
Rolle spielen zu koénnen, benétigte er die Unterstiitzung der arabischen
Staaten. Um so konzilianter war er gegeniiber den jugoslawischen Musli-
men. Wihrend in seiner Zeit chnstliche Kirchen verkamen, wurden in sei-
nem Jugoslawien protzige Moscheen und 1slamische Zentren mut arabischen
Geldemn gebaut. Als krasses Beispiel dafiir wurde zu Beginn der 80er Jahre
von der westeuropaischen Presse die neugebaute Moschee mit eitnem Mina-
rett von 45 m Hohe in eitnem Weiler mit 15 Hiusemn bei Struga angefiihrt.
Diese Politik TITOs gegeniiber den jugoslawischen Muslimen gjpfelte in
der zumal aus islamischer Sicht abstrusen Anerkennung der moslemischen
Minderheit seines Landes als einer eigenstindigen Nation. Erst nach thm
versuchte Belgrad den Bau von Moscheen in Jugoslawien iiber den Wider-
ruf von bereits erteilten Baugenehmigungen zu drosseln; in Sarajewo selbst
fing auBerdem das fast fertige grosse Islamische Zentrum Feuer; die Flam-
men des jugoslawischen Dramas loderten schon lange vor 1992 auf, doch
niemand wollte sie sehen.

Auf diesem Wege ging der alte modus vivendi des Zusammenlebens zwi-
schen Christen und Moslems in Jugoslawien und in Siidosteuropa zu
Bruch, lange vor der dortigen aktuellen Situation, denn wviel anders als in
Jugoslawien war zunichst die Situation in Bulganen nicht. Die wemg
tberlegten, scharfen Reaktionen des Regimes SCHIWKOW gegen die pro-
pagandistischen Bemithungen Ankaras zur , Turkasierung” der bulgarisch-
muslhimischen Minderheit, die zum gréssten Teil nicht aus Turken, sondem
aus Pomaken besteht, fanden 1986 durch einen Massenexodus der Muslime
aus Bulgarnen in Richtung Tiirkei ein vorlaufiges Ende.

2. Nach dem Ende des Kalten Krieges

Als Summe aller diesen historischen Erfahrungen iiber das Verhiltrus zwi-
schen Christen und Muslimen in Stidosteuropa koénnen wir konstatieren: Sie
konnten friedlich in engem gesellschaftlichen Verkehr mitetnander leben,
sofem sich die Politik in ihr Verhiltnis nicht eingemischt hat; kam es an-
ders, folgten sofort Mord und Zerstoérung. Dies ist eine vielfach tiber fast
700 Jahre dokumentierte Erfahrung, die niemand in Abrede stellen kann
bzw. Ubersehen dirfte, wie die Frankfurter Allgemeine Zeitung und ihr
JOHANNES GEORG REIBMULLER und Die Welt und ihr CARL GU-
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STAV STROHM mit Blick auf die jugoslawischen Wirren leichtfertig
getan haben, und mafigeblich zur Desinformation des deutschen Volkes
uber das Geschehen in Jugoslawien nach 1992 beigetragen haben.

Washington hatte die Frage der Menschenrechte stets als Mittel seiner
Politik gegen den Ostblock eingesetzt. Um so bereitwilliger war es Mitte
der 80er Jahre, die Minderheitenpolitik Ankaras gegeniiber Bulgarien zu
unterstitzen. Fur den Massenexodus der Muslime aus Bulgarien wurde im
Westen nur das kommunistische Regime SCHIWKOW'’s verantwortlich
gemacht, was nicht der Wahrheit entspricht.

Der Kalte Knieg wurde vom Nahostkrieg abgelost und dieser vom Zu-
sammenbruch der Sowjetunion. Danach wire es méglich, daBB deren mehr-
heitlich von Moslems bevolkerte zentralasiatische Republiken in islamische
Strenggliubigkeit verfallen. Nicht nur Amernka hat jedes Interesse, eine
solche Entwicklung zu verhindemn. Sowohl der Nahostkneg als auch die
Moéglichkeit, den tirkischen Kemalismus als Entwicklungsmodell im isla-
mischen Zentralasien zu prisentieren, haben in den Augen Washingtons
den geostrategischen Wert, den die Tirker wahrend des Kalten Krieges
hatte, auch danach erhalten, und dies wiederum hat eine gewisse Abhin-
gigkeit Amenkas von der Tiirkei fortgeschrieben. Ankara hat sich sofort
beeilt, dies auszuniitzen und ihre Politik der Turkisierung der muslimischen
Minderheiten in Sidosteuropa zu intensivieren. Dafiir traten nicht mehr
allein die turkische Presse, kulturelle Vereine in Istanbul und Ankara und
die tirkischen Konsulate in den Lindern Siidosteuropas, sondern offiziell
Ankara selbst ein. Staatspriasident TURGUT OZAL sprach offentlich von
emnem ,turkischen Staat von der Adria bis zur chinesischen Mauer”. Und
allen i1st wohl noch das Driangen Ankaras in Ennnerung, im Auftrag der
UNO eine beachtliche Streitmacht nach Bosnien zu entsenden, um dort
Frieden zu stiften. Dies alles mag in dem weitgehend desinfomierten West-
europa uber den jugoslawischen Biirgerkrieg von geringer Bedeutung sein.
Fir die sidosteuropdischen Voélker wirkten sie jedoch als Alarmglocken
und trugen katalytisch zur Zerstérung der Grundlage des friedlichen Zu-
sammenlebens zwischen Christen und Muslimen bei.

Dazu kam, daf8 der Krieg der Vereinten Nationen gegen Irak nur mit Hil-
fe Saudi-Arabiens gefiihrt werden konnte, denn nur es verfigte in der Regj-
on uber die Landmassen, die fiir die Stationierung der UNO-Truppen erfor-
derlich waren. Zu den positiven Folgen dieses Krieges gehort auch der Ver-
bleib einer amerikanischen militirischen Priasenz in der Region. Die unge-
storte Olversorgung der westlichen Welt ist damit sicherer geworden. Die
Folge davon ist aber, daB Amenka in eine gewisse Abhingigkeit von Sau-
di-Arabien geraten ist - ein exemplarisches Beispiel der unvermeidlichen
Zwinge, welchen sich eine GroBmacht stets gegeniiber sieht. Diese Abhin-
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gigkeit kénnen die Vereinigten Staaten nicht wie iblich, durch Wirtschafts-
und Militiarhilfe ausgleichen; Riad braucht kein Geld von Washington.

Die saudi-arabische Monarchie empfindet sich als Beschiitzenn des Islam.
AuBler immensen Summen fiir die islamische Mission kann sie aber bei
dieser selbstauferlegten Aufgabe nichts einsetzen - es set denn, sie bedient
sich der Hilfe anderer Michte. Die Vereinugten Staaten kénnen nicht um-
hin, dieser Besonderheit saudi-arabischer Politik Rechnung zu tragen, wenn
ste die erreichte Position am Persischen Golf erhalten wollen - im wohlver-
standenen Interesse aller, Europas, Amenkas und Saudi-Arabiens selbst.

Das Interesse Riads an den moslemischen Minderheiten auf dem Balkan
ist mehrfach bekundet worden. Auffallend ist, daB Washington einspningt,
wo das Geld nicht ausreicht, um diesem Interesse Geltung zu verschaffen.
Deutlich wurde dieser Sachverhalt im Sommer 1991, als Washington, nach
erfolglosen Protesten aus Ankara und anderen Hauptstidten islamischer
Staaten, die bulgansche Regierung daran gehindert hat, im Wahlgesetz eine
Sperrklausel von 10% vorzusehen. Zweifellos war dieses Vorhaben gegen
die Entstehung einer selbstindigen ,tiirkischen” Partei genichtet. Die Wahl
von moslemischen Abgeordneten im Rahmen der bulganschen Parteien
wire hingegen von der beabsichtigten Sperrklausel in keiner Weise behin-
dert worden. Dies wire auch der richtige Weg fur die politische Emamzi-
pation der moslemischen Minderheit im Rahmen der jungen bulgarischen
Demokratie gewesen, denn wehe der Demokratie in Osteuropa, wenn der
Strett nationaler Minderheiten in thre Parlamente hineingetragen werde.
Niemand sollte besser als die Vereinigten Staaten diese Gefahr ermessen
kénnen. Beispiele solcher “Interventionen” Washingtons zu Gunsten der
moslemischen Minderheiten gibt es schon eine ganze Reihe in Siidosteu-
ropa, und gipfeiten in seiner dubiosen Rolle in Bosnien, eine Rolle aller-
dings, die es spielen konnte, weil die Europiische Union sich als unfahig
erwiesen hat, das von ihr in der uns bekannten Weise ausgeldste jugoslawi-
sche Drama rasch zu beenden.

Da die Qualitit des Zusammenlebens von Chrsten und Muslimen in
Siidosteuropa von politischen Fragen bestimmt wird, die mit der Religion
nichts zu tun haben, kann sie nur erhéht werden, wenn Washington aufhért,
seine machpolitischen Interessen am Persischen Golf durch seine Politik in
Bosnien zu sichem und wenn die Tiirker die Turkisierung der muslimischen
Minderheiten in Stidosteuropa aufgibt. Erfuillen sich diese beiden Pramussen
nicht, so befiirchte ich, daB das jugoslawische Drama in einem mcht allzu
fenen Tage als der Beginn eines viel grosseren Dramas im gesamten Siid-
osteuropa erkannt wird.

Zum SchluB erlauben Sie mir nur noch ein kurzes Wort iiber die Verfas-
sung der beiden Religionsgemeinschaften in Siidosteuropa zu sagen. Mehr
oder weniger sind wir heute gezwungen, dort alle jene als Chnisten oder
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Muslime zu bezeichnen, deren Eltemn oder GroBeltemn eben diesen Religi-
onsgemeinschaften angehoérten. Das ist nicht richtig. Ein unbekannter Pro-
zentsatz der Christen, insbesondere in Albanien, sind ungetauft und auf
simple Fragen, wie die, wer Maria oder Joseph waren, kommen oft ein
Achselzucken oder verschwommene Antworten. Zudem fehlen den sidost-
europaischen orthodoxen Kirchen die Mittel, meistens sind sie, ebenso wie
die Kloster, in elnem miserablen Zustand und zudem auBerstande, einen
nenneswerten materiellen Beistand an thre in Armut dahinvegetierenden
Gemeindemitglieder zu leisten, es se1 denn, sie erhalten die Mittel dafur von
aullen. Zudem ist die serbische Kirche gespalten, nicht etwa aus dogmati-
schen, sondemn aus politischen Griinden. Der Erzbischof von Skopje hat
sich aus solchen Griinden vom Serbischen Patnarchat getrennt und der
bulgarischen Kirche droht eine vergleichbare Spaltung, wenn auch hier
personliche Interessen hoher Wiirdentrager die Hauptrolle spielen.

Nicht viel anders ist die Situation der Muslime in Siidosteuropa, zumal
auBerhalb Bosniens. Die meisten von ihnen haben den Koran nicht einmal
in einer Ubersetzung gelesen.

Dieser Zustand beider Religionsgemeinschaften ist um so schlimmer fur
Sudosteuropa, weil dadurch ithre Angehérigen offen fur Einfliisse aller Art
werden. Das Sektenunwesen bliht in Siidosteuropa auf, was das auch im-
mer fur seine Zukunft bedeuten mag,
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Die Bulgarische Kirche in Geschichte und Gegenwart

Weithin ist anerkannt, daB die Kirche eine Gemeinschaft glaubiger Men-
schen ist. Diese Gemeinschaft und ihre Konfession in Bulgarien, die Bul-
garische Orthodoxe Kirche, ist das Thema meiner Ausfithrungen.

Der Anfang der Verbreitung des Christentums in den bulgarischen Gebie-
ten wurde in den ersten Jahrzehnten des ersten Jahrhunderts gesetzt. Zu
dieser Zeit wurden auch die ersten Bischofszentren in Mésien und Thrakien
errichtet !

681 grindeten die Slaven, die Protobulgaren und die einheimischen
Stimme den ersten bulganschen Staat.

In der zweiten Hilfte des neunten Jahrhunderts hatten sich die Wider-
spriche zwischen den beiden gréssten christlichen Zentren, Rom und Kon-
stantinopel, verstirkt. Die zahlreichen Slaven, die sich am Mittel- und
Unterlauf der Donau angesiedelt hatten, waren damals der ,, Zankapfel“.
Jedes der beiden Zentren strebte danach, sie in kultureller, religiéser und
poliischer Hinsicht einzubeziehen.

Der bulganische Fiirst BORIS hatte seit langem die Absicht, seine Unter-
tanen und sein Reich an die Familie der christlichen Vélker anzuschlieBen.
Auf diese Weise wurde die Isolation Bulganens als heidnisches Land
tiberwunden. Dem Staat wurde die Moglichkeit gegeben, sich vollwertig in
der Weltpolitik durchzusetzen.

Der bulgarnische Herrscher sah im Christentum die einende Kraft zwi-
schen den beiden Stammen, Slaven und Protobulgaren, die zu dieser Zeit
zwei verschiedene Glaubensbekenntnisse bekannten ?

Nach gewissem Zweifel, nach welchem der beiden Zentren sich zu richten
set, wurde das Christentum 865 vom benachbarten Byzanz iibemommen.

Kurz nach der Annahme des Chrnistentums tauchte die bedeutende Frage
auf, ob die Bulgarnische Kirche ein eigenes geistliches Haupt haben werde.
First BORIS wollte eine eigene selbstindige Kirche. Zuerst fiihrte er Ver-
handlungen mit dem Patniarchen von Konstantinopel und danach mit dem
romischen Papst. Von beiden verlangte er die Anerkennung der unabhingi-
gen Bulganschen Kirche. Als er vom Papst keine befriedigende Antwort

'Iv. Snegarov, Kurze Geschichte der gegenwirtigen orthodoxen Kirchen (bulg.), Bd.1,
Sofia, 1944, S.361-362,609,628, Bem. 1; vgl. 2 Tim 4:13; M. Le Quien, Oriens Chri-
stianus in quatuor patriarchatus digestus, t.1, Parisiis, 1740, p.1165,1225; vgl. Rém
16:8; Migne, PG, t. CXVII, col.137; D. Zuchlev, Geschichte der bulgarischen Kirche
(bulg.), t.1, Sofia, 1910, S.12f

2Vgl. Kurze Geschichte Bulgariens, Sofia, 1981, S.49; P. Mutaftschiev, Geschichte des
bulgarischen Volkes (681-1323) (bulg.), Sofia, 1986, S.155-156.



00063134

150 Angel Kristev

erhielt, wandte sich Filirst BORIS an den Patnarchen von Konstantinopel.
Zu dieser Zeit tagte in Konstantinopel ein Konzil. Dort waren speziell auch
Vertreter aus Bulganen anwesend. Wihrend einer Sondersitzung am
4 Mirz 870 traf das Konzil die folgende Entscheidung: ,In kirchhicher
Hinsicht soll die Bulgansche Kirche dem Patnarchen von Konstantinopel
unterstellt sein. Dieser werde den bulganischen Erzbischof wethen. Der
bulganische Erzbischof hatte grosse Autonomie: Bischofe zu weihen,
Konzile zusammenzurufen usw.*?

Wihrend der Regierung des bulganischen Zaren SIMEON wurde die
Abhingigkeit des bulganschen Erzbischofs vom Patnarchen von Konstan-
tinopel beseitigt. Aber erst 927 wurde das Haupt der bulganschen Kirche
vom Patnarchen von Konstantinopel als Patrniarch anerkannt.*

Nachdem Bulganen unter byzantinische Herrschaft gefallen war (1018),
wurde es in karchlicher Hinsicht dem selbstindigen Erzbischof von Achnda
unterstellt.

Nach der Befreiung Bulgariens von der byzantinischen Herrschaft (1186)
wurde das Erzbistum Tamovo gegnindet. Der Patnarch von Konstan-
tinopel erkannte die Unabhingigkeit des Haupts der bulganschen Kirche
nicht an.

Zar KALOJAN ging 1204 eine Union mit dem Papst ein, und letzterer
anerkannte den Erzbischof von Tamovo als Pnimas. KALOJAN benutzte
diesem gegniiber den Titel ,,Patnarch“. Die Anerkennung dieses Titels des
Hauptes der Bulgarnischen Orthodoxen Kirche erfolgte durch den Patnar-
chen von Konstantinopel erst nach dem Entscheid des Konzils in Lampsak
1235.°

Als Bulganen unter osmanische Herrschaft geriet (1393-1396), wurden
die kirchliche Eigenstiandigkeit Bulganens sowie die Rechte des Patnar-
chats von Tamovo aufgehoben. Seitdem unterstand das Gebiet der Bulgan-
schen Kirche der Junsdiktion des Patnarchats von Konstantinopel. Eine
Beferiung von dieser Jurnisdiktion und das Erlangen emeuter Autokephalie
war laut kanonischem Recht und Tradition nur méglich mit dem Segen des
Patniarchats von Konstantinopel. Auf diese Weise war im 19. Jahrhundert
den Kirchen von Hellas, Serbien und Rumanien die Autokephalie zuerkannt
worden. Die diversen Versuche der Bulgarnischen Orthodoxen Kirche zum
Erlangen ihrer Unabhingigkeit blieben jedoch unter den gegebenen histon-
schen Umstinden zunichst erfolglos.

Der Ferman des Sultan ABDUL ASIS uber die Griindung des bulgan-
schen Exarchats vom 28. Februar 1870 hatte das traunge, mit dem der
bulganischen Kirche gemachten Vorwurf des Phyletismus® begriindete

? Anastasius Bibliothecarius, Vita Hadriani II. papae, p.632-639.
4 Quellen fiir die bulgarische Geschichte (bulg.), t. XIV, S.109.
M.G. PopruZenko, Sinodik des Zaren Boris, Sofia, 1928, S.86.
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Schisma (16. September 1872) zur Folge. Die Bulgaren wandten sich nicht
eigentlich gegen die an der Spitze ihrer Kirche stehende griechische Hierar-
chie. Die Hierachie hitte auch anderer Herkunft sein kénnen, z.B. serbisch,
albanisch usw. Die Bulgaren waren damals nur gegen den Gebrauch der
thnen fremden und unverstiandlichen gnechischen Sprache im Gottesdienst.
Andererseits wiinschten viele, ihre Gottesdienste statt im traditionellen
Kirchenslawisch in der allen verstindlichen bulgarischen Sprache zu hal-
ten.

Als Gnechenland ein unabhangiges Konigreich wurde, trennte sich auch
die Kirche von Hellas vom Patnarchat von Konstantinopel. Infolge der
gemeinsamen Sprache wurde sie von der Mutterkirche nicht des
»Ethnophyletismus* beschuldigt und nicht fur schismatisch erklart. 1850
fand sie die offizielle Anerkennung.

Was veranlafite das Patnarchat zu diesem harten und ungerechten Urteil
gegeniiber dem bulganschen Volk und seiner Geistlichkeit? - Die Antwort
auf diese Frage ist in den widerspriichlichen Interessen der GroBméchte
hinsichtlich des tiirkischen Erbes zu finden. Auch in dem Mut und der Be-
stindigkeit des bulganschen Volkes, sich beziiglich seiner ethnographi-
schen Grenzen auf die Geschichte zunickzubesinnen.

Trotz wiederholter Versuche, das uber die Bulgarische Kirche verhingte
Schicksal aufzuheben, blieben die Beziehungen zu den anderen orthodoxen
Kirchen gestort. Diese anormale Situation behinderte die Beziehungen des
Patnarchats sowie des Bulgarnischen Exarchats.

Vor der Befreiung Bulgariens vom tiirkischen Joch und auch spater war
die Kirche in den Augen fast aller im weltlichen Bereich Wirkenden wie
auch mancher Geistlicher ein Attnbut ithrer Nationalitat. Kirche war fur sie
nicht Ausdruck der Orthodoxie, sondem lediglich Volkskirche im nationa-
listischen Sinne des Wortes.®

Bei einer objektiven Analyse der Zeit vor der Befreiung erweist sich der
Kirchenkampf des bulganschen Volkes mehr als ein Kampf fiir die nationa-
le Erweckung und Befreiung,

Kam es zu einer Trennung der Bulgaren und der Gniechen in religioser
und kirchlicher Hinsicht? - Kaum! Heute noch stehen die Bulgaren in
kirchlicher Hinsicht den Traditionen des Patnarchats und den griechischen
orthodoxen Kirchen ganz nahe. Die Orthopdoxie schiitzt sowohl die Natio-
nalitit als auch die Personlichkeit und die Familie als existierende Katego-
rien des menschlichen Lebens.

Nach dem russisch-tiirkischen Kneg (1877-1878) verlieB der Vorsteher
des seit 1870 bestehenden bulganschen Exarchats den bishenigen Sitz in

¢ St. Zankow, Die bulgarische orthodoxe Kirche von der Befreiung bis zur Gegenwart, in:
Jahrbuch der Sofioter Universitit, Theologische Fakultit, 1938-1939, Sofia, 1939, S.8.
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Konstantinopel und lieB sich in Plovdiv nieder. Er hatte einen Stellvertreter
in Konstantinopel.

Wiederholt wurde die Frage gestellt, ob der Sitz des Exarchen in Kon-
stantinopel oder in Sofia sein solle. Der Exarch selbst betonte diese Frage.
Er meinte, daB er mit dem Sitz in Sofia nicht nur die kanonische, sondem
auch die administrative Einheit zwischen Kirche und Exarchat im 1878
entstandenen Firstentum Bulgarien realisieren werde. Die bulgansche Ko-
lonie in der Tiirkei akzeptierte jedoch den Plan nicht und drohte dem Exar-
chen, daB sie eine Union mit Rom abschlieBen werde, wenn er nicht nach
Konstantinopel zuriickkehre. Nach den Bal