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1 Einleitung und theoretische Voriiberlegungen

MounmaTL TEKCT Tak, KaK €ro NOHMMAI CaM aBTop JIaHHOIO TeKcTa.
Ho nounmanne moxer Oblthb W [10:kHO ObiTh JyuuinM. Moryyec
F1iy60KOe TBOpPUECTBO BO MHOI'OM OblBaeT 6ecco3HaTe IbHbIM H MHOI
CMBICEHHLIM. B NOHUMaHHH OHO BOCHOIHACTCA CO3HAHHEM W pac-
KpbiBacTcs MHOFooOpasie ero cMbiciioB. Taknm oOpa3oM, noHuManie
BOCHO/IHACT TEKCT. OHO AKTHBHO H HOCHT TBOPYECKHii XapakTep.
Teopueckoe NOHHMaHIE NPOLOMKACT TBOPUECTBO, YMHOXKACT Xy0-
KecTBenHoe 6oraicTeo yesioBedecTBa. COTBOPUYCCTBO MOHHMAOLINX.
- M.M. Bachtin'

Ziel der vorliegenden Arbeit ist die Herstellung des Text-Sinnes durch einen
(produktiven) Rezeptionsvorgang. Hierbei handelt es sich um den . bewuBten
LeseprozeB im Sinne einer Interpretation™.” Gegenstand der Untersuchung
sind Leskovs literarische Bearbeitungen frithchristlicher Legenden.

Neben zahlreichen Novellen und Erzdhlungen verfafite Leskov in seiner
spéteren Schaffensphase. in der Zeit zwischen 1886 und 1891, eine Gruppe
von Erzdhlungen, die er als ‘Legende’ (russ. /egenda) bezeichnete. Diese Le-
gendenerzihlungen stellen literarische Umarbeitungen der Geschichten from-
mer Menschen dar, die in der Zeit des frilhen Christentums entstanden waren.
Die Stoffe entnahm der Autor dem sogenannten Prolog, der byzantinisch-
kirchenslavischen Sammlung kurzgefaBter Heiligenleben.

In der vorliegenden Arbeit wird die Prologbearbeitung Leskovs vor allem
unter dem Aspekt der ‘Legendendichtung’ betrachtet, wobei die Aus-
einandersetzung des Autors mit der Gattung der Legende im Zentrum der Un-
tersuchung steht. Obwohl Leskovs Erzidhlungen aus dem Prolog in ihrer Re-
zeption meist im Zusammenhang mit der Gattung der Legende rezipiert wur-
den, ist in der Forschung die Auseinandersetzung des Autors mit der Gattung
Legende und der ihr anhafienden gesellschaftlichen Ideologie kaum beriick-
sichtigt worden. Da der Begriff ..Legende™ heute in verschiedenen Bereichen
auf unterschiedliche Weise benutzt wird und auch im gesamten Schaffen
Leskovs auf vielfiltige Weise zum Ausdruck kommt. scheint es angebracht,
zundchst die Gattung der Legende eingehender zu betrachten.

Bachtin 1986, S. 365f.
2 Kahrmann 1996. S. 61.
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1.1 Legende als Gattung
1.1.1 Begriff und Funktion der L.egende

Der Begriff .Legende* leitet sich von dem lateinischen Wort .legenda* ab.
Das bedeutet: ..das, was gelesen werden soll oder muB*“.> Im Mittelalter ver-
stand man unter Legende ausgewihlte Stiicke aus dem Leben eines Heiligen,
die an dessen Jahrestag im Gottesdienst oder bei der Klostermahizeit zum
Gedenken vorgelesen wurden. Spiter wurde die Legende zu einem literari-
schen Genre, mit dem ..eine religiose Erzihlung besonderer Art, die Erzih-
lung von einem christlichen Heiligen* bezeichnet wird.*

Obgleich die Legende das Leben des Heiligen darstellt, bietet sie dennoch
keine historischen Zeugnisse dazu. Diese sind eher Gegenstand der theo-
logisch-historiographischen Heiligenvita, der Hagiographie, die das Leben
eines Heiligen auf biographischer Grundlage in chronologischer Abfolge zu
schildern sucht.® Im Unterschied dazu ist es in der Legende entscheidend, ei-
nen vorbildlichen, gottgefilligen Erdenwandel, in dem sich das Wirken Got-
tes manifestiert, zu demonstrieren.®

Das Wunder spielt dabei eine beachtliche Rolle. Es tritt als Zeichen der
Gnade Gottes auf. Durch das Wunder wird die Tugendhaftigkeit des Heiligen
bestitigt’ und dessen Gottverbundenheit bezeugt. Wenn das Wunder auch ein
unentbehrliches Element der Legende ist. darf es nicht in ihrem Mittelpunkt
stehen, wie z.B. bei der Gattung des Mirakels.’ In der Legende dient das
Wunder lediglich dazu. die Heiligkeit einer Person zu bezeugen.

' Rosenfeld 1982.S. 1.

' Ebd.S.2.

Im allgemeinen stellt das Verhiltnis von Heiligenvita (Hagiographie) und Heiligenlegende
ein besonderes Problem dar. Es ist nicht leicht, die Vita von der Legende eindeutig zu un-
terscheiden. obschon die Historizitit eines Textes iiblicherweise als Unterscheidungs-
kriterium angewandt wird. Dies ist insbesondere der Fall, wenn man iiber einen Heiligen
nur seinen Namen und die Lage der als Grab geltenden Kapelle weiB. In solchen Fillen
besteht, wie sich H. Rosenfeld auBert. ,.nur ein gradueller Unterschied zwischen der spré-
deren Vita und einer volksstiimlichen. mit zahlreichen Wundern ausgeschmiickten Le-
gende*. Siehe dazu ebd. S. 32 und auch Nahmer 1994, S. 138 ff.; nach Ansicht K.-D.
Seemanns ergibt sich die Unterscheidung zwischen legendirer und historiographischer
Erziihlung aus moderner Sicht. Vgl. dazu Seemann 1987, S. 220.

® Vgl Ringler 1975, S. 269.

7 Vgl Jolles 1982, 8. 32.

Siehe dazu Ringler, S. 259, bes. Anm. 25; Rosenfeld hilt jedoch das Wunder fiir nicht
unbedingt notwendig. Dazu Rosenfeld 1951/52, S. 71f. sowie ders. 1982, S. 7.

Im Gegensatz dazu betrachtet G. Miiller das Wunder als das Wesentliche der Legende. In
Analogie zur Novelle stehe bei der Legende ein auBergewéhnliches Ereignis im Zentrum.

11
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Im Zentrum der Legende steht der Heilige in menschlicher Gestalt.'” Der
Heilige als Individuum besitzt jedoch keinen Wert fiir die Legende. Die Le-
gende interessiert sich fiir die Offenbarung des Géttlichen in der heiligen Per-
son und bezeugt das Dasein und Wirken Gottes in ihr.'' Die Verehrung der
heiligen. gottiihnlichen Person stellt die Hauptfunktion der Legende dar."”

Der Heilige besteht nicht von sich aus und fiir sich. sondern geht aus der
gliubigen Gemeinschaft hervor und ist fiir die Gemeinschaft da."’ Die Ge-
meinschaft sieht im Leben des Heiligen die Durchdringung von Géttlichkeit
und Menschlichkeit. Der Heilige zeigt der Gemeinschaft die Mdoglichkeit der
Gottverdhnlichung des Menschen und stellt damit ein Vorbild fiir das irdische
Leben der Gemeinschaft dar. Als Vorbild ist die Person des Heiligen darum
nicht ,etwas historisch Einmaliges, unnachahmlich Individuelles*, sondern
sie besitzt ..iiberzeitliche Fortwirkung* und universalen Wert."

Neben der Heiligenverehrung ist die Erbauung eine grundlegende Funk-
tion der Legende.'® Im Mittelalter zielte die Erbauung (aedificatio) nicht auf
eine individuelle moralische Ermeuerung, sondern auf die Gemeinschaft der
Gliubigen. die Kirche (ecclesia).'® Die Erbauungsabsicht der Legende iiber-
wiegt die Faktentreue, denn die Botschaft des Erzihlten ist relevanter als die
Frage, ob alles wirklich so geschehen ist, wie es berichtet wird. Um die Bei-
spielhaftigkeit zu verstidrken, iibernimmt eine Legende hdufig Begebenheiten
aus anderen Heiligenleben und bisweilen Motive aus anderen Quellen, z.B.
aus den buddhistischen Legenden.'’

Die Grundlage, auf der sich die Legende bildet, ist der Glaube. Durch ihn
erhebt das ganze Geschehen der Legende, in dem Wunder und Ubematiir-
liches vorkommen, Anspruch auf einen spezifischen Wirklichkeitssinn. Ohne
Glauben erweist sich eine Legende als eine unglaubwiirdige Geschichte. Ob-
schon die Begebenheiten. die die Legende als Realitét beschreibt, nicht der

Die Wendung durch ein Wunder oder eine wunderbare Bekehrung sei der bedeutendste
Charakterzug der Legende: Miiller 1930, S. 457.

' Vgl. Rosenfeld 1982, S. 10.

" Vgl Jolles 1982, S. 35.

12 Rosenfeld betrachtet die Heiligenverehrung als das Wesen der Legende. Vgl. Rosenfeld
1982, S. 16.

13 Vgl. Jolles 1982, S. 35: ,er [der Heilige] ist ithr [der Gemeinschaft] ein Mittel, Tugend
vergegenstandlicht zu sehen [...]."

"' Ringler 1975, S. 258; Dementsprechend versteht Jolles die Legende als ,.Geistesbeschifti-

gung der imitatio™. Siche Jolles 1982, S. 35fF.

J.G. Herder sieht Legenden als ,.Erbauungsschriften* an und stellt die ,,wunderbar-fromme

Erzihlung™ bzw. ,,Tugend- und Andachtsbilder der historischen Schnft gegeniiber. Vgl.

Herder 1998, S. 173f.

Zur ausfiihrlichen Erorterung liber den Begnff der Erbauung siehe Schulmeister 1971, S.

15-47 sowie Ecker 1993, S. 35 ff.

"7 vgl. Wilpert 1989, S. 501.
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historisch bezeugten Wirklichkeit entsprechen, gelten sie der gldubigen Ge-
meinschaft als wahr, indem sie Allgemeingiiltigkeit in Anspruch nehmen. Sie
sind also ,wirklicher als jedes historisch faBbare ‘wirkliche’ Geschehen®.
Diese wahre und innere Wirklichkeit zu erlangen. ist Ziel der Legende.'®

1.1.2 Problematik der Gattungsbestimmung

Die Gattungsbestimmung der Legende erweist sich heute als problematisch,
denn der Begriff und damit die Funktion der Gattung Legende lassen sich
nicht mehr mit der urspriinglichen Auffassung identifizieren. Der Begriff der
Legende wandelt sich seit der Reformation und der Neuzeit, als die mittelal-
terliche Auffassung von der Wahrheit bzw. Wirklichkeit ihre Giiltigkeit ver-
lor. Der neuzeitliche Anspruch auf die historische Wahrheit machte die Le-
gende historisch unglaubwiirdig. Seit M. Luther die Legende als .Liigende™
bezeichnete, hat sie den Sinn einer historisch nicht belegten oder unwahr-
scheinlichen Geschichte erhalten.'’

Die mittelalterfiche Heiligenlegende. die religios-moralische Erbauung
und Belehrung zum Zweck hatte, geriet nach der Reformation in die ..neue
Situation eines Legitimierungszwanges“*® und wurde auf unterschiedliche
Weise rezipiert. Inhalt und Form variierten nach dem jeweiligen Zeitgeist. So
wurde die Legende z.B. in der Aufkldrung hiufig in negativer Absicht paro-
diert, wihrend sie in der Romantik wegen der ,.Sehnsucht nach dem Tode und
dem 2leendlichen Leben jenseits der Endlichkeit* eine Wiederbelebung er-
fuhr.

Neben der schriftlich fixierten Tradition ist bei den Legenden auch ein
volkstiimlich-miindlicher Uberlieferungstyp anzusetzen. Im Hinblick darauf
bringt F. Karlinger eine wichtige Seite der Legende zum Ausdruck:

Die ‘zu lesende’ Geschichte existierte primir im Vorgelesen-werden, und
sie konnte deshalb auch in die Form der Volkserzidhlung leicht iiberwech-
seln, in der Oraltradition weiterleben, wieder niedergeschrieben und vorge-
lesen werden. Gerade in Lindern mit weitreichendem Analphabetismus ist
ein solches Funktionieren verstindlich und erklérlich.??

18 Vgl. Ringler 1975, S. 267. Aus diesem Grunde haben die Romantiker die Gattung der Le-
gende bevorzugt. Die Romantiker strebten die ‘wahre’ Wirklichkeit an, die man ihrer Auf-
fassung nach nur auf der Grundlage des Glaubens erreichen konnte.

' Vgl. Rosenfeld 1965, S. 23.

2% Feistner 1995, S. 22.

2 Rosenfeld 1982, S. 83. Vgl. dariiber hinaus hier den Uberblick iiber die gesamte Geschich-
te der Legendendichtung.

22 Karlinger 1986, S. 4.

13
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Im Unterschied zur Heiligenlegende, die auf die Erbauung der Gemeinschaft
ausgerichtet ist, kennzeichnet die Volkslegende das Element der Unterhal-
tung. Als geistliche Volkssage beschrankt sie sich daher nicht auf den christ-
lichen Glauben.” Die verschiedene wandernde Mirchenmotive aufnehmende
Volkslegende wurde deshalb von der offiziellen Kirche als apokryph angese-
hen und verboten.”*

Die Thematik, die Darstellungsmittel und die Darbietungsart der Legende
wandeln sich mit der Geschichte. Die Legende hat wegen ihrer mannigfachen
Stoffe und Motive im Laufe der Literaturgeschichte die Phantasie der Dichter
gereizt und wurde, je nach Intention, auf unterschiedliche Art bearbeitet. Ro-
senfeld beschreibt die charakteristische Verlaufsform der Legendendichtung
wie folgt:

Legendengeschichte ist also in wahrem Sinne Dichtungsgeschichte, denn
jede Zeit hat die Legende nach dem eigenen Wunschbild umgestaltet und
dabei Glaubenstatsachen in symbolhaft anschauliche Wundergeschichten
umgesetzt.?

Im Hinblick auf die Gattungsbestimmung der Legende ist die folgende Frage-
stellung Rosenfelds bedeutsam:

Wenn die Bindung an einen religiosen Glauben und Kult konstitutives
Element der Gattung Legende ist, taucht emeut das Problem auf, wieweit
ihres religiosen Glaubens beraubte oder ihres religiosen Sinnes entleerte
Legenden, wieweit selbst ihres urspriinglichen religiosen Stoffes beraubte
Parabeln, Geschichten und legendidre Symbolmirchen der Gattung Legende
noch zugerechnet werden kénnen und diirfen.?®

Diese Frage erhebt sich vor allem da, wo man zwischen der echten Legende
und der s#kularisierten Legende. die nach der Aufkldrung zunehmend Ver-
breitung fand, zu unterscheiden versucht.”’

2 vgl. Wilpert 1989, S. 502.

# Die Sammlung der russischen Volkslegenden von Afanas’ev wurde z.B. von der kirchli-
chen Zensur verboten; eine feste Grenze zwischen den apokryphen und kirchlichen Heili-
genlegenden 1Bt sich jedoch nicht mit Bestimmtheit ziehen. Diese Problematik wird un-
ten, in Kapitel 2.2.1, noch eingehend behandelt werden. Vgl. auch Benz 1987, S. 443 ff.

2 Rosenfeld 1965, S. 16.

% Rosenfeld 1982, S. 17.

7 AuBerst gegensitzliche Auffassungen der Legende findet man bei H. Rosenfeld und A.
Jolles. Der erste behauptet, daB die L.egende ,.eine fest bestimmbare Gattung™ sei. Die der
Legende eigene Form bestehe in einem objektiven. schlichten Bericht. Vgl. Rosenfeld
1951/52, S. 71. Fir den Letzteren ist das Wesen der Legende ..imitatio* als ,Geistes-
beschiftigung". Jolles setzt daber Sportberichte mit der Legende gleich. Vgl. Jolles 1982,
S. 60f: Jolles bietet damit den Ausgangspunkt fiir das heutige Verstandnis der pragmati-
schen und funktionalen Textsortentheorie. Vgl. dazu Ecker 1993, S. 34.

14
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Dieses Problem betrifft, wie im folgenden gezeigt werden soll, auch die
Legendendichtung Leskovs.

1.2 Die Stellung der Legendendichtung im Schaffen Leskovs

Das Problem der Situierung der Legendendichtung im Schaffen Leskovs liegt
darin, daB es schwer zu bestimmen ist, welche Werke des Schrifistellers als
Legenden zu bezeichnen sind.

Leskov ordnete der Gattung der Legende vor allem die Erzidhlungen zu,
deren Stoffe er dem sogenannten Prolog, einer altrussischen Sammlung kurz-
gefaBter Heiligenleben,” entnahm. Das sind: Povest’ o bogougodnom drovo-
kole (1886). Skazanie o Fedore-christianine i o druge ego Abrame-Zidovine
(1886). Skomoroch Pamfalon (1887). Legenda o sovestnom Danile (1888);
Prekrasnaja Aza (1888). Lev starca Gerasima. Vostocnaja legenda (1888);
Askalonskij zlodej. Proissestvie v Irodovoj temnice (I= sirijskich predanij)
(1889): Gora. Egipetskaja povest’ (Po drevnim predanijam) (1890); Nevinnyj
Prudencij (Legenda) (1891).” Sie alle stellen Bearbeitungen friihchristlicher
Legenden dar. Leskov erzihlte die alten Legenden nach, indem er ihnen eine
historische und realistische Firbung gab.”® Der Autor macht bei diesen Erzih-
lungen durch den Titel bzw. Untertitel oder das Vorwort deren Zugehdorigkeit
zur Gattung der Legende kenntlich.”

AuBer diesen Erzdhlungen bezeichnete Leskov auch einige andere Werke
als Legende: Levia’’; Leon, dvoreckij syn (Zastol'nyj chiscnik) — Iz narod-

2 Der Prolog ist eine Sammlung von kurzen legendenhaften und belehrenden Geschichten,

die im Gottesdienst an dem betreffenden Tage verlesen werden. Er stellt die slavische
Ubertragung des griechischen .Synaxarion™ dar. Die Bezeichnung Prolog ist durch ein
MiBverstindnis entstanden. Der Prolog als literansche Vorlage wird unten, in Kapitel
2.2.2. eingehend behandelt werden.

Der eher theoretische Aufsatz legendarnve charaktery (1892) mit dem Untertitel Omyr
sistematiceskogo obozrenija, in dem Leskov skizzenhaft kurze Inhaltsnacherzihlungen
von 35 Geschichten aus dem Prolog machte, kommt wegen seines theoretischen Charak-
ters nicht in Betracht.

Auch J. G. Herder fordert eine Bearbeitung alter Legenden. bei der Begebenheiten aus
diesen historisierend neu interpretiert werden, damit sie wieder gelesen werden kénnen.
Vgl. Herder 1998. S. 180 und 183.

Der Begriff ‘skazanie’ ist im Russischen im allgemeinen wie der Begriff ‘predanie’ als
Synonym fiir Legende zu verwenden. Vgl. Lichatev 1955, S. 378. Auch Leskov benutzt in
dem unveréffentlichen Vorwort von Skomoroch Pamfalon diese Begnffe gleichbedeutend.
Siehe N. S. Leskov. Sobranie sofinenij v odinnadcati tomach. hrsg. v. V. G. Bazanov u. a.,
Moskau 1956-58. hier T. 8. S. 581f.; diese Ausgabe wird im weiteren als SS verkiirzt zi-
tiert (s. zur Verkiirzung unten im Literaturverzeichnis).

Levsa erschien zuerst im Jahr 1881 in der Zeitschrift Rus’ unter dem Titel Skaz o tul 'skom
kosom levse i o stal 'noj bloche (Cechovaja legenda).

29

k1

n

3z

15



00050592

nych legend novogo slozenija (1881); Bramadata i Radovan (Indijskoe ska-
zanie) (1890).

Je nach Auffassung umfafit die Gattung der Legende bei Leskov eine un-
terschiedliche Anzahl von Werken. B. Zelinsky zieht z.B. in seinem Aufsatz
Leskovs Legenden die Erzihlung Cas voli BoZiej in Betracht, die in ihrem Un-
tertitel von Leskov als ,.ein Mirchen* bezeichnet wird. Er bezieht sie in seine
Untersuchung ein, indem er sie als ,.ein Legendenmirchen* charakterisiert.”
Walter Nigg hat die Weihnachtserzihlung Christos v gostjach u micika
(1881) in das von ihm herausgegebene Buch ,,Unvergingliche Legende* ein-
gegliedert.” Nach Suchatev und Tunimanov lassen sich die Legenden
Leskovs in zwei Kategorien teilen: ,zeitgenossische Legenden® und ..ausge-
schmiickte Legende™.>® Nach ihrer Auffassung gehdren die Prolog-
Bearbeitungen Leskovs zu den letzteren. Der Autor habe versucht, zeitgenos-
sische Legenden zu verfassen, indem er in seinen Werken den Ausgangs-
punkt der Legende, die unglaubliche Fliisterpropaganda, die ..Liigende*®,
gestaltet und den Entwicklungsvorgang der Legende dargestellt habe.”’ Su-
chatev und Tunimanov zidhlen folgende Werke zu solchen zeitgendssischen
Legenden: Nesmertel 'nyj Golovan (1880)®; Pugalo (1885); Improvizatory
(1892). Dariiber hinaus enthalten auch die Erzdhlung Judo/’ (1892) und das
erst postum verdffentlichte Werk Zajacij remiz (1894) ihrer Ansicht nach
Merkmale der Legende. In Analogie dazu unterscheidet auch A. Gorelov in
seinem Aufsatz O ‘vizantijskich’ legendach Leskova zwischen den Legenden
aus dem russischen und solchen aus dem romisch-byzantinischen, friihchrist-
lichen Leben.*® Im iibrigen ordnet er der ersteren Gruppe auBer den von Su-
chatev und Tunimanov erwihnten Texten noch eine ganze Reihe von weite-
ren Werken Leskovs zu.*® Ein 4uBerst weitgreifender Standpunkt ist bei S.
Durylin zu finden, wenn er meint, daB das Gesamtwerk Leskovs Legende

33 Zelinsky 1971, S. 301-319, hier S. 307. Es ist jedoch nicht ganz verstindlich. daB Zelinsky
durchaus versucht, die Erzihlung der Gattung der Legende einzugliedern. Er weist dabei
nur auf die méirchenhaften Ziige der Erzidhlung hin, nachdem er davor gewarnt hat, da3 die
einseitige Lesart der Gattungsform des Mirchens die Eigenart der Erzihlung verfehle.

¥ Nigg 1982, S. 67-76. Vgl. auch Ecker 1993, S. 33.

% Suchacev/Tunimanov, S. 115: aeiicTBHTE bHBIE (cospemennsbie) nerenzb und obcrano-

BOYHBIC NETCHbL.

Den Begriff Liigende (auf russ. asicenda), der von M. Luther stammt, benutzt Leskov

mehrfach in seiner Erzdhlung Nesmertel 'nyj Golovan. Vgl. 0. S. und u. Anm. 250.

Ebd., S. 116. Leskovs Einstellung zur Legende wird unten, in Kapitel 2.2.3, eingehend

untersucht.

Die Erziihlung beginnt mit dem Satz: On cam noutH Mug, a HcTOpHA ero — nerenaa. SS,

T. 6, S. 351

¥ Gorelov 1983, S. 127.

“ Ebd.

36
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sei.! Zieht man die legendenhaften Elemente in Leskovs Werken in Betracht,
mag auch dies seine Berechtigung haben.

Geht man davon aus. daB sich alle Werke Leskovs unter dem Gesichts-
punkt der Legende betrachten lassen. so ergibt sich die Notwendigkeit. den
Gegenstand der Untersuchung einzugrenzen. Wihrend die Anzahl der zur
Gattung der Legende gehrenden Texte bei Leskov nicht festzulegen ist, be-
steht volle Ubereinstimmung dariiber, dal die Prolog-Erzihlungen von ech-
tem Legendencharakter sind.** Daher beschrinkt sich diese Arbeit auf die
Prolog-Bearbeitungen. also die ..altchristlichen Legenden* Leskovs."

Leskovs Zyklus der friihchristlichen Legenden erschien in seiner spiiteren
Schaffensphase. Zwischen 1886 und 1891 beschiftigte sich der Autor inten-
siv mit der Legendensammlung Prolog und verfalite daraus neun Legenden-
bearbeitungen.* In dieser Zeit stand er unter starkem Einfluf der Lehre und
der Personlichkeit Lev Tolstojs. Seine Bewunderung fiir die ethische und re-
ligiose Lehre Tolstojs behielt Leskov in seiner ganzen spiteren Lebensphase.
Auch sein Interesse an dem Prolog als literarischer Stoff ist aus der Ausei-
nandersetzung mit der Idee Tolstojs entstanden.** Die stilistische und gedank-
liche Eigenstindigkeit der Legende Leskovs tritt jedoch zutage. wenn man sie
der Volkserzihlung bei Tolstoj gegeniiberstellt.*

41 _Bei Leskov ist alles Legende*. Durylin. S., O religioznom tvortestve N. S. Leskova. In:

Christianskaja mysl®, Kiev 1916, Nr. 11, S. 74, zitiert nach: Zelinsky 1971, S. 302.

Vgl. ebd.. wenn man unter der ‘Legende’ spezifisch eine Geschichte von frommem Leben,
die zur Erbauung verfait und gelesen wird, versteht, ist dies zu rechtfertigen. Daher be-
zeichnet die ‘Legende’ bei Leskov im allgemeinen ohne weiteres die Prolog-Bear-
beitungen.

Die Bezeichnung ..altchristliche Legenden®, die Johannes von Giinther seiner zweibindi-
gen Ubersetzung der Prolog-Erzihlungen Leskovs gab, wire auf Grund der gemeinsamen
Ziige der Erzihlungen berechtigt: Die Handlungen der Legenden entwickeln sich in dem
Zeitraum, in dem das Christentum entstand. Vgl. Lesskow, Nikolai: Altchnistliche Legen-
den. iibers. von J. v. Giinther, 2 Bde., Heidelberg 1947.

Unter diesen neun Erzidhlungen stellt die als erste veréffentlichte, Povest’ o bogougodnom
drovokole, eine Besonderheit dar. Es ist fraglich, ob sie der Legende zugeordnet werden
kann. Viduéckaja ordnet sie daher in die Gattung priica ein. Vgl. Viduéckaja 1961, S. 88.
Der erste Versuch der Prolog-Bearbeitung Povest’ o bogougodnom drovokole (1886)
wurde zuerst unter dem Titel Luc§ij bogomolec mit einem ausfiihrlichen Vorwort und Epi-
log veréffentlicht. in denen Leskov seine Absicht der Prolog-Bearbeitung mitteilt. Sie sa-
gen aus, daB er durch seine Erzihlung die positive Einwirkung der Idee Tolstojs zu bewei-
sen versuchte. Vgl. dazu SS. T. 11, S. 100-112.

Drugov betrachtet z.B. in seiner Monographie iiber Leskov dessen Legende ausschiieBlich
unter dem Aspekt des Verhiltnisses zwischen Leskov und Tolstoj. Vgl. Drugov 1961, S.
91-116; vgl. auch Setschkareff 1959, S. 126-133. Der EinfluB Tolstojs auf Leskov bei der
Legendendichtung wird unten. in Kapitel 2.1.2, eingehend behandelt.

42

43
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Betrachtet man die Themen der altchristlichen Legenden Leskovs, stellt
sich heraus, daB sie eine Fortsetzung seines Zyklus’ der ,,Gerechten™
(npaBeuHunkn) darstellen. Nach der geistigen Krise ab Mitte der 70er Jahre
wandte sich Leskov immer stirker von der offiziellen Kirche ab und suchte
nach dem wahren Bild des Christentums. Die Suche nach dem christlichen
Idealbild fand mit der satirischen Haltung gegeniiber der offiziellen Kirche
und Geistlichkeit in seinem Zyklus von den pravedniki, entstanden ab Ende
der 70er Jahre. ihren kiinstlerischen Ausdruck. Der Zyklus der Legenden-
dichtung setzt das Bestreben des Autors fort, positive Helden literarisch dar-
zustellen. Auch die kritische Einstellung zur Staatskirche kommt wiederum in
einem satirischen Ton zum Ausdruck. Doch sucht Leskov in den Legenden
sein Ideal in der weit entfernten Vergangenheit, in der Zeit des Friihchristen-
tums, wihrend er es in dem Zyklus der ,.Gerechten™ in der Gegenwart zu fin-
den versucht.?’

In der Endphase der Legendendichtung duBerte Leskov eine starke Abnei-
gung gegen die Bearbeitung des Prolog.*® Er wandte sich danach ganz der
Gattung der Satire zu und stellte meistens negative Helden dar.

1.3 Forschungsstand

Obwohl Leskovs Legendenzyklus in der Forschung vielfach als ein kiinst-
lerischer Héhepunkt in seiner dreifigjdhrigen Schaffensentwicklung betrach-
tet wird,* findet er keine angemessene wissenschaftliche Beachtung.*® AuBer
Uberblicken innerhalb der Gesamtdarstellung seines Schaftens von L. Gross-
man, B. Drugov und Setschkareff’' sind bisher lediglich einige Aufsitze und

7 Die hier kurz geschilderte gesellschaftliche und indiviuelle Situation. in der sich Leskov

bei der Legendendichtung befand, wird weiter unten in den Kapiteln 2.1.1 und 2.1.2 de-
tailliert behandelt.

Vgl. Leskovs Brief an L. Tolsto; vom 23. 01. 1891: A nercuiabl MHE YXKacHO HaJI0CIH M
onporusent [...] (Tolstoj 1962, S. 534), sowie seinen Brief an M. Men’§ikov vom 27. 06.
1893: INputom B 31O0M TOME ecThb ragocTHblil «ITpyaeHunii», nocTassieHHbIH NOTOMY, 41O
Apyroe, HECKOIbKO Jlydlllee, KacaeTcf AYXOBEHCTBA, a MHE YXe HaJjoeno ObiTe KOH-
(HCKyeMBIM.

** Diese Auffassung findet sich u.a. bei Grossman 1945, S. 235; Setschkareff 1959, S. 131;
Troickij 1964, S. 324; Zelinsky 1971, S. 302 und auch Guenther 1993, S. 94.

Dies betrifft insbesondere den deutschsprachigen Bereich. Trotz der aktiven Rezeption
und der Hochschitzung in Deutschland ist die Legendendichtung Leskovs hier kaum er-
forscht. Zelinskys Aufsatz (1971) bildet die einzige Ausnahme; Leskovs Legendenerzah-
lungen wurden schon zu Lebzeiten des Autors eifrig ins Deutsche iibersetzt. Dies bezeugt
der Autor selbst in mehreren Briefen. Siehe dazu u., Kap. 4.3.2. Zur Hochschéitzung
Leskovs s. 0., Guenther und Setschkareff sowie Zelinsky.

' Grossman 1945; Drugov 1961; Setschkareff 1959.
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zwei Dissertationen im englischsprachigen Bereich zu dieser Thematik er-
schienen.*

Als Erster hat der russische Wissenschaftler V.Ju. Troickij der Legenden-
dichtung Leskovs adiquate Aufmerksamkeit gewidmet. wobei er ihre kiinst-
lerische Uberlegenheit und Originalitit nachzuweisen versuchte.”> Im Hin-
blick auf die Gattung der apokryphen Legende untersuchte der Verfasser
Leskovs schépferische Bearbeitung des Prolog unter dem Aspekt von Inhalt
und Form*. Sein Fazit lautet:

YyutbiBag 0COOCHHOCTH NereHl, MOXHO YTBCPXAATh, YTO B HHX Conep-

xaHue ¥ ¢opma Gonee rapMoHHUYHbI, YeM B QONbLKIOPHBLIX NepepaboTkax
s

J1. Tonctoro.™

Eine ausfiihrliche Untersuchung iiber die Stoff- und Motivgeschichte der Le-
gende Skomoroch Pamfalon wurde von M. Cerednikova durchgefiihrt: Ob
istocnikach legendy N. S. Leskova ,,Skomoroch Pamfalon" (1972). Die Ver-
fasserin zeigt darin. daB nicht nur der Prolog, sondem auch verschiedene rus-
sische Volkslegenden fiir die Legendenerzihlung Leskovs in Frage kommen.
1983 schrieb A. Gorelov einen Aufsatz iiber Leskovs Legenden unter dem
Titel O ‘vizantijskich' legendach Leskova.”® Er untersucht darin das Thema
der Legendenbearbeitung bei Leskov im Zusammenhang mit dem Aufkom-
men von Bearbeitungen altchristlicher Legenden in der sozialdemokratischen
Bewegung der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts. Der sozialkritische und
volkstiimliche Zusammenhang der Legenden Leskovs stellt den wichtigsten
Aspekt dieses Aufsatzes dar.

Der erste Versuch einer Strukturuntersuchung von Leskovs Legendenzyk-
lus ist von dem deutschen Wissenschaftler B. Zelinsky untemommen worden.
Nachdem er im Jahr 1970 seine Dissertation ,,Roman und Romanchronik®
verdffentlicht hatte,*® verfaBte Zelinsky ein Jahr spiter einen Aufsatz iiber
.Leskovs Legenden*.”” Er zog in seiner Untersuchung auBler den neun Pro-
log-Erzihlungen auch das Mirchen Cas voli bociej heran und gibt dariiber

52 Die zeitgenossischen Kritiken und Rezensionen zu den Legenden Leskovs werden hier

nicht beriicksichtigt. Sie werden teilweise im zweiten Teil der Abhandlung im Kapitel des

‘Produktions- und Rezeptionskontexts’ des jeweiligen Werks erwihnt. Unter ihnen ist je-

doch die Schrif von G. Georgievskij: .Apokrifiteskoe skazanie ili literaturnaja

fal’sifikacija* (In: Russkoe obozrenie, M. 1892) besonders hervorzuheben. Siche u., Kapi-

tel 5.3.2.

Troickij 1964. dieser Aufsatz wurde spiter in seine Monographie iiber Leskov eingefiigt:

Ders. 1974,5. 86-112.

% Troickij 1964, S. 324.

* Dieser Aufsatz ist auch in seiner Monographie iiber Leskov enthalten: Gorelov 1988, S.
264-285.

3¢ Zelinsky 1970.

5T Zelinsky 1971.
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hinaus einen Uberblick iiber die skizzenhaften Nacherzihlungen der fiinf-
unddreiflig Geschichten aus dem Prolog, die Legendarnye charaktery. Neben
einer kurzen Vorstellung der Gattung der Legende untersucht der Verfasser
die Struktur der einzelnen Legenden auf skizzenhafte Weise, so daB sein Bei-
trag ,.eine interpretierende Einfilhrung* in die Legenden Leskovs darstellt.

Der amerikanische Wissenschaftler S. S. Lottridge widmete im Jahre 1970
den Prolog-Erzihlungen Leskovs eine Dissertation: Nikolaj Semenovic
Leskov’s Prolog Tales.”® In der ersten Monographie zu diesem Thema zeigt
der Verfasser vor allem formale und ideelle Unterschiede zwischen den Pro-
log-Erzidhlungen Leskovs und ihren Quellen auf. Er bietet alle Quellentexte
des Prolog in englischer Ubersetzung.

Eine weitere Dissertation iiber die Legendenerzdhlungen Leskovs erschien
im Jahr 1986, ebenfalls in den USA.* Die Verfasserin teilt die Legenden-
bearbeitungen Leskovs und Tolstojs in vier Typen auf und untersucht den
»Inhalt™ (content) und ,Stil* (style) der nach ihrer Ansicht reprisentativen
Werke der jeweiligen Kategorie,” wobei sie sich auf den Terminus ..stilizaci-
ja* im Sinne Bachtins bezieht.*! Ihr Ziel ist eine vergleichende Untersuchung
von genre, content und styvle der hagiographischen Erzihlungen Tolstojs und
Leskovs. Diese Studie erhellt vor allem die stilistische Eigenstindigkeit der
Legendenbearbeitung Leskovs im Unterschied zu der Tolstojs.

In der letzten Zeit veroffentlichte A.M. Ranéin zwei in mancher Hinsicht
interessante Aufsitze liber Leskovs L.egendendichtung. In dem einen bietet er
eine ausfiihrliche Entstehungsgeschichte von zwei Legenden des Legenden-
zyklus in Hinblick auf die damalige Zensur;* in dem anderen betrachtet er
Leskovs gesamte Legendendichtung aus der Perspektive der ,literarischen
Mystifikation™ und erldutert die Einstellung des Autors zu seiner literarischen
Vorlage, dem Prolog.®® Der Verfasser verweist hierbei auf den Unterschied
zwischen der ,traditionellen* Mystifikation der Romantiker, bei denen meist

* Der Verfasser veroffentlichte auBer der Dissertation noch zwei Aufsitze iiber die ..Prolog
Tales™: Ders: .,,Nikolaj Leskov and the Russian Prolog as a Literary Source" und ,Nikolaj
Leskov’s Moral Vision in the Prolog Tales". Sie bringen gegeniiber seiner Dissertation
jedoch keine weiteren Erkenntnisse.

% Chester 1986.

Unter den neun Legendenerzihlungen Leskovs machte die Verfasserin vier Erzihlungen

zum Gegenstand der Analyse, also Povest' o bogougodnom drovokole, Lev starca Gera-

sima, Prekrasnaja Aza und Gora sowie vier Erzidhlungen Tolstojs, die aus hagiographi-
schen Stoffen entstanden sind.

8! vyl ebd.,S. 55 ff

2 Rancin 1997. Siche dazu Kapitel 4.3.2; der Verfasser schrieb davor, im Jahr 1988, noch
einen kurzen Beitrag zur Quellenforschung der Legende Skomoroch Pamfalon, der vom
Umfang (knapp drei Seiten) her gegeniiber seinen anderen Aufsitzen jedoch nicht von
Bedeutung 1st. Vgl. ders. 1988.

6> vgl. Rantin 1998.
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literarische Mystifikation bzw. Falsifikation zu finden sei, und der .realis-
tischen“ Mystifikation von Leskov. Der Unterschied liegt, wie er feststellt.
vor allem in folgendem:

Iicatens npuberaer He K TpaaHIIKOHHOMY MNPHEMY MAaCKHPOBKH CBOCIO
aBTopcTsa 3a ¢urypoii ncesno-ABTopa, a H30HpaeT aMmiya KOMMEHTaTopa
M paccka3uuka CTapHHHbIX ckasanui. [...] JleckoB xouer npeactathb
PacCKa3uHKOM, H3NaralolHM NeHCTBUTENbHO CYUIECTBYIOWHE, «HE NPUAY-
MaHHBIE» CKa3aHHA, XOTH Ha CaMOM Jie/ie HE MEPECKa3blBaeT MX, a BCChbMA
BONBLHO TPaKTyeT H nepepabarwiaer.®

Im Zusammenhang mit der absichtlichen literarischen Mystifikation weist der
Verfasser auf die ..ambivalente Einstellung des Autors* (amOusajieHTHOCTD
asropckoi nosuuunn) speziell zum Thema des Geschlechts hin, wobei er vor
allem den Legendenzyklus Legendarnye charaktery und auch die Erzihlung
Nevinnyj Prudencij niher untersucht.®’

Aus dem Uberblick iiber die bisherige Forschung zur Legendendichtung
Leskovs ergibt sich, daB die Untersuchungen iiberwiegend in bezug auf die
Quelle der Legendenerzihlungen und ihren Produktionskontext durchgefiihrt
worden sind.*®

1.4 These der Arbeit und methodisches Vorgehen

Die These der vorliegenden Arbeit 148t sich folgendermallen formulieren:
Leskovs Legendendichtung stellt eine Auseinandersetzung mit der Gattung
Heiligenlegende (russ. Zitie) dar. Dabei handelt es sich um eine ,,Dekanonisie-
rung" des ‘heiligen’ Textes. Unter dem ‘heiligen’ Text versteht man hier vor
allem kanonisierte kirchliche Texte. und zwar speziell kanonisierte Heiligen-
legenden. deren Status sich auf die offizielle kirchliche Autoritit stiitzt. Der
Begriff der ..Dekanonisierung® wird nicht in kirchenhistorischem Sinne, wie
etwa bei G.P. Fedotov in seiner Schrift iiber ,Heilige des alten RuBlands*,
benutzt,*” sondern in weiterem Sinne.

~Der Terminus Kanon bzw. Kanonisierung fungiert in zahlreichen Diszi-
plinen als Ausdruck fiir einen Vorgang. in dem bestimmte Kulturaspekte als
heilig, verbindlich, vorbildlich usw. festgeschrieben werden.“®® Im christli-

* Ebd.,S. 101.

% vgl.ebd..S. 104 fT.

% Chesters Dissertation und Zel inskys . Einfiihrung" stellen hierbei Ausnahmen dar.

67 Vgl. Fedotov 1959, S. 13. Hier bedeutet Dekanonisierung (aexanoumnsauns) ,Verbot der
Anbetung der schon verehrten Heiligen*.

Hahn 1987, S. 28: etymologisch gesehen leitet sich Kanon aus dem griechischen kannion
her, das .Regel*, , Mafistab*, , Norm* bedeutet. Zum Begriff , Kanon“ s. Conrad 1987, S.
48 ff.

68
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chen Bereich bezieht sich der Begriff der Kanonisierung vor allem auf die
Aufnahme eines Textes in den ‘heiligen’ Text-Katalog. also Kanon und auch
auf die einer Person in die Heiligen-Liste, d.h. auf die Heiligsprechung.®® Das
Verfahren der Kanonisierung stellt einen ProzeB der Selektion und Aus-
schlieBung dar, wobei ein Trennungsstrich zwischen dem Kanonischen und
Apokryphen, dem Dominanten und dem Verdringten gezogen wird und je-
weils eine strikte Hierarchie zwischen ihnen entsteht.” Die kirchliche Institu-
tion und ihre Lehre zeigen sich hierbei als eine maBgebende Grofe.”’

In der vorliegenden Arbeit wird die Legendendichtung als Auseinander-
setzung des Autors mit der traditonellen Auffassung von der Gattung der Hei-
ligenlegende und auch mit der in der Gattung présentierten kirchlichen Ideo-
logie betrachtet. Leskovs Legendendichtung resultierte aus der Rezeption der
Prolog-Legende. die ihrerseits einen durch kirchliche Verfasser kodierten re-
ligiosen und literarischen Gegenstand darstellt.”> Der Prolog als Pritext wur-
de vom Autor rezipiert und wiederum in poetische Sprache iibertragen. Es
geht um eine ,.Neuformung des bereits Geformten*.” Bei der neuen Formge-
bung arbeitet der Autor die alte Form um, wobei er eine neue Legendenform
mit seiner Darstellungsintention konstruiert. Die alte Legende erhilt damit
eine neue Komposition und Gestaltung und bringt dadurch die Kommunika-
tionsintention des Autors zum Ausdruck. Hierbei wird der Autor zwangsliu-
fig mit der Ideologie der offiziellen Kirche konfrontiert, gemiall welcher der
Prolog verfaBt und gesondert kanonisiert bzw. gesammelt wurde.”* Bei der
Legendenbearbeitung verdreht der Autor den Sinn des Pritextes, der Prolog-
Legende. Dariiber hinaus versucht er, den Leser auf einen neuen bzw. ande-
ren Sinn der Legende zu verweisen. der nach seiner Auffassung den ‘eigentli-
chen’ Sinn darstellt, jedoch durch die kirchliche autoritative Kanonisierung
verfilscht wurde.”” Eine Art von w~Ent-Kanonisierung* kanonisierter Heili-
genlegenden, d.h. Zuriickfiihrung in den Ausgangszustand vor der Kanonisie-
rung, ist in der Legendendichtung Leskovs zu finden, wie in der vorliegenden
Arbeit im weiteren gezeigt wird.

¢ Zum Heiligsprechungsverfahren s. Jolles 1982, S. 26 ff. und Fedotov 1959, S. 12 ff.

® Vgl. Hahn 1987, S. 29.

' Jolles behandelt in seiner Schrift bereits die kirchliche Institution als Subjekt der Kanoni-
sierung (Heiligsprechung), wobei er das genaue Verfahren der Kanonisierung (also wie
eine Person zum Heiligen gemacht wird) beschreibt. Vgl. Jolles, a.a.O.

Zum Prolog s. u., Kap. 2.2.2.

7 Zelinsky 1971, S. 302.

™ Ob der Prolog als eine kanonisierte Legendensammlung angesehen werden kann, ist um-
stritten. Leskovs Haltung zum Prolog ist bekanntlich ambivalent. Mehr dazu s. u., Kap.
2232

Zur Einstellung Leskovs zum Chnistentum s. u., Kap. 2.1.2.

n

7%
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Dariiber hinaus ist die Legendendichtung Leskovs als ein Verfahren der
.Dekanonisierung* zu betrachten: ein Verfahren, charakteristische Indizien
der kirchlichen, institutionellen Kanonisierung, die in Heiligenlegenden dar-
gestellt werden. durch individuelle Legendendichtung zu unterminieren oder
zu dekonstruieren. Zu den typischen Merkmalen der offiziellen Kanonisie-
rung gehort vor allem die hierarchische Opposition zwischen dem Kanoni-
schen als dem Dominanten und dem Apokryphen als dem Verdringten.
Leskov, der sich mehrfach ausdriicklich als ..Héretiker bezeichnete, bevor-
zugte offenbar apokryphe Schriften gegeniiber kanonisch anerkannten. In sei-
ner Legendendichtung treten verdringte Elemente aus kanonisierten
Heiligenlegenden in den Vordergrund, wobei dominante Elemente in Frage
gestellt werden.”®

In der vorliegenden Arbeit wird versucht. durch eine eingehende Textana-
lyse der ausgewihlten Legendenerzihlungen Leskovs die oben gestellten
Thesen zu begriinden. Bevor die Textanalyse beginnt, werden die gesell-
schaftlich-kulturelle und individuelle Situation des Autors und die literarische
Situation als ‘Kommunikationsvoraussetzungen’ dargelegt. Die Kommunika-
tionsvoraussetzungen fungieren hierbei als ‘hermeneutische Vor-Kenntnis’
bzw. ‘Vor-Urteile’ und bilden den ‘Erwartungshorizont’ gegeniiber dem
Text. Da die oben gestellte These die Problematik kanonisierter Heiligenle-
genden zum Ausgangspunkt nimmt, werden bei der Analyse der literarischen
Situation die Gattung der Heiligenlegende und ihre geschichtliche Entwick-
lung im Kontext der russischen Literaturgeschichte mehr oder weniger einge-
hend betrachtet. Dariiber hinaus werden Leskovs Einstellung zur Gattung Le-
gende sowie Thema und Form seiner anderen Werke im Hinblick auf diese
Gattung in die Betrachtung einbezogen.

Um eine detailierte Textanalyse zu ermoglichen, wurden hier drei der neun
Legendenerzdhlungen Leskovs ausgewihlt: Skazanie o Fedore-christianine i
o druge ego Abrame-Zidovine (1886), Skomoroch Pamfalon (1887) und Ne-
vinnyj Prudencij (1891). Die drei eher umfangreichen Erzdhlungen, die je-
weils in der Anfangs-, Mittel- und Endphase verdffentlicht wurden, werden
jeweils aus verschiedenen Perspektiven analysiert und interpretiert: die erste
Legende aus kultur- bzw. konfessionsspezifischer, die zweite aus soziolo-
gisch-klassenspezifischer und die dritte aus geschlechtsspezifischer Sicht.

¢ Der Begriff ..Dekanonisierung™ ist in Analogie zum Terminus ‘Dekonstruktion’ als ,,Um-
schreiben“ zu verstehen. Sich auf die intertextuelle Theorie Lachmanns stiitzend und sie
weiterentwickelnd. versteht Veldhues unter der ‘Dekonstruktion’ als ,,Umschreiben™ das
~Auseinandersetzen mit der Bedeutung des Intertexts unter verinderten extratextuellen
Bedingungen. Einsetzen des - reorganisierten - intertextuellen Bedeutungspotentals fiir
neue extratextuelle Zwecke; spielerische Uberbietung der intertextuellen in der textuellen
Konstruktion™. Vgl. Veldhues 1995, S. 262f. und Lachmann 1990, S. 65ff.
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Die Textanalyse wird nach einem einheitlichen Schema durchgefiihrt, das
auf der Basis des kommunikationstheoretisch begriindeten Textmodells von
Kahrmann erstellt wurde.”” Die jeweilige Erzdhlung wird also in vier ,.Inter-
pretationssphiren* analysiert und interpretiert. Im Unterschied zum Kommu-
nikationsmodell von Kahrmann tritt der Rezipient als Interpret in diesem
Schema in den Vordergrund. Hierbei handelt es sich also um eine Kommuni-
kation des Rezipienten als Interpreten mit dem Erzdhltext und dessen Struk-
turkomponenten, aus der eine interpretierende und umformulierende (Re-)
Konstruktion des Sinnes des Erzihltextes durch den Interpreten resultiert. Um
den interpretierenden Akt des Interpreten zu betonen. wird die Bezeichung
~Kommunikationsniveau* von Kahrmann durch den Begriff .,Interpretations-
sphére* ersetzt.”® Das , Kommunikationsniveau* fiinf bei Kahrmann wird ins
vorliegende Schema nicht einbezogen, da es als allgemeine Voraussetzung
der einzelnen Textanalysen im Abschnitt , Kommunikationsvoraussetzung™
behandelt wird. Das .. Kommunikationsniveau™ drei. also ..die Ebene des Au-
torenbewufitseins im Text", die ,als theoretisches Konstrukt Integrations-
punkt und Voraussetzung fiir die Generierung einer Gesamthypothese zur
Bedeutung des Textes* darstellt,” ist im vorliegenden Schema auf der letzten
Stufe der Interpretation, also in der vierten .Interpretationssphire™ angesie-
delt.* Der Untersuchungsgegenstand der jeweiligen Interpretationssphéren*
(IS) ist folgendermaflen zu charakterisieren:

IS 1: Die dargestelite Welt. Der Bereich der erzihiten Figuren, die erzihl-
te/dargestelite Welt liegt dem Leser/Rezipienten beim Lesevorgang. bei der
Wahmehmung des Textes am néchsten. Beim Lesevorgang stofit der Leser
zuerst auf die Figuren und deren Handlung sowie die sie umgebende Welt,
d.h. die erzihlte/dargestelite Welt.®'

n
73

Zum , Kommunikationsmodell* von Kahrmann s. Kahrmann 1996, S. 43 ff.

Das fiinfstufige Kommunikationsmodell von Kahrmann hat seinen Ursprung im ebenfalls
fiinfstufigen Modell von K. Bartoszyniski/A. Okopien-Stawinska und stellt eine entwickel-
te Form des vierstufigen Modells von W. Schinid (1974) und H. Link (1976) sowie des
dreistufigen Modells von D. Janik (1973) dar. Zu dem fiinfstufigen Kommunikationsmo-
dell der polnischen Slavisten s. Fieguth 1975, insbesondere dessen Einleitung: S. 9-22.

7 Kahrmann 1996, S. 47.

® Die Jeweilige | Interpretationssphére kann also auch als ‘Interpretationsstufe’ verstanden
werden.

In der vorliegenden Arbeit variiert diese Stufe je nach der Erzihlung bis zu einem gewis-
sen Grad, um verschiedene Zugangsweisen zu demonstrieren. In der Erzihlung Skazanie o
Fedore wird also vor allem die Kommunikation zwischen den Figuren, die als charakteris-
tisches Strukturmerkmal der Erzihlung fungiert, untersucht. In der Legende Skomoroch
Pamfalon werden alle Konstitutionsmerkmale der erzihlten Welt. etwa Handlung. Figu-
renkonstellation, Zeit und Raum in Betracht gezogen. da die Erzihlung m.E. fiir die Le-
gendendichtung Leskovs von zentraler Bedeutung ist. Im Unterschied zu diesen beiden
Erzidhlungen wird in Nevinnyj Prudencij lediglich der Verlauf der Handlung betrachtet.

81
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IS 2: Die Instanz des (fiktiven) Erzihlers. Hier wird die Erzdhlsituation,
und darunter Standort und Standpunkt des Erzihlers untersucht. Die Funktion
des fiktiven Erzihlers als Vermittlungsinstanz der Erzidhlung ist die Herstel-
lung der erzdhlten Welt. Das Verhiltnis des fiktiven Erzéhlers zu den erzihl-
ten Figuren/Welt (Standort) und sein Bezug zum fiktiven Adressaten (Stand-
punkt) bilden die Erzihlsituation.™” Die Perspektive und die Sprache des Er-
zdhlers als erzdhltechnische Komponente sowie seine Ideologie als
Wertungskomponente werden in dieser Sphire analysiert.

IS 3: Kontext. Der .Kontext" enthilt den ..intertextuellen Kontext™ und
den ..Produktions- und Rezeptionskontext™ des Erzéihlwerks. Unter dem inter-
textuellen Kontext wird der Text mit dem jeweiligen Pritext des Prolog ver-
gleichend betrachtet. Im zweiten Teil dieser Sphére erschlieBt der Interpret
die Produzentenrolle des Autors als literarische Person mittels Dokumenten
oder Quellenmaterialien. Die Stellungnahme des Autors selbst zu seinem
Werk, die der Autor vom Standpunkt eines Rezipienten aus zum Ausdruck
bringt. verliert in der heutigen literarischen Situation ihre einstige (absolute)
Autoritdt. Sie stellt eine Ansicht des Autors dar, die in der geschichtlichen
und gesellschaftlichen Situation seiner Zeit entstanden ist. Dariiber hinaus
kann die AuBerung des Autors eine raffinierte Tduschung sein, mit der er be-
stehenden oder moglichen Gefahren von duBerlicher Seite, z.B. der Zensur,
zu entgehen beabsichtigt. Besonders bei Leskov ist dies nicht selten der Fall.
Bei der Rezeption kann es zudem nicht wenige Milideutungen bzw. Mil-
verstindnisse hinsichtlich des Werkes geben. Um bei solchen méglichen un-
addquaten Deutungen zu differenzieren, ist die konkrete Auseinandersetzung
mit dem textinternen Bereich des Textes (hier IS 1 und 2) als erste Stufe der
Interpretation erforderlich.

IS 4: .Werksubjekt.® In der letzten Stufe der Interpretation werden alle
innertextuellen und auBertextuellen Merkmale des Erzihltextes, die in den
vorausgegangenen Interpretationssphiren festgestellt wurden, integrierend
betrachtet, wobei die Perspektive des Interpreten ganz in den Vordergrund

'2 vgl. Kahrmann 1996, S. 144.

*> Hier wird Mukafovskys Begriff . Werksubjekt* (subjekt dila) vor den anderen entspre-
chenden Bezeichnungen, wie etwa ,abstrakter Autor” bei Kahrmann (gepréigt eigentlich
von W. Schmid) oder ,.impliziter Autor" bei W. Booth, den Vorzug gegeben. Er stellt als
Subjekt des Textganzen" theoretische Konstrukte dar, ,,welche die textuelle Strategie und
Kommunikationsabsicht des (realen) Autors dokumentieren und vom (realen) Rezipienten
auf der Grundlage der Textmerkmale (re)konstruiert und formuliert werden™. Vgl. Kahr-
mann 1996, S. 49 und Schmid 1974, S. 407. Mukafovskys dynamische Auffassung von
der Struktur stellt sich dabei als Ausgangspunkt des Verfahrens dar: ,,Dem ganzheitlichen
Denken liegt jedoch die Vorstellung eines geschlossenen Ganzen zugrunde, wihrend die
Grundvorstellung strukturellen Denkens ein Zusammenspiel von Kraften ist. die Gemein-
samkeiten und Gegensitze aufweisen und das gestorte Gleichgewicht durch eine stindig
erneuerte Synthese wiederherstellen.* Vgl. Mukafovsky 1977, S. 28.
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tritt. Dadurch wird das Verstehen des Textganzen als eine produktive Kom-
munikation zwischen Autor und Rezipienten angesehen.

26 Sang-Hun Lee - 978-3-95479-616-8
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2 Kommunikationsvoraussetzungen: Standort und Interesse des Autors

Die Legendendichtungen Leskovs sind, wie oben erwihnt, in einem bestimm-
ten Zeitraum entstanden. nimlich zwischen 1886-1891. Eine solche kiinstleri-
sche Thematik stellt in dieser Zeit keine Einzelerscheinung dar. Die Umdich-
tung altchristlichlicher Legenden ist auch bei anderen Schriftstellern, bei-
spielsweise L. Tolstoj. sowie auch in anderen Kunstformen. wie z.B. in der
Malerei. zu finden.* In diesem Kapitel geht es um die geselischaftlich-
kulturelle, individuelle und nicht zuletzt um die literarische Situation, in der
Leskov seinen Legendenzyklus verfaBt hat. Sie bezieht sich auf den gesamten
Legendenzyklus und wird daher vor der Analyse der Einzeltexte behandelt.

Hier werden zunichst die allgemeine gesellschaftliche Situation in den
1880er Jahren in RuBland und die kiinstlerische wie auch geistige Entwick-
lung des Autors in jener Zeit beschrieben. Diese beiden Faktoren sind zwar in
Wirklichkeit miteinander verkniipft. werden aber der Ubersichtlichkeit halber
nacheinander dargestellt.

Leskovs Legendenzyklus versteht sich vor allem als Antwort auf eine ge-
selischaftliche oder individuelle Herausforderung. Indem der Autor dieser
Herausforderung begegnet. bringt er seine Intention mit Hilfe der ihm zur
Verfiigung stehenden sprachlichen (und literarischen) Formen und Medien
zum Ausdruck. Er kommuniziert dadurch mit einem oder mehreren Adressa-
ten. Bei dieser literarischen Handlung ist die Wahl der literarischen Gattung
primdr. Die Gattungswahl stellt eine Art der Begegnung mit der Tradition
dar, und die kiinstlerische Verfiigung bzw. Disposition einer Gattung bedeutet
Auseinandersetzung mit der Tradition.> Um diesen literarischen Akt zu ver-
stehen, ist es als Voraussetzung erforderlich. die Gattung im literaturge-
schichtlichen Kontext zu betrachten und die Einstellung des Autors zu ihr
(das bedeutet hier: Leskovs Einstellung zur Gattung der Legende) zur Kennt-
nis zu nehmen. Unter diesen Aspekten werden im zweiten Teil dieses Kapi-
tels auch die Eigenart des Prolog als literarischer Quelle und seine schopferi-
sche Rezeption in der russischen Literaturgeschichte behandelt.*

8 Leskov schrieb in dem nicht veroffentlichten Vorwort der Erzihlung Skomoroch Pamfa-

lon, daB kiinstlerische Umarbeitungen iiberlieferter altchristlicher Legenden zu dieser Zeit
in Mode gewesen seien. Vgl. SS. T. 8. S. 582.

85 wgl. Schutte 1993, S. 59.

8 All diese Punkte werde ich unter dem Stichwort ,Standort und Interessen* des Autors
trehandeln, welches ich dem Buch J. Schuttes entnehme. Siche dariiber ebd., S. 54f. Um
ein Werk bzw. eine Aussage. also einen Text eines Autors méglichst richtig zu verstehen,
muB man zuerst die geschichtlich-gesellschafllichen, biographisch-individuellen und die
siprachlich-literarischen Voraussetzungen des jeweiligen Textes bzw. des Autors zur
K.enntnis nehmen.
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2.1 Die gesellschaftlich-kulturelle und individuelle Situation
2.1.1 Die geselischaftlich-kulturelle Situation

Die achtziger und die frithen neunziger Jahre des 19. Jahrhunderts, die Regie-
rungszeit Alexanders III., bilden in der russischen Gesellschafts-, Geistes-
und Kulturgeschichte eine Ubergangsperiode.?’ Diese Zeit war durch tiefgrei-
fende Veridnderungen in der wirtschaftlichen und sozialen Struktur und die
restaurative Politik des Zarismus charakterisiert.

Durch die Industrialisierung des Landes befand sich die alte bduerliche
Dorfgemeinde, in der die Narodniki in den letzten Jahrzehnten den Aus-
gangspunkt fiir den russischen Bauernsozialismus zu sehen meinten, in voller
Auflésung. Die idealistische Auffassung der Narodniki vom russischen Bau-
emntum, die in den siebziger Jahren in RuBland vorherrschte, erwies sich als
[llusion, und die geistige. seelische Krise aufgrund der Demoralisierungser-
scheinungen, die aus der kapitalistischen Entwicklung des Landes entstanden.
zeigte sich in allen Bereichen der Gesellschaft.

Die kritische gesellschaftliche Lage wurde durch den Pessimismus, der die
Gemiiter angesichts der politischen Reaktion der Regierung ergriff, noch ver-
stirkt. Mit allen ZwangsmaBnahmen wollte die konservativ und nationalis-
tisch orientierte Regierung unter Alexander III. die liberalen Tendenzen der
Gesellschaft zerstoren und RuBland als autokratischen Staat bewahren. Diese
Umstéinde verdnderten die geistige Stimmung in fast allen Kreisen der russi-
schen Intellektuellen. Der politische Radikalismus aus den sechziger und
siebziger Jahren wurde in den achtziger Jahren durch die strikte restaurative
Politik der Regierung zum . Minimalismus*.*® Die neue skeptische und pes-
simistische Generation hatte keine Hoffnung mehr auf die Méglichkeit. aus
eigener Kraft die Welt zu verindern, und beschrinkte sich widerspruchslos
auf .kleine Taten* (malye dela).

MupooulyuleHHe JIHYHOCTH CYXKaloCch A0 HMHAWBHIyanH3Ma, H B ITHX
paMKax H B ofuicH aTMocdepe MOXH Jaxke HekpenHee H 6eckopbicTHOE
cTpemicHHE K obuiccTBeHHOMY Onary npuHHMano orpaHH4cHHbBI H B
CYWIHOCTH PErPECCHBHBII XapakTep. ITO HAUINO BBIPaXKCHHC B THIIHYHCH-
LICH YepTE TOH NOPbI — TCOPHH H MPAKTHKE «MasblX aen».®

¥ Troickij/Smola 1983, S. 357.

® Tschizewskij 1967, S. 208.

** Kotel'nikov 1991, S. 384; die Theorie der .Kleinen Taten“, die den inneren Frieden und
die politische Passivitit befiirwortet, wurde von der wochentlichen Zeitung . .Nedelja™ ge-
fordert und von Tolstojs Lehre der Widerstandslosigkeit ergianzt: s. dazu Busmin/Pruckov
1983, S. 37. Leskov veroffentlichte in ..Nedelja™ einige Werke, aber seine Einstellung zu
dieser liberalen Zeitung war eher negativ. Siehe dazu Semenov 1981, S. 279.
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Angesichts dieser geistigen und moralischen Krise der Gesellschaft war es
Aufgabe der russischen Literatur in den 80er Jahren. nicht nur gegen die Un-
terdriickung durch die reaktionére zaristische Regierung Widerstand zu leis-
ten, sondern auch gegen den Skeptizismus und die Passivitit der neuen
Generation zu kimpfen.

Onnoi W3 HacyuHblX ee 3aja4y Ob10 pa3pelieHHE HPABCTBEHHBIX H
COLHAMIbHBIX KOHGMAHMKTOB BPEMEHH, NPEOAOJEHHE BOJIHAMH HaMIbIBAIO-
IEro OT4agHHA, MYYHTEbHBIE MOHCKH BEPHOTO MYTH, NMPOTHBOCTOALLErO
manudecty 1881 r. O «ne3pibneMocTi» camonepxasus, H 6opbba ¢ Bo3HKH-
Katolleii oblecTBen ol NaccHBHOCTLIO. JlyxoBHBIE MEUTAHHA AHYHOCTH,
TOCKa O MOJIE3HOH AEATEAbHOCTH, HHHUIIHATHBHOMH XH3HH ObUIH B LEHTpe
BHHMaHHs obuiecTsa.

Das Bestreben, in der hoffnungslosen gesellschaftlichen Situation die geisti-
gen Werte zu bewahren und soziale und personliche Ideale zu erreichen, kam
bei den Schriftstellern auf verschiedene Weise zum Ausdruck. Manche trach-
teten danach, in dem orientierungslosen Milieu einen eigenen inneren Frieden
zu finden, indem sie zwar auf die groBeren geschichtlichen Missionen ver-
zichteten, aber in der Lage,. in der sie sich befanden, eigene Pflichten zu erfiil-
len. d.h. sich auf .kleine Taten* zu beschrinken suchten. Mehrere Titel ihrer
Werke bezeichnen schon ihre Lebensphilosophie: z.B. Nezamernye geroi von
Vas. 1. Nemirovi¢-Dancenko, Svet tichij von V1. Tichonov, Grani Zizni von
A. A. Lugovoj. Ne-geroj, Na dejstvitel 'noj sluzbe, Zdravye ponjatija (Zapiski
blagorazumnogo celoveka) von L. N. Potapenko usw. Die Helden derartiger
Werke schienen zwar realistischer, wirklichkeitsndher als die der #lteren
~klassischen Realisten* zu sein, aber sie waren unproduktiv und unfihig. die
Welt zu verindern. Kotel’nikov weist darauf hin:

[...] 3TOoT uenosek nepecran ObITh BOMJIOLIEHHEM (80000HO20 Ovxa,
cnocoGHOro BMCHIMBATLCA B MHP H NpeoOpa3oBLiBaTh ero. I'epoit He necer
HOBYIO HM/ICI0, OH HEe JBHXHM BCEMONOWMAOLICH CTPacTbi0, HE TOCKyeT 06
Haeane — OH HEAHWKOM BOMJIOLIAET TCHACHUYHO JEHCTBHUTENALHOCTH
ocTaBaThest camoii ¢0600.”!

Im Unterschied zu dieser jungen, ideologisch-politisch indifferenten Gruppe
von Schriftstellern gab es auch andere literarische Strémungen, die das Ideal-
bild noch im russischen Volk zu finden suchten. Wihrend sich die ersteren an
die Zeit, die Umgebung, die Wirklichkeit angepalt hatten und den neuen

% Troickij/Smola 1983, S. 358.

%" Kotel'nikov 1991, S. 388. Diese neue Generation der Schrifisteller wurde als
.vos 'midesjatniki* bezeichnet und bildete ..eine neue Epoche des russischen literarischen
Realismus”. Vgl. dazu Budmin/Pruckov 1983, S. 33, 36: Diiwel/Grasshoff 1986, S. 290;
Tschizewskij 1967, S. 210.
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Menschentyp der Zeit darzustellen trachteten. fiihrten die letzteren die geisti-
gen, ethischen Traditionen der letzten Jahrzehnte weiter und verzichteten
nicht véllig auf die Hoffnung auf das Volk als ideale Gesellschaft. Aber ihre
sozialpolitischen Auffassungen entsprachen nicht mehr den Uberzeugungen
der Narodniki-Schriftsteller der 70er Jahre. und damit verdnderten sich die
Gegenstinde der Darstellung:

H3o6paxenne couHansHblX YCnoBHi «OOUIMHHON» >KH3HH KpPECTbAH Te-
. 2
nepb, KaK NPasiao0, yCTYNaeT MECTO HpaBcTeeHHOIl npobneMathke |[...]°

Sie sahen gegeniiber der moralischen Krise der Gesellschaft ihre literarischen
Aufgaben vor allem in der Wiederherstellung des verlorengegangenen geisti-
gen, ethischen Wertes der Menschheit und des nationalen Selbstbewuft-
seins.” Daraus ergab sich das zunehmende Interesse an der Religion und der
Philosophie zu dieser Zeit. Das Interesse fiir Ethik und Religion als Stiitz-
punkt der menschlichen geistigen Werte erregte bei manchen Kiinstlern das
Interesse am Geist des urspriinglichen Christentums. dem Grundgedanken der
christlichen Lehre, der von der kirchlichen Theologie noch nicht entstellt
worden war. Die Neigung zum Urchristentum und dessen kiinstlerische Dar-
stellung zeigten sich vor allem im Bereich der Malerei.™ Eine Kiinstlergrup-
pe. die an dieser Bewegung besonders intensiv teilnahm, waren die sogenann-
ten peredvizniki.

[...] XynmoxHHKH, NOKHHYBIUHWC AKAJCMHIO, JaBHO paccTaBIUMCCH C
TPa/MIIHOHHBIMH  BLIMYCKHbLIMH ~ NporpaMMamMH  na  Oubaciickue,
€BaHTC/bCKHE CIOXKETbI, OLILYLIAT HACTOATENbHYIO NOTpeOHOCTL HOBOro
BO3BpalICHHA K TeMamM W o0pa3aM CBALICHHOH HCTOPHH, K HOBOMY
OCMbICACHHIO PETHIHO3HOII npoﬁm:mannm.95

Die neue Auslegung der christlichen Lehre beinhaltete bei ihnen die Vemei-
nung des bestehenden religiosen Systems und damit der auf dessen Grundlage
stehenden gesellschaftlichen Ordnung.”® In ihren kiinstlerischen Aktivititen
richteten die peredvizniki scharfe Angriffe gegen die gesellschaftlich. kirch-
lich und politisch herrschenden Schichten. Thr Bestreben, auch den weniger
gebildeten Volksmassen die Moglichkeit zu geben, die Kunst zu geniefen.
manifestierte sich in ihrem Konzept der Wanderausstellungen.”

* Busmin/Pruckov 1983, S. 74.

* vl Kotel'nikov 1991, S. 384, sowie Budmin/Pruckov 1983, S. 74f.

* Vgl dazu Nekljudova 1991, darin: Teil IIl. Vizantijskie, drevnerusskie i narodnye chu-
dozestvennye tradicii. Orientalizm, bes. S. 266. Gorelov 1983, bes. S. 119-122.

* Ebd.,S. 120.

* Vgl ebd.

" Die Kiinstlergruppe der Wanderaussteller (peredvizniki), 1870 in Moskau gegriindet, setzte
ihre Aktivititen auch in den 80er Jahren fort. Der gedankliche Zusammenhang und die
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In der Literatur war die den peredviZniki entsprechende Erscheinung in der
Person L. Tolstojs zu finden. Bekanntlich machte Tolstoj am Anfang der 80er
Jahre eine grundlegende Umwandlung in seiner Schaffensentwicklung durch.
Er lehnte all sein fritheres kiinstlerisches Schaffen ab und befaite sich vor
allem in seinen publizistischen Traktaten mit gesellschaftlichen und ethischen
Fragen. Er wurde zum Moralprediger auf der Basis eines eigenen rationalisti-
schen Christentums, das sich auf seine Lehre von der Widerstandslosigkeit
berief. Damit iibte er heftige Kritik an der staatlichen orthodoxen Kirche, der
zaristischen Regierung und der Gesellschaft und verherrlichte das einfache
russische Bauernvolk. Diese Wendung Tolstojs erregte groBes Aufsehen in
fast allen intellektuellen Kreisen der Gesellschaft in den 80er Jahren. Durch
seine moralischen, religiésen und sozialkritischen Schriften gewann Tolstoj
sowohl in RuBland als auch im Ausland viele Freunde. Gelegentlich gruppier-
ten sich die Anhiinger seiner Auffassungen zu Gemeinden (Tolstojanern), die
zum Teil versuchten, Tolstojs Ideen im praktischen Leben in die Tat umzu-
setzen, und dabei bisweilen sektenihnlichen Charakter annahmen.

Von der Mitte der achtziger Jahre an verfaBte Tolstoj seine ,,Volkserzih-
lungen®, fiir das einfache Bauernvolk oder Kinder bestimmte Erzéhlungen.
Diese tendenzitsen Kunstwerke entstanden in den Formen des Mirchens. der
Legende und des Gleichnisses und hatten die personliche religids-ethische
Weltanschauung Tolstojs zum Thema, also seine Vorstellungen von der Lie-
be, vom Gewaltverzicht gegen Ubeltiter und von den verderblichen Wirkun-
gen der Zivilisation auf den Menschen. Bemerkenswert war in diesem Zu-
sammenhang der Verlag Posrednik (,der Vermittler), der auf Tolstojs Initia-
tive im Jahr 1885 von seinen Anhéingern begriindet wurde. In Analogie zu der
Bewegung der peredvizniki hatte der Verlag die Aufklidrung des Volkes durch
Literatur und Kunst zum Ziel. Bei ihm veréffentlichte Tolstoj seine Volkser-
zihlungen in sehr billigen Ausgaben und erreichte ein grofies Publikum, das
sonst kaum Zugang zu belletristischen Werken hatte. Der Verlag Posrednik
veroffentlichte gleichzeitig seinem Konzept entsprechende Erzidhlungen ande-
rer zeitgendssischer Schriftsteller, z.B. N. Leskovs, V. Garsins, A. Cechovs
und G. Uspenskijs™ und lieB seine Publikationen u.a. von peredvizniki-
Kiinstlern wie 1. Repin, I. Kramskoj, V1. Makovski, N. Ge und N. JaroSenko
illustrieren.”

All diese gesellschaftlichen Voraussetzungen verkniipften sich mit den
damaligen individuellen Bedingungen des Schriftstellers. Daraus entstand die
Intention des Autors. die sich in seinen kiinstlerischen Werken manifestiert.

persénliche Verbindung zwischen den peredvizniki und Leskov kommen in vielen Briefen
Leskovs zum Ausdruck. Vgl. Gressman 1945, S. 216 ff.

Leskovs Erzihlung Christos v gostjach u miika ist im Jahr 1885 mit anderen Volkserzih-
lungen Tolstojs in der ersten Reihe des Verlags erschienen. Vg!. dazu ebd., S. 111.

% vgl. Diwel/Grasshoff 1986, S. 360.
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2.1.2 Die individuelle Situation

Die Mitte der siebziger Jahre bezeichnet einen Umbruch im schriftstelleri-
schen Werdegang Leskovs: In dieser Zeit hat nicht nur seine gesellschaftlich-
politische Position, sondern auch seine religidose Haltung eine grundlegende
Wandlung durchgemacht.

Leskov empfand schon in den sechziger und siebziger Jahren einen be-
stindigen Widerwillen gegen die rasante Kapitalisierung der russischen Ge-
sellschaft, und seine Weltanschauung war in jener Zeit weitgehend von politi-
schem Konservatismus gepriigt.'™ Das begiinstigte ihn zunichst fir den
Dienst in zwei zaristischen Ministerien (zuerst ab 1874 als eine Art Zensor
fiir ,,Volkslektiire* beim Kultusministerium). Aber seine zunchmend opposi-
tionelle Haltung lieB in seinen Werken eine wachsende Abneigung gegen die
Regierung und ihre Institutionen, nicht zuletzt gegen die staatliche Kirche er-
kennen. Leskov ldste sich schlieBlich von der konservativen Position, die er
bis dahin vertreten hatte, indem er sich im Jahr 1874 von M. Katkov, dem
Herausgeber der reaktioniren Zeitschrift Russkij vestnik, trennte.'®

Der geistige Umbruch, den Leskov in dieser Zeit erlebte, wird aus seinem
Brief vom 29. Juli 1875 aus Marienbad an den Publizisten und Kritiker P. K.
S¢ebal’skij ersichtlich:

Boobuie caenanca «nepeBepTHeM» H He *kry ¢HMHaMa MHOTHM CTapbiM
Ooram. bonee Bcero pasnaaun ¢ UCPKOBHOCTBIO, MO BOMPOCAM KOTOPOH
BJACTb HauHTasca Beulci, B PoccHio He aonyckaembix. Hmen ceuaanue ¢
MononsiM Hesunem H... nokonedbanca B Moux B3rnagax. bonee yuem korna-
nHbo Beplo B BEMHKOE 3HAYEHHE LICPKOBH, HO HE BHXY HHMIJE TOro AyXa,
KOTOpbIH NpUnHuyecTBYCT oOuIeCTBY, HocameMy XpuctoBo uma. «Co-
€AHHCHHE», O KOTOPOM MOJIMTCA Hallla IEPKOBb, CC/IH MPOH3OHACT, TO
HHKAK HC Ha MOoYBE COrNacoBaHHA «apTHKYIOB BCPLI», a COBCCM HHuaye. 1o
f C 9THM TaK YCEPAHO BO3MICH, 4TO 3TO MCHA yxe yToMuno. Ckaxy NHIIb
OAHO, 4YTO MNPOYHTail A BCC, YTO TEMEPL MHOTO MO ITOMY MpEAMETY
NPOYHTAN, H BbICAYIIAH TO, YTO ychslilan, — 8 He Hanucan 6u1 «Cobopsi»
TaK, Kak OHH HamHcaHbl, a 3T0 Obino OBl MHC HeMmpHATHO. 3aTO McHA
NoJIepruBaeT Tenepb HanUcaTh PyCCKOro epeTHKa — yMHOTO, HAYHTAHHOIO
#  CcBOOOJOMBICIICHHOTO OYX08HO2O XPUCMUAHNHA, TIPOILCIAILICTO BCC

1% Nachdem Leskov wegen seines Artikels iiber die Petersburger Brinde vom Jahr 1862 und
seines gegen die Nihilisten gerichteten politischen Romans Nekuda (1864) von den libera-
len und revolutioniren Demokraten als Reaktiondr abgestempelt worden war, wurde er
nolens volens in die konservativen Kreise gedrangt und muBte meistens bei konservativen
Zeitschnften wie z.B. Russkij vesinik seine journalistische und schrifistellenische Tatigkeit
fortsetzen.

' vgl. Leskov, A. 1954, S. 308f.
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KonebaHHa paau UCKaHHA HCTHHbI XPHCTOBOH M HALEAILErO €€ TOJLKO B
onHoit ayule cBoeii. S Ha3an Obl Takyio nosecTh «Epernk ®opHocosy, a

HaneyaTan Obl ee... ['ae Obl ee HaneyataTs? OX, yX 3TH «HanpaBacHHs»!
(X, 411£.)'%2

Seine anfingliche Sympathie fiir die russisch-orthodoxe Kirche, die sich u.a.
in seiner Romanchronik Soborjane (1872) zeigt.l03 wandelte sich zu einer
entschiedenen Ablehnung.'™ Nach dieser Wandlung verstirkte sich seine an-
tikirchliche Haltung in seinem weiteren Schaffen immer mehr. Diese Tendenz
wird in seinen Erzdhlungen mit kirchlicher Thematik deutlich sichtbar, z.B. in
Na kraju sveta (1875), Nekrescenyj pop (1877), Meloci archierejskoj Zizni
(1878-1880) und Zametki neizvestnogo (1882-1884): Die fritheren humoristi-
schen und ironischen Darstellungen der Geistlichkeit gewannen in zuneh-
mendem MaBe miBbilligende. entlarvende und satirische Ziige.

Nachdem Leskov sich endgiiltig von der Kirche getrennt hatte, bezeichnete
er sich mehrere Male freimiitig als einen .. Hiretiker.'% Obwohl er seine Pléne,
eine Erzihlung iiber den . Hiretiker Fornosov* zu schreiben, wie er sie in
dem oben zitierten Brief an S&ebal’skij erwihnt, nicht verwirklicht hat,
kommt sein Interesse fiir Hiretiker™ in seinem weiteren journalistischen und
kiinstlerischen Schaffen vielfach zum Ausdruck.'”® DaB er seinen solchen

%2 1m Weiteren zitiert aus Leskov, N.S.: Sobranie so¢inenij v 11 tomach, M. 1956-1958. Die

romische Zahl verweist auf die Bandzahl.

Drugov ist jedoch nicht zu Unrecht der Meinung, daB selbst die Romanchronik Soborjane

einige satirische Elemente in bezug auf die offizielle Kirche enthilt. Siehe dazu Drugov

1961, S. 70.

1% vgl. Setschkareff 1959, S. 26: .aus einem Bewunderer und deshalb ausgezeichneten Ken-

ner der Kirche wurde in zunehmendem MaBe ein Hiretiker, ein Abtriinniger, der immer

weiter vom Dogma der Orthodoxie abriickte®.

Vgl. Leskovs Gesprich mit E. Mikuli¢ ,Msr [Jleckos 1 Tonctoil] He cekranthi, a

eperiki.“ Siehe dazu Semenov 1981, S. 208; und auch A. Leskov, 1954, S. 301. Welche

Einstellung zur Bezeichnung als Haretiker Leskov hatte, ergibt sich aus seinem polemi-

schen Traktat Graf L. N. Tolstoj i F. M. Dostoevskij kak eresiarchi. Religija stracha i reli-

gija ljubvi (1883), der sich gegen K. Leont’evs Aufsatz Nasi novye christiane. I. M. Do-
stoevskij i gr. Lev Tolstoj (1882) richtete: Epech — cnoBo He urytounoe. B crapuny
o0BHHEHHE B epecH CUHTAIOCh OYEHb CEPLE3HLIM H BRXHBIM H YIrpoXaio oOBHHAEMOMY

BECbMa TAXKE/bIMH H OTOPUHTENBbHLIMH, 3 HHOTZIA H POKOBLIMH nocneacTBHAMMH [...]. Siehe

Leskov, N. S.: O literature i iskusstve, Leningrad 1984, S. 111. und auch Semenov 1981,

S. 132f.

1% GSiehe z.B. seine Artikel Velikosveiskij raskol (1876-77). Graf L. N. Tolstoj i F. M.
Dostoevskij kak eresiarchi. Religija stracha i religija ljubvi (1883) und seine Erzihlung
Na kraju sveta usw. Leskovs Interesse fiir das unterschiedliche Sektenwesen brachte der
Literaturhistoriker De la Bart folgendermalen zum Ausdruck: He 6110 cekThl, yuenus,
epecy, kotopbix 6bl on [JleckoB] He H3yuwn no ToHxocTH... OH opynoBan ¢ ITHM

103

105
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Standpunkt stindig vertrat, kann man an einem Brief erkennen. den er am
Ende seines Lebens (am 18. 05. 1894) an L. Tolstoj schrieb:

A He Xouy W He Mory HanucaTh Huuero Bpoae «Cobopau» M «3ane-
YaTNEHHOrO aHreNa»; HO C YA0BONBCTBHEM HanHcan Obl «3anHCKH pac-
CTPHIH», FEPOEM JUIA KOTOPOro B3an Obl MOROAOro, MpOCTOAYIIHOIO M
YECTHOTO MOJIOJOrO YENOBEKAa, KOTOPBIi MoLIen B MOMNbl, C LENHIO CAENATh
yto wmoxcro ad majorem Dei glortam, W yBuIaBluero, 4To TaM Hiveco
CIenaTh HeAb3a Ans cnaebl Oora. 11o 3TOro B HalleM OoTeueCTBE Hane4aTarhb

HCADb34. 107

Der von der offiziellen Kirche und deren abstrakten Lehren distanzierte
Leskov richtete seine Blicke auf das Leben des Volkes und suchte im alltégli-
chen Leben seines Milieus die Grundlage fiir unmittelbares ethisches Gefiihl
und Vorbilder fiir einfache und wahrhafte Giite. Sein Bestreben, ein lebendi-
ges Idealbild des Menschen zu suchen und es literarisch darzustellen, mani-
festierte sich ab Ende der siebziger Jahre in seinem Zyklus der ,,Gerechten™
(pravedniki). Vorbildliche Menschen, also ,,Gerechte*, die sich in allen Le-
bensbereichen durch titige Liebe, Menschlichkeit und Opferbereitschaft aus-
zeichnen und seiner Ansicht nach die wahre christliche Lehre verkorpem,
bildeten nun die Haupthelden seines Werkes. die er bis zu seinem Lebensende
in immer neuen Varianten in der Wirklichkeit ausfindig machte. Leskov
bringt dies in seiner spiten Lebensphase in einem Gesprich mit A.l. Faresov
zum Ausdruck, der im Jahr 1904 zum ersten Mal eine umfangreiche Mono-
graphie tiber Leben und Werk des Schriftstellers veroffentlichte:

[...] cuna Moero TananTa B NOJOXHTENbHBIX THNAX. H aan 4HTATENIO
NOJIOXHTENbHBIE THIIBI PYCCKHX NioAci. Beck Moii 2-H ToM nona 3arnaBHeM
«Ilpaseannku» npeacrasnger cobolo OTPaAHBIC ABICHHA PYCCKOH KHIHH.
[...] TOMY TOMY cBoHX couHHeHHii A npoaal Hanbonbiiee 3HaycHHe. On
ABHO [10Ka3biBacT, ObLT /1 A CACM K XOPOIHM H CBETJIbIM CTOpPOHaM
pycckoii xu3HH. llokaxkuTe MHE Yy apyroro nucarens Ttakoe obuaue

NONOXKHTECABHbIX PYCCKHX THNOB. 108

Die Suche nach den ,,Gerechten* entstand nicht nur aus seinem eigenen inne-
ren Verlangen heraus, sondem entsprach den geistigen Bediirfnissen der da-
maligen Gesellschaft. Leskov litt unter dem ideenlosen und hoffnungslosen

MaTepHAIOM. KaK YYeHbIH Kccaeaosarens ¢ogbkiaopa..: Zitiert nach Grossman 1945,
S. 8

107 Tolstoj 1962, S. 590; dasselbe Vorhaben duBert sich auch in dem Brief vom 27. 01. 1894
an L. I. Veselitskaja. Dann bringt er sein Konzept noch deutlicher zum Ausdruck. Der
Plan wurde jedoch nicht realisiert. Siehe dazu ebd., S. 591.

1% Faresov 1904, S. 381.
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Zustand der russischen Gesellschaft jener Zeit. Er schrieb wie folgt in einem
Brief an S. N. Subinskij, den Herausgeber der Zeitschrift ..Istori¢eskij
vestnik*, an der er ab den achtziger Jahre aktiv mitgewirkt hat:

Poauny-to Bean mobun, xenan ee BuaeTb Onxe Kk a00py, k CBeTy
No3HAHUA M K MpaBie, a BMECTO TOro — nAHb60 HHrHAHCTHHYAHHe, NHOO
flounoe NAYEHbE Haszal, «AOMOH», TO €CTb B AONETPOBCKYIO AypOCTb H
kpuBay. Kak ¢ 3tuM «Goaputbcan? OnHo cpeacTBo — mnpe3HpaTs H
HEHABHAETL 3Ty POAHHY, a ObiTb PUIOCOGOM H XONONHBIM HENOBEKOM...
Ho no 3toro 6e3 Myk ue aoiaews. M ua nebe Hu npoceeta, Be3ae mini-
mum MbiciIH. Bce HCTHHHO YecTHoe H Onaropo/iHoe CHHKJIO: OHO BPEIHO H
OTCTpaHAETCA, - JI0[H, AOCTOHHBIE OAHOIrO MpE3peHHA, HAYT B ropy...
beanas poauna! (XI, 284f))

Die Liebe zur Heimat und das schriftstellerische Verantwortungsbewuftsein
fiir die tiefen gesellschaftlichen Widerspriiche seiner Zeit veranlafiten
Leskov, Vorbilder des Volkes, die in der verzweifelten Gesellschaft einen
geistigen Mafistab anbieten sollten, in seinem Milieu und in der russischen
Geschichte zu suchen und sie darzustellen. Seine patriotische Gesinnung, die
sich in seinem Zyklus der ,.Gerechten* verkdrpert, kommt im Vorwort dieses
Buches zum Ausdruck:'®

Kak, — ayman 4, — HeyXTO B caMOM Jiele HH B MOCH, HH B €r0 H HH B 4bEH
HHOM pYCCKOit ayule He BHACTL HHYero, Kpome apann? Heyxto Bce nobpoe
H Xopoulee, UYTO KOrAa-nHOO 3aMETHN XYyJOXECTBEHHbIA Tja3 JApYTHX
nucatenei, — oAHa BbIAYMKa H B3a0p7 ITO HE TOABKO TPYCTHO, 3TO
crpawno. Ecnn 6e3 Tpex npaseanbix, N0 HApOAHOMY BEPOBAHHIO, HE CTOHT
HH OJIMH FOPOJ, TO KaK e YCTOATH 1eIOH 3eMre ¢ 0AHOH ApAHBIO, KOTOpas
XHBET B MO€ii H TBOEIi AyLUIe, MO YHTATEND?

Mie 310 6b1T0 M YXacHO, H HECHOCHO, H MOLLIEN A HCKAaTh MpaBeaHbIX [...]
(VI, 642£)'"°

Leskovs ,,Gerechte* stellen jedoch nicht nur Vorbilder des russischen Volkes,
sondern das Ideal eines jeden Menschen dar, in dem die wahre christliche

" Der Zyklus der ,.Gerechten* fing im Jahr 1879 mit der Erziahlung Odnodum an und diese
erschien im nichsten Jahr zusammen mit Kadetskij monastyr, Russkij demokrat v Pol’se
und Seramur unter dem Titel Tri pravednika i odin Seramur. Es handelt sich um das Vor-
wort zu dieser Ausgabe. Der Zyklus wurde spiter mit anderen Erzdihlungen Leskovs in
dem zweiten Band seiner Gesamtausgabe in vollstindiger Form veroffentlicht.

"% Das Vorwort verweist offensichtlich auf ein Gesprich zwischen Leskov und A F. Pi-
semskij, einem bedeutenden Romanschrifisteller, der auf Leskov Einfluf ausiibte. Leskov
wendet sich danin gegen Pisemskij, dessen Werke fast nur die negativen Seiten des russi-
schen Lebens schildern.
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Idee verkorpert ist.''! Nach Ansicht Leskovs unterscheidet sich die wahre

christliche Idee durch ihre praktische Wesensart von der dogmatischen Lehre
der staatlichen Kirche, wie man an seinem Brief vom 9. 10. 1883 an A. S.
Suvorin feststellen kann:

[...] XpHCTHAHCTBO €CTb Y4YEHHE JiCu3HEHHOe, a HE OTBICYCHHOC, H
HCMOPYEHO OHO TEM, YTO €ro JCNanH OTBJIECYEHHOCTBIO. «Bce penuruu
XOpolIH, MOKA WX HE HWCMOPTHJIH >Xpeubl», Y HAc BH3AHTH3M, a HeE
XpHCTHAHCTBO [...]. CTapoe XpHCTHAHCTBO MPOCTO, BHIHMO, OTKHIAO M N4
«CMBICIA XU3HHY YXKE HHYEro caenarb He moxet. (X1, 287)

1881 verfaBte Leskov den Artikel O gerojach i pravednikach, in dem er das
Charakteristikum der ,,Gerechten* schildert. Im Gegensatz zu den ,.Helden™
unterscheiden sich die ,,Gerechten* seiner Ansicht nach durch ihre demiiti-
gen, gerechten Taten, die im Alltag zustandegebracht werden. Leskov
schreibt:

I"epon3M — OTHIOAB HE Nyyllee U Jaxe COBCCM HEBEpHOE OnpecacHHe s
XapaKTCPHCTHKH JIIOACH CBATOH >XKHM3HK, HOO MHOTHE M3 CBATHIX HE
MPOABHJIH HHKAKHX NPH3HAKOB repousma [...] Ilpoxurs H30 AHA B AcHb
NpaBe/lHO AOATYI0 *H3Hb, HE coiras, He OOMaHyB, HE CITyKaBHB, He
oropuHB OHXHEro H He OCY/HMB MPHCTPAcTHO Bpara, ropa3mo TPyAHee,
yeM 6pocutbea B Oe3nny, kak Kypuwuit, unu Bousuts cebe B rpyas nyk
HITBIKOB, KaK M3BECTHBIN repoit wBeHnapckoii ceoboawl [...] Mbi B Mepy
YTHM HalWIMX repoes, HO O3 Mepbl Bbillle CTaBMM npaBeHHKOB, HOO
BEPYEM, YTO TOJbKO «NPH YMHOXEHHH TMpPaBE/HHKOB BO3BECENHTCA

napoa».''?

Infolgedessen werden Leskovs gerechte Helden nicht durch ihre Religiositit
oder ihre heldenhafte, kimpferische Tat, sondern durch ihr ethisch vortreff-
liches Verhalten und ihre tugendhaften Eigenschaften wie titige Liebe, die
Idee der Freiheit und der Gleichheit, Menschlichkeit, Opferbereitschaft und
PflichtbewuBtsein sowie Demut, die im alltdglichen Leben nicht geniigend
beachtet werden, charakterisiert.!'’ Es ist bezeichnend fiir den Zyklus der

"' vgl. Troickij 1974, S. 20 und 50.

"2 | eskov, N.S.: O gerojach i pravednikach. In: Cerkovno-obd¢estvennyj vestnik, 1881, Ne
129, S. 5, zit. n. Troickij 1974, S. 52; siche dazu auch Gorelov 1988, S. 226f.

"3 Aus diesem Charakteristikum der Leskovschen ,.Gerechten* schlieft Troickiyj, d:aB Leskov
die Idee der Revolution fehle. Er meint, daB Leskov die Heilung der kranken Gesellschaft
durch individuelle morahische Veranderung erreichen wollte. Vgl. Troickyy 1974, S. 16f;
daraus ergebe sich die scheinbare Affinitiat zwischen Leskovs Lebensanschauung und der
~teorija malych del* der liberalen Narodniki der achtziger Jahre. Leskov empfand jedoch
Abneigung gegen diese Kreise. Vgl. Semenov 1981, S. 279. Zur ,teonja malych del” s.o.,
Anm. 89.
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wGerechten* Leskovs, daB diese allgemeinmenschlichen Tugenden mit dem
russischen nationalen Geprige vereinigt dargestellt werden.'"

Leskovs Suche nach dem wahren Christentum und dem Weg einer Verén-
derung der russischen Realitdt durch die christlich-ethische Lehre wurde
durch die Begegnung mit L. Tolstoj vertieft. Bevor Leskov im April 1887
seine Bekanntschaft machte, hatte er sich schon fiir seine Kunst und Weltan-
schauung interessiert und einige Aufsitze iiber ihn geschrieben.''® Insbeson-
dere nahm Leskov die am Anfang der achtziger Jahre volizogene Bekehrung
Tolstojs mit groBer Begeisterung auf und fand in dessen religids-ethischen
Ansichten eine Bestitigung seines eigenen Weltverstiandnisses.''® Tolstojs
religios-ethische Lehre und seine undogmatische, praktische Einstellung zum
Christentum entsprachen der Auffassung Leskovs vom wahren Evangelium
als einer Lehre fiir das Leben. Tolstojs Aufruf zur konkreten Hilfe fiir den
einzelnen, hier und jetzt leidenden Nichsten deckte sich mit Leskovs Ansich-
ten iiber eine urchristliche Ethik. Ferner stimmte Tolstojs scharfe Kritik an
der offentlichen Kirche und dem verkehrten geselischaftlichen System mit
dem iiberein, was Leskov in jener Zeit durch seine journalistischen und
kiinstlerischen Aktivititen zu bekunden beabsichtigte. Und auch Tolstojs auf-
kldrerische, belehrende und pragmatische Einstellung zu Literatur und Kunst
erfiillte die Forderung des schriftstellerischen VerantwortungsbewuBtseins
Leskovs. Leskov seinerseits unterstiitzte Tolstojs Unternehmen, die christ-
liche Ethik im Volk zu verbreiten. Er brachte seine Zustimmung zu Tolstojs
theologischen Publikationsvorhaben wie folgt zum Ausdruck:

Mbl 1aBHO cabiuiiM o ToM, uTO Bui [ToncToil] 3aHiMaeTech kaTexH3auueo
XPHCTHAHCKOIT Bepbl. MeHs 3TOT CNyX HCMOAHAN YPEe3MEPHOH PaNOCThIO H
yTEUIEHHEM: ITO KaK Pa3 TO «CaMoe HYKHOE», YTO HYXKHO CeNaTh H 4TO
HbiHYe Tonbko Bbl ol H Moxete caenats. M no cemy cneayer, uto Bbl
002XCHB ITO CAENATh JUIA NMONL3bI N10ACH, BbIBEICHHBIX BamMit U3 TEMHOTbI
PC/PacCy/IOKOB H CYEBEpHii, HO TOCKYIOUIHX W CETYIOUIHX O «HEHMEHHH

' Die Ziige der . Gerechten" Leskovs wurden in den Untersuchungen iiber ihn zur Geniige
behandelt. Siehe z.B. Troickij 1974, S. 49ff.; Chalizev/Majrova 1983, S. 196-232; Gore-
lov 1988: darin Kap. 3: ,, Pravedniki* kak kategorija narodnoj éticeskoj ocenki i ,, praved-
niceskij* cikl proizvedenij. S. 223-263. die Wiirdigung dieser allgemeinmenschlichen Tu-
genden, die dem Leben des Menschen Nutzen bringen, fungiert auch in seiner Legenden-
dichtung als ein dominantes Merkmal.

113 Sjehe z.B. Leskovs Schrift iiber . Krieg und Frieden™ Tolstojs: Geroj Otecestvennoj vojny

po gr. L.N. Tolstomu, die 1869 in der Zeitung BirZevye vedomosti erschien.

Leskovs Hochachtung vor Tolstoj kommt mehrfach in seinen Briefen zum Ausdruck. Er

schreibt z.B. in einem Brief wie folgt: Jles Hiukonaessu eeTh aAparouenHeiitinii yenosex

nautero spemenn [...]: A. Leskov, 1954, S. 594; und in einem anderen Bnief: O Jl[ese]

H[ukonaesn]ue MHC BCe /I0pOro W BCe HeCKazaHHO HHTepecHO. S Bceraa ¢ HHM B

CcoTJIacHH, H Ha 3eMJIE HET HHKOTrO, KTO MHe Bbin lopoxe ero. (XI. 356).

116
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HuYeco noaodcumenbhoco» B Bepe [...] llonoxurenbHoe H3nOXKEHHE XpHC-
THAHCKOTO YUYCHHA B KaTEXH3IHUECKOI GopMe HyxHOo Bonee BCAKOro HHOro
AUTEpaTYpHOro Tpyna, W pab6ota 7ta, — Bul yBuante, — Oyaer 3Hamchu-
Tehnm BamnM npousseaeHuem, Kotopoe JacT Mecto BauieMy HMeHH &

BEKAX H CNCNACT NCA0 NPAMO CKa3aTh aI'IOCTOJ'leKOC.“7

Leskov nahm auch an Tolstojs Verlagsunternehmen Posrednik teil, dessen
Konzeption, das einfache Volk preiswert mit guter Literatur bekannt zu ma-
chen, ganz seinen eigenen Intentionen entsprach. Femer versuchte er, im
Geiste Tolstojs literarische Werke zu schaffen. und bat dabei gelegentlich
seinen Schriftstellerkollegen um Stoffe und Themen fiir Werke.''

Obschon Leskov seit Anfang der achtziger Jahre stark unter dem Einfluf
Tolstojs stand. ldBt er sich nicht den Tolstojanem zuordnen.''? Dies ergibt
sich daraus, daB sich Leskov heftig gegen Tolstojs Theorie der Widerstands-
losigkeit gegen das Bose wandte und dies in mehreren Artikeln und insbe-
sondere in seiner satirischen Erzidhlung Zimnij den’ (1894) mit groBer Ein-
dringlichkeit zum Ausdruck brachte.'*® Leskov war sich seiner geistigen und
kiinstlerischen Eigenstindigkeit und Originalitit voll bewuBt. Er bemerkt in

einem Brief an Tolstoj:
Al uay cam, Kyna Mens Beaet Moii «donapby [...]. (XI, 569)'

Es ist nicht zu leugnen. daB Leskovs Legendendichtung in der Zeit entstanden
ist. in der sich der Dichter stark unter dem Einflul der religids-ethischen und

"7 Tolstoj 1962, S. 591f.

'!* Siehe z.B. seinen Brief an Tolstoj vom 6. 12. 1890: [laiite-ka Mue ewe TeMy s
ckazoukn! [...] A MHe JIerko W HPHATHO nNHcath HA Bamu temol. (ebd., S. 520). Leskovs
Erziihlung Cas voli boZiej (1890) z.B. entstand aus einem Thema, das Leskov von Tolstoj
erhalten hatte, wurde jedoch von diesem wegen ihres bizarren Stils miBbilligt. Siehe dazu
Setschkareff 1959, S. 134f. Es ist festzustellen, daB auch Leskovs Bearbeitung des Prolog
von Tolstoj angeregt wurde. Dies wird im nichsten Abschnitt erlautert.

Faresov ennnert sich in seinem Monographie tiber Leskov an die Rede Leskovs: JlbBa
Huxonaesiua Tosctoro nobnio, a «roncrosies» Het.: Faresov 1904, S. 338: siehe auch
die Schilderung von Drugov iiber das Verhiiltnis Leskovs zu den Tolstojanemn in: Drugov
1961, S. 107ff, Tunimanov 1988, S. 182.

Vgl. auch Leskovs Artikel O roZne. Uvet synam protivlenija (1886). Leskov iibte auch
Kritik an Tolstojs Ansicht iiber Frauen und die Geschlechter in seinem Aufsatz Zagrobmyj
svidetel’ za Zenscin (1886). Vgl. dazu Drugov, a.a.0.; Tunimanov, a.a.0., S. 184f.

Auch Tolstoj erkannte Leskovs geistige Unabhingigkeit und sagte: LEro [Jleckosal
PHBA3AHHOCTL KO MHe Oblila TporatesibHa. W BbIPAXAaChb OHA BO BCCM. YTO 10 MEHA
kacaetca. Ho xoraa rosopsar, uto JleckoB caenoii Moit nocie108ateb, To 3T0 HE BEpio:
OH NOCIEN10BaTE b, HO He Cj1enoi... OH aBHO WIE/ B TOM HANPaB/JIeHHH, B KAKOM TCNEPb H
A wiy. Mbl BCTPETHINCE, H MEHA TPOFAET €ro COFJIacHe CO BCeMH MOHMM B3raslami.: Fa-
resov 1904, S. 71.

1o
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kiinstlerischen Auffassung Tolstojs befand. Es wire jedoch einseitig und un-
zulidnglich, wenn man sie allein unter dem Aspekt der Wechselbezichung
zwischen Tolstoj und Leskov betrachtete,'** ohne dabei die weitere literari-
sche Situation der Zeit zu beriicksichtigen, aus der Leskovs Legendenzyklus
entstanden ist. Allein unter diesen Voraussetzungen kann man die Originalitit
der Legendendichtung Leskovs erkennen.

2.2 Die literarische Situation

Im Hinblick auf die literarische Form war es fiir die achtziger Jahre des 19,
Jahrhunderts kennzeichnend. dal der groe Roman, der in den Jahrzehnten
davor die vorherrschende literarische Gattung dargestellt hatte, in zunehmen-
dem Mafe in den Hintergrund riickte.'” Nach Feststellungen B. Ejchen-
baums erreichte die Entwicklung der Roman-Form als ..eine Art synkretisti-
scher Form* ihren Hohepunkt in den 1870er Jahren.'** Sie sei danach in klei-
nere Formen zerfallen, die vorher Teile der Romanform waren, wie z.B.
Memoiren, Reiseberichte. Brief, milieu- und sittenschildemde Skizzen, Feuil-
letons usw. Den Grund fiir die Substitution der Gattungen sehen Troickij und
Smola in der gesellschaftlichen Umbruchsituation der Zeit.'® Um sich der
drastisch verinderten gesellschaftlichen Situation anzupassen, sie darzustel-
len und damit die bevorstehenden Aufgaben zu bewiltigen, suchten die
Schrifisteller neue Wege: innovative Formen und neuartige Darstellungs-
weisen. Das Interesse fiir neue Gattungen begleitete die Erneuerung der alten
Gattungen, darunter auch die der Legende. Unter diesen Umstinden waren
die kleinen Prosagattungen ab den achtziger Jahren vorherrschend.'?

'2 Drugov verstand z.B. Leskovs Interesse fiir die Prologbearbeitungen und seine spitere

Abneigung gegen sie ausschlieBlich unter dem Aspekt der kiinstlerischen und geistigen

Wechselbeziehung zwischen Tolstoj und Leskov. Er hielt damit Leskovs Legendendich-

tung fiir eine Ubergangserscheinung in seiner kiinstlerischen Laufbahn. Vgl. dazu Drugov

1961, S. 115f.

Bei der Wahl der literarischen Gattung ist es relevant, die zur Verfiigung stehenden Me-

dien und die Erreichbarkeit des Publikums zu benicksichtigen. Vor diesem Hintergrund

werden hier zunichst die zeitliche Tendenz hinsichtlich der Gattung, der Wandel der Le-
serschaft und damit Leskovs Verhiltnis zu diesen Punkten in knapper Form behandelt.

Diese Punkte sind néimlich auch fiir Leskovs Legendenbearbeitung als literanisches Pha-

nomen nicht unwichtig,

124 Ejchenbaum 1969, S. 214fT.

'3 Vgl Troickij/Smola 1983, S. 358; und Busmin/Pruckov 1983, S. 28, 30.

126 Diese Entwicklung 148t sich nicht nur in RuBland. sondern auch in Westeuropa und Nord-
amerika beobachten, wo mit Autoren wie Guy de Maupassant. Bret Harte, Conrad Ferdi-
nand Meyer, Gottfried Keller und Theodor Storm die Kleinformen der Prosa Gewicht be-
kommen. Vgl. Diiwel/Grasshoff 1986, S. 298.
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Mit dem Phidnomen der Verdnderung der Gattungen zeigte sich in der rus-
sischen Literatur der achtziger Jahre eine rasche Zunahme des lesenden
Publikums.'?’ Dieses Phinomen 4Bt sich vor allem auf die schnelle Industria-
lisierung in RuBland und die dadurch forcierte Vermarktung von Kunst zu-
riickfiihren. Infolge der rasanten Vermehrung des Leserkreises trat die Mas-
senliteratur auf, die den Lesebediirfnissen und vor allem dem Unterhaltungs-
bediirfnis der kleinbiirgerlichen Schichten gerecht zu werden suchte. Damit
wurde als Aufgabe der Literatur nicht mehr Darstellung der Wirklichkeit und
damit Umwandlung der ungerechten Gesellschaft angesehen, wie es im russi-
schen Realismus iiblich war. Die Literatur zielte vielmehr bewuBt auf Unter-
haltung. Ablenkung vom alltdglichen Leben. Zerstreuung, Lesevergniigen.
Die massive Verbreitung der Gattung der humoristischen Erzdhlung kenn-
zeichnet die literarische Tendenz der Zeit.'*®

In Hinblick auf die zeitliche Tendenz im Bereich der Gattung und der Le-
serschaft ist Leskovs Bedeutung nicht gering. In stilistischer wie auch in gen-
remaBiger Hinsicht ist nach Ansicht B. Ejchenbaums die Rolle Leskovs in der
russischen Literaturgeschichte sogar wichtiger als die L. Tolstojs oder F.
Dostoevskijs.'* Durch den Leskovschen Skaz kehre — so Ejchenbaum - die
Erzihlliteratur nach der Abweichung von der miindlichen Erzéhltradition, die
nach Aufkommen der Romanform durch die Tradition der schriftsprachlichen
Kultur ersetzt worden war, zur eigentlichen Tradition zuriick."® Damit iibte
Leskov groBen EinfluB auf die nachfolgenden Schriftsteller wie u.a. A.P. Ce-
chov, A.M. Remizov, E.I. Zamjatin und M.M. Zos¢enko aus, zumindest im
Bereich von Stil und Gattung. Auch S. A. Rejser richtet seine Aufmerksam-
keit auf Leskovs Suche nach neuen Gattungen."”! Nach seiner Feststellung
verlie§ Leskov die Romanform, weil er fand. daB sie nicht mehr dem Zeitge-
schmack entsprach.'” Und auch W. Benjamin bekundete, ganz im Sinne B.
Ejchenbaums, daB Leskov in der miindlichen Tradition stehe, die vor der
Entwicklung der Romanform existiert habe.'*’

' vgl. Buémin/Pruckov 1983, S. 691,

12 vgl. ebd., S. 70f.

' vgl. Fjchenbaum 1969b, S. 294.

1% vgl. Ejchenbaum 1969a, S. 218, 222, 242.

! vgl. Reisser [Rejser] 1929, S. 506fF.; und Ejchenbaum 1969a. S. 222.

32 Vgl Reisser [Rejser] 1929, S. 508; iiber die Eigentiimlichkeit von Leskovs Gattungsver-
stdndnis s.a. Viduéckaja 1961, Kostriica 1974,

'3 vgl. Benjamin 1977, S. 442fT. und 445; sowie KeBler 1983, S. 99: . Andererseits stellte er
[Leskov] sich damit gezielt in jene Tradtion der élteren nationalen und internationalen Er-
zihlliteratur, die eng mit der Volkskunst und Volksdichtung (Marchen, Legende, Sage.
Schwank. Byline, Lubok-Kunst u.a.) verkniipft war und die Entwicklung des russischen
und européischen Romans im 19. Jahrhundert nur partiell oder gar nicht beeinflufit hatte **
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Leskovs Einstellung zur Literatur entspricht in gewissem Mafle dem Lite-
raturverstindnis der Unterhaltungsliteratur im wortlichen Sinne. Leskov
schrieb an den Redakteur S.N. Subinskij:

A nymaio 3a04QHO C TEMH, KOMY KaXKeTCs, 4TO «BCE pOAbl [nHTEepaTypbi]
xopoliH, kpome ckyusoron. (XI, 351f.)

Aber er iibte zugleich scharfe Kritik an der Massenliteratur in den achtziger
Jahren. die sich allein am Lesegeschmack und dem Lesebediirfnis der Massen
orientierte, ohne sich fiir soziale Gerechtigkeit zu interessieren. Leskov be-
merkte dazu:

Ecnu ona [nurepartypa)] 3abbiBacT 3¢eMHOE FOPE H PaJOCTH, HE BLIBOHT HAC
U3 TbMBl K CBETY, TO YEpT JIH B Heil U HyXHa NH OHAa BHE ITHX 3anay?
Hyxno He omucaHHe KpacoTbl, a €€ BjAWAHHE Ha obnaropaxuBaHHe
XapaKTepa; €CJIH Ke OHa ITOMY HE CNTYXKHT, TO B OMHCAHHE XEHCKHX HOXEK
H TpyAci — OAWH TOJILKO pa3BpaT, H s PaJdOCTHO BCTPEYY HCUYEIHOBEHHE
noao6GHoro poaa GenneTpHCcTHKH, ocobeHHO pacnnoauBuIciics 3a nocnen-
Hee Bpems.

Daraus ergibt sich, dal Leskov in seinem Schaffen stindig auf die beiden
zentralen Wirkungsmoglichkeiten von Literatur, Unterhaltung und geistigen
Nutzen, Wert legte.

Dieser Umstand spielt insbesondere bei der Wahl des Gegenstandes, der
im Werk dargestellt wird, und damit auch bei der Wahl der literarischen Gat-
tung eine bedeutende Rolle. Fiir eine bestimmte Wirkungsabsicht und damit
die vorweggenommene Tendenz des geplanten Werkes ist die Wahl der Gat-
tung von primédrer Bedeutung, weil sie in der kiinstlerischen Konzeption zum
ersten Schritt gehort. Mit der Festlegung auf die Gattung sind oft schon ,be-
deutsame Vorentscheidungen getroffen iiber die im Werk zu gestaltende
Kommunikationssituation, die {ibergeordneten Kompositionsprinzipien, die
wesentlichen Darbietungsweisen“.">* Mit der Gattungswahl kommt ein Autor
einer bestimmten literarischen Tradition entgegen. die oft eine mehr oder
minder zwingende Konvention darstellt. Um ein Werk besser zu verstehen,
bildet die Kenntnis von der geschichtlichen Entwicklung der Gattung, der das
Werk zugeordnet wird, eine wichtige Voraussetzung. Daher ist es erfor-
derlich, fiir die Analyse der Legendendichtung Leskovs Vorkenntnisse iiber
die Gattung der Legende und ihre geschichtliche Entwicklung in der russi-
schen Literatur zu besitzen. Dariiber hinaus soll Leskovs dichterische Einstel-
lung zur Gattung der Legende gegeniiber der konventionellen Auffassung und

134 Faresov 1904, S. 389.
133 Schutte 1993, S. 58.
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sein Interesse an der ,Horizontverinderung™ bzw. Horizonterweiterung der
Gattung als Kommunikationsvoraussetzung behandelt werden.'*

2.2.1 Die Gattung der (Heiligen-)Legende in der russischen Literaturgeschichte
und ihre Entwicklung im Hinblick auf die Bildung des Kanonischen und Apo-
kryphen

Der aus dem Lateinischen stammende Terminus .Legende™ (russ. /egenda)
tauchte in der russischen Literaturgeschichte erst in der ersten Hilfte des 19.
Jahrhunderts auf.'”’” A.S. Pugkin benutzte beispielsweise das Wort legenda in
einem Brief vom 14. 4. 1831

[Ipucosetyit eMy (XKykoBckoMy) unTaTh HeThb-MHuHel0, 0coOeHHO nereHabl
0 KHEBCKHX YyAOTBOPHAX; NPeNecTb NPOCTOTHI H BhIMbIcaa!'

Nach dem Worterbuch V1. Dal’s, das 1880-1882 erschien. bedeutet der Be-
griff:

JIETEH/JA k. naTH. cBSLEHHOE [peAaHbe, MoBepse 0 CcoObITHH,

OTHOCALUEMCH 10 UEPKBH, BEpbl; 4YCTHA, 4YeTbA; BOOOLLE, NpeAaHbEe O
9

YyaCCHOM cobbitin.

In der russischen Literaturgeschichtsschreibung wird die /egenda oft als
Volkslegende benutzt, in der unterhaltende. phantastische Elemente in den
Vordergrund treten, wie dieser Begriff auch im Westen seit der Aufklidrung in
erweitertem Sinne verstanden wird."* Dies wird in einer Abhandlung Bus-
laevs deutlich erkennbar:

1 In dieser Hinsicht sind die Feststellungen von H.R. JauB bedeutsam: .Das literarische
Werk ist auch als Kunst des rein individuellen Ausdrucks[...] durch <Alteritat>, d.h. durch
die Beziehung auf ein anderes. verstehendes BewuBtsein bedingt. Es setzt selbst dort, wo
es als Sprachschopfung alles Erwartete negiert oder iibertrifft. noch Vorinformationen und
eine Erwartungsrichtung voraus, an der sich die Originalitdt und Neuheit bemit — jenen
Horizont des Erwartbaren. der sich fiir den Leser aus einer Tradition oder Reihe der ihm
zuvor bekannten Werke und aus einer spezifischen, vom neuen Werk ausgelosten und
durch eine Gattung (oder auch mehrere) vermittelten Einstellung konstituiert.** Jaul 1977,
S. 3291

137 vgl. Cemych 1993, S. 472.

% Slovar’ jazyka Puskina, S. 163. Und auch noch an anderer Stelle: [Tpmuante Mue paan
6ora cTux o6 Astekcee Gox[uem] uenopeke, n eue kakyro Hubyaw Jlerenay — Hyxno.
Vgl. ebd.

% Dal’ 1881, S. 242.

In dieser Hinsicht ist folgende Bemerkung A P. Kadlubovskijs informativ: nerenaapuoe

Co/iepXanHe B PYCCKHX XXHTHAX Npeactaeiewo ci1abo: no-smammomy, npeobiananue

Ha3HATENLHON Lesi, CTPEMIeNHe BOCXBAINTL Aobponerens ceatoro kak ofpaseu JL1A
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Ecan cOOCTBEHHO HCTOPHUYECKHE, TOUHBIE CBEJACHHA B XKHTHAX PYCCKHX
CBATHLIX H B APYTHX JYXOBHBIX MOBECTBOBAHHAX MPEANArardT HCTOPHKY
PoccHH fparoucHHble AaHHble Jns pa3paboTkH HapoaHoro Obita; TO
1€2eHObl, TO eCTh, TAKHE NMOBECTBOBAHHA, B KOTOPBIX HCTOPHYECKaA HCTHHA,
MPOXOAA uepe3 TaHHCTBEHRYIO 061acTh TBOpUecko GpaHTasHH, BO3BOIHTCA
N0 MOTHUECKHX HJEAsIOB, — Jai0T camoe foratoe ¥ caMoe CylecTBEHHOE
COICPKAHHE HCTOPHH Hatmeii niTepaTyps:. '

Wihrend der Begriff der /egenda im 19. Jahrhundert in RuBland. unter dem
EinfluB des aufgeklirten westlichen Sprachgebrauchs. meist eine historisch
nicht belegte oder unwahrscheinliche Geschichte bezeichnete, die auf miind-
licher Uberlieferung basiert. zogen es manche russischen Schrifisteller vor,
im positiven oder im negativen Sinn, die alte russische Gattung der Heiligen-
vita als legenda zu bezeichnen.'* Dies spiegelt die damalige aufgeklirte Ein-
stellung zu den altrussischen Heiligenviten wider.

Nach dem Wesen und der Funktion der westlichen Legende im urspriingli-
chen Sinn gesehen, entspricht sie im russischen Sprachgebrauch der Gattung
der Zitie, also der Heiligenvita.'® Ein Heiligenleben wurde unter Umstiinden
auch unter der Bezeichnung skazanie, slovo und bisweilen auch povest’ dar-
gestellt.'* Es ist festzustellen, daB auch Leskov die beiden Begriffe der /e-
genda und der Zitie gleichbedeutend benutzte.'*> Daher wird in diesem Kapi-
tel die geschichtliche Entwicklung der Gattung des Zitie behandelt, die als

nojipaxanus BuitecHanu nerenay: Ders.: Ocerki po istorii drevnerusskoj literatury Zitij
svjatych, Warschau 1902, S. VII, zit. n. Dmitriev 1973, S. 405.

Buslaev 1861, S. 155f. auch V.O. Kljutevskij benutzt in seiner umfangreichen Abhand-
lung iiber die altrussischen Heiligenviten die Bezeichnung /egenda im Unterschied zur
historischen Zitie. Vgl. Klju¢evskij 1871, S. 287 und 361.

Siehe z.B. das Zitat von Puskins Schreiben in Anm. 138 sowie A. Gercens Erzihlung Le-
genda.

Dieser Tatbestand ergibt sich, wenn man das Wesen und die Funktion der beiden Gattun-
gen, der westlichen Legende und des russischen Zitie, vergleicht. Daher wiire die direkte
Ubertragung des russischen Wortes Zitie ins Deutsche mit ‘Legende’ bzw. ‘Heiligenlegen-
de’ ohne Bedenken anzuerkennen, wie es bei Benz, Tschizewskij oder anderen deutschen
Wissenschaftlern zu finden ist; iiber den Unterschied zwischen L.egende und Heiligenvita
siehe 0., Anm. §.

Die Gattung der Heiligenvita, also des Zitie umfaBt neben der Beschreibung eines ganzen
Heiligenlebens von der Geburt bis zum Tod und der Wunder, die nach dem Tode des Hei-
ligen geschehen sind, einzelne episodenhafte Darstellungen aus dem Heiligenleben: die
Gattungsbezeichnung in der mittelalterlichen russischen Literaturgeschichte stellt jedoch
einen schwierigen Problembereich dar, der sich hier nicht eingehend behandeln 1d8t. Nach
den neueren Forschungen repriisentieren Bezeichnungen wie povest’ oder skazanie keine
spezifischen Gattungsbezeichnungen. Siehe dazu Schmidt 1992, S. 16; Seemann 1987.

143 Dies wird in Kap. 2.2.3 eingehend behandelt werden.

141
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Voraussetzung fir das Verstehen der Legendendichtung Leskovs unent-
behrlich ist."

Mit der Christianisierung kamen die Heiligenviten mit vielen anderen Kirch-
lichen Texten wie der Heiligen Schrift und der liturgischen Literatur in die
Rus’, groBtenteils in kirchenslavischer Ubersetzung aus dem Griechischen.

Die Funktion der Heiligenviten war schon in Byzanz vorbestimmt: Die
Kirche wollte mit ihrer Hilfe dem Volk Vorbilder der praktischen Anwen-
dung von abstrakten christlichen Lehren geben. Diese Funktion wurde vor
allem durch Vorlesen im Gottesdienst erfiillt. Die Gattung der Heiligenvita
besaB damit anfinglich .eine sachbezogene und kirchlich-rituelle Bestim-
mung" (delovoe, cerkovno-sluzebnoe naznacenie).""’

Die Komposition und der Stil der Heiligenvita passen sich dieser Bestim-
mung an. Daraus erkliren sich die rhetorischen und panegyrischen Elemente,
die den meisten Viten eigen sind. und auch die feste thematische und stilis-
tische Schablone, welche die Gattung der Viten als solche charakterisiert und
heraushebt.'* Eine Heiligenvita beginnt in der Regel mit einer kurzen Fr-
wihnung der Eltern des Heiligen, die meist fromme Leute und zugleich von
bedeutender sozialer Stellung sind.'*® Es folgt ein Bericht iiber die auffallen-
de Kindheit des zukiinftigen Heiligen: Er zeichnet sich durch Bescheidenheit,
Gehorsam, eifriges Lesen der Biicher aus, nimmt nicht an den Spielen seiner
Altersgenossen teil und ist ganz erfiillt von Frommigkeit. In der Folgezeit be-
ginnt sein heldenhaftes Leben. im Kloster oder in der Einsamkeit der Wiiste.
Das asketische Leben des Heiligen stellt sich zwar auf mannigfaltige Weise
dar, aber einige typische Situationen und ihre Verldufe wiederholen sich in
verschiedenen Viten. Auch die Schilderung des Todes des Heiligen folgt oft
gleichartigen Mustern: Er stirbt meist still und friedlich, ohne Schmerzen geht
er hiniiber in eine andere Welt, und sein Korper stromt nach dem Tode
Wohlgeruch aus. Es folgen verschiedene Wundererzihlungen, meist Hei-

'* Hier werden allerdings lediglich diejenigen Punkte der Gattungsgeschichte der Heiligen-
vita betrachtet, die fiir die vorlicgende Arbeit relevant sind. Zur ausfiihrlichen Darstellung
iiber die Gattung der russischen Heiligenvita und deren geschichtliche Entwicklung s. die
Abhandlung Kljucevskijs (1871), die ,.noch immer als das maBgebliche Handbuch gelten
muf”. Vgl. Schmidt 1992, S. 6 und darin dessen Bibliographie zur *‘Hagiographie’, S. 19f.

"7 Kljueevskij 1871, S. 400; viele Wissenschaftler weisen darauf hin, daB Lesen und Schrei-
ben von Biichern im alten RuBland im allgemeinen als eine rituelle Handlung aufgefaft
wurde. Diese rituelle Funktion tritt bei der Gattung der Viten am deutlichsten hervor. Sie-
he Seemann 1984, S. 272f. Ebenso Lichacev 1965, S. 178fT.

% Vgl. iiber den Stil und Thematik der Heiligenlegende die Einleitung von: Benz 1987, S.

10-22.

Umfangreiche Heiligenviten haben meist am Anfang eine Vorrede. in der von der Unsag-

barkeit der Heiligkeit des Heiligen und der Unfahigkeit des Verfassers, das Heiligenleben

zu beschreiben, die Rede ist. Vgl. Dmitriev 1973, S. 401.
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lungswunder. Die Vita eines Heiligen endet mit einer Lobrede auf ihn. Aus
dieser schematischen Darstellung des Heiligenlebens ergibt sich eine ..Ent-
personlichung des Heiligen. wobei das kirchliche Dogma, das die Lehre vom
Heilsweg auf festgelegte Weise darstellt, in den Vordergrund tritt. D. Licha-
¢ev schilderte diesen Grundzug der Heiligenvita folgendermallen:

B XHTHH CBATOro aBTOpP BHYUIAECT YHTATEN0 B MPEAHCIOBHH MBIC/IbL O
HCBBIPA3HMOCTH BCeii CBATOCTH CBATOTO, 3aTeM 00BIYHO BERET €r0 B CTPOTO
XPOHOJIOTHYECKOM MOpPAJKE MO BCEM CTYNCHAM €ro TrepPoOHYECKOro
COBEPUICHCTBOBAaHHA; MOCAE 3aKMIOUHTEILHOH MOXBajbl CBATOMY aBTOp
ONMHUCLIBACT B OTAECbHBIX HacTAX €ro MOCMEPTHBLIC Y4YyAeca H 3aKaHYHBaET
coobiieHHeM Tekcta cayxb6 u MonuTB cBATOMYy. Bee 3TH 4acTH
Pa3HOCTHABLHBI # Pa3HOXKAHPOBLI, HHOT/JA MPHHAMLIEKAT PpPa3THYHBIM
aBTOpaM H JaXe HamHCaHbl B pPa3sfiH4HbIE 3MOXH, HO BCE OHH coOpalibl B
e HHBIA aHcaMbab H MOAYHHEHBI €AHHON 3anaye — NPOCNaBHTh CBATOrO,
BHYWHTL MOJIMTBCHHOE HACTPOCHHE YHTATENIO, YAHBHUTL €TO CBATOCTHIO H

cunoto pepsl.'>°

Die aus Byzanz iibertragene hagiographische Literatur hatte jedoch nicht nur
eine rituelle Funktion. sondern diente auch der privaten Lektiire."*’ Daraus
ergeben sich ihre Kkiinstlerischen Ziige: Komposition, abenteuerliche und
dramatische Spannung. Charakterisierung der auftretenden Personen, tragi-
scher Effekt usw. Diese dichterische Beschaffenheit besafl schon die byzanti-
nische Heiligenlegende durch Einfliisse aus weltlichen Romanen, antiken
Mythen, klassischen Biographien, kriegerischen Erzidhlungen und Ortsiiber-
lieferungen.'** Dieser doppelwertige Charakter der Heiligenvita wurde auch
in die alte Rus’ iibertragen. worauf L.A. Dmitriev hinweist:

H ua PycH aruorpadsl, nonuMas 3HadyeHHe arsorpad i Npexae BCEro Kak
XaHpa «IeNOBOro» — UEPKOBHO-CYKeOHOro, CTPEMHANHCH K COONI0AEHHIO
KaHOHOB 3TOro *aHpa. Bmecte ¢ TeM Te e arnorpadbl HE MOT/IH B CBOEM
TBOPYECTBE HE MCMBITHIBATH BO3ACHCTBHA H JPYTHX BHJI0B JIHTEPATYphI
CBOEro BpEMEHI, H YCTHBIX paccka3oB O CBATOM — PEajIbHOM 4YE€JOBCKE, H
donskaopa.'>

'*® Lichatev 1973, S. 52.

131 Vgl. Tschizewskij 1948, S. 74; Stender-Petersen 1986, S. 64f. Stender-Petersen widmet
seine Aufmerksamkeit mehr dem literarisch-ésthetischen Charakter der hagiographischen
Literatur.

132 vgt. Dmitriev 1970, S. 70f.

'3 Dmitriev 1973, S. 401. Der Kleriker war Leser und zugleich Abschreiber bzw. Kompilator
hagiographischer Schriften. Es ist durchaus vorstellbar, daB eine Legende von Klenkem
zuerst offiziell, dann aber auch privat gelesen und geschrieben wurde. Dieser offizielle
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Nach den Beobachtungen Dmitrievs stellt die Gattungsgeschichte der Heili-
genvita einen Kampf zweier Tendenzen* dar, die der Heiligenvita an sich
inhdrent sind: der kanonischen und der vom Kanon abweichenden Ten-
denz."* Im Laufe der Geschichte hat die offizielle Kirche durch die Zensur
die hagiographische Literatur kontrolliert und gepflegt.'** Nach dem Stand-
punkt der Kirche sollte die Vita vor allem der kirchlichen Lehre und ldeolo-
gie entsprechen, d.h. der pragmatischen, .,sachbezogenen. rituellen Funktion™,
dem kirchlich-erbaulichen Zweck. Durch diese Bestimmung wurden die
kiinstlerischen Ziige der Vita abgeschwicht, die von Einfliissen der mirchen-
haft-folklorischen miindlichen Uberlieferungen und der schopferischen Phan-
tasie des jeweiligen Verfassers gefordert worden sind.'*® Trat demnach die
kiinstlerische (sujethafte) Seite der Vita in den Vordergrund und wich somit
der Inhalt von der kirchlichen Lehre ab, dann wurde sie von der Kirche als
liigenhaft und .,apokryph* verurteilt und verboten.

Die apokryphe Literatur wurde schon bei der Ubernahme der iibersetzten
Kirchenliteratur aus Byzanz und Bulgarien in die Rus’ mit den von der Kir-
che anerkannten Biichem wie der Heiligen Schrift und liturgischer Literatur
miteinbezogen."”’ In ihrem Grundbestand stellt sie ..eine Fortsetzung der HI.
Schrift oder eine Neuinterpretation der darin enthaltenen Ideen und Themen"
dar.'*® Nachdem das Christentum zur Staatsreligion erhoben worden war, be-
gann die offizielle Kirche, die kanonisierten und erlaubten Schriften von den
auBerkanonischen, die von ithrem Standpunkt als schaddlich und irreleitend

und inoffizielle Charakter der Legende wird im Konflikt zwischen den kanonischen und
apokryphen Legenden sichtbar, der unten beschrieben wird.

1 val. ebd.

'** In dieser Hinsicht ist folgende Bemerkung M. Liithis zutreffend: .Die Legende mag im
Volk entstehen, aber nicht unmittelbar, sondern unter dem EinfluB kirchlicher Belehrung.
Die Kirche ist es auch, die die Legenden sammelt, pflegt und verbreitet” Siehe Liithi
1981, S. 78.

1% Vgl. Stender-Petersen 1986, S. 64.

*T Das griechische Wort ~apokryph* bedeutet urspriinglich ,verborgen®, .geheim”. Auf
Schriften wurde dieses Adjektiv zuerst von den Gnostikemn angewandt. Die apokryphen
Schriften waren damals nur besonders weisen Leute zuginglich. Eingeweihten, nicht aber
der breiten Masse. Die eigentlich nicht negative Bezeichnung wurde nach Festsetzung des
Chnistentums als Staatsreligion und der Entwicklung der verschiedenen Haresien von der
offiziellen Kirche verfolgt und verboten. Das Wort wurde ins Russische mit .apokrifi-
¢eski)” oder auch ,otretennyj“, d.h. . verpont™ oder ,.verboten" iibertragen; nach der neue-
ren Forschung stellt der Begriff , Apokryphen” keinen Gattungsbegnff dar. Sie umfassen
Werke unterschiedlichen Gattungscharakters. die apokryphe Ziige haben. beispielsweise
apokalyptische Werke und Testamente. Siehe dariiber Petkanova 1987, S. 94. und Schmidt
1987, S. 11. Hier beschrinke ich mich freilich auf die apokryphen Legenden, in denen es
um Heilige geht.

'*8 Petkanova 1987, S. 85.
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angesehen wurden, abzugrenzen.'*” Aus diesem Bestreben entstanden die In-
dizes der apokryphen. verbotenen Biicher.'® Die Grenze zwischen den kano-
nischen und apokryphen Schriften war jedoch bisweilen nicht eindeutig, so
daB einige Werke zunichst fiir Apokryphen gehalten, spéter aber nicht mehr
als solche eingeschitzt wurden.'® Als das Kriterium der Aufnahme von
Schriften in die Verzeichnisse der verbotenen Biicher wurden nicht formale,
genremiBige Eigenschaften, sondern nur inhaltliche Merkmale beriicksich-
tigt.'®> Gegeniiber der .Echtheit* bzw. ,Wahrhaftigkeit* der von der Kirche
anerkannten Schriften wird die apokryphe Literatur als ,unwahr", .nicht
echt” und ,,verlogen* angesehen.'63 Im Unterschied zu den kanonischen
Schriften. die religiés-moralische Belehrung zum Ziel haben, steht in den apo-
kryphen Biichern die unterhaltende, belletristische Qualitdt im Vordergrund:
.Das dominierende Element ist hier Handlung und Dialog. umféngliche Eror-
terungen und Belehrungen fehlen, der rhetorische und didaktische Charakter
ist auf ein Minimum reduziert.“'® Der Autor der Apokryphen bleibt meist
anonym. Die Thematik. die Idee und die Bilder der biblischen Schriften wer-
den durch die schopferische Phantasie des unbekannten Autors weiterentwi-
ckelt und ergiinzt, wobei der anonyme Autor in seinem Schaffen in betréchtli-
chem MaBe Vorstellungen des Volkes und kiinstlerische Elemente der miind-
lichen Dichtung aufgreift.'®® Daraus erklirt sich die Beliebtheit und
Popularitit des Apokryphen beim Volk.

N.K. Gudzij macht in seiner Darlegung der Unterscheidung zwischen ka-
nonischen und apokryphen Schriften folgendes Phiéinomen deutlich:

Camo co0oii pa3ymMeeTcs, uTO H KaHOHHUYeCKHe OHONEHCKHE KHHTH, B TOM
yucne W Esaurenue, npuHaanexaT K pa3paay JereHAapHO-pENHIHO3HOH
nuTepaTypsl, Ho Oubnciickaa nereuna, 6yayun ucmonsizoBana oQHIUHANL-
HOIi 1{EPKOBLIO B CBOMX WHTEpeECax, Obina €10 CaHKIIHOHHpOBaHa, TOT/1a Kak
nerexaa anokpudHyeckas, pacXoJMBIIAACA ¢ KaHOHH30BAaHHOH JIErEHIOHN,
odHIHANLHOI CPKOBHOI CAHKUHK He noayyHna.'*

1% Diese Problematik wird in der Legendenerzihlung Leskovs Ska-anie o Fedore [...] plas-

tisch dargestellt.

'%0 Zuerst gab es den Index der kanonischen Biicher, danach entstand das Verzeichnis der
verbotenen Biicher. Vgl. Petkanova, a.a.O.

'8! vgl. ebd., S. 85f,

182 In Hinsicht auf Form und Genre unterscheiden sich die apokryphen Schriften jedoch kaum
von den kanonischen. Vgl. ebd., S. 86.

16 Ehd

' Ebd, S. 91.

163 Vgl. Kuskov 1989, S. 35.

'% Gudzij 1966. S. 29.
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Daraus geht hervor, da die Unterscheidung auf dem Interesse der offiziellen
Kirche beruht. Die kanonischen Schriften, die das Interesse der offiziellen
Kirche vertreten, werden durch die Macht der Kirche unterstiitzt, wihrend die
apokryphen. die beim Volk Popularitit genieBen. durch die kirchliche Zensur
verfolgt und verboten werden.

Betrachtet man die Entwicklung der Gattung der Heiligenvita in der russi-
schen Literaturgeschichte, erkennt man das wechselseitige Verhiltnis zwi-
schen der kanonischen und der apokryphen Legende.

Im alten RuBlland verbreiteten sich neben einzelnen Heiligenviten ganze
Sammlungen von Heiligenviten und Geschichten und Reden aus den Heili-
genleben, die aus Konstantinopel oder von den Siidslaven nach RuBlland ge-
bracht und iibersetzt wurden. Sie entwickelten sich auf russischem Boden in
eigenen Bahnen. Eine umfangreiche Sammlung der verschiedenen Heiligen-
leben, die fiir die Lektiire bestimmt und deren Stoff nach dem Monatsdatum
geordnet war, stellen die sog. ,Lese-Meniden™ (russ. Cet'i Minei) dar. Sie wa-
ren in RuBland schon seit dem 11. Jahrhundert bekannt und haben sich be-
sonders stark im 16. Jahrhundert verbreitet. Auf die Initiative des Moskauer
Metropoliten Makarij hin wurden die Velikie Minei Cet’i verfabt, die in den
1530er Jahren angefangen und 1552 beendet wurden. Die héchst umfang-
reiche Sammlung ist von einer groBen Mannigfaltigkeit: Sie umfafit auBer der
Schilderung vieler Heiligenleben, die auch die ,wandernden mirchenhaft-
legendenhaften Motive* aus Stoffen wie z.B. Faust oder Buddha enthalten,
eine ganze Reihe von religiés-erbaulichen Aufsitzen, Predigten und Hymnen.
Wegen ihrer einem weltlichen Roman entsprechenden spannenden Darstel-
lung der mannigfaltigen Stoffe erfreuten sie sich groBer Beliebtheit.'®’

Im Unterschied zu den ausfiihrlichen Viten der Cer'i minei bietet der Pro-
log einen kurzen Abril der Heiligenleben. Seine Vorlagen sind griechische
‘Synaxarien’ oder ‘Menologien’, eine Sammlung von kurzen Legendentex-
ten, die beim Gottesdienst an dem betreffenden Tage vorgelesen werden.'®®
Die russische Bezeichnung Prolog beruht offensichtlich auf dem Irrtum, daB
man das Vorwort (I1p6ioyoc) zum byzantinischen Synaxarion mit diesem fuir

"7 Orlov bezeichnet die Cer'i Minei als cobpanne POMAHOB O CBATBbIX, I[IPOCTPAHHbIX
NOBECTEH, NOMKbIX JICTCHAAMH H HHTEPECHDBIX B jIHTEpaTypHoM oTHolueHnn: Orlov 1939,
S. 30. Vgl. dazu auch KLE, Bd. 4, S. 843f. Glotzner/Giinther-Hielscher/Schaller 1995, S.
44; Tschizewskij 1948, S. 74.

' In dieser Hinsicht ist die Bemerkung S. Lottridges nicht korrekt, wenn er meint, daB die
Vorlage des Prolog das ‘Synaxarion® ist und die der Cef’i Minei ein *Menologion'. Val.
Lottridge 1972, S. 18; der Prolog geht auf die griechische Legendensammlung
cuvaldpiov oder pnvoAoyiov zuriick, wihrend die Cet’i minei aus dem Sammelband
prvaiog stammen. Vgl. KLE, Bd. 4, S. 843 und Bd. 6, S. 38.
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identisch hielt."® Genaue Angaben zu Zeit und Raum der Ubersetzung ins
Slavische sind nicht moglich: Das byzantinische ‘Synaxarion’ soll Anfang
des 12. Jahrhunderts, héchstwahrscheinlich zuerst in der Kiever Rus’, ins
Slavische iibersetzt worden sein.'”® Bald danach gelangte es zu den Siidsla-
ven, wo es sich unabhiingig von der Kiever Rus’ entwickelte. Inzwischen
wurde es in Kiev Prolog genannt.'”'

Im allgemeinen existieren die Handschriften des Prolog in zwei Redaktio-
nen.'’? Der Prolog der ersten Redaktion ist in kurzer Form abgefalt und stellt
eine mehr oder weniger unmittelbare Ubertragung der byzantinischen Vor-
lage dar, obgleich er auch Viten slavischer Heiliger wie Boris und Gleb, Feo-
dosij vom Hohlenkloster u.a. enthilt. Neben den Berichten des Heiligenle-
bens stehen ebenfalls kurze. moralisch belehrende Geschichten in Form von
slovo und poucenie.'” Nach R. Marti ist dieser Prolog deutlich auf den got-
tesdienstlichen Gebrauch ausgerichtet. Daraus ergebe sich, daB sich die Le-
sungen auf kurze und notwendige Informationen fiir die Gedenkfeier be-
schrinkten.'™ Im Unterschied zu der ersten, kurzen Redaktion des Prolog
stellt die zweite Redaktion. die im 13. Jahrhundert entstanden ist, eine be-
triichtlich erweitertete und liberarbeitete Form dar. Die Erginzung besteht
vorwiegend aus moralisch-belehrenden Texten, die im griechischen Original
nicht zu finden sind. AuBerdem sind einige Gedenktage umgestellt und eine
Reihe von slavischen. vor allem russischen Heiligengeschichten hinzugefiigt.
Dadurch erlangte der Prolog der zweiten Redaktion ein spezifisch russisches
Geprige.'”> Wihrend die byzantinische Vorlage in der ersten Redaktion noch
durch einige wenige Geschichten aus den Paterika, von denen noch die Rede
sein wird. sowie alt- und neutestamentliche Geschichten erginzt worden

'** Die Bezeichnung Prolog wird ausschlieBlich in RuBland verwendet. Bei den Siidslaven ist
der urspriingliche Titel ‘Synaxanion’ bewahrt worden. Vgl. dazu Speranskij 1960, S. 36;
sowie Fet 1980, S. 54.

170 Speranskij ist jedoch anderer Meinung. Nach seiner Ansicht stellt die Ubersetzung des
byzantinischen ‘Synaxarion’ ins Altkirchenslavische eine Zusammenarbeit der siidslavi-
schen und russischen Ubersetzer dar. Vgl. Speranskij 1960, S. 40.

"1 Vgl. Fet 1980, S. 54f. und ders. 1987, S. 377; Lebedeva 1983, S. 41f ; sowie Tschizewskij
1948, S. 75.

'"2 Die Chronologie beider Redaktionen ist nicht unumstritten. Nach der neuesten Untersu-
chung von Fet ist die allgemein anerkannte chronologische Reihe von der ersten und zwei-
ten Redaktion unhaltbar. Die zweite Redaktion soll vor der ersten entstanden sein. Danach
gibt es noch eine dritte Redaktion, die um die Mitte des 15. Jahrhunderts in Pskov verfasst
worden sein soll. Vgl. die oben genannten Aufsitze von Fet. R. Marti weist jedoch die
Theorie Fets als ,unbewiesen™ zunick, solange sie nicht durch linguistische Argumente
bewtesen wird. Siehe dazu Marti 1989, S. 122.

' vgl. Fet 1980, S. 54.

' Vgl Marti 1989, S. 123

'73 Vgl. Fet 1987, S. 378f.
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war,'’® wurde die zweite russische Redaktion in viel stirkerem MaBe mit viel-
filtigen Texten aus verschiedenen Quellen wie den Cer’i minei und vor allem
den Parerika angereichert, z.B. der Vita des Heiligen Narren Andrej, der Er-
zihlung von Varlaam und Joasaf, der Belehrung des Ioann Zlatoust (Johannes
Chrysostomus) usw. Die Erweiterung des Umfangs verinderte den Charakter
des Prolog ,,von einem primir gottesdienstlichen Text hin zu einem eher in
privater Lektiire verwendeten Buch“.'”” Uberdies verbreitete sich der Prolog,
dank seiner kurzen und einprigsamen Form und belehrenden Beschaffenheit,
sehr weit in der altrussischen Gesellschaft und wurde zur beliebtesten Lektii-
re.'”™ E. Fet hebt die Popularitit des Prolog und seinen ethisch-didaktischen
Charakter hervor:

10 cobpaHHE KOPOTKHX, AOCTYMHbLIX H YACTO 3aHHMATCALHBLIX OTPbLIBKOB
MOJICKHJIO OCHOBY BCEH JIPEBHEPYCCKOH JHTEpAaType TMOYHYEHHIl H
obecneuuno Ilfponory] nocrosuubiit ycnex. OOiee HanpasieHue
MPOJIOKHBIX MOYYEHHH ANbTPYHCTHUECKOE, HACH MHIOcepaus W niobsi K
GanmxneMy npeobnanatot.'”

Eine andersartige Sammlung stellen die Paterika dar.'® Gudzij bezeichnet sie
als ,.Sammelbinde kurzer Novellen™ (c6opnuxu xpamxux nosean).'® Im Un-
terschied zu den genannten beiden Sammliungen erzihlen sie nicht das ganze
Leben, sondern einzelne erbauliche Episoden und aufsehenerregende Bege-
benheiten aus dem Leben der Heiligen und auch der Asketen und Anachore-
ten, die aus einer bestimmten Gegend oder aus einem bestimmten Kloster
stammen. Daneben enthalten sie auch Ausspriiche, Predigten und Sentenzen
der Eremiten. Die Paterika verbreiteten sich seit dem 4. Jahrhundert sowohl

" Glotzner 1995, S. 281.

' Marti 1989, S. 123; dies 148t sich auch bei E. Fet feststellen: Mfponor] 6bin nepesenen 8
Knesckoii Pycu kax neobxommmoe 1tocobue npu Gorocinyxennwo [...] n caenaics co
spemeneM 100HMON kHHroH 1ig utenns; Fet 1987, S. 376.

'® Nach Feststellung Fets sind circa 3 000 Handschriften des Prolog in unterschiedlicher Art
erhalten. Vgl. ebd.; neben dem Prolog in einfachem Prosastil, dem prostoj Prolog, ent-
stand spater auch der stisnoj Prolog, in dem die Heiligenleben mit kurzen Versen versehen
sind. Das ward hier jedoch nicht behandelt. Vgl. Marti 1989, S. 123f, sowie Fet 1987, S.
379f.

' Ebd. 1.N. Lebedeva bezeichnet den Prolog als ,ein wahres Volksbuch*. Vgl. Lebedeva
1983, S. 42. Sie schreibt weiter: B urore pyccknii lponor cran cH6opHHKOM OucHb
OpraHHYHbIM, O4YCHb YCTOHYHBBIM, OYEHb YHTATE/IBHBLIM [UIA JHOACH CaMOr0 pPasHOTO
YPOBHA TPaMOTHOCTH, MHOTHE €ro TekCTbl 06HapyxknBaloT Gonburyto 6iaH30CTh K npo-
niseneHuam gonbkiopa. Die Besonderheit des Prolog wird im nidchsten Kapitel einge-
hend erortert.

%0 Das Wort Paterika (Sg. Paterik, russ. auch otecniki) ist ein Lehnwort zu griech.
Tarepicov, ,\Viterbuch™.

181 Gudzij 1966, S. 40.
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in der byzantinischen als auch in der rémisch-katholischen Literatur und er-
freuten sich groBer Popularitit, denn sie boten Episoden aus dem Heiligenle-
ben auf anekdotische Weise mit phantastischen und spannenden Elementen
aus heidnischen und mirchenhaften Motiven. Schon in den Anfingen der alt-
russischen Literatur gehorten verschiedene Paterika zur beliebtesten Uberset-
zungsliteratur: Im 11. Jahrhundert wurden die beiden bekanntesten Paterika
iibersetzt, das Paterikon von SKkiti (Skitskyj Paterik), das im 4. Jahrhundert
von dem Bischof Palladius von Helenopolis verfait wurde und auch unter
dem Namen Egipetskij Paterik oder Lausiakon bekannt war, und das Pater-
ikon vom Sinai. das im 7. Jahrhundert von Johannes Moschos geschrieben
und in RuBland bzw. der Kiever Rus’ auch als Lug duchovny;j oder Limonar'
bezeichnet wurde.'® Ein wenig spiter, aber noch zur Zeit der Kiever Rus’,
wurde auch das Rémische Paterikon bekannt, dem .Dialoge iiber Wunderta-
ten italischer Viter" (Dialogie de miraculis patrum Italicorum) des Papstes
Gregor des GroBen (540-604; seit 590 Bischof von Rom) zugrunde liegen.'®
GroBe Beliebtheit und auBerordentliche literarische Bedeutung erhielt das
erste russische Paterikon des Kiever Hohlenklosters (Kievo-pecerskij paterik)
aus dem 13, Jahrhundert, das in Nachahmung der iibersetzten Parerika ent-
stand.'™ Es ist fiir die Paterika bezeichnend. daB in ihnen nicht nur das Leben
des Heiligen oder Asketen in einer bestimmten Gegend. sondern auch. trotz
der spiirlichen Angaben, die soziale Situation der betreffenden Zeit und Um-
gebung beschrieben wird. Im Paterikon vom Sinai z.B. sind Abschnitte des
alltidglichen Lebens sowohl der Christen als auch der Juden und Araber ent-
halten.'®* Man gewinnt damit Einblicke in die értlich verschiedenen Formen
der Askese. Die Legenden von &gyptischen Heiligen z.B. beschreiben vor-
wiegend die Kidmpfe zwischen Asketen und Dédmonen, und die Legenden aus
dem palistinischen Gebiet zeichnen sich durch Sdulenheiligentum. Schwei-
gen und Einsiedlertum aus.'® Aus den Paterika wurden viele Geschichten
vor allem in den Prolog, aber auch in die Cer'i Minei aufgenommen, und da-
durch kamen die Parerika in die Hinde eines breiten Leserkreises.'®

'®2 In der altrussischen Literaturgeschichte Tschizewskijs sind die Angaben iiber das ..Pater-
ikon vom Sinai* und das ..Paterikon von Skiti* verkehrt. Siehe Tschizewskij 1948, S. 75
vgl. dazu Gudzij 1966, S. 40, Kuskov 1989, S. 34 und KLE, Bd. 5. S. 624f.

' Ebd., S. 625; auBer diesen Paterika waren noch das Jerusalemer Paterikon und das ..al-
phabetische Paterikon* bekannt. Siehe dazu Benz 1987, S. 171.

1 Uber das Paterikon des Kiever Hohlenklosters und einige Textbeispiele daraus mit niitzhi-
chen Einleitungen siehe ebd., S. 169-243.

'** Vgl. Lottridge 1972, S. 19 und Orlov 1939, S. 31.

1% vgl. ebd.

'*” Die heutige Forschung versucht. die Parerika von der Hagiographie abzugrenzen. wobei
sie die Erzihlungen der Paterika als  kiinstlerische bzw. ‘belletnistische’ Texte* be-
schreibt. Vgl. dazu Schmidt 1992, S. 13.
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In stilistischer und ideeller Hinsicht verdnderte sich die russische Heili-
genvita im Lauf der Geschichte auf unterschiedliche Weise. Verfasser waren
dabei meist Kleriker, die die Ideologie der jeweiligen herrschenden Schichten
vertraten. Die &ltesten russischen Heiligenviten sind durch eine gewisse ..in-
nere Bescheidenheit™ gekennzeichnet, wodurch sich die starke Anlehnung an
das byzantinische und z.T. auch das westslavische Vorbild und die mehr oder
weniger strenge Beschrinkung auf den Sachverhalt bei der Lebensbeschrei-
bung ergeben.'® So entstanden z.B. die beiden Viten Nestors, eines Ménchs
des Kiever Hohlen-Klosters: die Viten von Boris und Gleb und von Feodosij.
dem ersten Abt des Kiever Hohlen-Klosters.'® Diese Viten spiegeln die da-
malige politische Ideologie wider. Die Vita von den ersten russischen Heili-
gen, den Fiirsten Boris und Gleb, bringt z.B. den Versuch der Legalisierung
und Sanktionierung der Herrschaft von Jaroslav gegeniiber seinem Bruder
Svjatopolk und die Bemiithung um kirchliche und politische Selbstindigkeit
der Rus’ gegeniiber Byzanz zum Ausdruck.'®

Die Heiligenviten aus dem 13. bis 15. Jahrhundert spiegeln jeweils den
damaligen Gemiitszustand der Ablehnung der Welt aufgrund des tartarischen
Jochs und die Einsiedlerbewegung im 14. Jahrhundert sowie die Zentra-
lisierung RuBlands um Moskau im 15. Jahrhundert wider. In stilistischer Hin-
sicht gehoren die Legenden dieser Zeit zu ganz verschiedenen literarischen
Schulen und Stilen.'”! Die bekanntesten Verfasser von Heiligenleben zu die-
ser Zeit waren Epifanij Premudryj und der Serbe Pachomij Logofet. Epifanij
Premudryj, der Verfasser u.a. der Vita des Stefan von Perm’ und des Sergij
von Radonez, erreichte mit seinem ..neuen expressiven Stil* und seiner Be-
kanntschaft mit den Ikonenmalern Andrej Rublev und Feofan Grek einen
Hohepunkt der kiinstlerischen Darstellung von Heiligenleben in der altrussi-
schen Kulturgeschichte.'® Der Serbe Pachomij Logofet strebte danach, die
Heiligenlegende in die urspriingliche pragmatische, rituelle Funktion zurtick-
zubringen, indem er bereits vorhandene Viten im moralisierenden panegyri-
schen Stil iiberarbeitete. Der bekannte Kirchenhistoriker V.O. Klju¢evskij
bewertet die literarische Bedeutung des Pachomij Logofet folgendermalien:

3anac pycCKMX ICPKOBHBIX BOCMOMHHAHHIH, HAKOMHBLIMICA X MOJIOBHHE
XV B, HanoOHo ObLIO BBCCTH B IICPKOBHYIO NPAKTHKY H B COCTaB
aywenoae3Horo uteHua [...] s 2toro naaobuo O6bin0 obneus ITH
BOCMOMHHAHHA B ¢GopMY 1IEpKOBHOH cayxObl, cioBa uan xutua [...] B

'8 vgl. Tschizewskij 1948, S. 142f.

1% Die Legende von Boris und Gleb wurde von Nestor vermutlich zwischen 1079 und 1085
verfaBt und die von Feodosij zwischen 1088 und 1100.

190 vgl. Miiller 1967.

"' Vgl. Tschizewskijs Einfiihrung in die Heiligenlegenden dieser Zeit in: Benz 1987, S. 247fT.

'*2 ygl. Onasch 1978, S. 22.
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ITOH CTHIMCTHUYECKOH nepepaboTke PyCCKOro MaTepHana W COCTOMT BcCe
nutcpatypHoe 3HaucHue Ilaxomusa [...] On npouHo ycTaHOBHA MOCTOAH-
Hble, 0/HOOOpa3HBIe NpHEMB! AN XMIHCOMMCAHHA CBATOMO M A €ro

npocnasneHis B HepKeH.'>

Die Tendenz zur offiziellen Festsetzung der kanonischen Form der Heiligen-
vita erreichte ihren H6hepunkt mit dem monumentalen Werk des Moskauer
Metropoliten Makarij: Velikie Minei Cet’i. In der Gattungsgeschichte der Hei-
ligenvita stellt das Unternehmen Makarijs ein bedeutsames Phdnomen dar.
Hier trat die pragmatische sowie kiinstlerische Beschaffenheit der Gattung
der Vita am deutlichsten hervor. Zur Zeit Makarijs waren nicht alle Tagesda-
ten der aus dem Griechischen iibersetzten alten Cer’i Minei ausgefiillt. Maka-
rijs Vorhaben, die leeren Tage auszufilllen und dadurch die Cer'i Minei zu
vervollstindigen, verursachte eine umfangreiche Félschung der Viten. Die
Heiligenleben der neuen 45 Heiligen, die auf den Konzilien von 1547 und
1549 kanonisiert worden waren, wurden durch literarische Erfindung oder
nach byzantinischen Vorbildern verfaBit. Makarij benutzte fiir sein Werk ver-
schiedene Quellen. z.B. den Prolog und die Paterika. Eine Reihe der .wan-
demden Legenden- und Mérchenmotive* wurde dabei in die neue Heiligenle-
gende eingeflochten. In einzelnen Fillen sind auch apokryphe Legenden, die
nicht auf den Indizes der ,.,verbotenen Schriften* standen. in die Lese-Menien
Makarijs geraten.'” Marakij tiberarbeitete auch die alten Heiligenlegenden im
panegyrisch-pathetischen Stil, um den siegreichen autokratischen Zug des
zentralisierten Moskauer Reiches zum Ausdruck zu bringen. Makarijs zwolf-
bindiges Werk Velikie Minei Cet'i stellt einen Versuch dar, ein Monument zu
schaffen. das der neuen offiziellen Ideologie von Moskau als dem .Dritten
Rom* entsprach.'” Ein Unternehmen zur monumentalen Kanonisierung voll-
zog sich paradoxerweise durch das Verfahren der Falsifikation.'*®

Makarijs Velikie Minei Cet'i wurden im 17. Jahrhundert von German Tu-
lupov (1627-1632), danach von loann Miljutin (1646-1654) und am Ende des
17. Jahrhunderts nochmals von Dimitrij Rostovskij tiberarbeitet. Sie verén-
derten sich dabei in beachtlichem MaBe, wurden in stilistischer Hinsicht eher
trocken. Sie beschrinkten sich zunehmend auf die chronologischen Daten
von Heiligenleben fiir rein rituelle Zwecke.'"’

1% Kljucevskij 1871, S. 165-166.

'™ Vgl. Gudzij 1966, S. 338; Benz 1987, S. 444f.

1% Das monumentale Werk Makarijs bringt das gehobene SelbstbewuBtsein des russischen
Christentums zum Ausdruck. Dies bezieht sich auch auf den politischen Anspruch Ruf-
lands. der sich in der Theorie von . Moskau, dem dritten Rom* manifestiert. Vgl. ebd.

'% Lichacev hat darauf hingewiesen. daB das fiktive Element im 16. Jahrhundert in allen Gat-
tungen. nicht zuletzt in dokumentanscher Literatur wie auch in Chroniken dominant war.
Vgl. Lichatev 1973, S. 121fF.

'*7 Vgl Kljueevskij 1871, S. 297f.
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Im Gegensatz zu der Tendenz zur offiziellen Festsetzung der kanonischen
Form der Vita gab es zu dieser Zeit geradezu gegensitzliche Phinomene. Ein
charakteristisches Beispiel bietet die Povest’ o Petre i Fevronii.'”® Die beiden
Fiirstenheiligen wurden im Jahre 1547 auf dem Konzil von Moskau als ..neue
Wundertiter kanonisiert. Aber die Erzdhlung von ihnen unterscheidet sich
sowohl in stilistischer als auch in ideeller Hinsicht wesentlich von anderen
damaligen Viten. Der Verfasser der Erzdhlung benutzte die traditionellen
Themen der schematischen Heiligenleben, Wunder, asketische Lebensweise,
Frommigkeit usw. tiberhaupt nicht, sondern setzte mirchenhaft-abenteuer-
liche Einzelheiten an ihre Stelle. Der Text ist mit einer Reihe von ,,wandem-
den Mirchenmotiven™ angehéuft: dem Drachenkampf, dem Riitselreden einer
weisen Jungfrau, der Losung schwerer Aufgaben usw. Der Stil ist einfach
und steht der Umgangssprache nahe. Nach Ansicht Klju¢evskijs ist die Erzih-
lung der Gattung der Vita nicht zuzuordnen.'® Rund 150 Handschriften zeu-
gen jedoch von der Beliebtheit des Heiligenlebens.”® Tschizewskij ordnete
die Povest’ o Petre i Fevronii der Gattung der . Mirchenlegende™ zu und wies
damit auf die Veridnderung des Lesergeschmacks hin:

Das kleine Werk liegt ,.am Rande* der eigentlichen Legendenliteratur. In-
nerhalb der russischen Legendenliteratur bedeutet es sicherlich einen Ver-
fall, innerhalb der alt-russischen Kultur eine interessante Erscheinung, die
von der ,,Verweltlichung' des Geschmacks der Leser zeugt, von einem ge-
wissen Verfall des religidsen Gefiihls [...]**"

Die volle Entwicklung der belletristischen Ziige der Heiligenvita und damit
ihre endgiiltige Sikularisierung haben sich im 17. Jahrhundert vollzogen. Zu
dieser Zeit erhielt die Gattung der Heiligenvita in beachtlichem MaBe rein
biographische und damit individuelle Ziige. In der Zitie Julianii Lazarevskoj
z.B. handelt es sich um eine einfache fromme Frau, deren Leben vom her-
kommlichen Heiligenleben abweicht. Die Vita ist von einem weltlichen Ver-
fasser, ihrem Sohn, geschrieben worden, der die Einzelheiten des Lebens sei-
ner Mutter mit Sympathie zum Ausdruck bringt. Es fehlt jegliche traditionelle
Rhetorik. Dafiir findet man Einzelheiten iiber den Lebensstil und die histori-
schen Umsténde, unter denen Julianija gelebt hat. Die Vita bietet einen neuen
Frommigkeitstypus: Julianija als Heilige lebt nicht mehr im Kloster oder in

' Diese Erziihlung wurde in Handschriften auf verschiedene Weise bezeichnet: Povest’ of
Zitija, Zitie i 2izn" oder Zitie. In der russischen Literaturgeschichte wird sie jedoch wegen
der vielen von der kanonischen Vita abweichenden Besonderheiten meist Povest’ genannt,
wie man unten noch sehen wird. Vgl. Gudzij 1966, S. 281.

'* vgl. Kljucevskij 1871, S. 287.

1% vl ebd.

' Benz 1987, S. 479; Niheres zu dieser Legende s. bei Conrad 1984.
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der Wiiste, sondern mitten in der Welt, umgeben von Sorgen des Alltags. die
ihr durch ihre Verpflichtungen als Gattin sowie als Mutter von 13 Kindern
und Herrin eines groBen Haushalts auferlegt sind. Den Grundgedanken der
Vita formuliert N. Gudzij folgendermalien:

Boobuie yepe3s Bee xuTHe [KOnuanuH] B KadyecTBe OCHOBHOIO MOJOXKEHHA
MPOBOAUTCA MBICIB O TOM, YTO BO3MOXHO JOCTHYL CMAceHHA H Jaxe CBA-
TOCTH, HE 3aTBOPAACH B MOHACTHIpE, a GMaroYecTHBO, B TPyAE H camo-
OTBCPXKEHHOI MOOBH K OLAM HKHBSA KH3IHBIO MUpAHKHA, 2

Noch ein charakteristisches Werk fiir den S#kularisierungsprozefl der kirchli-
chen Gattung der Heiligenvita im 17. Jahrhundert stellt das Zitie Avvakuma
protopopa dar. Das autobiographische Werk nimmt Elemente der Heiligen-
vita und der historischen Erzdhlungen in sich auf und zeigt, in wie hohem
MaBe die kanonische Hagiographie damals ihren urspriinglichen. religids-
erbaulichen Sinn verloren hatte. Durch die Ich-Form. die vulgire, mundartli-
che Sprache. die sarkastische, polemische Rede usw. durchbricht die Vira der
Hadretiker die gepflegte und gezierte hagiographische Rhetorik im héchsten
Grade.*® Dadurch treten die individualistischen Ziige, die bis dahin durch die
kirchliche Zensur zuriickgedrangt worden waren, sowohl hinsichtlich der Au-
torschaft als auch der literarischen Figuren vollends in den Vordergrund.
Stender-Petersen charakterisiert das Werk als ..Bruch zwischen Altem und
Neuem* und hebt dabei seine paradoxe historische Stellung hervor:

Die ganze Vita war ein einziger gewaltiger Ausbruch des entfesselten und
brennenden Individualismus. [...]

Was in seiner Selbstbiographie aber besonders charakteristisch war fiir den
eingetretenen Bruch zwischen Altem und Neuem, war die iiberraschende
Tatsache, daB} selbst dieser iiberzeugte Bannertriager der Tradition ohne Be-
denken zum neuen sprachlichen Prosastil iiberging [...]**

Die Sidkularisierung der Gattung der Heiligenlegende geschah im 17. Jahr-
hundert noch durch einen auswirtigen Faktor. Nach Ansicht Stender-
Petersens stellt das Werk des Makarij eine groBe Sperre in der organischen

2 Gudzij 1966. S. 388. Diese Idee gehort zu dem Hauptgedanken der Legende Leskovs, der
in Teil 1I der vorliegenden Arbeit durch die Textanalyse gezeigt wird.

20 Der Protopope Avvakum war zwar nicht vom Staat kanonisiert. sondem als Hiretiker ver-
urteilt worden, wurde aber von den Altgliaubigen als Heiliger verehrt. Hier stellt sich die
Frage, ob sich die Gattung Zitie allein auf die von der offiziellen Kirche kanonisierten Hei-
ligen beschrinken soll. Siehe dazu Kuritov 1978, S. 143 . und Lachmann 1987.

2% Stender-Petersen 1986. S. 247; der Ubergang von der Vita zur reinen Biographie wird im
18. Jahrhundert v.a. durch A. Kantemir, F. Prokopovi¢ und A N. RadiStev weitergefiihrt.
Siche z.B. Kantemirs Zitie Kvinta Goracija Flakka (1742). Vgl. Kurilov 1978.
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Entwicklung zur selbstindigen russischen weltlichen Prosaliteratur dar.”®® Die
Verweltlichung des Sprachstils und die Erweiterung des thematischen Hori-
zonts in der russischen Prosaliteratur wurden erst durch den massiven Import
von (Jbersetzungsliteratur, u.a. westrussisch-polnischer Literatur, erméglicht.
Auf die Gattung der Heiligenlegende iibte vor allem die Sammlung mora-
lisch-erbaulicher Geschichten Speculum magnum exemplorum (russ. Velikoe
Zercalo) groflen Einfluf aus. Diese Sammlung enthielt auler zahlreichen
frommen Heiligenlegenden und Wundergeschichten viele rein weltliche No-
vellen und Anekdoten. Sie fiihrte zu einer Geschmacksverinderung der
frommen Leser und wurde sehr populir.’®

Daraus ergibt sich, daB der S#kularisierungsprozeB der kirchlichen Gat-
tungen im 17. Jahrhundert eingesetzt hat und sich die Heiligenlegende (und
damit auch das ganze literarische System) seitdem in der aufgeklirten Welt
nicht mehr jenes rein kirchlich-rituellen Zwecks, der religios-erbaulichen
Funktion, bedient. Die dsthetische Funktion der Literatur tritt damit in den
Vordergrund. Mit der Anderung der Weltanschauung hat sich das Paradigma
des literarischen Systems veridndert. Dies fiihrte dazu, da man nun dem ver-
dnderten Lesergeschmack der Zeit entsprechende Mittel und Darstellungs-
weisen bieten mufl, wenn man die Gattung der Heiligenvita als Medium fiir
Erbauung wihit.

Zusammenfassend ist zu sagen: Im Wesen der Gattung der Heiligen-
legende liegt eine Doppelstruktur: ein volkstiimlicher und ein kirchlich-aristo-
kratischer Zug.”®’ Im Hinblick auf diese Doppelstruktur lassen sich zwei
Wege finden, auf denen sich die Gattung der Heiligenlegende in der russi-
schen Literaturgeschichte entwickelt hat.

Einerseits hat sich die aus dem Byzantinischen importierte Gattung in
RuBland im Laufe der Geschichte selbstindig entwickelt, indem sie russische
folklorische Elemente in sich aufgenommen hat. Als charakteristische Bei-
spiele konnen die Vita von Petr und Fevronija sowie die des Protopopen Av-
vakum dienen. Dies stellt den demokratischen Charakter der Legende und
ihre ,.zentrifugale** Entwicklung dar,>%®

295 ygl. Stender-Petersen 1986, S. 309.

2% Der Sammelband wurde unter Billigung des Zaren Aleksej Michajlovi¢ im Jahre 1677 in

Moskau nach der polnischen Version in Russische iibersetzt; Leskov benutzte bei seiner

Legendenbearbeitung auch diesen Sammelband als literarische Quelle. Vgl. Derzavina

1965, S. 146f.

Diese Doppelstruktur der Legende findet sich in der Genese der Gattung, Die Legende ist

also im Volk entstanden, wurde aber durch die Kirche niedergeschrieben, gesammelt, ge-

pflegt und verbreitet.

2% Dies stellt eine naturgemiBe Entwicklung der Gattung dar und entspricht einer dynami-
schen Gattungsauffassung.

207
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Andererseits wurde die naturgemiBe, selbstindige Entwicklung der Gat-
tung der Vita durch die Macht der offiziellen Kirche immer wieder behindert
und unterdriickt. Die herrschende Schicht war stidndig bestrebt. die urspriing-
liche, kirchlich-rituelle Funktion, den religids-erbaulichen Zweck der Legen-
de zu bewahren. Das monumentale Werk des Metropoliten Makarij im 16.
Jahrhundert und die kirchliche Reform des Patriarchen Nikon im 17. Jahr-
hundert stellen repriisentative Erscheinungen dafiir dar. Dies ist ein aristokra-
tischer Zug der Legende und ihre .zentripetale® Entwicklung.’” Ein Paradox
liegt jedoch darin, dal das Bestreben. eine vermeintliche Urform. einen Ar-
chetyp einer Gattung zu finden, fast immer von einer gewissen Falsifikation
der Geschichte begleitet wird, wie an dem Werk des Makarij und der Reform
des Nikon zu sehen ist.

Es 4Bt sich festhalten. daB die Grenze zwischen dem Kanonischen und
dem Nichtkanonischen, d.h. dem Apokryphen, in der Gattungsgeschichte der
Heiligenlegende nicht eindeutig gezogen worden ist und werden kann. Sie
wurde mehrfach. je nach dem Interesse der herrschenden Schichten, neu ge-
zogen. Der Katalog kanonischer Schriften hat sich einmal vergréfert und ein
anderes Mal verkleinert. Dieselbe Legende wurde einmal im expressiven Stil
geschrieben und ein anderes Mal in schmuckloser Sprache. Insbesondere in
Sammlungen verschiedener Legenden wird die Problematik des Kanons bzw.
der Kanonisierung deutlich, wie im niichsten Abschnitt am Beispiel der
Legendensammlung Prolog zu sehen ist.

2% ygl. Die Begriffe von Kanon und Gegenkanon, von Kultur und Gegenkultur und deren
Merkmalen bei Lachmann 1990. S. 127. Diese Haltung ergibt sich aus einer normativen
Gattungsauffassung.
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2.2.2 Die ambivalente Eigenschaft des Prolog

In pragmatischer und literarischer Hinsicht nimmt der Sammelband Prolog in
der russischen Literaturgeschichte eine bedeutende Stellung ein. Die literari-
sche Wirkung des Prolog kam nach F.I. Buslaev, einen bedeutenden Histori-
ker und Erforscher der Volkskultur im 19. Jahrhundert. folgendermaBien zum
Ausdruck:

Boobute BansHHE mNpoONnoros Ha Hawy NIHTEPaTypy, AOCENE e€UIe He
obbacHenHoe, ObUIO upe3BbIYaitHO 3HauMTeNbHO. llponoru 6wy mas
HallIHX MPEAKOB HACTONBLHOK KHHIOK, 110 KOTOPOii, Kak 1o cOOpHHKY, B
H3BJIEYEHHH, OHH 3HAKOMMJIHCH MOYTH CO BCEMH BaXHEIHLIMMH NpPOH3-
BEACHHAMH APCBHEXPHCTHAHCKOI NHTEpaTypbl, NEpEIUCAWHMH K HaM i3
Buszautun [...] Hawn gpeeuue nucatenw, cobGupasch uTo-HHOYAbL co-
YHHATb, ECTECTBCHHO HAXOAWNMCL NOJ BAHAHHEM MPONOroB, MOTOMY YTO
YHTANIW WX CXKCAHEBHO, pacrnofnaras CBOE YTCHHME MO AHAM H MECALAM
INponora.®'”

Wie oben erwihnt, veridnderte sich die Funktion des Prolog schon im Laufe
der handschriftlichen Aufzeichnungen von einem primir gottesdienstlichen
Text hin zu einem eher fiir die private Lektiire verwendeten Buch. Dies 4Bt
sich auch in der altrussischen Literaturgeschichte M.O. Skripil’s feststellen:

IIponor Ha pycckoil nouse OLICTPO TEPACT 3HAUCHHE KHHIH Y3KOICPKOB-
HOrO 0OHMX0Ja H CTAHOBHTCA OAHOH H3 NIOOHMEHIIHX KHHI ApEBHECpYyC-
CKOro uWtartens [...] e TeopeTHuecko-6orocnoBckHe, a HpaBCTBEHHO BOC-
NUTaTeNbHblC 3a1a4H npecnenosanuck llponorom [...]. Iponor B nenom -
cBocoOpa3ublit nuTepaTypHblii repbapuii, coXpaHHBIUHI H nepeaaBLIHI
HOBBIM JIHTEPaTYpaM orpomioe cobpauie cloketos.?"!

Im Vergleich zum handschriftlichen Prolog stellen die gedruckten Fassungen
dieses Werkes nach den Beobachtungen A.S. Demins eine wesentlich neuere
Redaktion dar und iibertreffen in der Fiille und vom Umfang her die hand-
schriftlichen Redaktionen.”'? Sie wurden im 17. Jahrhundert achtmal und im
18. Jahrhundert neunmal veréffentlicht und haben sich von Ausgabe zu Aus-
gabe je nach Intention der Verfasser verdndert. die jeweils Kirchliche Interes-
sen beriicksichtigten. Die erste Ausgabe des Prolog erschien erst im Jahr

21° Buslaev 1861, S. 126-127.

21! Orlov / Adrianov-Peretc / Gudzij 1941, S. 102-104.

212 Vgl. Demin 1978a. S. 19; die folgende knappe Beschreibung der gedruckten Ausgaben
des Prolog stiitzt sich auf diesen Aufsatz.
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1641 in unvollstindiger Form.?"? Bald danach. zwischen 1642-1643, wurde
sie vervollstindigt und verbessert verdffentlicht. In der zweiten Ausgabe
wurde eine Reihe von Geschichten russischer Heiliger hinzugefiigt und den
Texten eine russische Firbung verliehen. Eine beachtliche Erneuerung erfuhr
die dritte Ausgabe zwischen 1659-1660. Unter reger Anteilnahme vieler Re-
visoren, u.a. Evfimij Cudovskij und losif Starec, zog man bei der Korrektur
unmittelbar griechische Vorlagen zum Vergleich heran. Die dritte Ausgabe
zeichnet sich durch das Hinzufiigen von griechischen Schriften und Viten in
betrichtlicher Menge aus.”'* wihrend die vierte Ausgabe von 1661-1662 um
neue russische Heiligenleben und Geschichten aus der Kniga stepennaja und
den Cer’i Minei von loan Miljutin erweitert wurde. Diese stellt jedoch wie die
weiteren Ausgaben des 17. Jahrhunderts lediglich eine Variante der dritten
Ausgabe dar. Nachdem 1689 die Velikie Cet'i Minei von Dimitrij Rostovskij
erschienen waren, die das Werk des Makarij fortsetzten, iibten diese auf die
weiteren Ausgaben des Prolog betrichtlichen EinfluB aus. In den Ausgaben
des 18. Jahrhunderts wurden viele Teile des Prolog, die iibermifig phantasti-
sche Elemente enthielten, gemdB den Interessen der damaligen mehr oder
weniger rationalistisch orientierten Geistlichen gestrichen oder entsprechend
der orthodoxen kirchlichen Lehre verbessert. Damit weichen die Ausgaben
des Prolog aus dem 18. Jahrhundert von den friiheren in hohem MaBe ab.*"’
Im 19. Jahrhundert haben sich die Ausgaben des Prolog erheblich reduziert.

Die Popularitit des Prolog beruht nicht nur auf seinen moralisch-
belehrenden Elementen, sondem auch auf seinem enzyklopidischen Charak-
ter. L. 1. Sazonova macht diesen Charakter des Prolog wie folgt deutlich:

Ero [[1ponora] nosecTBoBaHHE OXBaTbiBAET MHPOBYIO — B CPCAHEBEKOBOM
€BPOMEHCKOM MOHHMAaHHH — UHBHAH3AUKIO: HAUHHASA C INOXH UUIHHHUIMA H
PumMckoit umnepun. bonee nmo3auuit cnoit NponoXHOro TekcTa KacaeTcs
cnapaHckux (npaBocnaeueix) cTpaH. llponor oboramaer uutartened pas-
HOro pojia MCTOPHYECKHMH (OTYACTH NEreHapHbIMH) CBEACHHAMHU. M3
Hero, Hanpumep, OHH Yy3HaBaan o0 octpoi uaeonaoruuyecckoil Gopwbe
paHHEXPHCTHAHCKOH NMOpbl, O napAx-ukoHobopuax H APYrHx MpaBHTENAX
ApeBHOCTH. [lpH 3TOM BCTpEYalOTCA IIEMEHTbl HCTOPHUYECKOrO KOMMECH-

213 Die Ausgabe des Prolog besteht gewshnlich aus zwei Binden: Der erste Band enthilt Ta-
ge von September bis Februar und der zweite von Mirz bis August. Die erste Ausgabe
umfaBt nur den ersten Band.

24 ygl. Demin 1978, S. 22; dieses Phinomen mag sich nach meiner Ansicht aus der kirchli-
chen Reform des graecophil orientierten Patniarchen Nikon ergeben.

213 vgl. Lottridge 1972, S. 20 sowie Demin 1978, S. 25; die Kenntnis von den unterschiedli-
chen Beschaffenheiten der Prolog-Ausgaben ist bedeutend fiir die Klarung der wider-
spriichlichen Stellungnahmen Leskovs zu dieser Sammlung.
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TapH#, OOLIYHO €CTh YKa3aHHA Hd NpCAKOB HCTOPHUYCCKOro JHLa, Ha MCCTO

€ro poXxacHHA, HCKOTOPLIC HCTOPHUYECKHE cnpaaku.m

Der Prolog hat jedoch wegen seiner verschiedenartigen Bestandteile ambiva-
lente Eigenschaften. In diesem Zusammenhang weist N. P. Kiselev auf die
der orthodoxen kirchlichen Lehre nicht entsprechenden Elemente des Prolog
hin;

[leyatanu kHHry ans HaszdaatensHoro urcHua (Ilponor), a B Hell oka3bi-
BaJHCh NOBECTBOBAHHA caMoro cobnasHuTensHoro ceofictaa. >’

Die mannigfaltigen Inhalte des Prolog und damit die verschiedenen Deu-
tungsmoglichkeit erkannte auch E.A. Fet:

MopanicTel cambix pa3Hbix Tonkos — oT Kupunna Typosckoro no Jibsa
Toncroro — Haxoaunu 8 Ilponore csou aprymenthi. U60 coaepxatine 11po-
nora 66110 NOY4HTENBHO U pasHoobpazuo [...J*"

Wegen der verschiedenen Bestandteile des Prolog sind die Einstellungen zu
ihm unterschiedlich. S.S. Lottridge hat, gestiitzt auf die Untersuchung
Petrovs, darauf hingewiesen, daB der Prolog neben den vielfiltigen Inhalten
und seiner heterogenen Komposition durch die Hinzufiigung apokrypher und
mirchenhafter Stoffe aus den Parerika und anderen Quellen bisweilen in den
Augen von konservativen Kirchenmannern als verdichtig angesehen wurde.
In der strengsten Periode der kirchlichen Zensur wurde eine Reihe der aus
den Paterika entnommenen Prolog-Geschichten als schddlich und sogar als
hiretisch* betrachtet.?'

Auch N. Leskov richtete seine Aufmerksamkeit auf die apokryphe Ten-
denz des Prolog. Dies brachte er in einem Brief an A.S. Suvorin wie folgt
zum Ausdruck:

O s3uauenuu llponoroB Hano ©Obl norBepke ckasaTh. llponora ne
CBAIICHHAA H NaXe He LePKOBHAs KHHra, a OTpPeYeHHasA, TaK CKa3aTb
«oTcTaBuas». (X1, 451)*%°

2% Sazonova 1978, S. 28.

217 Kiselev, N.P.: O moskovskom knigopecatanii XVII veka. In: Kniga. Sb. 2, Moskva 1960,
S. 137, hier zatiert nach Demin 1978, S. 17.

2% Fet 1980, S. 53.

219 Vgl. Lottnidge 1972, S. 20. Die Untersuchung von Petrov, N.. O proischozdenii i sostave
slavjano-russkogo petatnogo prologa (inozemnye isto¢niki), Kiev 1875 konnte ich nicht
einsehen, so daB ich hier lediglich auf sie hinweisen kann.

20 1 eskovs Einstellung zum Prolog wird im nichsten Kapitel noch eingehend behandelt
werden.
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Im Gegensatz dazu sprach sich G.P. Georgievskij in seiner polemischen Kri-
tik an Leskovs Legende Nevinnyj Prudencij fiir den _frommen, streng-
kirchlichen* Charakter des Prolog aus.”

In seinem Werk Ispoved’ wies L. Tolstoj vor allem auf den volksnahen
Charakter des Prolog hin:

Cnywan 1 pasrosop 6e3rpaMOTHOro MyXHka-CTpaHHHKa o ore, 0 Bepe, 0
KH3HH, O CMaceHHH, H 3HaAHHE Bepbl OTKpbINOCH MHe. COnmxancs a1 ¢
HapOJOM, CIyllan ero CYXAEHHA O >XH3HH, O Bepe, H A Bce Oonbuie H
Oonbuic nmonuMan HcTHHy. To ke 6bUI0 cO MHOH NpH 4TeHHH YeTbu-
Muueu u [lponoros; 310 crano mobuMbiM MouMm uteHHem. Hckimouas
yyJieca, CMOTPA Ha HHX Kak Ha Gabyny, BbIpaXalol{yio MbIC/b, YTEHHE 3TO

OTKPLIBAIO MHEC CMBICJ] )-KH3HH.222

Die Annidherung des Prolog an die Volksdichtung wird aus dem Tatbestand
deutlich, daB Texte aus dem Prolog mehrfach zu duchovnye stichi umgear-
beitet worden sind.”> O.A. Derzavina stellt in ihrer Untersuchung fest. daB
viele Lieder aus der Sammlung der duchovnye stichi von P.A. Bessonov Ka-
liki perechozie (Moskva, 1861-1864) mit dem Prolog thematisch eng verbun-
den sind. Nach ihrer Feststellung hat z.B. die Geschichte vom Fiirsten Iosaf in
der Sammlung ihren Ursprung in der Prolog-Geschichte unter dem Datum
vom 9. Miirz, in der es um einen Einsiedler mit anderem Namen geht. In die-
ser Geschichte zeigt sich, wie der Einsiedler Pafnutij mit Hilfe Gottes einen
einfachen Bauern trifft und von ihm Gottgefilligkeit gelehrt wird.”**

In ihrer vergleichenden Untersuchung der Prolog-Zitija und der andersarti-
gen Viten, den einzelnen oder der Cer’i Minei und Paterika, betont L.1. Sazo-
nova die Eigenart der ..Prolog-Viten*: die Kiirze der Darstellung und die in-
formatorische Funktion sowie den didaktischen Zweck.”* Nach ihrer Fest-
stellung ergibt sich die kurze Darstellung des Prolog daraus, dall man dem
Leser moglichst viele Beispiele fiir die Taten des Heiligen und weitere Infor-
mationen iiber ihn und dadurch ein Vorbild zum Leben zu geben versucht.

221 Georgievskij 1892, S. 957; seine Kritik an der Legendendichtung Leskovs wird unten, in
Kap. 5.3 ausfiihrlicher erortert werden.

22 Tolstoj 1957, S. 52.

233 yol. Derzavina 1978, S. 157f. unter duchovnye stichi versteht man nach G. Fedotov fol-
gendes: JlyxoBHbIMH CTHXaMH B PYCCKOH HApOAHOH CJIOBECHOCTH HA3biBAKOTCH NECHH,
yalle BCEro IMHYCCKHE, HA PENHIHO3HBLIE CHOKETBI, HCMOIHAEMbIE OOBIKHOBEHHO
Opoasarumu nesuami (NPeNMyLLIECTBEHHO CNENIaMH) Ha spMapkax, 6asapHbix naowaax
HAH y BOPOT MOHacThipckhx tepkbeii. Siehe Fedotov 1991, S. 13.

24 yol. Dertavina, a.a.Q.; dasselbe Motiv findet man auch in der Volkslegende Vavilo
Moskovskij. Siehe Smimov 1917, S. 127; diese Beobachtung scheint im Hinblick auf
Leskovs Erzihlung Skomoroch Pamfalon wegen des thematischen Zusammenhangs zwi-
schen den Erzihlungen bedeutsam. Vgl. Ran¢in 1988, S. 10f.

223 Sazonova 1978. S. 30f.
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Infolgedessen beschrinken sich die Prolog-Viten bei ihrer Darstellung streng
auf die pragmatische Funktion. Der Prolog legt mehr Gewicht auf die Mittei-
lung dessen. was geschehen ist, als auf die der Art und Weise, wie ein Ereig-
nis geschehen ist.** In Anlehnung an die Begriffe B.V. Tomasevskijs ‘fabu-
la’ und ‘sjuzet’ charakterisiert Sazonova die Eigenart der Prolog-Legenden
wie folgt:

ITockonbky croxeT HCNoNb3yeTca B MPOJOKHOM pacckase He ¢ cOOCTBCHIHO
XY/0XKCCTBEHHOH UENbI0, 8 TONbKO KAaK CPE/ACTBO XapakTEPHCTHKH nep-
COHaXa, TO POjb H YACAbHbIA BEC €ro MEHbLIE, YEM B CAMOCTOATEIbHOM
x*HTHH. [Iponoxnoe ninoxenue obHapyxHBaeT pasHylo cTeneHb paspado-
TaHHOCTH ciloxera. OO0 InemeHTax cCioXKeTa CBHACTENLCTBYET HaJIHYHE
3aBA3KH H pa3BA3KM COOBITHA, OAHAKO JACHCTBHE HE MNPOXOAHT CTa/IHH
pa3BHTHA, H NMOTOMY CIOXET MOYTH coBnajaet ¢ ¢$adbynoii. [...] B npo-
NIOXHOM H3NOXKEHHH OTUETNHBO NPOABAAETCA TCHACHIHA K PabynbHOCTH, a
He K cioxeTHocTH. B [Iponore npoucxonumt kak Obl «cBepTbIBaHHEY
Ci0XKeTa, BO3BpallleHHE H npHEnInkenHe ero k $abynbHoMy cocToanHio. 2

O.A. Derzavina unterscheidet in ihrer Untersuchung iiber die Rezeptionsge-
schichte des Prolog in der russischen klassischen Literatur und der Folklore
proloinye rasskazy und proloznye Zitija:

B otnHuMe OT NpOMOXKHBIX HTHHA, NOBECTBYIOWHX O MOABHXHHYECKOH
XKH3HH TCPOA OT POXCHHA /IO KOHYHHBI, NPONOKHLIC PAacCKa3bl cocpeao-
TOYHMBAIOTCA OOLIYHO HA KAKOM-TO OAHOM Cly4ae H3 «IpewHoi» no-

BC(:JIH(:BHOCTH.zzs

Die Kiirze der Darstellung, die Intensitét des Sujets, Anschaulichkeit der Bil-
der sowie die Volkstiimlichkeit der Motive tragen zur groBen Beliebtheit der
Prolog-Geschichten bei. Der Prolog ist aufgrund seiner vielfdltigen Eigen-
schaften bei verschiedenen Schriftstellern als bevorzugte literarische Quelle
benutzt worden. O.A. Derzavina bemerkt iiber die Bedeutung des Prolog als
literartsche Quelle, nicht zuletzt im 19. Jahrhundert:

[lponor, napany ¢ «Hcropueit rocynapcrsa poccuiickoro» H.M. Kapam-

3MHa, ABNAACA AnA pycckux nucatencit XIX B, oHHM M3 OCHOBHBIX HC-
" 9

TOYHHKOB NPH HX 0GPalIEHHH K CIOKETaM pycckoii HetopHu.?

26 Ebd., S. 33: TTposor TIOBECTBYET TONBLKO O TOM, ¥/mMo CRYUYHIIOCh, @ HE KaK, KaKis obpazos
[---]-

X Ebd,, S. 52.

™ Derzavina 1978, S. 155; diese Unterscheidung zwischen den proloZnyve rasskuczy und den
proloznyve Zitija wird jedoch im allgemeinen nicht durchgefiihrt. Die Heiligenvita im wei-
teren Sinne umfaft diese beiden Gattungen.

2 Derzavina 1990, S. 4.
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Neben N. Leskov fand Derzavina die Prolog-Rezeption bei folgenden
Schrifistellern: A.N. Radisgev, V.A. Zukovskij, A.S. Puskin, N.A. Nekrasov,
L.N. Tolstoj, F.M. Dostoevskij und V. Tardov.>*° Dariiber hinaus sind fol-
gende Schriftsteller hinzuzufiigen, die in ihren Werken hagiographische Mo-
tive aus dem Prolog benutzt haben: N.V. Gogol’, A.l. Herzen, A.M. Remi-
zov, V.M. Garsin, N.I. Kostomarov und F.I. Buslaev sowie A.S. Suvorin.”'
Im Unterschied zu den anderen Schriftstellern, die aus dem Prolog bloB le-
gendenhafte Motive oder Stoffe entnahmen, liegt die Besonderheit der Le-
gendendichtung Leskovs darin. daB der Autor sich mit der Gattung der Heili-
genlegende auseinandersetzt, wobei er den kirchlich-dogmatischen, ..apodik-
tischen* Charakter der Gattung zu destruieren und ¢ine neue oder eigentliche,
im Kantschen Sinne .exemplarische* Legende zu konstruieren sucht.”
Leskovs dynamische und autonome Einstellung zur Gattung fungiert hierbei
als Grundlage seiner Legendendichtung.

2.2.3 Die Legende bei Leskov (und sein Gattungskonzept)
2.2.3.1 Leskovs Gattungskonzept

Unter dem Begriff der Gattung verstand Leskov nicht etwas Normatives und
Priskriptives", sondern etwas Fakultatives und . Deskriptives“.”* Dies 146t
sich nicht nur daran feststellen. daB Leskov beim literarischen Schaffen ver-
schiedene Gattungen ausprobierte, sondern auch an seiner autonomen Hal-
tung gegeniiber den herkémmlichen Gattungen. Leskov bezeichnete z.B. ei-
nes seiner friilhen Werke Ovcebyk (1863) als rasskaz, obwohl es von seiner
literarischen Struktur her einer Skizze (russ. ocerk) viel niher steht als sein
Werk Ledi Makbet Mcenskogo uezda (1865), welches er im Gegenteil ocerk
nannte. Auflerdem hat er seine Werke mit eigenartigen Gattungsbezeich-
nungen versehen: z.B. rapsodija, pejzaz i Zanr, rasskazy kstati usw.”* Leskov
versuchte stindig, mit seinen Werken den .Erwartungshorizont” einer Gat-
tung zu erweitern, wobei er ..die kanonisierte Struktur der Gattungen* ablehn-
te.””* Seine Auffassung von der Evolution der Gattungen brachte er einmal
wie folgt zum Ausdruck:

230 ygl. Derzavina 1978. In dem Aufsatz behandelt die Verfasserin in knapper Darstellung
Legendenmotive, die von den genannten Schriftstellern aus dem Prolog entnommen wur-
den.

231 vgl. Lottridge 1972, S. 21 und Orlov 1939, S. 31.

232 Zum . Apodiktischen* und ..Exemplarischen® bei Kant s. Wom 1987, S. 160.

233 Zum  Priskriptiven* und ..Deskriptiven™ vgl. Hom 1998, S. 10.

234 vgl. Kostrsica 1974, S. 70.

233 vgl. ebd., S. 71; Leskovs Einstellung zur Gattung kommt auch in seiner Erzihlung Tupej-
mj chudoznik (1883) zum Ausdruck, in der der Autor den Theaterfriseur und Schmink-
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[...] Boobwe Gennerpuctuka B dopMe poMaHOB H CTHXOB, CHENaB CBOE

€0, MOXKET HCHYE3HYTh, YCTYNas HOBOMY POy TBopuecTea.?*®

Leskovs Einstellung zur Evolution der Gattungen meint jedoch nicht kiinstle-
rische Willkiir oder die génzliche Vemneinung der tradierten Kunstformen. Im
Gegenteil bemiihte er sich. im Rahmen der liberlieferten Gattung sein eigenes
Schaffen zu vollbringen. Dies wird deutlich an der Stelle erkennbar, an der er
sich auf die Gattung bezieht, die besonders durch Strenge in Form und Inhalt
charakterisiert ist. In der Anfangsszene seiner Weihnachtserzihlung Zem-
cuinoe ozerel’e (1885) z.B. wird ein Gesprich gefiihrt, in dem es um die
Problematik der Gattung. speziell die des svjarocnyj rasskac geht. Ein Gast
weist auf die Einformigkeit der Weihnachtserzihlungen hin, indem er folgen-
des Argument darlegt:

[...] moToMy 4TO 3TO [CBATOMHBIC pacckasbl] Takoii pod AHUTEpaTyphi, B
KOTOPDOM [HCaTenb 4YyBCTBYET c¢OA HEBONBHHMKOM CJHMUIKOM TECHOH H
NpaBH/ILHO OrpaHHYCHHOIH popmbl.?’

Diese Auffassung wird von einer anderen Figur widerlegt. die im weiteren
Verlauf der Erzdhlung die Rolle des Erzdhlers spielt und dabei Leskovs An-
sicht vertritt. Der zukiinftige Erzéhler duBert sich wie folgt:

51 nymaio, [...] 4To M cBATOUHBIH paccka3, HAXOAACHL BO BCEX €ro pPaMKax,
BCE-TAKH MOXET BHAOHIMCHATHCA H MPEACTaBAATH JIOOOMBITHOE pa3HO-
o0pa3ue, oTpaxas B cebe u cBoe BpeMs H Hpasbl. (VII, 433)

Den Zyklus der Weihnachtserzdhlungen, der im Jahr 1886 erschien, legte
Leskov zur Rechtfertigung seiner Auffassung von der Gattung vor.

Im Vergleich zu seiner Auffassung von der Gattung der Weihnachtser-
zihlung 4Bt sich schlieBlich Leskovs Interesse an der Ikonenmalerei betrach-
ten, um seine Einstellung zur Tradition, zu iiberlieferten Gattungen besser zu
verstehen. Leskovs Kenntnis der Ikonenmalerei erhob sich offensichtlich weit
iiber die eines Dilettanten. Nachdem er im Jahre 1873 die Erzidhlung Zapecat-
lennyj angel verdffentlicht hatte, in der sich seine Einstellung zur Ikonenma-
lerei und seine Kenntnisse dariiber auf kiinstlerische Weise dufierten, schrieb

meister in den Kinstlerbegriff einbezieht. Siehe dazu Leskovs Erérterung iiber den Kiinst-
lerbegriff im ersten Kapitel der Erzihlung.

26 Faresov 1904, S. 305.

#7 Seine Rede lautet folgendermaBen: Ot cBATOUHOFO paccKa3a HenpeMeHHO Tpebyerca,
yToOs1 OH OBl nNpuypodeH K cobbiTam ceaTouyHOro Bedepa — ot Poxiectsa Ao
Kpewensa, 4tobel oH 011 ckonbko-HHOyas gaHTacTHyeH, HMen KaKyio-HHOYAbL MOpais,
XOTb BPOE ONIPOBEPXKEHIA BPEAXHOIO NPEApPacCyiKa, H HAKOHEIL — 4TOObl OH OKaHYHBAJICH
Henpemento secesio. (VIIL, 433); vgl. dazu Kostriica 1974, S, 74.
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Leskov im selben Jahr noch einen Aufsatz iiber die russische Ikone.>*® Darin
berichtete er folgendermaBien iiber die damalige kldgliche Lage der russischen
[konenmalerei:

[...] #xoHONHCHOE Aeno Halie HAXOAHTCA B CAMOM KpPaHHEM YMaake, H UM
JaHHMAIOTCA HEBEX/bl, KOTOPbIE MHMLIYT HA HKOHHBIX JOCKaxX HEBEAOMO
YTO M HCBCAAOMO KaK, a MOTOMY TaKHC HKOHbl HE MOTYT CIYXHTb TO#H
nose3Hoi AN Hapoaa CiyxObl, Kakylo OHK NpUHOCHAH npexae. (X, 180)

Nach Leskovs Feststellung erfuilit die Ikone die Funktion einer Vermittlerin,
die ..das wenig aufgeklirte Volk™ (manonpocselteHHblit Hapoa) mit dem Le-
ben der Heiligen bekannt macht: onHo M3 cambix ynoGHBIX cpeacts pac-
HPOCTPAHEHHA B HapoJe 3HAKOMCTBA C CBALICHHOIO WCTOPHEIO H JEAHHAMM
cBaTbiX (ebd.). Um diese Funktion zu erfiillen, sollte die Ikone seiner Ansicht
nach unbedingt von Hand gemalt werden. Die gedruckte Ikone werde von
den Adressaten, dem ..frommen russischen Volk* (Hamn HaOoxHBIE J1I0AH),
nicht als echt angesehen:

{...] mo xenanuio 1 BKYCY PYCCKOro 4C/I0BEKa, HKOHA HEMPEMEHHO 0/KHA
ObITh nucannas pykorwo, a e nevamuas. (X, 182)

Entsprechend den religiésen Anschauungen des russischen Volkes soll die
Ikone nach Leskov durch ein strenges Verfahren, das dem Vorbild der origi-
nalen alten russischen Ikonen folgt. mit der Hand gefertigt werden.

Hxousl Hano nucams pykamMH HKOHOMHCIIEB, a HE NUTOrpadupoBaTh, HO
HaJlo MHCaTb MX Jy4dIle, YE€M OHH MHIUYTCH, U CTPOro MO PycCKOMY
HKOHOMHCHOMY MoATHHHHKY. (ebd.)

Diese Forderung Leskovs richtete sich gegen die zu jener Zeit herrschende
Auffassung von der Ikonenmalerei, daB podlinniki die individuelle kiinstleri-
sche Eigenschaft beeintrichtigten.” Leskovs Einwand gegen diese Auffas-
sung kommt durch die Figur des Ikonenmalers Sevast’jan in der Erzihlung
Zapecatlennyj angel einprigsam zum Ausdruck:

[...] H Ham JneficTBHTENBHO NO/UIHHHAA HKOHA Bnepen HyxkHa. J10, —
rOBOPHT, — TOJLKO B 0OHly HaM BbIJIlyMaHo, 4TO Mbl DyaTO MO nepesonam
TOUHO No TpadapeTaM NUINEeM. A y Hac B MOJTHHHHKE MOCTABMIEH 3aKOH,
HO MCMOJIHEHHE ero aaHo cBoboanomy xynoxectsy. [lo noanuHHHKY,
HanpuMep, NOBEAEHO NMUcaTh cBATOro 3ocuMy MM l'epacuMa co nbBOM, a
He cTecHeHa daHTa3Ha H3orpada, Kak pH HHX TOro AbBa H306pa3uTL? |[...]

D% Leskov, N.: O russkoj ikonopisi. In: $S, T. 10, S. 179-187.
2% podlinniki ist ins Deutsche als ‘die wahren Bilder' oder ‘Originale’ zu iibertragen, 1Bt
sich jedoch hier als ‘gewisse Regeln' oder ‘Vorschriften’ fiir die [konenmalerei verstehen.
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HO BCAKHI H30rpad BoneH 73T0 H300pa3uTh Kak cMmy ¢aHTasva ero
xyaoxecTa no3sonut. (IV, 372f.)

Leskov war also der Ansicht, daB der Ikonenmaler von einer originalen Ikone
Hinweise darauf bekommt. welchen Heiligen er malen soll und was fiir Attri-
bute der Heilige besitzt, und daB es dem Ikonenmaler iiberlassen ist. wie er
diesen Gegenstand darstellt.

Aus Leskovs Auffassung von der Gattung der Weihnachtserzdhlung und
der Ikonenmalerei ergibt sich, daB er auf den tradierten Rahmen des kiinstle-
rischen Schaffens achtete und in diesem Rahmen ein neues Schaffen zu voll-
bringen suchte, in dem sich die individuelle schépferische Freiheit in vollem
MabBe entfaltete. Es ist fiir die vorliegende Untersuchung von Bedeutung, daB
Leskov die beiden Elemente des iiberlieferten Rahmens und des neuen Schaf-
fens, das durch die kiinstlerische Handhabung innerhalb dieses Rahmens ent-
steht, stindig im Auge behielt.

Im Hinblick auf den iiberlieferten Rahmen wire Leskovs Interesse an der
Vergangenheit und den historischen Monumenten zu erwihnen. Der Autor
besal umfangreiche Kenntnisse nicht nur von der Ikonenmalerei. sondem
auch von der altrussischen Literatur sowie der Volksdichtung. Uber seine
breiten Kenntnisse von der altrussischen Literatur spricht N.I. Prokof’ev wie
folgt:

On [Jleckos] 31Han mout Bce ony6NHKOBaAHHBIE B TO BPCMA JIMTECPATYPHBIC
NaMATHHKH, NMHTan HeocnabesalouMii HHTEPEC K CTAPHHHBIM PYKONHCAM,,
cobpan coauanyr 6ubnnorteky, B koTopoii Gonbinoc MecTo 3aHHMaH
H3JIaHKA IPEBHEPYCCKOIl THTEPaTypbl H pyKonHcHbie Kinrn.2*

Leskov bezog jedoch sein Interesse an der Vergangenheit stindig auf die Ge-
genwart. Die Vergangenheit war fir ihn insofern wichtig, als sie einen MaB-
stab fiir Gegenwart und Zukunft bot. Das Gegenwirtige hatte fiir ihn den
Vorrang vor dem Vergangenen.>*' Die genaue Kenntnis von der Geschichte

10 prokof ev 1988. S. 118: Leskovs fachliche Qualifikation in diesem Bereich bezeugt auch
A. Leskov. Siehe dazu A. Leskov, 1954, S. 467fF.

R Analogie zu Leskovs realistischer Haltung wire seine Auffassung von fubula und sjicet
- im Sinne B. Tomasevskijs - zu erwihnen. Als Kiinstler orientiert er sich viel mehr am
sjucet, d. h. dem Erzdhlvorgang, der Art und Weise. wie man ein Geschehen erzihlt, als an
der faubula, dh. dem Erzdhlgegenstand bzw. dem Thema. In einem Interview brachte er
dies deutlich zum Ausdruck: TIpuseay BaM npHMep, HacKONLKO CaMblil CIOKET HMeEeT
mano 3Hadenns. Boasmem «Pesuiopan. Croxker «Pesnsopan xapakrepuiyerca clejyro-
UIHMH cioBamH: «J npuriacka Bac, rocrioaa, ¢ TeMm, 4YToObl COOOWNTL BaM (IpeHe-
NPHATHOE H3IBECTHE: K HaM €IcT pesHiop». 370, cobcTeenHo, he Gonee kak dape, Kak
2HEKAOT, NOCTPOCHHLIH H2 quUI Pro quo, HO 6ce 0€10 6 MOM, KAK anexoom Imom
oopaboman. (Hervorh. S.-H. Lee): Russkie pisateli o literaturnom trude, S.217f. Hier wird
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war jedoch unentbehrlich fiir das richtige Verstehen der aktuellen Phéno-
mene. Leskov versuchte stindig, die Losung eines gegenwirtigen Problems
in der Geschichte zu finden.* Hinsichtlich der literarischen Formen bemiihte
er sich, die vom alten RuBland iiberlieferten Kunstformen wie Chronik, Vita,
Sage usw. entsprechend den gesellschaftlichen Bediirfnissen und Situationen
seiner Zeit wiederzubeleben, wobei die tradierte Struktur jedoch mdglichst
bewahrt wurde. Diese Gesinnung Leskovs manifestiert sich am deutlichsten
in seiner Legendendichtung.

2.2.3.2 Leskovs Legendendichtung als Verfahren der Dekanonisierung der
Heiligenlegende

Leskovs Interesse an der iiberlieferten Volksdichtung wie Sage, Legende.
Sprichwort, Mirchen usw. geht offenbar auf Erlebnisse seiner Kindheit zu-
riick, denen auch seine Liebe zur Ikone und seine Zuneigung zu den Altgliu-
bigen und anderen Sekten zuzuschreiben sind.?*® Seine Vorliebe fiir die Form
der miindlichen Uberlieferung offenbart seine kiinstlerische Einstellung zur
Wirklichkeit und Dichtung. Im Vorwort seiner Erzdhlung Starinnye
psichopaty (1885) sagt er:

A oueHb [IICHKO TAaKHE HCTOPHH [yCTHbIC npe}lalmn], JaX< H TOrRa, Kor/jia
HCTOpH‘-ICCKaﬂ JAOCTOBCPHOCTD HX HC anJlCTaBJ'lﬂeTCﬂ HaJACXKHOI0, a HHOT'/1d
H COBCEM KaXETCA COMHHUTECNBHOIK). Ilo MOCMY MHCHHIO, KaK BEIMBICECT WIIH
KaK CIUICTCHHE BLIMbBLICNA C JleﬁCTBHTCﬂbHOCTblO — OHH JaXKC moﬁonbn‘uee.
(VIL 451)*%

Aus diesem Interesse heraus behandelte Leskov in seinem kiinstlerischen
Schaffen mehrfach Volkslegenden und versuchte, sie schriftlich zu fixieren
bzw. zu bearbeiten. Er bekundete dabei seine Intention mehr oder weniger
deutlich durch Untertitel oder Vor- und Nachwort. Er gab z.B. seiner Erzéh-
lung Leon dvoreckij syn (1881) den Untertitel Zastol 'nyj chiscnik. Iz narod-

der Begriff sjuZer allerdings in einem Tomasevskij entgegengesetzten Sinn benutzt; er ent-
spricht der fabula bei Tomadevski.

242 val. Troickij 1974, S. 86fF., und dessen drittes Kapitel /storija i sovremennost’ u Leskova.

23 Vgl. Grossman 1945, S. 19T, Der Literaturhistoriker De la Bart hebt Leskovs Zuneigung
zur Volksdichtung hervor: JleckoB 3Han Takoe MHOXKECTBO HAPOJAHLIX CKalaKkHii, NPHTY,
feTel/l, KAaKOro A He BCTpeuan y NpHCAxKHbIX donbiiopuctoB. He 66110 CekTh, yueHHs,
epPeCH. KOTOPbIX Obl OH He W3YUHI 10 TOHKOCTH... OH OpynOBail C 3THM MaTEPHATOM, KaK
yueHblii HccnenoBatens ¢onbkiopa...: zitiert nach ebd., S. 8.

24 Leskovs Interesse an der miindlich iiberlieferten Legende kommt in seinem Schaffen
mehrfach zum Ausdruck. z.B. auch im Vorwort der Erzihlung Nekrescenyj pop. Nevero-
‘jatnoe sobytie (Legendarymyj slucaj) (1877). die Leskov dem Historiker und Philologen
F.L. Buslaev widmete: a MHe KaxeTCA, NPOCAEANTD, KaK CKIARbIBAETCA JIETEHIA, HE MEHEE
MHTEPECHO. YeM 1IPOHHKATH, «kak Aenaetca ucropar (VI, 159).
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nych legend novogo slozenija und brachte im Vorwort der Erzihlung sein In-
teresse an der neuen Gestaltung der Volkslegende wie folgt zum Ausdruck:

1o MoeMy MHEHHIO, ITO HHTEPECHO BO MHOTHX OTHOLUEHHAX, H IMaBHEHIIE
BOT B KakHX: 1) BO3HHKHOBEHHE HOBBIX JIEr€HAApHLIX CKa3aHHH CBH-
AETENLCTBYET O KHIHEHHOCTH HEMOCPEACTBEHHOT0, HAPOJHOTO TBOPYECTBA
H 2) ono obHapyxHBaeT 3aMe4aTenbHYIO OPHIHHAILHOCTL H TPOHHUA-
TENLHOCTbL HAPOJHOTO YMa H YYTKOCTb YYBCTBA, KOTOPbIC B HX CYACT/IHBOM
COCAHHEHHH NatOT MPOCTHIM JIIOAAM BO3MOXHOCTb BEPHO XapaKTepH30BaTh
JIAHHOE BPEMS H MO-CBOEMY HITIOCTPHPOBATh ero ocobennoct. (VII, 60)

Eine Volkslegende offenbart nach Ansicht Leskovs Originalitit und Scharf-
sinnigkeit des Denkens und Fiihlens im Volk und damit auch ,Zeitgeist".
Diese Auffassung findet man auch im Nachwort der Erzidhlung Levsa.

Tenepn Bce 3TO yxe — «j1ea MHHYBIUHX AHCH» M «NpelaHbd CTApHHBIN,
XOTA H He rNyOOKOH, HO MpeaaHHA ITH HCT HYXAbl TOPONHTLCA 3a0LIBATL,
HECMOTpPs Ha 0acHOCNOBHLIA CKNan fercHabl H INHYECKHH XapakTep ee
rnaBHOro repos. [...] Ho kak onHuUETBOpEHHbIH HapoaAHOKO daHTa3He Mid
o [JleBwa] uHTepeceH, a ero MOXOXAECHHA MOIYT CIYXHTb BOCMNOMH-
HaHHEM T0XH, 06K yX KOTOpOi cxBaueH METKO H BepHo. (ebd.. 58f)

Iim Vorwort der Erzdhlung Inienery-bessrebreniki (1887) bekundet Leskov
seine Einstellung zur objektiven, sachlichen Geschichte und zur vom Volk
iiberlieferten Dichtung, wobei sich seine Vorliebe fiir das Fiktive offenbart.
Der Autor erkldnt, daB sich seine Erzdhlung auf offiziell nicht anerkannte
Quellen stiitzt:

[...] B uncae uctopuii, MpHOOPCTEHHbIX MHOIO B PYKOMHCAX HAH JHYHO
MHOIO 3aMHCaHHBIX C YCTHBIX PACCKa30B NpecTapeabiX At0AcH, eCTh TakHe,
KOTOpbIE HE  NPEACTABAAOT CODOKW  HacTosAlCH  HCTOPHYECKOM
GnaronaaeKHOCTH, a HEKOTOPbIE JaXe NPAMO MPOTHBOPEUYAT TOMY, YTO
H3BECTHO H3 APYrHX HCTOouHHKOB. [lodTOMY s He BblAa0 npeanaraembie
pacckaibl 3a BEPHOE, a HHOC MMONOXHTENbHO HEBEPHO, HO TEM HE McHee
245
OHH, OAAHAKO, HMCIOT cBoe 3HavenHue. (VIIL, 588)

Gegeniiber sachlichen. wissenschaftlichen Schriften spricht Leskov iiber den
Wert der Apokryphen folgendermafien:

23 Dieses Vorwort ist unter einem gesonderten Titel geschrieben: Byrovve apokrify (Po
ustnym predanijam ob otcach i bratijach). Aus diesem Titel ergibt sich, daB Leskov Apo-
kryphen auf das konkrete Lebensbild der alten Zeit bezieht; Pantin legt in seinem Aufsatz
Biograficeskie . Apokrify'* Leskova (1992) die Funktion des Apokryphen in den kiinstleri-
schen und publizistischen Werken, nicht zuletzt auch in den ..biographisch-apokryphen
Skizzen™ des Autors dar.
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Bce onn [anokpi$bl] npeacTaBnsioT HaM COOLITHS HE B TOM CYXOM, XOTA H
TOYHOM, BHAE, B KAKOM MX NPEACTABAKIOT HCCIECAOBAHHA W JOKYMECHTHI, a
Mbl BHAWM HX TaKHMH, KaKHMH OHH Ka3ajJHCb COBPEMEHHHKaM, CO-
CTaBAABINHM cefe 0 HHX NPEeACTABACHHA MO XXHWBbIMH BNCUATICHHAMH H
JONONHABUIHM #X COOCTBEHHBIMH COOOpaXCHHAMH AOMBIC/IAMH H JO-
raakaMH. Takoe mnpeacTaBfieHHE €CIH M HE BMOJHE JOCTOBEPHO, 3aTO
nbonbiThol...] (ebd.)

Wihrend Leskov die miindlichen Uberlieferungen. die Apokryphen, als kol-
lektive Denkmiiler von historischen Erzihlungen oder Romanen unterschei-
det. deren Handlung und Struktur von einem Autor erfunden werden, weist er
mit Nachdruck darauf hin, daB er sie nicht erdichtet. sondern nur wiedergege-
ben habe:

A BO BCAKOM C/lyyae 31€Ch HHUCTO CaM HC COYHHALD, A TOJIBKO Nepeaalo To,
YTO MPCACTABAANOCH JIO/IAM, B CBOC BPCMA JKHBUIHM H [0-CBOCMY
TONKOBAaBLIHM BCE MM CbILLIAHHOE H BHACHHOE. (ebd.)

Wegen ihrer kollektiven Beschaffenheit spiegeln die Apokryphen nach Auf-
fassung Leskovs die Zeit wider, in der sie entstanden sind. sowie die Lebens-
art des damaligen Volkes und damit den Geist jener Zeit.

B ToM, 4TO OHM [MI0aM TOTJAWIHEro BpeMEHH] cowuxAI O NIOAAX MOA
B/IMAHHCM CBOHX CKJOHHOCTEH H NpCACTaBAECHHH, MOXHO MOYCPMHYTD
JIOBOJIbHO BEPHOE TMOHATHE O BKYCE M HANpaBACHHH MBICIH CaMHX
COuYMHHTENECH, a TO, Oe3 COMHEHHA, XapakTepH3yeT ayxX BpemeHH. (ebd.,
589)

Es 14Bt sich feststellen, daB Leskov stets danach strebt, seinen Werken. nicht
zuletzt seinem Pravedniki-Zyklus ein Aussehen von kollektiver und volks-
tiimlicher Dichtung zu geben, indem er dem Leser mitteilt, daB er in seinen
Werken milndliche Uberlieferungen wiedergegeben habe. Seine Absicht, sei-
nen Erzdhlungen iiber die Pravedniki eine legendenartige bzw. hagiographi-
sche Charakteristik zu geben, 140t sich auch daraus ersehen, dal er mehrfach
versucht, seine Werke in der Komposition der Heiligenlegende zu verfas-
sen.”* Er bemiiht sich dabei. den apokryphen Charakter seiner Erzdhlungen

16 vgl. Alissandratos 1983 und Majorova 1987 auch McLean stellt fest. daB Leskovs Pra-
vedniki-Zyklus in der Tradition der Heiligenlegende steht: . First unconsciously, later with
deliberate intent, he [Leskov] set about transposing this hagiographic tradition into mo-
dem literature.* (McLean 1977, S. 351). In seinem bekannten Aufsatz iiber Leskov spricht
W. Benjamin von den ,Gerechten* des Schrifistellers und sieht ihre Quelle in ,russischen
Legenden: .In den russischen Legenden hat Lesskow Verbiindete in dem Kampf gese-
hen, den er gegen die orthodoxe Biirokratie gefiihrt hat. Es gibt von ihm eine Reihe legen-
dire Erzihlungen, deren Mitte der Gerechte darstellt, selten ein Asket, meist ein schlichter
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zur Schau zu stellen, indem er die positive Bedeutung der Apokryphen nach-
driicklich betont. Dies mag Widerspiegelung seiner heimlichen Intention sein,
sich mit anderen Denkmilern auseinanderzusetzen, die kanonischen Werken
zuzuordnen sind.*"’

Leskovs satirische, mehr oder weniger negative Haltung gegeniiber kirch-
lich-institutionalisierten Heiligen und ihren Legenden zeigt sich in seinen
Werken mehrfach in verschiedenen Darlegungen. In seiner Erzdhlung Nes-
mertel 'nyj Golovan (1880) z.B. stellt Leskov eine kirchliche Zeremonie der
Enthiillung von Reliquien eines neuen Heiligen in h6chstem MaBe satirisch
und humoristisch dar, wobei die im Volk auf natiirliche Weise entstandene
Legende von Golovan positiv gewertet wird. In dieser Erzdhlung versucht der
Autor zu zeigen, wie eine (Volks-)Legende entsteht und wie sich darin die
Wirklichkeit mit Geriichten aus der Phantasie des Volkes vermischt, indem er
die Entstehungssituation, in der sich eine Legende bildet, ihren Werdegang
und ihre konkrete Form schildert.**®* Suchatev und Tunimanov stellen zu
Recht fest, daBl es Leskov dabei nicht um die Entlarvung der abergldubischen
Neigungen und der Ungebildetheit des einfachen Volkes ging, sondern um
den ethischen und #sthetischen Wert der Volkslegende.** Der von der Kirche
nach Schablone geschriebene Bericht iiber 6ffentliche Heiligkeit wird in der
Erzdhlung Leskovs als ,tendenzibse Liige* (TeHueHUHO3HasA JKHBOCTL) cha-
rakterisiert, wobei die im Volksgeist naiv als Wahrheit aufgefate Legende
von Golovan demgegeniiber, mehr oder weniger sympathisch gefirbt. als
.Liigende* (sibirenna) bezeichnet wird.”*

und tédtiger Mann, der zum Heiligen anscheinend auf die natiirlichste Art von der Welt

wird. Mystische Exaltation ist nicht Lesskows Sache.* (Benjamin 1977, S. 441).

Diese Annahme konnte auch vor dem Hintergrund seiner dirfligen Schulbildung (und

seiner dadurch entstandenen Minderwertigkeitskomplexe) und seiner praktischen Kennt-

msse, die er sich durch lebendige Kontakte zum Volk erwarb, gerechtfertigt werden. Vgl.

Setschkareff 1959, S. 6f.

Siche dazu Suchalev/Tunimanov 1978, S. 116ff. Das Fazit ihrer Untersuchung lautet:

JleckoB xynoxecTBeHHO H3006pasHA yCNOBHA, 1IPH KOTOPLIX BO3HHKAKT H BHAOH3MEHS-

HOTCA cTapble «6acHH» H Wierenap», npHobperas cCOBpeMEHHYIO KBHAHMOCTL H YMCTBCH-

HOCTbY, @ TAKXKE co3AaloTca HoBble: ebd., S. 136.

M vgl. ebd., S. 114

B0 val. $S, T. 6, S. 377 und 394; der Begriff Ivgenda, den Leskov in der Erzdhlung als die
Volkssprache bzw. den Dialekt der legenda benutzte, entspricht im Deutschen der Be-
zeichnung . Liigende™, die M. Luther zum erstenmal verwandte, um damit die vermeint-
lich ‘liigenhafte’ Eigenart der Heiligenlegenden zu entlarven. Der Tatbestand. daB Leskov
diesen Begriff damals schon kannte, bezeugt die umfangreiche Kenntnis des Autors von
der Gattung der Legende. Denn es ist vollig unvorstellbar, daB das einfache Volk den Be-
gnff . Legende"”, der in RuBland erst seit der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts bekannt
1st, und dessen ironischen Ausdruck ,Liigende", kannte.

247
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Leskovs kritische Einstellung zur kanonisierten Heiligenlegende fand in
einer Rezension ihren mehr oder weniger konkreten Ausdruck. In seiner Be-
sprechung des Buches von N. Barsukov, das im Jahr 1882 unter dem Titel
Istocniki russkoj agiografii bei dem Obscestvo ljubitelej drevnej pis ‘'mennosti
erschien, duBerte sich Leskov zunéchst iiber den historischen und kulturellen
Wert der Heiligenviten und deren religids-moralische Ziige.””' Er wies dabei
darauf hin. daB sich zeitgendssische Schriftsteller fiir die alten Heiligenviten
interessierten. Als Grund fiir dieses Interesse nannte er folgendes:

310 ONATL BeCbMa MOHATHO, TAK KAaK XapaKTepbl JIHL, O KOHX COXEHb! Te
KHTHIHbIE NOBECTH, ABAIOT, [...], «AyXOBHYI0 KpacoTy» Hallero Hapoaa.
HekycetBo ke pomkHO u aaxe o6s3ano cbepeub, ckoMb BO3MOXKHO, BCE
YepThl HAPONHOH «KPACOTHI». A KaK XHTHA BbIBOAAT «KPacoTy» MpeHMy-
LICCTBCHHO M3 JMOXH CaMoil JApeBHEH, H3 KOTOpPOH APYrHX OMNHCaHHii
H3IHH (KPACHBBIX YLD MOYTH HCT, TO MOHATHO, KaK 3TH OMHCAHHUA UCHHBI
M MOYEMYy OHM TaK yBakaeMbl M O1aroyecTHeM, W HAYKOIO, M HCKYC-
cTBom.*?
Leskov stellte Wissenschaftler und Kiinstler vor die Aufgabe, Ziige von Hei-
ligen anhand der bestehenden Viten wiederzubeleben, um .die geistige
Schénheit” des Volkes vor dem Verschwinden zu bewahren. Fiir dieses Ziel
sind nach Leskov sowohl historische Kenntnisse als auch kiinstlerisches An-
schauungsvermdgen erforderlich. Als Beispiele fiir gelungene modeme Le-
gendendichtung fiihrte er die Legenden von G. Flaubert und N.I. Kostomarov
an. 253
Im Hinblick auf die russischen Heiligenviten wies Leskov jedoch darauf
hin. daB in ihnen im Laufe der Zeit durch die verschiedenen tendenzidsen
Uberarbeitungen die Besonderheit der spezifisch russischen geistigen Schon-
heit in hohem MaBe beeintrichtigt worden sei. Es fehle vor allem an Be-
schreibungen des Alltags und der individuellen Ziige der Heiligen:

OT 3TOro B XKMTHAX PYCCKHX CBATHIX, MpH OOABIIOM HX HHTEpecE, €CTh
OAMH JaBHO 3aMcucHHbI OONbIIOH HEAOCTATOK — B HHX Mano BHACH
HHAHBHYATH3IM TPOCAABIAEMOro 4cjaoBeka. MHOro 4yaecHoro H 4acto
OucHb Maslo KHTefickoro H xapaktephoro.™

Daraus geht hervor, daB Leskov eine kritische Einstellung zu den vorhande-
nen russischen Heiligenviten und zu deren kirchlich ideologischer Tendenz

B1 1 eskov, N.S.: Zitija kak literaturnyj istocnik (1882). In: O literature i iskusstve, S. 38-40.
252
Ebd,$S. 38
23 vgl. ebd., S. 39. In RuBland war die Legendendichtung G. Flauberts, z.B. Hérodias, La
Temtation de Saint-Antoine u.a. schon seit Ende der 70er Jahre des 19. Jahrhunderts durch

die Ubersetzung von 1. Turgenev bekannt. der mit G. Flaubert sehr eng befreundet war.
284
Ebd.
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hatte. Um die einseitige Priigung der russischen Heiligenviten zu iiberwinden,
bestand das Bediirfnis nach einer kritischen Ausgabe der Heiligenviten. in der
die verschiedenen redaktionellen Verdnderungen und Varianten der Texte an-
gegeben sein sollten.”** Nach Ansicht Leskovs ist dieser Wunsch durch die
Veroffentlichung von Barsukovs Buch zum groBlen Teil in Erfiillung gegan-
gen. Er erwartete nun eine entsprechende kiinstlerische Darstellung auf dieser
wissenschaftlichen Grundlage:

buite MOXeT, 310 [Khira bapcykoBa] noBeaer K HOBOMY M HaW/IyulleMy
Ha4YE€PTAHHIO XOTA HEKOTOPLIX XHTHIA, YTO MO/I HCKYCHBIMH PYKaMH MOKET
BLIATH NPEBOCXOAHO H YAOBNETBOPHTL TpeOOBAHHAM BHICOKOFO H YHCTOrO

BKyca. 2

Leskov erhoffte von L. Tolstoj, der sich seit Anfang der 80er Jahre intensiv
mit Volkserzdhlungen befafite, eine literarische Leistung, die derjenigen G.
Flauberts im Westen entsprach.**’

Es 14Bt sich feststellen, daB eine solche Erwartung Leskovs auch seinen ei-
genen Versuchen, den Prolog zu bearbeiten, zugrunde liegt.

1886 hat Leskov seine erste Prolog-Erzidhlung Povest’ o bogougodnom
drovokole in der Zeitung Novosti i birievaja gazeta veroffentlicht. Sie er-
schien mit einem programmatischen Vor- und Nachwort unter dem gesonder-
ten Titel Lucsij bogomolec. Kratkaja povest' po Prologu s predisloviem i po-
slesloviem o «tendencijach» gr. L. Tolstogo. Darin bekundet der Autor seine
Intention bei der Bearbeitung der Prolog-Geschichte: Er wollte damit die re-
ligiés-moralische Idee der Volkserzdhlungen L. Tolstojs rechtfertigen. Gegen
die Konservative Meinung, daB die ,Tendenz" (nanpasneuue) der Volks-
erzidhlungen Tolstojs fiir das Volk schidlich sei, bemerkte Leskov, daB die
Idee, die sich in den Volkserzidhlungen Tolstojs manifestiere. nicht seine ei-
gene darstelle, sondern schon in ihrer literarischen Quelle, dem Prolog, ver-
wurzelt sei. Er unterschied dabei die alte Ausgabe des Prolog von der neuen,
verkiirzten Ausgabe, die die offizielle Kirche benutzen sollte. Die Quelle der
Volkserzihlungen Tolstojs war nach Ansicht Leskovs die alte Ausgabe, die
vor der Zeit Peters L. von den edinovereci benutzt werden sollte. Dazu be-
merkte er mit Nachdruck, daB die religiose Bedeutung des Prolog sowohl
vom Volk als auch von der offiziellen Kirche anerkannt sei und hoch bewer-
tet werde. Leskov schrieb wie folgt:

23 Leskov wies darauf hin, daB viele bedeutende Wissenschafiler wie F.I. Buslaev, V.O.
Klju¢evskij und P.P Vjazemskij denselben Wunsch duBerten. Vgl. ebd., S. 39f.

256
Ebd., S. 40.

57 Dieser Wunsch kommt emeut in dem unveréffentlichten Vorwort seiner Prologerzihlung
Skomoroch Pamfalon zum Ausdruck. Damit zeigt sich Leskovs Intention, mit seiner Le-
gendendichtung zu L. Tolstoj in Konkurrenz treten. Siehe dazu u. Kap. 4.3.2.
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[...] TO MBI He BHMAHM HHYEro AYPHOr0 B TOM, HTO MNPOCTONIOJHHAM
MpPEeNaraloTCA HPaBCTBCHHbBIC MOBECTBOBAHHA, CXOXKHE C HCTOPHAMH,
3aHMCTBOBaHHbIMH H3 llposiora — U3 KHHIH, Ha3HA4YAEMOH 1IEPKOBLIO 1A
61arouecTHBOro H Ha3HAATENLHOIO YTCHHA.

[...] uepes liponora i npyrHe xuTeliHble 3aMHCH, ¢ KOTOPbLIMH HApO/ Halll
HCCTapH 3HAKOM, KaK ¢ KHHramMu 6rmarouccTHBLIMH H NPUTOM JIaXKE OCBA-
IWEHHBIMH 11IPKOBHBIM aBTOpHTCTOM. (XI, 109f.)25 8

Leskovs Stellungnahmen zum Prolog sind jedoch in héchstem Malle wider-
spriichlich. Eine der oben angefiihrten véllig entgegengesetzte Auffassung
brachte er z.B. in einem Brief an A.S. Suvorin unter dem Datum vom 25. 12.
1889 zum Ausdruck.

O s3uauenun [lponoros nHano O noteepke ckaszartb. Ilponora [sic!] ne
CBALLUCHHAA M JaxXe HC IICPKOBHAS KHHra, a OTpevYeHHas, TaK CKa3aTb
«otcrasHaa». (XI, 451)

In der Anmerkung zu seiner .systematischen* Untersuchung iiber die weibli-
chen Typen des Prolog, Legendarnye charaktery,” #uBerte sich Leskov
noch eingehender tiber den apokryphen Charakter des Prolog.

Jpeenc-neuatnniii, nepesoto# [Iposor [...] He BXOAHT B KPYI' LLEPKOBHbBIX
KHHI B HE TONLKO HE MONb3YETCH [ICPKOBHBIM aBTOPHTETOM, HO
MPE/ACTAaBNACT KHMIY «OTPCHCHHYIO», H CKa3aHbA €ro, MO BBIPAKCHHIO
®ecodana [lpokonosHua, OTHOCATCA K Ppa3paAly «myCmsix U cCMexy
docmounbix Oaceny». NHTepec, MM NpeACTaBAACMBIl, €CTb COOCTBEHHO
HHTEpEC IHTEPaTYpHbIl # HeTopHuecknii,*®

Leskovs widerspriichliche Stellungnahmen zum Status des Prolog verstand S.
Lottridge als eine Vorbeugungsstrategie gegen die denkbare Kontrolle der
kirchlichen Zensur. In seinem ersten Versuch der Prologbearbeitung wollte
der Autor also nach Ansicht Lottridges durch die kirchliche Autoritdt der
Quelle. des Prolog, die Harmlosigkeit seines Werkes und damit dessen Idee
rechtfertigen.®' Nachdem ihm dieses Vorhaben nicht gelungen war,’* fing

3% Die siebte Ausgabe des Prolog sollte im Jahr 1877 in der Tat mit dem Segen des Hl. Sy-

nod veroffentlicht werden. Vgl. Gorelov 1988, S. 281.

Dieses Werk wurde schon im Jahr 1887 abgeschlossen. erschien jedoch erst im Jahr 1892.

260 gg 1989, T. 11, S. 310. Im einleitenden Wort zu der Einzelausgabe Dve legendy po sta-
rinnomu Prologu (1888). in der seine Legenden Sovestnyj Danila und Prekrasnaja Aza
enthalten sind. wird diese Auffassung mit Nachdruck wiederholt. Siehe SS (X1, 714f.).

261 Nach Ansicht Lottridges schrieb Leskov das Vor- und Nachwort der Erzihlung Povest’ o
bogougodnom drovokole, um nicht nur die moralische [dee der Volkserzihlungen Tol-
stojs. sondern auch seine eigene Prologbearbeitung zu verteidigen. Vgl. Lottndge 1970, S.
65f.
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Leskov an, die apokryphe Beschaffenheit des Prolog, insbesondere der ver-
meintlichen alten, vorpetrinischen Ausgabe zu bekunden und dadurch das
kiinstlerische Recht auf selbstindige Bearbeitung zu beanspruchen.’®® Er
bringt in dem Brief vom 9. 11. 1892 an A.S. Suvorin deutlich zum Ausdruck,
dal} er vom Prolog nur das Thema iibernommen habe:

[...] u But [CyBopun] moTom pa3bacHHAM B MOE OMpaBilaHME, YTO TeMa
Ilponora ne obasarenbHa K TOYHOMY e¢ Bocnpou3seacHHIo. Tema kak
TEMA, @ 1 MOTY M3 HEE JENaTh, YTO HAXOXKY BO3IMOXKHBIM. MHaue Ha 4yTO Obl
€e W nepeaensiBath, a Hano 6ol OpaTh ee nNpocTo M nNepeneyartbiBaThb...
BbILLIO Obl NpOCTO M rayno, kak cam Ilponor. (XI, 517)*%

Diese mehr oder weniger negative Einstellung zum Prolog, nicht zuletzt in
stilistischer Hinsicht, brachte Leskov mehrfach zum Ausdruck. Schon im Jahr
1887, als sich er mit dem Aufsatz Legendarnye charaktery befafite, schrieb
er an Suvorin wie folgt:

liponor — xnaM, HO B ITOM XJiaMe €CTb KapTHHbI, KaKHX HE Bblaymaclb, 5
HX MOKaxy Bce, H aApyromy B llposnore HHuero uckats He octaHcercs. A
BLITAHYN BCE, YTO NMPUroaHo aa temsl. (XI, 362)

Es 14Bt sich feststellen, da} Unbehagen des Autors am Stil des Prolog ein An-
laB zu dessen Bearbeitung darstellt. Dies ist nochmals in seinem Eindruck
von der Lektiire der Geschichte vom Hl. Gerasim aus dem Prolog zu finden:

%2 Am achten Tage nach der Veroffentlichung (1886) wurde die Erzihlung von der Zensur
verboten. Vgl. S8 (XI, 825); nach Feststellung A .M. Rancins liegt der Grund fiir das Ver-
bot der weiteren Einzelveroffentlichungen der Erzihlung Leskovs nicht unmittelbar in
dem Inhalt, sondern eher in dem sozialen Adressaten. an den sich die Erzihlung richtete.
Nachdem die Erzdhlung zuerst in der Zeitung Novosti i Birievaja gazeta erschienen war,
die allein gebildete Menschen lesen konnten, wollte Leskov sie mit V.M. Garsins Erzih-
lung Skazanie o gordom Aggee zusammen als Einzelausgabe veroffentlichen, um Zugang
zum einfachen Volk zu bekommen. Dieses Vorhaben wurde durch das Verbot der Zensur,
die eine negative Wirkung der Erzihlungen auf das Volk befiirchtete, zunichst nicht ver-
wirklicht. Die Erzihlung konnte erst im Jahr 1890 mit Leskovs anderer Prologerzihlung,
Lev starca Gerasima, mit dem Untertitel Po starinnomu Prologu, erscheinen. Vgl. Ran¢in
1997, 375f%.

Leskov hatte mit der Prologbearbeitung immer wieder Schwierigkeiten. Fir die
Veroffentlichung seiner Legenden mubBte er die Texte oder die Titel oder Namen der
Figuren teilweise verdndemn oder durch verfilschte Vor- und Nachworte seinen Gedanken
tarnen. Er schrieb z.B. in einem Brief wie folgt: Hakonen oua [[1pekpactas A3sa) cerogus
TOJIbKO BbILIJIA, C [TOCBALUCHHEM H NOCNECIOBHEM, KOTOPbIE NOKHbI MACKHPOBATS €€ 1yX
H Hanpas/ICHHE aKCECCyapaMH JTHTEPaTYPHO-NI0NEeMIYECKOro cBoMcTaa. XopoLuo, 4To oHa
BbIILNA XOTh NOA 7THM rapuupom. [..] mMHe nymaercs, 4TO BCAKHH YMHBIA 4€NOBEK
noiiMeT, 3adem nonoxex rapuup. (XI, 368f.).

264 Leskov duBerte diese Meinung mehrfach in seinen Schriften. Siehe z.B. noch SS. XI. S.

451.
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Sl ronbko jABa NHA TOMY Ha3aj BbluMTan B JApeBHeM llponore pacckas o
pyuHoM nbBe ceaToro I'epacima. Ho pacckas, no o6bLIKHOBEHHIO XKTHIA-
neIX OMHCaHuil, ckyned u tpebyer nomsicna u 06paboTkH, a 3TO onAThH
TpeOyeT BOCCTAHOBJIEHHA B YME W NaMATH OOCTaHOBKH MYyCTHIHHOXHTEb-
CTBa B NEpBLIC Beka XpHcTHaHeTaa [...). (XI, 361)265

Solche widerspriichlichen Stellungnahmen Leskovs zum Prolog riefen schar-
fe Kritik in konservativen Kreisen hervor. Der reaktionire Kritiker G.P. Ge-
orgievskij iibte vernichtende Kritik an der letzten Prologerzihlung Leskovs
Nevinnyj Prudencij (1891) und an seiner gesamten Legendendichtung.’® Er
behauptete, daB sich der Prolog, in dem sich alle Vortexte der Prologerzih-
lungen Leskovs befinden, seit der ersten Ausgabe im Jahr 1642/43 aufler
leichten stilistischen Korrekturen kaum verindert habe.”®” und erhob emste
Vorwiirfe gegen Leskovs ,Verfilschung" des Charakters des Prolog, indem
er den ..frommen, strengkirchlichen* Zug dieses Werks betonte.”®® Aus seiner
Schrift 1dBt sich ersehen, daB Leskovs kiinstlerische Haltung zur Heiligenle-
gende und nicht zuletzt seine kritische Bemerkung iiber den Stil des Prolog
bei den damaligen konservativen Kreisen offene Vorwiirfe gegen den Autor
auslésten. Dies ist z.B. bei Professor A.l. Ponomarev in einer offentlichen
Rede an der St. Petersburger Geistlichen Akademie zu beobachten:

11eBONLHO H3YMJACHIBCA TAaKOMYy TOP/C/IKBO-3aHOCHHBOMY Mnpenebpe-
MEHHIO OTHOCHTENBHO LIEPKOBHOTO #3bIKa: ITO MPaBOCIABHOMY-TO Hapoay,
BOCMIMTAHHOMY Ha [ICPKOBHBIX C/NaBAHCKHX UTEHHAX H MECHOMEHHAX,
FOBOPAT, YTO A3bIK bulGiuu W 1iEpKOBHOrO OOrOCHYXKEHHA, €XKCAHCBHO
CABILIHMBIIE B PYCCKHX XpaMax — «f3bIK TAXENblA, HEYKNOXKHH, COBCEM
HEMOHATHLIAN?! bONbHO, CTHLIIHO 33 PYCCKOro 4YenOBEKa H K TOMY X¢
PYCCKOTO RHCATENs, KOTOpPbIi OCMENNHBACTCA BO BCEYCNblUIAHHE MPOBO3-
rnacHThb TaKylo KneBeTy, B TeM Oonee obpauiaercs ¢ HEWO K MPOCTOMY
Hapoay [...].%*

%5 Im Vorwort der Erzahlung Povest’ o bogougodnom drovokole findet man dieselbe
Ansicht: Panu TaxecTH A0BOJBHO HEYKJIIOXKETO H JUIA MHOIHX COBCEM HENOHATHOTO
CTAPHHHOTO JIONETPOBCKOTO IICPKOBHOMO A3bika A NPE/UIOKY 3AECh ITY 11OBECTH B MOEM
nepeckase — Bnoske 6anikom dpakTHuecky k nopmunnky. (XI, 103).

%6 Georgievskij 1892. S. 958.

267 Dijeser Tatbestand wurde auch von Lottridge und Rantin festgestellt.

6% ygl. Georgievskij 1892, S. 9S7fT. gegen diesen Vorwurf verteidigte sich Leskov mit
kiinstlerischer Freiheit in dem oben zitierten Brief an Suvorin vom 9. 11. 1892 (XI. 517f)).

6% Zitiert nach: Georgievskij 1892, S. 958. A.l. Ponomarev hat zwischen 1896-1898 den
Slavijano-russkij Prolog herausgegeben. Es ist anzunehmen, daB Leskovs Legenden-
dichtung ihn zu dieser Veroffentlichung angeregt hat. Ponomarev macht némlich im Vor-
wort des Werkes. unter dem Titel Simjano-russkij Prolog v ego cerkovno-nravstvennom i
narodno-literaturnom =nacenii, iber die Legendendichtung Leskovs emeut eine kritische
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Wenn man Leskovs widerspriichliche AuBerungen iiber die Beschaffenheit
des Prolog im Kontext seiner Auseinandersetzung mit der Gattung der Le-
gende betrachtet und seine umfangreiche Kenntnis iiber den Prolog beriick-
sichtigt,”” 148t sich die Ansicht S. Lottridges, nach der der Grund fiir Les-
kovs widerspriichliche Aussagen iiber seine literarische Vorlage hauptsiich-
lich in duBeren Umsténden, vor allem in der Zensur zu finden ist. nur zum
Teil rechtfertigen. Aufgrund der umfangreichen Kenntnisse Leskovs zur Gat-
tung der Legende kénnte man annehmen, daBl der Autor ihren dichterischen
Wesenszug erkannte, der sich in der Geschichte ergibt und durch den die
Grenze zwischen der kanonisierten und der apokryphen Legende unsichtbar
wird. Fiir seine Legendendichtung .mystifizierte™ er das Wesen der Legen-
densamimlung Prolog, die im Laufe der Geschichte viele Male kompiliert
worden war.””!

Es ist auffallend, daB Leskov fiir seine Legendendichtung ausschlie8lich
Legenden aus der frithchristlichen Zeit auswihlte, obwohl auch Legenden
von heimischen russischen Heiligen im Prolog zu Dutzenden vorhanden sind.
Dies offenbart die Intention des Autors bei der Legendenbearbeitung.
Leskovs Versuch einer stilistischen Modemisierung der alten Legenden be-
gleitet ein Verfahren der ,Ent-Kanonisierung® des legendiren Geschehens:
Leskov .rekonstruiert das reale Geschehen™, das durch die offizielle Kirche
falsifiziert sein soll.””* Dieses literarische Verfahren bezieht sich auf seine
Auffassung vom Christentum nicht als einem versteinerten, abstrakten Kirch-
lichen Dogma, sondemrn als einer praktischen Lehre des Lebens, die dem Men-
schen geistigen Nutzen bringen kann.””

Bemerkung. Vgl. Pamjatniki drevne-russkoj cerkovno-utitel 'noj literatury, Vyp. 2. Slav-
Jano-russkij Prolog, Teil 1, Spb. 1896, S. XVIII. Vgl. dazu auch Rant¢in 1998, S. 102 und
114.

270 | eskov kannte nicht nur die Untersuchungen von Buslaev und Kljuéevskij. sondern auch
das Buch N.I. Petrovs O proischoZdenii i sostave slavjano-russkogo pecatnogo Prologa
(Kiev 1875). Vgl. Ran¢in 1998, S. 100.

7! In dieser Hinsicht eroffnet der oben genannte Aufsatz Randins einen neuen Aspekt der
Legendendichtung. Im Hinblick auf die literansche Falsifikation" (literaturnaja
fal’sifikacija) richtet der Verfasser seine Aufmerksamkeit auf die Intention des Autors und
erortert dessen absichtliche | literarische Mystifikation™ (literaturnaja mistifikacija) und
deren Funktion in den Legendentexten Leskovs.

212 Vgl ebd., S. 104f. und S. 115; denselben Versuch machte Leskov schon in der Erzihlung
Nesmertel 'nyj Golovan. Indem er die Enthiillung der Gebeine eines neuen Heiligen schil-
dert, schreibt er folgendermaflen: Tak s unTan B CKa3aHHH, HE [IEYAaTAHHOM, HO BEPHOM,
CTIHCAHHOM HE Mo WAaboHy, a C «OKHBOTO BHACHHA», H YCIOBEKOM, NPEANOUHTABIIHM
Npasiy TEHACHIIHO3HOH NXKHBOCTH Toro Bpemenn. (VI 377)

?73 Leskov sah das Wesen des Christentums nicht in dem kirchlichen Dogma, sondern er hielt
es fiir eine Lebenslehre. Diese Haltung gegeniiber der christlichen Lehre entspricht der L.
Tolstojs. S. 0., Kap. 2.1.2.
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Daraus ergibt sich die ..[Ent-Kanonisierung™ der Heiligen. Leskov bemerkt
mit Nachdruck. daB die Helden seiner Legenden nicht Heilige seien, die
durch die Kirche kanonisiert wurden, sondern einfache. fromme Menschen.
Als 1888 seine Prologerzihlungen Dve legendy po starinnomu Prologu. So-
vestnyj Danila i Prekrasnaja Aza erschienen, bemerkte Leskov:

Jlnua, BbiBeAeHHble B ODOMX CKa3zaHMAX, MIH «MOBECTAX», OTHIOAb HE
MOYHTAIOTCA 33 CBATHIX, 4 HUCTOPHH HX B CTapo¢ BpEMA NpeAarajiucChb
TOJIbKO KaK 3aHHMATENbHOEC H HAa3lHAATENLHOC YTCHHC — «C LCIbK HaKa-

33HHA AYXOBHOTO». ITO MPOCTO «paccKa3bl 0 6N1aro4eCTHLIX H HEUYECTHBIX
moaax». (XI, 714)

Uber die Erzihlung Lev starca Gerasima schrieb er in einem Brief:

HaswiBactca paccka3 «Jles crapua I'epacuman. — Cnosa «CBATOro» Haao
u3berats, a npocTo «crapen. (XI, 363)

Die durch die Kirche ..entpersonlichten* Heiligen bekommen damit ihre Indi-
vidualitdt zuriick.

Es 14Bt sich herausstellen, daB sich die Legendenerzihlungen Leskovs aus
einer Auseinandersetzung des Autors mit den von der Kirche kanonisierten
Heiligenlegenden und der darin erkennbaren Ideologie ergaben. Durch seine
Legendendichtung stellt der Autor Dominantes in traditionellen Heiligenle-
genden in Frage, wobei er durch die kirchliche Kanonisierung Entferntes und
Verdringtes in den Vordergrund riickt. Dieses Verfahren der ..Dekanonisie-
rung® ist in den drei Legendenerzihlungen. die den Gegenstand der folgenden
Textanalyse und Interpretation bilden, am deutlichsten zu sehen.”™

274 Pantin bemerkt im Schaffen Leskovs die Wechselbeziehung zwischen dem Apokryphen
und Kanonischen. Bei ihm stehen die beiden Elemente mehr oder weniger in komplettie-
renden Beziehungen, wobei ihr gespanntes Verhiltnis nicht beriicksichtigt ist. Vgl. dazu
Pantin 1992, S. 139
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Teil I

Textanalyse und Interpretation

Hier ist nicht Jude noch Grieche,

hier ist nicht Sklave noch Freier,

hier ist nicht Mann noch Frau;

denn ihr seid allesamt einer in Christus Jesus.
(Galater 3, 28)

78 Sang-Hun Lee - 978-3-95479-616-8
Downloaded from PubFactory at 01/11/2019 11:50:30AM
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3 Skazanie o Fedore-christianine i o druge ego Abrame-zidovine (1886)

3.1 Die erste Interpretationssphare: Dialoge der Figuren

Die Besonderheit dieser Erzdhlung besteht darin, daB die Figurenreden abge-
sehen von wenigen Abweichungen immer aus Rede und Gegenrede bestehen,
d.h. sie werden in Form eines Dialogs zwischen Gesprichpartnern gestaltet.

Die Erziihlung umfaBt 12 Gespriche.?” Jedes Gesprich ereignet sich in ei-
ner anderen Redesituation und hat damit jeweils einen neuen Figurenbestand
und/oder eine neue Figurenkonstellation. Bei der Untersuchung der Figuren-
kommunikation werden u.a. folgende Punkte beriicksichtigt: die (vorausge-
setzte) Redesituation als Anfangskonstellation des Gesprichs, aus der sich die
BewuBtseinsinhalte der Figuren und deren Verhiltnis ergeben: Art und Inhalt
der Rede, d.h. Verlauf des Gesprichs: und schlieBlich die Endkonstellation
des Gesprichs, d.h. die Verinderung der BewuBtseinsinhalte der Figuren bzw.
der (Umgebungs-) Situation durch das Gesprdch. Die Untersuchung des Ver-
laufs der Figurenkommunikation macht den Handlungsverlauf der Erzdhlung
als Ganzes. also Anfangskonstellation, Mittelteil und Endkonstellation sicht-
bar, und jedes Gesprich entspricht dabei einer Erzihlsequenz.*™

1. Gesprich (Kap. 1, 89)*"

Anfangssituation: Im heidnischen Byzanz wohnen ein Christ und ein Jude als
Nachbarn friedlich miteinander, obwohl sie unterschiedlichen Glaubensbe-
kenntnissen angehoren; Verhiltnis der Gesprichsteilnehmer: (guter) Nachbar
Das erste Gesprich, das zwischen den anonymen christlichen und jiidischen
Nachbarn stattfindet. bezieht sich auf ihre Kinder. In thm kommt ihre Hoff-
nung zum Ausdruck, daB auch ihre Kinder in Zukunft so eintriichtig mitein-
ander leben wie sie selbst. Wihrend der Christ die Erfiillung seines Wunsches
allein von Gott erhofft. treten in der Rede des Juden die Kinder als Subjekt in
den Vordergrund: peTH Hawum A0JMXKHBE XHTh €LIE COIJlacHee (89).27'8 Seine
zukunftsvorausdeutende Rede stellt damit die Kinder im weiteren Verlauf der

2 Genau genommen umfabt sie vierzehn Gespriche. Ein Gesprich davon wird jedoch wegen
seiner quantitativ und qualitativ geringen Bedeutung nicht mitgezahlt (die letzte Rede
Panfils auf S. 94). und zwei Gespriche werden wegen ihres engen Zusammenhangs als ei-
nes gerechnet. obwoh! der Text auf einen Zeitabstand zwischen ihnen hinweist (die beiden
Gespriche zwischen Fedor und Abram im neunten Kapitel).

276 _Erzihlsequenzen sind solche Teile des Erzihlprozesses. die sich durch deutlich markierte
Merkmale innerhalb des Textganzen als (relativ) selbstindige Handlungs- und Bedeu-
tungseinheiten herausheben™. Schulte-Sasse. S. 143.

277 Die Seitenzahl entspricht der des PSS, Bd. 30.

278 Zitiert nach PSS. Bd. 30, jedoch in der modemisierten Orthographie.
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Erzdhlung vor die Aufgabe, den Wunsch ihrer Viter zu erfiillen. In seiner
Rede treten die Kinder als Subjekt und zukiinftige Handlungstrédger auf. Der
letzte Teil seiner Rede: B corsiacuu 3akiiwouaercs yaobbe u cuactde, a B He-
coryiacun — Beakoe OecriokoiicTBo K pasopenue (ebd.) erscheint als ein kate-
gorischer Satz und als ein Motto der ganzen Erzihlung.

Die Gesprachpartner treten als Anonyme auf. Sie werden durch das Kol-
lektivum, die Zugehorigkeit zu ihrer Konfession bezeichnet. Diese anonyme
Kollektivitat der Elterngeneration steht in Kontrast zu ihren Kindemn. die in-
dividuelle eigene Namen tragen.””

Das erste Gesprich ist also eine zukunftsvorausdeutende bzw. zukunfts-
vorausschauende Rede und hat in der Erzdhlstruktur eine strukturkonstituie-
rende Funktion. Nicht zuletzt die Rede der Juden fungiert in dem foigenden
Verlauf der Handlung als auslosender und vorwirtstreibender Faktor.

2. Gesprich (Kap. 4, 92-94)

Anfangssituation: Der Staat will seine Angehérigen durch die Religion tren-
nen; Verhiltnis der Gesprichteilnehmer: Jugendpfleger als Obrigkeit und
Vorgesetzter vs. Lehrer als Unterlegener.

Das zweite Gesprich ereignet sich zwischen dem Griechen Panfil (ein
sprechender Name: pan+fil, also das ..,Allumfassende™ + ,liebend"). dem ge-
meinsamen Erzieher von Fedor und Abram, und dem anonymen Jugendpfle-
ger (mnagonurarens) der die neue staatliche Verordnung proklamiert. Die
vorausgesetzte Redesituation stellt eine konfliktsauslésende dar: Dadurch.
daB das Christentum zum .Hauptglauben* (rnaBuas sepa: 90) des Staates er-
klart wurde, miissen sich das Gesellschaftssystem und vor allem das Schul-
system veridndem. Die staatliche Malnahme zur Trennung der verschiedenen
Glaubensbekenntnisse fungiert als konfliktauslosender Faktor. Die Absicht
der Eltern von Fedor und Abram, ihre Kinder nicht trennen zu lassen. geriit in
Konflikt mit der staatlichen Anordnung. Das private. individuelle Handeln
verstoBt gegen das kollektive, staatliche Handeln. In der Auseinandersetzung
vertritt der Grieche Panfil die Position der Schwicheren und legt vemiinftige
Argumente dar:

[...] npousBonennem TBopua N0AAM HE OIHHAKOBO ABJCHO BO YTO BEPHTD,
H Yy HaC MEXJy BCEX €CTb MHOIQ pa3HbiX BCP, H HE B ITOM 3J10, a 310 B TOM,
YTO KaX/blif H3 JIIOAEH NMOYHTAET ORHY CBOIO BEPY 33 CaMyH Nydluyio H 3a
CaMylo HCTHHHYIO, @ ApyrHe 6c3 xopouIoro pa3cy>/1eHHA MOPOUHT. A Kak
1 caM BCEX BCp He 3Halo, TO 00 HCTHHE HX BO BCEH MOAHOTE CYAHMTH He
MOTY, H A MOTOMY HH OJTHOH BEpHI MPOTHB APYrOH HE YHHXAI0 H HH OHY
He NpEeBO3HOLLY, TaK KaK ITO A0 MEHA COBCEM He Kacatolee. (92)

" Beachte auch die Anredeform. Die Figuren nennen einander ..(guter) Nachbar". Hierbei

wird also ein Relationsbegriff verwendet.
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Damit bringt er auch als Erzieher seine Uberzeugung zum Ausdruck:

[...] a 8 yunnuwe a [Ilandun] Toneko o ToM 3abo4ych, YTOO y JdeTEH B
MOCTHXEHUH pa3yMa HHKAKoro pasaenelus ue 66110, a 6onbure Obl Kpennu
mobosb M cornacue. (93)

Die Reaktion des Jugendpflegers auf die Argumentation Panfils ist iiberaus
negativ. Als er das Gespriich beginnt. steht seine Ansicht bereits fest. Schon
der Satz, mit dem er das Gespriich erdffnet. bildet einen Befehl und manifes-
tiert seine schwarzweifmalerische Auffassung von der Religion.

O6bacuu mue, 1laudun, kak Thl Bepyelllb H KaKYI BEpPY MPEBO3HOCHIIL, a
KaKylo onposepraeus? (92)

Im Gegensatz zu der verniinftigen Argumentation Panfils besteht seine Rede
stindig in (negativen) Beurteilungen und Bewertungen: Thi 3TaK JlykaBo
yMcTByews? 3TO Tak Heab3fA: y Te6a HEXOpOLO OT YyUEHBIX Pa3CyXACHHH
pa3Buiock. Hano tak, uytobsi [...] (93). Der Jugendpfleger ist fest davon iiber-
zeugt. daf er (und die Christen) die (einzige) Wahrheit wisse. Seine Bestim-
mung besteht darin, ‘seine’ Wahrheit zu verkiindigen und ihr andere Men-
schen zu unterordnen: Mbl 3HaeM UCTHHY M JOJKHbI ee BceM oka3aTh (ebd.).
Es kommt dem Jugendpfleger allein auf das Erreichen einer absoluten Wahr-
heit um jeden Preis an: Yrto Takoe ecTb 3emHoe cornacue?! Hano aocturars
uctHHy (ebd.). Der Dogmatismus des Jugendpflegers wird dem Relativismus
Panfils gegeniibergestellt. Der Erstere kann nur durch seine Ubermacht den
anderen unterwerfen: Thl MEHs 1O/KEH CAYLIATh: A — HAYaNbHHK (ebd.).
Nach dieser ..Scheindiskussion* wird die Schule Panfils geschlossen, und
Fedor und Abram werden getrennt in verschiedene Schule geschickt.”®

Zwischen dem zweiten und dritten Gesprich findet sich eine Figurenrede
(95). Sie stellt den einzigen Monolog dar, der in der ganzen Erzihlung auf-
tritt. Er wird in Ich-Form von einem Lehrer gefiihrt, der die Uberlegenheit
seiner Konfession iiber die anderen und deren Absolutheitsanspruch prokla-
miert. Er stellt eine reine Meinungsiuflerung ohne Argumentation dar und hat
iiberwiegend eine offene Drohung gegen diejenigen, die mit Andersgldubigen
Umgang pflegen. zum Inhalt. Diese Redeform bildet einen deutlichen Kon-
trast zu der sonstigen Dialogform.

3. Gesprich (Kap. 6, 96-97)

Das Gesprich fiihren der junge Fedor und Abram. Die beiden Knaben gera-
ten gerade in eine gesellschaftliche Umwilzung und in eine Umwertung der
bisherigen Werte. was sie jedoch wegen ihrer Unmiindigkeit nicht wahr-

80 ygl. Zelinsky 1971, S. 304.
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nehmen konnen. Frither waren sie sowohl von ihren Eltern als auch von ih-
rem Lehrer so erzogen worden, stindig miteinander in Eintracht zu leben.™'
Aber nun, seitdem sie getrennt in feindlichem Geist erzogen werden,”® sind
sie der neuen Umgebung vollends ausgesetzt und in ihrer kindlichen Naivitit
durch die Unterweisung der neuen Lehrer unmittelbar beeinfluit. Thre Rede
entlarvt ihre Passivitdt und Unwissenheit. Die ,,unschuldigen* Kinder geben
die Rede ihrer Lehrer und Eltern wortlich wieder und verhalten sich lediglich
nach der Anweisung der neuen Erzieher: Ham [...] Teneps 3aka3zaHo, 4tobsl ¢
BaMH He BOAMTHCA. / [1po Bac Haw yuuTesb rOBOPHJ. YTO Bbl — NoraHsie. /
Oteu rosopur, [...] (96). Ihr Gesprich endet mit einer gegenseitigen Krin-
kung und schlieBlich mit einer Priigelei.

4. Gesprich (Kap. 7, 97-98)

Das Gesprich zwischen den Miittern der beiden Helden stellt eine erweiterte
Form des Wortgefechtes ihrer Sohne dar. Der Streit der Kinder wandelt sich
durch Einmischen der Miitter in eine Rauferei. Dadurch, daB sich die Viter
und schlieBlich auch die Nachbarn an dieser Auseinandersetzung beteiligen,
entwickelt sich die Priigelei der Kinder zu einem Kampf zwischen den beiden
Konfessionen, dem Christentum und dem Judentum. Diese Auseinanderset-
zung kann erst durch Eingreifen der staatlichen Macht zugunsten der Christen
beendet werden. Nach diesem Skandal zwischen den Nachbam, der durch
den unmiindigen Fedor und Abram verursacht wurde, werden die ehemals
vertrauten Nachbarm zu schlimmsten Feinden, und der gemeinsame Garten
wird durch eine hohe Steinmauer (symbolisch) geteilt.

Obschon die beiden Miitter im vorderen Teil der Erzihlung aufgrund ihrer
Einfalt positiv dargestellt sind (B takom npoctom, HO 100poM HayueHHH |...]:
89). verindern sie sich schnell, als sich ihre Kinder miteinander streiten. Die
Einfalt der beiden Frauen ist durch den Erzdhler ambivalent dargestellt. Die
Frauen haben wenig Kenntnis von Unterschieden zwischen den Religionen
und kénnen in friedlicher Zeit ohne Konflikt leben.® Aber wenn irgendein
Problem entsteht, dann werden sie handlungsunfihig. Die beiden Miitter sind

8! Der Erzihler bringt mit Nachdruck zum Ausdruck, daB die Eintracht auf ihrer Erziehung
beruht. Es ist auffallend, daB der Erzihler oft den Kausativ verwendet. wenn er die Kna-
ben beschreibt: Beinecet eppeiika, nocagur csoero ADpamky, H XPHCTHAHKA 1IpHHECET
csoero Pento H ToXe nocaant ero paaom [...] (89). Dadurch werden das Subjekt der
Handlung nicht die Kinder selbst, sondem die Eltern.

282 vgl. den oben dargestellten Monolog eines Lehrers.

3 Der Erzihler schreibt iber die beiden Frauen folgendermaBen: Marepn ®eonopa u
Abpama He TBEpIO pa3yMeiH, 4To HX penHrin noApoGHO Kacaerca, a 3HaIN MO-KEHCKH
OAHO HapyxkHoe. [...] bonbiue xke Bcero o6e oHu kunn ¢ Tolo 3aboToii, uyTobu! B CocencTae
10 AOMaUIECTBY HM OAHON OT Apyroii 6b110 kak MOXHO yaobHee H 4yTOOM He OKalaTh
HHKaKoii apyr apyry nomexu. (90 f.)
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also nicht imstande, irgendwie der Ursache des Streites ihrer Kinder auf die
Spur zu kommen. Sie sind mit ihrer Naivitit dem Einflul von aulen machtlos
ausgeliefert.

Im dritten und vierten Gesprich stellt sich das Individuum als ein unbe-
wufites Opfer des Regimes dar.

5. Gesprich (Kap. 8, 99-100)

Das Gesprich ereignet sich zwischen dem erwachsenen Fedor und seinem
ehemaligen Schulkameraden. Zwischen dem vierten und fiinften Dialog liegt
ein groBer zeitlicher Abstand, den der Erzéhler jedoch raffend schildert. Das
Gesprich wird zu einer bestimmten Zeit und einem bestimmten Raum ge-
fiihrt, also ..an einem Feiertag* und .jenseits der Stadtmauern hinter einem
Wildchen an der Meeresbucht* (99).°* Diese prizise Zeit- und Raumangabe
gibt dem .besonderen Ereignis* (ocobuiii cnyuaii: 99), bei dem sich das Ge-
sprich ereignet. eine realistischere Fiarbung.

Die Anfangssituation: Beim Spaziergang sicht Fedor, dall Abram von seinen
ehemaligen Schulkameraden wegen der Glaubensverschiedenheit zu Unrecht
geschlagen wird. Er kommt aus Mitleid Abram zu Hilfe und setzt sich fiir ihn
ein. indem er das Evangelium zitiert und die je nach der Kultur verschiedene
Verhaltensweise erkldrt: Verhiltnis der Figuren: Einzelner/Alleinstehender
vs. Gruppe/Masse

In diesem Gesprich unterscheidet sich Fedor als Einzelner deutlich von
seinen Schulfreunden, die als anonyme Masse/Gruppe die Gewalt vertreten.
Wihrend Fedor durch den Umgang seiner Kindheit mit der Familie Abrams
und die Lektiire ,,von verschiedenen Lindern und Religionen* (91) die Sitte
der Juden kennt, hatten seine anderen Schulfreunde aufgrund der staatlichen
Verordnung der Religionstrennung von Anfang an keine Gelegenheit, Kennt-
nisse von der Verschiedenheit der Lander und der Kulturen zu erwerben. Da-
her sind sie nicht in der Lage, Fedors Erkldrung iiber die kulturelle Verschie-
denheit der Verhaltensweisen zu akzeptieren.”® Es fehlt ihnen an der dazu
notigen Grundlage, wie ihre folgende Reaktion deutlich zeigt: A nouemy Tebe
[®enopy] Takas npaBia H3BECTHA, a HaM HeusBecTHa? Mbl Bce B onHOM
mecte yuunuch (99). Dadurch zeigt sich, dal das mangelhafie und parteiische
Bildungssystem die Menschen einseitig und voreingenommen macht. Die
Gruppe erhebt Anspruch auf Absolutheit (eine absolute Giiltigkeit) ihrer Kul-
tur und Denkweise und beurteilt durch ihre eigene Regel die Andersgesinnten

28 Im Unterschied dazu enthalten andere Gespriche unprizise Zeit- und Raumangaben.

283 Um fiir die Erklirung Fedors Gewihr zu leisten, mischt sich der Erzihler aktiv ein: 1o
AeficTBHTENILHO Tak Gbino, Kak oOvackan dexnop [...] (99). Diese aktive Einmischung des
Erzihlers offenbart seine Mittetlungsabsicht.

83



00050592

und die Aulenstehenden. Die verniinftige und argumentative Auferung Fe-
dors wird von der vorurteilsvollen Masse als Liige und als ..Boses* betrach-
tet:

Tei [Oenop] Bpeiub: kax MOXKHO Nepell CBATbIHEH NOKPLIBIUH ronoBy ObiTh?
3TO Thl BEIAYMbIBaclb! (99)

Kax, — rosopaT, — ana He caenan! A pa3Be Tbl 3a KHA2 HE 3acTynHaca?
(100)

Die Gruppe. die keine Voraussetzung fiir Kommunikation besitzt, zeigt sich
kommunikationsunfihig. Sie antwortet auf die vernunfigemifle AuBerung mit
Gewalt und iibt Terror gegen Fedor und Abram aus. Diese Szene zeigt deut-
lich, wie leicht sich Menschen in einer Gesellschaft, in der es an Grundlagen
fir die Kommunikation fehlt, auf Gewalt stiitzen, um eigene Vorstellungen
durchzusetzen.

In diesem Gesprich tritt der erwachsene Fedor als ein selbstindiges Indi-
viduum auf, wihrend er sich in der Kindheit passiv, von 4uBeren Einfliissen
geprégt, verhalten hat. Sein SelbstbewuBtsein als handelndes Subjekt zeigt
sich im Verlauf der Erzdhlung immer deutlicher. Im Gegensatz dazu stellen
die ehemaligen Schulkameraden eine anonyme Masse dar, die von der staat-
lichen Ideologie geprigt ist.

6. Gesprich (Kap. 9, 100-103)

Das 6. Gesprich besteht aus zwei Teilen, zwischen denen es einen gewissen
Zeitabstand gibt. Sie sind jedoch wegen ihres engen inhaltlichen Zusammen-
hangs als ein Gesprich zu rechnen. Die Gesprichspartner sind die beiden
Hauptfiguren.

Erster Teil (100-101)

Das Gesprich ereignet sich unmittelbar nach der Gewalttat ..im Morgengrau-
en”, als Fedor und Abram nach langem Zustand der BewuBtlosigkeit durch
die Gewalttat, sich gegenseitig stiitzend, nach Hause kommen. Diese Szene
ist kurz, aber sehr plastisch und symbolhaft dargestellt. Der Zeitpunkt, das
Morgengrauen, in dem das Gesprich stattfindet, entspricht dem inneren Zu-
stand der Figuren: Die Helden stehen unmittelbar vor einer geistigen Erleuch-
tung.

Durch dieses Gesprich kommt die Versdohnung der beiden alten Freunde
zustande. Der Verlauf des Dialogs zeigt, wie die Helden eine vollige Uber-
einkunft der Meinungen erreichen. Das Gesprich wird von Abram angefan-
gen. Er bringt Fedor seine Dankbarkeit fiir die Hilfeleistung zum Ausdruck
und duflert seinen Eindruck, daBl Fedor ein ,gerechter Mensch* sei und Gott
mehr fiirchte als die Menschen. Aus der darauf folgenden Antwort Fedors
ergibt sich, daB seine Tat nicht aus blolem Mitleid mit Abram, sondem aus
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seiner festen religiosen Uberzeugung resultiert: Er muBite so handeln. weil
Jesus Christus dies befiehlt, dessen Schiiler er werden will. Fedor erhebt An-
spruch auf eine Verbindlichkeit seiner christlichen Uberzeugung, indem er als
das Objekt des Befehls die Pluralform ,uns" (statt Singular ,mir") wihlt.
Darauf folgen eine mehr oder weniger entgegengesetzte AuBerung Abrams™®
und eine Entgegnung Fedors nacheinander. Thre Ubereinstimmung besteht in
folgender Erkenntnis:

Buyuiennsa yenoBeueckHe I8 MHOTHX 3aKpLIBAaiOT 3aroBelH OOXKECKHE.
(101)

Nach ihrer Feststellung ist das gottliche Gebot eines harmonischen Zusam-
menlebens der Menschheit durch die ..menschlichen Einfliisterungen®
(BHywenus yenoseveckue) gebrochen. Durch wen das gottliche Gebot gebro-
chen wurde, wird durch Fedors Erinnerung an ihre Kindheit verdeutlicht:
MOAX Hac 3acTaBWiIH Bpo3b ObiTh (101). Hinter diesen anonymen .Leuten*
verbergen sich Menschen, die allein den Namen Jesu kennen, ohne aber sei-
nen Geist zu besitzen (kou uma Ero 3Hawot, na ayxa Ero He umetor: ebd.).
Die gemeinsame Erkenntnis der beiden Helden festigt sich durch ein darauf
folgendes Gespréch, das in zeitlichem Abstand zu dem vorherigen Dialog
stattfindet.

Zweiter Teil (102-103)

Im zweiten Teil des 6. Gesprichs befinden sich Fedor und Abram durch ihre
wiederhergestellte Freundschaft und heimlichen Zusammenkiinfte in einer
einsamen und von ihren Angehdrigen verlassenen Situation. In ihrer Umge-
bung verbreiten sich Geriichte, daB Fedor heimlich dem Judentum anhinge
und Abram sich den Christen angeschlossen und ein Ohr vom Schwein ge-
gessen habe und dergleichen mehr. All diese Geriichte werden jedoch von
dem Erzdhler selbst negiert. Dariiber hinaus setzt er sich aktiv fiir die beiden
Helden ein und betont, daB sie treu an ihren Glauben festhalten: ®eaop u
Abpam — 0ba ocTaBaNuCh 110 Bepe, KaK ObUIH: KTO B KOTOPOH pPOAHACH, TOT B
TOil 1 npebuiBan (101). Was sie vermeiden. ist der Streit iiber den Glauben.
Dadurch werden ihre Ubereinstimmung und ihre Uberzeugung von einem
harmonischen Zusammensein der verschiedenen Religionen immer fester:

HanpoTtus, oHH kak 6bl Kpenue yBEpHIHCh, YTO H B OAHOM, H B APyro# Bepe
BO BCEX OTHOLLEHHAX MOXHO ceba pyKkoBOACTBOBAaTb, €C/IH TONBLKO MOHH-
MaTb BEPY MPaBHILHO H HE HMETb JIYKaBbIX 3aMbICIOB H BPEAHBIX /14
mupa npusbiuek. (101 £.)

2% Er fingt mit Bejahung und Verneinung ([a, 1o [...]) an.
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Der Dialog findet in einer ambivalenten Situation statt: Von auBlen gesehen,
befinden sich die Gesprichteilnehmer in einer dulerst beunruhigenden Lage,
weil sie von ihren Angehdrigen verlassen worden sind. Von innen gesehen,
sind sie jedoch von ihrer Eintracht und inneren Uberzeugung her in einem
Zustand der Ruhe und Geborgenheit. Daher konnen sie ein ..stilles und ange-
nehmes Gespréch® (102) fiihren. In diesem Gesprich bringt Fedor zuerst sein
Bedauern dariiber zum Ausdruck, daB die Streitereien iiber die Rechtglidubig-
keit der Menschheit so viel Zwietracht stiften. Darauf erwidert Abram, daB
die Verschiedenheit der Religionen Wille Gottes sei:

JToMy Tak W caeayert ObiTb. Ecn oyl HalIH He Ha OAHHAKOBYIO Aafib H 1€
Ha paBHY!O BbICb BHAECTb MOTYT, TO KOJIbMH Nauy¢ NOHHMaHHE He OJHHAKOBO
BCE MOCTHraTb MOXET, a AO/MKHO pa3sHCTBOBaThb. Ecau Obl 310 HEe Obln
yroauo bory, To Bce Obl N10AH OJHHAKOBO BCE BHAEAH H OJHHAKOBO
noHHManH; HO bor He Tak co3dan, a co3jan paxjIHYHC B NOHHMAHHH.
OrtToro i pasusie Bepsl. (102)

Seiner Ansicht nach entsteht die Zwietracht nur aus dem ,,Nichtbegreifen, daf
alle Religionen zu einem Gott fiihren*:

Pacnpn, — orBewan AOpaM, — TOXE€ OT HEMOHHMAaHHA, YTO BCC BCPbl K
oaHoMy bory Beayr. (102)

Darauf tiben die Freunde gegenseitig (Selbst-)Kritik an der falschen Haltung,
die Juden und Christen gegeniiber Jesus Christus einnehmen. Danach kom-
men sie anscheinend zu derselben Erkenntnis, die sie in dem vorherigen Ge-
spriach gewonnen haben:

He cnoputs Hago o bore, a craparbcs *HTh B Mupe. (103)

Aber diese Erkenntnis ist viel tiefer und viel deutlicher als die vorherige. Die
mehr oder weniger passive Haltung der Hauptfiguren im ersten Teil des Ge-
spriachs verindert sich: Wihrend die Helden in dem vorherigen Gespriich um
die Erfiillung ihrer Hoffnung auf die Verwirklichung des Willens Gottes in
der Welt lediglich zu Gott gebetet haben.”® wird hier ein menschlicher Wille
zur Tat deutlich hervorgehoben. Diese Entwicklung ihres Gedankengangs
verkniipft sich mit den (oder erinnert an die) zukunftsvorausdeutenden Hoff-
nungsaussagen ihrer Viter, die am Anfang der Erzihlung stehen.”®

Das Gesprich, durch das die beiden Gesprichsteilnehmer zur gottlichen
Erkenntnis gelangt sind, erreicht seinen Hohepunkt, als sie bei ihrer Er-

%7 vgl. Ipubause, Tocnoae, 310 Bpema. (101); IMycte *uBer B Bac [xpucrHanax] ayx

Yuurtens sauero [...] (ebd.)
288 vgl. die Analyse des ersten Gesprichs dieser Erzihlung, S. 79f.
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kenntnis und Ubereinstimmung die Anwesenheit Gottes bzw. Jesu Christi
feststellen.

Ou [Xpuctoc] Teneps cpennt Hac. / [...] / [Mobyas! — MonuT. — OcTtanbcal
M1 cotBopiM Tebe cento. (103)

Hier bezieht Fedor sein Erlebnis auf den Ausspruch des Apostels Petrus.
Damit gewinnt der Zustand der Erkenntnis und Ubereinstimmung der beiden
eine zusitzliche Dimension. die einer weitgehenden Interpretation bedarf.**
Sie erleben in ihrer Eintracht das Kommen des Reiches Gottes.

7. Gesprich (Kap. 10, 104)

Gesprichsteilnehmer: Fedor und die vermeintlich christliche Masse; Redesi-
tuation: Fedor ist von verschiedenen Schicksalsschligen heimgesucht wor-
den. Die christliche Masse beurteilt das Ungliick Fedors als Strafe Gottes fiir
seinen Umgang mit dem Juden Abram.

Hinter der Frage, die die angeblich christliche Masse ihrem leidenden
Glaubensgenossen als erstes stellt (Pa3gymaiica: 3a uro Tak Tebsa [Penopal
bor Haka3viBaer?: 104), ist ihre Vorstellung vom menschlichen Ungliick ver-
borgen.” Sie vertritt die Auffassung, daB die Schuld an menschlichen Leiden
menschlichen Taten zugeschrieben werden soll. Die Masse sieht in den Lei-
den Fedors Gottes Strafe fiir seinen Umgang mit dem Juden, der nach ihrer
Uberzeugung ein Feind der Christen ist. Fedor argumentiert gegen den Ju-
denhaB, indem er sich auf zwei Faktoren stiitzt: auf seine persdnliche Lebens-
erfahrung und die daraus resultierende Feststellung (Cocea AGpaM Hukoraa
MHe Moeii Bepbl He nopouui: 104) und die Lehre des Evangeliums von der
Feindesliebe. Im Gegensatz dazu behauptet die Masse wiederum das traditio-
nelle Vorurteil, ohne irgendein verniinftiges Argument: XXun — spar Hawei
Bepe (ebd.). Aus der Gegeniiberstellung der Auffassungen Fedors und der
Masse stellt sich eine Diskrepanz zwischen der Lehre des Evangeliums und
der &ffentlichen Meinung bzw. dem traditionellen Vorurteil heraus.

Die Verschiedenheit zwischen Fedor und den anderen Christen besteht
auBerdem in der Einstellung zu Jesus Christus. Wihrend die Masse zwischen

29 Fedors Satz: mbi cotBopum Tebe cento verweist offensichtlich auf Petrus’ Rede an Jesus

bei der Verklarung Jesu im Matthaus-Evangelium (17, 4). Hier benutzt Leskov das Wort
.sen™ (Zelt. Hiitte: im Russischen bedeutet das jedoch ‘Schatten’ oder ‘Schutz’) aus dem
Kirchenslavischen. In der ins Russische iibersetzten Bibel steht stattdessen das Wort
~kyuia“. Eine eingehende Interpretation dafiir wird unten, in der vierten Interpretations-
sphire geliefert.

¥ Der Dialog zwischen Fedor und der Masse spielt auf die Gespriiche zwischen Hiob und
seinen Freunden im Alten Testament an. Sie diskutieren iiber die Ursache des mensch-
lichen Leidens. und Hiobs drei Freunde fiihren es auf menschliche Schuld zunick. Vgl.
bes. Hiob 16, 2; 19, 2-3.
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Jesus und sich eine absolute Trennung sieht (Ox [XpucToc] Bor, a Mbl moau:
104), stellt die Person Jesu fiir Fedor ein Vorbild dar, dessen Lehre die Chris-
ten befolgen und in die Tat umsetzen sollen. ‘Imitatio Christi’ ist der Inhalt
seiner Rede (s Toibko rosopio, uto Xpucty Hano ciieaosats: 104).

Durch dieses Gespriach wird der Abstand zwischen Fedor und den anderen
Christen noch groBer. Fedor wird trotz seiner inhaltlich iiberzeugenden Ar-
gumentation als Verfluchter von seinen Glaubensgenossen véllig isoliert,
bleibt jedoch in dem festen Glauben an seine Unschuld.

8. Gesprich (Kap. 11, 105)
Gespréchsteilnehmer: Fedor und Abram; Redesituation: Fedor ist in vélliger
Einsamkeit. Abram kommt zu ihm, um Trost zu spenden. Die beiden Helden
erkennen allerdings nicht, daB die Leiden Fedors eine Probe darstellen. wiih-
rend der Leser/Horer durch die Vorinformation des Erziihlers Kenntnis davon
hat.

Der christliche Fedor ist sich seiner Miindigkeit voll bewuBt und handelt
als ein Subjekt, ein Handlungstriéiger, indem er sich an den passiven Zustand
seiner Kindheit erinnert:

Hpyr Abpam, a [®enop] mobnio Tebs H He Mory aenath HHaye. B or-
po4beM BEKe Hac ¢ Toboto 6u110 pa3buau, Ho Tencps, B BO3pacTe, Mbl 3TOTO
Hax coboii He nonyctum. (105)

Obschon er von der Richtigkeit seiner Handlungsweise vollkommen iiber-
zeugt ist, gerit er ins Schwanken, ob Gott auf seiner Seite steht (Heyxenu u
Biipasay bor mens kunyn?: 105).

Durch seine belehrende Rede, dafl das menschliche Schicksal allein von
Gott abhiinge und dessen Geheimnis von Menschen nicht zu begreifen sei,
spendet Abram in dieser Lage seinem verunsicherten Freund Trost. Man solle
nach seiner eigenen, verniinftigen inneren Uberzeugung leben und diirfe nicht
nach iibernatiirlichen Erscheinungen die Richtigkeit des Lebens beurteilen. In
seiner Rede wiederholt sich die kategorische Feststellung. die die beiden
Freunden bei ihrem letzten gemeinsamen Gesprich erkannt haben: Hawe
YE€JIOBEYECKOE /1€)10 — NOMOraTh, 4eM MoxkeM, apyr apyry (105). Aus diesem
Gespriich ergibt sich, dall das gegenseitige Vertrauen der Menschen zugleich
das Vertrauen zu Gott darstellt: 6ynem apyr apyry sepubt — u bor ne
HOCTLIAMT HaweH BepHocTH (ebd.). Die abergldubische Neigung der Men-
schen, das menschliche Leiden als Gottes Strafe zu betrachten. wird durch die
innere verniinflige Uberzeugung {iberwunden.
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9.-11. Gesprich (Kap. 12-14, 106-109)

Das 9., 10. und 11. Gespriich bezieht sich auf die Hilfeleistung Abrams, durch
die Fedor wieder auf die Beine kommt.”®' In den Gespriichen erweist sich der
Jude Abram fir den Christen Fedor als einziger Helfer, der nicht nur mate-
rielle, sondern auch geistige Unterstiitzung leistet. Als Fedor bei seinem Ver-
such, seinem Leben wieder eine Ordnung zu geben. durch wiederholte Un-
gliicksfdlle immer wieder in Verzweiflung gerit, bestérkt der jiidische Freund
ihn in seinem christlichen Glauben, wie es an seiner folgenden Rede deutlich
wird:

Her, — otBeuaer AGpam-xinoBun: — Tl [Penop] Bceraa Obin yecTHBIH
yenmosek, 1a # MucycoBo Mg Tbl He npossHec Obl HanpacHO. S 3Ha10, YTO
Tel HMHcyca HCTHHHO nouMTacllb W HHKOraa BO kM Ero uMa He
ynoMsHews. (109)

Es ist in diesen Gesprichen auffallend, daB das (wahre) Christ-sein Fedors
immer wieder mit Nachdruck betont wird."

12. Gesprich (Kap. 16, 110-111)

Das letzte Gesprich ereignet sich. als Fedor nach den drei harten . Priifun-
gen* mit einem iiberaus groBen Erfolg endlich heimgekehrt ist. Fedor schickt
davor im Geheimen Abram das gelichene Geld mit Zinsen, und Abram erhilt
es.

Am Anfang des Gesprichs stellt Abram seinen christlichen Freund auf die
Probe, um zu sehen, wie Fedor sich benimmt, wenn er wie ein Jude* han-
delt. Er verlangt nimlich sein Geld. indem er sich stellt. als ob er das verlie-
hene Geld nicht bekommen hitte. Als der Christ sich schweigend anschickt,
seinem jlidischen Freund die Summe nochmals zuriickzuzahlen, sagt der Jude
die Wahrheit. Er hat nimlich seinen christlichen Freund auf die Probe stellen
wollen, um zu sehen. wie Fedor angesichts seiner jiidischen Handlungs-
weise* (xunosctso) handeln werde. Durch diese Probe wird das wahre
Christsein Fedors nochmals deutlich herausgehoben. Dies zeigt sich in der
Rede des Juden:

' Die drei Gespriche finden jeweils in zeitlichem Abstand statt, werden jedoch wegen ihrer
gleichen Funktion hier zusammen behandelt; aus dem Vergleich mit der Vorlage der Er-
zihlung ergibt sich. daB gerade dieser Teil der Geschichte des Prolog entspricht. Leskov
bearbeitet allerdings den Stoff im starken MabBe nach seiner Intention, wie man unten, in
der dnitten Interpretationssphire sehen wird. Semantisch gesehen unterscheiden sich die
drei Gespriche voneinander nur in geringem Grade, sie fungieren lediglich durch die Zahl
(dreimal) als ein gattungskonstituierendes Merkmal, so daB sie hier zusammen behandelt
werden.

2 Darin manifestiert sich die GroBe des fiktiven Adressaten, der eine christliche Horerschaft
darstellt. Dies wird unten, in der zweiten Interpretationssphére eingehend behandelt.
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— Ha, — rosopur, — bl [®eaop] Ero [Xpucrta] uctunHo mobuiub 1 npo-
cnasnseuib. (111)

Die letzten Reden der beiden Figuren richten sich auf die Zukunft bzw. die
Ewigkeit. Sie duBern gegeneinander den Wunsch, daB Gott auf Erden die
Zah] derer vermehren moge, die ihnen gleich und dhnlich sind.

— [...] YMuoxb bor Ha cete nioaeit, Tebe [Penopy] paeubix 4 nogoOHbIX.
— Ha, ymuoxe bor u TakHx, Kak Tbi, A6pam! — otBeuwan ®egop [...] (ebd.)

Am Ende der Erzdhlung werden die beiden Hauptfiguren praktisch entpersén-
licht, und ihre Tugend besteht weiter, als sie ihre eigene Freundschaft loben
und zusammen ein Haus fiir Kinder verschiedener Religionen bauen wollen.
um an ihre Freundschaft zu erinnern:

[lyctb netn xuByT 6e3 pazbopy, kak Mbl ¢ TOOOI0 XHAH B JICTCTBC HAIlIEM.
U nyctb 6yaer 310 apyx6e Hawueit Ha cTapocTH nomMuHanbe. (ebd.)

In der letzten Figurenrede der Erzdhlung manifestiert sich auch die Botschaft
des Erzihlers/Autors, die im nichsten Kapitel eingehend untersucht wird.

3.2 Die zweite Interpretationssphare: Erzahlsituation

Der Erzéhler steht in einer Erzdhlsituation: Er erzéhlt seinem fiktiven Adres-
saten die Geschichte von einem Christen und seinem jiidischen Freund.**

Der Erzidhler zeigt sich als ein Chronist und fungiert als Vermittler, der ei-
ne antike Geschichte seinem zeitgendssischen ..russischen* Leser nacherzihit.
Dies 1dBt er am Anfang seines Erzédhlens erkennen, indem er die Orts- und
Zeitangaben fiir den modernen Leser erklirt bzw. wiedergibt:

B rpeuyeckom ropoae BH3aHTHH, NpekAe YeM ITOT ropod CTan Ha3biBATLCA
KoncrauTuiononem, a y pycckux Llapsrpaaom [...] (88)

Obschon sich der Erzihler in der Erzdhlung nicht allzu deutlich zeigt. 1i8t
seine Rede seinen Standort konturieren. Mit der Orts- und Zeitangabe am An-
fang des Textes wird die Position des Erzihlers gegeniiber der erzihlten Welt
als AuBlenposition gekennzeichnet. Voraussetzung des Erzihlens ist eine grofie
raumlich-zeitliche Distanz des Erzihlten zur Erzihlgegenwart. Dies 148t sich
schon durch den Titel , Skazanie™ und einige Adverbialbestimmungen in der
Erzihlung erkennen.”® Der Erzihler macht seine Situationsiiberlegenheit und

293 Vgl. .Die epische Ursituation ist: ein Erzihler erzahlt einer Horerschaft etwas, was ge-
schehen ist.” Kayser 1983, S. 349.

24 72.B. Tornae Llapbrpane rnaBnolo Bepoii Obina eute Bepa aiviveckas (88f); no Tornawneii
npoctote {89) usw.
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Allwissenheit erkennbar, indem er innere Vorgénge oder Gefiihle der Figuren
mitteilt’>® oder die Wahrheit falschen Informationen iiber die Figuren entge-
gensetzt.””

Das Hauptinteresse des fiktiven Erzédhlers bzw. Chronisten liegt in der Be-
lehrung seines Hérers bzw. Lesers. Der Erzéhler beschreibt lediglich das, was
sich auf sein Interesse bezieht. Das AuBere der Figuren und die Landschaft
146t er deshalb auler aller Acht. Thim geht es um die Glaubensverschiedenheit
und die daraus resultierenden Konflikte sowie die Art und Weise, diese zu
iiberwinden, also mit einem Wort. um die Idee der Glaubenstoleranz. Der Er-
zdhler manifestiert diese seine Mitteilungsabsicht im Erzéhlvorgang mehrfach
explizit und begrifflich. Sie wird z.B. im ersten Kapitel als ein kategorischer
Satz formuliert: B corjiacuu 3akntouaercs yaobbe U cHacTHe, a B HECOracHH
— BCAKoe OecriokoicTBO M pa3opeHne (89); BHYlIEHHA yeNOBEYECKHE MUIA
MHOI'MX 3aKpbiBatoT 3aroBean Ooxeckue (101); Pacnpu [...] Toxe oT He-
IIOHHMaHHA, 4YTO BCe Bepbl K oaHOoMY bory Beayt (102); He cnoputb Hano o
bore, a crapatbca xuthb B mupe (103). Hawe denoseuyeckoe neno — iio-
MOraThb. 4eM Moxem, apyr apyry (105) usw. Im Verlauf des Geschehens de-
monstriert der Erzihler seine Lehrsidtze mit Hilfe des Lebenslaufes der Haupt-
figuren. Die Geschichte von Fedor und Abram dient ihm also als Beispiel und
Demonstrationsobjekt. Der Erzidhler beabsichtigt durch sein Erzidhlen, ein
menschliches Vorbild fiir die (hdchste) Tugend der Toleranz herzustellen.
Aus dem p#dagogischen Interesse des Erzdhlers ergeben sich die uniiberseh-
bar lehrhaften und didaktischen Ziige der Erzihlung. Durch Beispiel und Ge-
genbeispiel offenbart der Erzdhler seine ideale Vorstellung vom menschli-
chen Zusammenleben. Es ist auffallend, daB er dabei mehrfach hinweisende
grammatische Formen verwendet: 1 max onn B no6pom cornacHu npoXxxuin
MHOro JieT cuacnineo (86); B maxkom npocrom, Ho 100poM HayueHHH Malib-
unku Boipocnu (89); U mak TOYHO pa3roBopbl 0 BEpE HHUKOrla HE CMYLUAIN
cornacua Abpama u ®enopa (103) usw. (kursiv S.-H. Lee).

Das Verfahren des ‘Zeigens’ oder ‘Hinweisens’ zieht sich durch sein gan-
zes Erzdhlen hindurch. Es zeigt sich implizit auch im Titel ,,Skazanie*, des-
sen urspriingliche Bedeutung primir ‘Zeigen’, ‘Hinweisen’ bzw. ‘Hinweis’
ist.”” Dieses Prinzip liegt in der Kommunikationsabsicht des Autors bei der
Legendendichtung und dient als Hauptfunktion der Gattung der Legende.

Obschon der Erzihler die gemeinsame Geschichte eines Christen und Ju-
den erzihlt, steht er auf dem Standpunkt eines Christen. Dies zeigt sich auch

293 Z.B. denop BCNOMHWIOCH ACTCTBO M Katko cTano AGpama (99), ®enop cHabHO cMy-

Haca (110) usw.
2% 7.B. 370 1eiCTBHTEIbHO Tak 660, KaK OBBACHA ®eaop (99). A Ha caMoM aene HHYero
aToro ne Gousto (101).
Das Kirchenslavische s{kazati, s(kazanie bedeutet hiufig auch ‘Nachweis’ oder ‘Beweis’.
Vgl. Seemann 1987, S. 209.
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daran, daB er einmal die Christen als ,,wir* bezeichnet™® und daB er ausfiihr-
licher iiber die christliche Lehre spricht. Daraus, daB der Erzahler das darge-
stellte Geschehen vorwiegend aus der Perspektive der christlichen Lehre be-
wertet und kommentiert, ergibt sich, daB er sich eher an den christlich orien-
tierten Adressaten wendet.

Die Instanz des intendierten Adressaten wird durch das Nachwort der Er-
zdhlung explizit wie folgt beschrieben:

Heite ona [3Ta noBeCTh] OT cTaphIX 3aMHCEH B3TA U B HOBOM H3JOKEHHH
MO/ACTCA /I BO3MOXKHOIO YA0BONLCTBHA ApYy3eH MHpa H YeNnoBeKoIoOH,
OCKOpONAEMBIX HECTEPMHMLIM AbIXaHHEM OpAaTOHCHABWACHHA W 310MO-
MHeHns. (111)

Diese einer Widmung #hnliche Angabe des Erzihlers/Autors ist nachvoll-
ziehbar, wenn man die Handlung der Erzidhlung, nicht zuletzt ihren letzten,
vom Umfang her nicht irrelevanten Teil beriicksichtigt. in dem allein das Lei-
den der Haupthelden und seine Uberwindung dargestellt sind. Deshalb kann
man wohl sagen, daf} der Erzihler durch sein Erziihlen vor allem der gerech-
ten Minderheit der Gesellschaft Trost zu spenden bzw. ein Wohlgefallen zu
bereiten beabsichtigt. Aber dariiber hinaus, durch das Verfahren des Hinwei-
sens auf das gerechte Lebensbild, versucht er gleichzeitig. der (ungerechten)
Mehrheit der Menschheit eine Gelegenheit zur Selbstreflexion zu geben.’

Insbesondere durch sein Résonieren mit dem fiktiven Adressaten gibt der
Erzdhler zu erkennen, daB er die Geschichte aus friihchristlicher Zeit mit ei-
ner bestimmten Absicht berichtet. Es geht ihm darum, richtige und falsche
Einstellungen zum (christlichen) Leben und zu anderen Religionen zu erér-
tern. Die Geschichte von Fedor und Abram dient ihm als Beispiel und De-
monstrationsobjekt, um seine Botschaft zu libermitteln. Er zeigt dem fiktiven
Adressaten deutlich, welches Leben bzw. welches Handeln gerecht ist, wobei
er die Zuhorer selbst ridsonieren 1dt. Diese Absicht des Erzihlers findet man
auch in der Haltung des Erzihlers zur vermeintlich christlichen Masse. Der
Erzidhler erklirt sie nicht unmittelbar fiir schuldig oder falsch, sondern 148t sie
mit Fedor diskutieren, der sich auf das Evangelium stiitzt, und zeigt, wie sie
sich am Ende der Diskussion verhalten. Dadurch, daB er das Gerechtsein sei-
nes Helden deutlich hervorhebt, verurteilt er also die Schein-Christen auf in-
direkte Weise.

% Ein Beispiel: Als der Erzdhler den Unterschied zwischen Judentum und Christentum er-
klirt, steht er auf Seiten des Christentums: Mbl HX BETXHIi 3aKOH NPH3HAEM, TO TOILKO K
Hemy ot csoero Hosoro 3asera no6asky aenaeM, a espen saymaor [...] (90).

¥ Es 1aBt sich insbesondere durch die Briefe des Autors feststellen, daB er sein ,.Skazanie®
speziell fiir das einfache Volk. das nach seiner Ansicht nicht selten als ,die grausame
Masse™ erscheint, konzipiert hat. Siehe unten, Kap. 3.3.2.
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Die aufklirerische Absicht des Erzihlers ist auch in seinem aktiven Ein-
greifen in die Handlung festzustellen. Er mischt sich immer dort ein, wo eine
Bestitigung oder zusétzliche Erklirung nétig ist. Er 1aBt z.B. durch seine Fi-
gur den kulturellen Unterschied zwischen Christentum und Judentum erkldren
und bestitigt die Erklarung:

IT0 NeHCTBUTENBHO TaK Obilno, kak 06wbacHan deqop, [...] (99)

Oder er selbst demonstriert die verschiedenen Verhaltensweisen beim Beten
und erldutert dies fiir den ..russischen® Leser, wie im folgenden zu sehen ist:

AGpaMm npHnoxun GonbuiHe NepcTbl CBOMX PYK K [N1a3aM H ronocHo, no-
KHJIOBCKH nponen:
— « YMeiiH!» T.e. aMHHB, HITH NTO-HaLEMY «HCTHHHOR, (103)

Durch die Sprache des Erzihlers konturiert sich die Art und Weise seines Be-
lehrens und damit seine Einstellung zum fiktiven Adressaten.

Der Erzihler zeigt sich als ein Chronist, der seinem zeitgendssischen Zuhd-
rer/Leser die alte Geschichte von einem Christen und einem Juden wiedergibt.
Man kann beobachten. dafl er im Erziihlvorgang verschiedene sprachliche Mit-
tel benutzt. Zuerst berichtet er von der Kindheit der beiden Helden, vom an-
fanglichen eintrichtigen Leben der christlichen und jiidischen Familien in ru-
higem und objektivem Ton. Ein mehr oder weniger gewichtiger Ton herrscht
im ersten Kapitel, wo iiberwiegend von den anonymen Vitern der Helden be-
richtet wird. Dies ist am deutlichsten im Dialog zwischen beiden Vitern. nicht
zuletzt in der Rede der Juden zu sehen, in der iiberwiegend Erkenntnis und
Maxime des Handelns in aphoristischer Form ausgedriickt werden:*®

[...] 7 [eBpeii] nymaio, 4TO NeTH HalM JOMKHBI XHTh €lUE COrnacHee,
NMOTOMY UYTO OHHM OT HAaC, OTIIOB CBOMX, MMeEIOT JOOpblii mMpHUMep, 4TO B
cornacu 3aknioudaerca yaobbe H cyacTHe, a B HECOINIACHH — BCAKOE
6ecnokoiicTBo H pa3opeHue. (89)

Die buchsprachliche und archaische Stilfarbung im ersten Kapitel verdndert
sich jedoch schon am Anfang des zweiten Kapitels, in dem die Miitter und die
beiden unmiindigen Hauptfiguren dargestellt werden. Hier wird das alltigli-
che Leben der weiblichen Figuren und der Kinder dem Leser/Zuhorer unmit-
telbar vor Augen gefiihrt und anschaulich dargestellt, wobei das Présens der
Verben benutzt wird:

BeineceT eBpeiika, nocaaut cBoero AOpaMKy, H XpHCTHaHKa TpHHeECET
cBoero de/io U TOXKE NOCAAUT €r0 PAROM Ha Tpaee Moj 60nbILONH PO30BbLIH
KYCT; Ha/laloT HM KakHX ronano AeTckux 3abaBok, 4ToObl HrpanH, a caMu
NOAAYT KaX/as K CBOHM J1€/1aM 110 JoMallecTsy. (89)

3% vgl. oben. die Analyse des ersten Gesprichs.
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Die Form des ‘historischen Priasens’, die sich von der einheitlichen Ver-
wendung des Priteritums im ersten Kapitel deutlich unterscheidet, wird im
Erzihlvorgang immer wieder verwendet’®” und mehrfach sogar innerhalb ei-
nes Satzes mit dem Préteritum zusammen benutzt:

®enopa MaTbh H ABpaMoBa MaTb MOLLTH Pa3 Ha Oropo/ibl, YTOObI MOHCKaTh
CbIHOBEH, H BHIAT, YTO HX CbIHOBBA CTOST JIPYI MPOTHB APYra Ha MEXeE H
TONKalOTCA, a Y caMHX Yy oboux rnasa ropatr ¥ oba Apyr sa japyra
KyJavoHKH ¢cy4ar. (97)

Uber die gemischte Verwendung der Verbform im Priiteritum und Priisens
hinaus verwendet der Erzdhler neben der ernsten, archaischen Sprache auch
die Umgangssprache bzw. Mundart, wobei er der Erzihlung eine humoristi-
sche bzw. komische Firbung verleiht. Dies ist beispielsweise im Bericht vom
Tod der beiden Viter zu sehen:

Tak npexHne n00pele cocean cocrapHiHch W B pacnpe ApYr ¢ APYrom
nomepny. (98)*%

Eine komische und naive Darstellung ist z.B. im Gesprich der jungen Helden
(96-97) und im Wortgefecht ihrer Miitter (97-98) sowie in der szenischen
Darstellung der Massenschldgerei zu finden, wobei verschiedene Umgangs-
sprachen und Mundarten benutzt werden, wie z.B.: onans; noraau: nepe-
KopaTbes (96), noTaikuBaTh; BLIPYTaTh; 3aAHPaTh; 4eCKaTh (97) usw.

Im Erzdhlvorgang verwendet der Erzéhler archaische Ausdriicke und epi-
schen Ton vor allem in der Darstellung der Gespriche zwischen den anony-
men Vitern und zwischen den erwachsenen Helden, wihrend er der Darstel-
lung der Frauen und Kinder sowie der anonymen Masse eine komische und
naive Firbung zu geben sucht. Die archaische Redeweise und der epische
Ton, der an die Sprache der Bibel oder anderer religitser Schriften erinnert,
verleihen dem Text zugleich mit einer altertiimlichen Atmosphére eine gewis-
se Autoritét, mit der der Erziihler offenbar dem Leser Erkenntnisse und Ma-
ximen des Handelns zu vermitteln versucht.’® Der Erzihler will jedoch seine
Botschaft nicht nur mit Autoritdt ankiindigen, wie es iblicherweise in tradier-
ten kirchlichen Texten der Fall ist. Durch die amiisante Darstellung will er
dem Leser auch GenuB bei der Lektiire gewihren. Daraus ergibt sich, daB der

! Die Gegenwartsform der Verben ist am haufigsten in den Redeankiindigungen zwischen
den Figurenreden wie govorit; otvecaet u. dergleichen zu sehen. Zum Effekt solcher Re-
deankiindigung s. Girke 1969, S. 42 £.

2 Die Verwendung des umgangssprachlichen Ausdrucks nomepete unterscheidet sich deut-
lich von den traditionellen Heiligenlegenden, in denen Ausdriicke fiir den Tod gewéhnlich
in gehobener Form benutzt werden. Vgl. Benz 1987, S. 14.

38 ygl.: . .Der Ausdruckwert der veralteten Sprachformen besteht darin, daB sie die Lebens-
luft fritherer Zeit mitbringen.*: Braak 1980, S. 57.
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Erzidhler durch sein Erzidhlen dem fiktiven Zuhorer nicht nur etwas Erbauli-
ches, sondern auch etwas GenieBerisches zu geben sucht.

3.3 Die dritte Interpretationssphare: Kontext

3.3.1 Intertextueller Kontext

31 okTadps. Cnoso o ®Peonope Kynue, He B3MMas 3/1aTO y XHIOBHHA, 1aB
HOpyHHIKa 06pa3 XPHCTOB, HXE HA BPATEX MYCHEIO ycTpoen™

B Koucrantune rpage Oswe kyneuy umenem @eojaop, 6orat. Ilo cayuaro ke
HekoeMy noTtomnuca kopabnb ero n norybm sce csoe uMenne. Mmestue xe nrobosb k
HEKOEMY XHIOBHHY Ooraty cylly H Mpuiue]l Haua MOMHTH €ro, a eMy JacT 31aTo
A0BOMHO Ha Kyro. XHAOBHH e pede eMy: «llaxab MH 3aKiiaa H BO3MEUIH, exXe
xouten», XpHCTHaHHH XE MOnALe H, He UMBIH, uTo natu. M uabli ¢ HUM myTeM,
H BO33peB, BHIE 00pa3 XPHCTOB Hajl BPaThl MYCHEIO YTBOPEH, H peye K XHUAOBUHY:
«Cuii 06pa3 Xpucta bora Moero Bcero 4ecTHEHILH HMEIO H Maye XXHBOTA MOEro,
CEro MOCTaBAAK TH nopyunuka». OTBema XHAOBHH: «Allle BOMCTHHY MpaBo
BEpYELIH €My, ce a0 TH eHKO XolueulH 3nata». K Bo3spanica B ¢BOH A0M, najae
eMy THICAULIO THTP 3naTta. Deoaop ke, Kynus NoTpcOHas, oTuae BO ANCKCAHIPHIO
H BCA CBOA BCILH, AKO XK€ BOCXOTE, CHUE NPoaaE.

Bo3Bpati %e ¢4 CO HHEMH KymiaMu B KOHCTaHTHHB rpaj, H HE JoEeauly emy,
norone kopabns ero. CnsllaB xe OH XHA0BHH npHxoa Peonopos, HE Be/lblii €ro
NOTONJEHUA, MPHHJIE K HEMY, Yan B3ATH CBOE C JIMXBOIO, H 0bpete ero naauioula B
oMy cBoeM. M yBeneB notonnenue €ro, yTeuHB xe He ckopbeTH eMy, HO BCpo-
BaTH NOpy4HBlIEMYCA 33 Hero XpHCTy. 11ouM ke ero )XHa0BHH B 1OM CBOH H NakH
Aaae Teicauo auTp 3nara. M npusene ero ko BpaToM, TOro e obpasa XpHcrosa
nocnyxa nocrasd. $eos0p ke, KynHB cMoJy, OTHIE B Eruner 4 npemMcHHB cMouTy
Ha onoBo, W otTone Hae Bo Edec v npemenn onoso Ha meab, 1 MHOTO npHOGpeT
6orarcTBa uaswe paayaca. U He poweaury emy, naku pazbuca kopabnb ero u
norybu Bce, exe npruodpen, H npHiLIEA B CBOH AOM CEAALlE Naavancs.

On xe XHAOBHH, yBeaae ®eoqopoBo NoToMIeHHE M CBOETO 37aTa norudens,
NpH3Ba €ro H Ha4a KOTopaTH, pyraaca XpHCTOBH: « BHxb, KaKO MPENCTHCTECS Bbl,
BepoBaBlie He cyuiemy bory: ame 6bt y6o Coin boxnit Toit 6611, Ha Hero xe Tbl
ynoBaeluH, He Obl Thl C€ YKe TpeTHE B HaNacTb NOTONAEHHUS Biaa». Peoop xe co
MHOTHMH Ci€3aMH Tnarosaule xHaAoBHHY: «Hn, apyxe, He xynu uctuunaro bora:
Moux 60 paau rpexoB BCE CHE CYUYH MM CH M TOTO paaH Mpe3pe MA MOPCKHMH
npeobuieHa ObiTH BonHamMu. Ho MOnI0 TA, 1aX/1b MU €lle TPETHUEIO: H BEPYIO,

3% Der Prologtext stammt aus dem Buch DerZavinas (1990, S. 231ff), das alle Quellentexte
der Legendendichtung Leskovs auBler Skomoroch Pamfalon und Legenda o sovestnom
Danile in modernisierter russischer Orthographie enthilt.
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TBOCS paaH Xy.bl cnaceHy MH ObITH H BCE TBOE ¢ MPHOBLITKOM BO3BpauUly TH».
JKHIOBHH X€ TPETHLEIO AaA€ THICALIIO JIHTP 37aTa, U MPHUBEAE €ro K TOMY XKe
0bpazy Hucyc XpuctoBy, Hxke Haja Bpathl, H rnarona: « Tebe ybo 1 HblHe nocnyxa
H Nopy4HHKa NpHUMalo; Aa aute Coin ecH boxkHii, crnacH ero U Moe ¢ HHUM, 1a H a3
BEpYIO, allle 1 Ja He JCTATCA Bepylown B Tan. Biem xe ®eoaop 3nato H Kynis
notpebHas, oruae B KanaBpHio, H TaMO KYNMHB NIICHHIY, OTHAC B ['yHaanbl H
obpeTe TaMo Mo 3naTHUE PELIETO, H NPO/AB MICHHILY, KYNH MO cpebpeHHKy MOoTpy
(kopuary) BuHa. U npuuiea Bo AHTHOXHIO, NpoAaJe TY XK€ MOTPY NO 3NATHHKY.
Yuer ke yeThlpe THICAIH JIHTP 3/1aTa M BJIOKH B KOBYEr, HAaMHMCaB C€MHCTOJHIO
cuue. «As3, ®eonop xpUcTHaHiH, kK MoeMy aobpoaerenio Aspamy Hyaeanuny. Ce
YEThIPE THICAUIM JIHTP 31aTa B KOBYET BJIOXHX M OMOCIYIIHB MOEMY MOPYYHHKY
XpHcTy; U MHI0, K0 Toit UMaTb cHe B TBOM pyue BAOXHTH». H BnOoXH B KOBUEr,
3aneyaTtaB, H BlIEA Ha NpedHHi KoHeu Kopabna, Bepxke B Mope, pek: «l'ocnoau
Hucyce Xpucte, Tol Ko e BeCH JoNpaBH CHi KOBYET H 1ail MOEMY 3aHMOAABLLYY.
M 6bICTL BEeTp BENHK B MOPH, HE TY B €AHHOM MECTE, HO H MO BCell BCENCHHEH, HO H
noa 6perom crosuidn kopabnuw B KoHcrawTHHe rpaae pa3buBaxycsa OT HYXAH
BONH. BeceMm ke U3 rpaja TekyulbiM K MOPIO BHJIETH, H3bIAE XK€ H OHblii XHAOBHH
BHACTH Mope. U 6biBy emy Ha Opese, u ce, HanNpAruiKMca €A1MHa BONHA, NPHBCPKC
KOBYET CO 311aTOM nipea nose ero. OH xe, B3eM TOH, NPHHCCE B 10M CBOI H OTBEp3
obpeTe Bepxy 3naTa rpamoty, sxe o 3nate oT dcoaopa K HEMY, H K TOMY
npHnHcaHo eBpeicku: «A3, Mucyc Xpuctoc, ot ®eonopa xpHcTHaHHHA NPHHCCOX
TH 31aTO C JMXBOIO, Ja He XyaHliH McHe, nyaecannue: ce 60 nopydeHHa H3-
peuIHXca, H BepY HMH MH BOHCTHHY».

flo BpeMenu xe npuuae Peoaop 3apaB co MHOTHM HOraTcTBOM, B3EM K€ Aapbl
MHOTH H HAE K XKHAOBHHY. JXHIOBHH K€, NPUHM Japbl, BONPOCH €ro 0 3aHMHOM
3nare. Oteema ®eonop: «Bepyio nopyuusuieMycs no MHe XpHCTy, SKO aall TH
€CTh 3/1aTO W MMALIH € B I0MY CBOEM». XXHA0BHH Xe, HCKylIasil, oTBeuia: «Hecms
HH OT Koro xe B3an». Toraa ®eonop rnarona emy: «He umam ¢ Toboto npu HHkoCs
Ke, ate HECH B3AJl KOBYEra ¢ YETHIPMH ThICAWIAMH JIHTP 31aTa, HMYILA BEpXy
Hanucanue Moeit pykow. Ce Bce TBOE 31aTO B KOBYEr BJOXb, NMpEjax MOpio, Aa
MO# bor # TBOH NOpPYYHHK B/KHTH HMATh B TBOH pyle. Aule HECH B3sa, HbiHE Y6O
HIH CO MHOIO KO 006pa3y XpHCTOBY M KJICHH MH C%, aKH He npHHUM». XKuaoBHH xe,
ybosBcs, u3Hece rpamoty, ObIBUIYIO B KOBYere Bepxy 3nata, H peue Peonopy:
«3HaeuH 14 cHio?» Buaes xe deoaop cBoc HAMHCAHHE H MHO K TOMY MPHNHCAHO
cuue: «llpuuMmu cBoe, Hyacanuue, U He xynu Mene». U yausnuiacs o HanHcaHu,
H npocnasHcTa bora. U ceto BHHOI BepoBa )XHAOBHH BO XPHCTA H L1I€/] KPECTHCS
CO BCEM AOMOM CBOHM.

Inhaltswiedergabe des Prolog-Textes

In der Stadt Konstantinopel wohnt ein reicher Hiandler namens Feodor. Durch
ein Ungliick versinkt sein Schiff mit all seinem Eigentum. Er bittet seinen jii-
dischen Freund Abram um Hilfe, um wieder auf die Beine zu kommen. Da
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der Jude ein Pfand dafiir verlangt, schwort ihm der christliche Feodor, der
nichts besitzt, bei dem Bild Jesu auf den Toren. das ausgeliechene Geld zu-
riickzugeben. Mit den ausgeliehenen tausend Goldstiicken betreibt Feodor im
Ausland mit Erfolg Seehandel, aber auf der Riickfahrt versinkt sein Schiff.
Als Abram zu Feodor kommt, um seinen Anteil zu bekommen, erfdhrt er Fe-
odors Ungliick und spendet seinem Freund Trost. Abram leiht ihm wieder
tausend Goldstiicke, indem er das Bild Jesu auf den Toren zum Zeugen an-
ruft. Aber als dasselbe Ungliick wieder passiert, spricht der Jude einen Fluch
iiber Jesus Christus aus. Wegen dieser Blasphemie bittet Feodor seinen jiidi-
schen Freund noch einmal um die gleiche Summe. Als er bei dem dritten
Versuch den gewiinschten Erfolg hat, legt er viertausend Goldstiicke mit ei-
nem Schreiben an Abram in eine Truhe und wirft sie ins Meer, indem er zu
Jesus Christus dafiir betet, daB die Truhe zu seinem Glaubiger gelangt. Durch
ein Wunder trifft die Truhe bei Abram ein, und der Jude findet darin das Gold
mit dem Brief Feodors, zu dem Jesus selbst in hebriischer Sprache folgendes
hinzugefiigt hat: _Ich. Jesus Christus, habe dir das Gold mit Zinsen von Feo-
dor dem Christen mitgebracht, auf dal du Mich nicht listerst, o Jude: denn,
siche da, ich habe mein Versprechen gehalten. Nun, glaube wahrlich an
Mich*. Als Feodor endlich mit grolem Erfolg zuriickkehrt, stellt sich Abram
jedoch, als ob er die Truhe nicht bekommen hétte. Da Feodor, der fest davon
iiberzeugt ist, daB Abram die Truhe bekommen hat, ihn zum Schwéren vor
dem Bild Jesu fordert. sagt der jiidische Freund aus Angst die Wahrheit. Am
Ende preisen die beiden Freunde zusammen Gott, und der Jude konvertiert
mit seiner ganzen Familie zum Christentum.

Im Zentrum des Vorlagetextes stehen das Ungliick des christlichen Helden
und seine Rettung, in der sich Gottes Werk offenbart. Der Ungliick ist nicht
motiviert. fungiert lediglich als AnlaB zur Offenbarung der Macht Gottes,
durch die das Christentum andere Religionen, hier insbesondere das Juden-
tum besiegt. Der christliche Gott stellt sich als der wahre Handlungstrédger der
Geschichte dar. Die beiden Hauptfiguren zeigen sich zwar als Freunde
(apyxe; k moemy nobpouerento A6paMmy MyleaHHHy), aber sie konkurrieren
bei der eigenen Konfession.’” Die Intention des Verfassers ist deutlich er-
kennbar am Ende der Geschichte, als der Jude Abram mit seiner ganzen Fa-
milie zum Christentum konvertiert.

395 gbram lastert Jesus Christus, als Feodor zum dritten Mal demselben Ungliick unterworfen
wird: Bikab, Kako 1peicTHCTeCA Bbl, BepoBasiite He cyiuemy bory: auie 61 y6o Cein
Boxuit Toii 61, Ha Hero ke Tbl yHoBacuis, He Obl Thl ce yXe€ TPETHE B HanacThb
notonienna snan. Feodor bittet seinen jiudischen Freund zum letzten Mal um Hilfe,
diesmal wegen der Blasphemie Abrams: Hu, apyxe, ne xynm nwctinuaro bora [...]. Ho
MOJTIO TH, JJAXK/b MH €lle TPETHUEIO. H BEPYIO, TBOEA PaaH XyNbl cnaceHy MH OuiTi H BCE
TBOE C IPHOLITKOM BO3BpalLy TH.
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Aus dem Vergleich der Bearbeitung Leskovs mit dem Vorlagetext des
Prolog ergibt sich, daB Leskov die Handlung der Geschichte in wesentlichem
MaBe verlingert und dabei den Grundgedanken des Textes verindert hat.%
Der Handlungsraum ist in beiden Texten Konstantinopel. Aber wihrend der
Vorlagetext keine Zeitangabe macht, bestimmt Leskov den Zeitabschnitt der
Erzihlung. Die Handlung der Erzihlung ereignet sich also in der Ubergangs-
zeit, in der sich das Christentum von einer kleinen, peripheren Religion zur
Staats-, zur Hauptreligion wandelt. Die prizise Zeitangabe fungiert in der
modemisierten ..Skazanie" als ein dominanter, sinnkonstituierender Faktor.
Als ein geschichtlicher Hintergrund der Handlung weist sie auf den anfingli-
chen Zustand des Christentums hin und 148t dadurch den Leser iiber den
Grund fiir den Zwist zwischen den Religionen, nicht zuletzt zwischen Chris-
tentum und Judentum nachdenken.

Wenn der Verfasser des Prologtextes mit seiner Geschichte den Primat des
Christentums iiber die anderen Religionen propagiert und dadurch die Ideolo-
gie der offiziellen Kirche vertritt, bringt Leskov mit seiner Erzdhlung seine
eigene Ideologie, seine eigene Auffassung vom (wahren) Christentum zum
Ausdruck. Das Christentum als eine Staatsreligion bzw. eine gesellschaftliche
Ideologie versucht Andersgldubige bzw. Andersgesinnte zu unterwerfen und
an sich zu bringen, wie man an der Legende des Prolog und auch in der Le-
gendenerzihlung Leskovs sieht.’®’ Im Gegensatz dazu ist die wahre christ-
liche Lehre nach Ansicht Leskovs die Liebe zu anderen Menschen. die Nich-
stenliebe. Dariiber hinaus unterstiitzt der Autor in seiner Erzdhlung das ge-
genseitige menschliche Vertrauen und das eintrichtige Zusammensein der
Menschen als das hochste Gebot Gottes, unter dem alle Religionen in Ein-
klang sein kénnen. Die Utopie ist nach der Auffassung Leskovs der Zustand.
in dem alle verschiedenen Glaubensbekenntnisse in Harmonie zusammenle-
ben. wihrend die offizielle Kirche das Idealbild einer Gesellschaft allein in
der christlichen Welt zu finden sucht.’®®

Leskov gibt der Geschichte der Vorlage einen ..einrahmenden Kontext",
indem er den Ungliicksfillen Fedors die Geschichte der Freundschaft zwi-
schen den beiden Helden voranstellt.>® Durch diese Vorgeschichte als ein-

3% Der Text des Prolog hat nur 2 Seiten, wihrend die Erzihlung Leskovs 24 Seiten umfabt.

397 Siehe z.B. die Auffassung des ,Jugenderziehers™ (92 ff.) und der Schulkollegen Fedors
(99 f).

3% In dem . Skazanie™ leben die beiden Helden. der Christ und der Jude, mit ihrem mensch-
lichen Vertrauen und ihrer Glaubenstoleranz eintrichtig zusammen, wobei jeder weiterhin
seiner eigenen Konfession treu bleibt, wihrend der Jude in dem Prologtext ,aus Angst™”
(ybosasca) zum Christentum konvertiert.

*® Nach der Theorie Bachtins kénnte man die Legende des Prolog als eine . fremde Rede™
betrachten und die Vor- und Nachgeschichte des Ungliicks als ..das die fremde Rede ab-
bildende und einrahmende Autorwort™. Vgl. Bachtin 1979, S. 243:  Bei der Herstellung
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rahmende Situation wird das Ungliick Fedors als eine ..Priifung* dargestellt,
und dadurch wird die Geschichte aus einer neuen Perspektive betrachtet.
Wihrend das Leiden Fedors ohne irgendwelche Motivierung lediglich als
Mittel fiir die Offenbarung der Macht Gottes fungiert, wird es durch die Vor-
geschichte als eine .Priifung*”, eine Aufgabe angesehen, die die beiden Hel-
den zusammen durch menschliches Vertrauen ldsen miissen.

Die Sprache und der Stil der modemisierten Legende verweisen durch ihre
archaischen und epischen Ziige bewullt auf die Vorlage und damit auf die
tradierten kirchlichen Heiligenleben.’'® Der Autor beabsichtigt also, seine
verniinftige Lebensanschauung durch ein tradiertes Medium zum Ausdruck
zu bringen. Diese Haltung spiegelt die Einstellung des Autors zur Kirche und
deren Tradition wider. Leskov bewertete. trotz all seiner Skepsis der offiziel-
len Kirche gegeniiber, die Bedeutung der Kirche und der Religion, nicht zu-
letzt die Rolle des Christentums als einer Lebenslehre in der russischen Ge-
sellschaft positiv.’'’ In seinem kiinstlerischen Schaffen versuchte er Verniinf-
tiges und Religioses in Einklang zu bringen. wie man an einer seiner
autobiographischen Notizen feststellen kann.’'? In seiner Gesellschaftskritik
war er kein Revolutiondr, sondern ein gemiBigter Reformist. Sein Idealbild
der moralischen Gesellschaft suchte er lieber in der Vergangenheit. Diese
ganze menschliche und dichterische Wesensart Leskovs offenbart sich in sei-
ner Sprache implizit.

Es 148t sich feststellen, daBl Leskov durch seine schipferische Bearbeitung
ein im Vergleich zur Vorlage stilistisch und kompositorisch mehr abgerunde-
tes Heiligenleben entwirft: durch den Titel, die Schilderung der Kindheit der
Helden sowie das Nachwort. Durch die Form der iiberlieferten kirchlichen
Gattung und die sich daraus ergebende Wirkung beabsichtigt der Autor, sei-
nen zeitgendssischen Leser seine eigene Auffassung vom Christentum mitzu-
teilen.

des Bildes der Sprache ist die Rolle des die abgebildete Rede einrahmenden Kontextes

von erstrangiger Bedeutung. Der einrahmende Kontext bearbeitet die Umrisse der fremden

Rede wie der MeiBel des Bildhauers den Stein und treibt aus der rohen Empirie des Rede-

lebens das Bild der Sprache heraus; er verschmilzt und verbindet die innere Zielstrebigkeit

der abzubildenden Sprache mit ihren duBeren objekthaften Bestimmungen. Das die fremde

Rede abbildende und einrahmende Autorwort gibt ihr eine Perspektive, verteilt Schatten

und Licht, erzeugt eine Situation und die Voraussetzungen fiir ihre Artikulierung. durch-

dringt sie schlieBlich von innen heraus, trigt seine Akzente und seine Ausdriicke in sie

hinein, schafft ihr einen dialogisierenden Hintergrund.*

Vgl. oben, Kap. 3.1.2: Die zweite Interpretationssphire.

311 vgi. oben. Kap. 2.1.2: Die individuelle Situation.

312 ygl. Leskov: Aviobiografiteskaja zametka: PennriosHocTs Bo MHe 6bina ¢ aeTcTea, i
[PHTOM A0BOILHO CHACT/IHBAA, TO €CTh TakKas, Kakas PaHO Hauana BO MHE MHPHThb Bepy C
paccyakom. (X1, 11).

3o
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Die Erzdhlung besteht aus einem Titel, Hauptteil und einem Nachwort.

Durch die Titelgebung liefert der Autor dem Leser eine (Vor-)Information
bzw. (Vor-)Kenntnis iiber die Erzdhlung und lenkt damit die Lektiire des
Textes. Der Titel informiert den Leser iiber die Gattung der Erzdhlung (..Ska-
zanie*), die Namen der Hauptfiguren (Fedor; Abram) und deren Religionszu-
gehorigkeit (Christ; Jude) sowie deren Bezichung (Freunde). Er bringt den
ganzen Inhalt der Erzihlung in komprimierter Form zum Ausdruck.

Die Gattungsangabe im Titel manifestiert eine Kommunikationsintention
des Autors. Der Autor will seine Erzéhlung als ‘Skazanie’ gelesen bzw. rezi-
piert wissen, indem er am Anfang der Erzdhlung die Gattungszugehorigkeit
feststellt. Durch die Gattungsangabe steht aber auch der Autor bei der Pro-
duktion der Erziihlung unter dem Druck. ein ‘Skazanie’ schreiben zu miissen.
und er sieht sich stidndig mit der tradierten Gattungsform des ‘Skazanie’ kon-
frontiert.’'? Dafiir greift er auf tradierte Merkmale des ‘Skazanie’ zuriick, wo-
bei er sie seiner schopferischen Intention nach verarbeitet.

Was man zur Zeit Leskovs unter der Gattung des ‘Skazanie’ verstand.
kann man aus der Kritik G. Georgievskijs an Leskovs Legendenerzihlung
Nevinnyij Prudencij und Leskovs Reaktion auf sie schlieBen. Aus dem Tatbe-
stand. daB der Begriff des ‘Skazanie’ damals iiblicherweise Texte von . kirch-
lichem Charakter" bezeichnete, kann man wohl annehmen, da} der Autor sei-
ner Erzihlung die Firbung eines kirchlichen Textes zu geben und dadurch
den Leser zu beeinflussen beabsichtigte.’'* Eine solche Kommunikationsab-
sicht kommt auch in der Redeweise des Erzihlers und der Figuren zum Aus-
druck, die an die kirchliche archaische und autoritative Sprache erinnert. Be-
reits durch die archaische Bezeichnung im Titel ,.Zzidovin™ verleiht der Autor
der Geschichte eine altertiimliche Farbung. Demselben Zweck dienen auch
die direkten oder indirekten Hinweise auf die Bibel und das Anfiihrungszei-
chen, das in kirchlichen Literaturen hdufig verwendet wird, um auf eine héhe-
re, autoritative Urschrift wie z.B. die Bibel zu verweisen.

Der Hauptteil der Erzihlung ist in 16 Kapitel eingeteilt. Dadurch gibt der
Autor dem Leser zu erkennen. daB er ein Skazanie literarisch bearbeitet bzw.
modemisiert hat. Die Einteilung der Erzdhlung in kleine Kapitel gehort dar-
iiber hinaus zu einer Eigenart des literarischen Schaffens Leskovs, durch die
er das Interesse des Lesers fiir die Lektiire zu heben sucht.’!?

3 Der Wah! einer Gattung fungiert bei dem Autor bei der Produktion des Werkes als ein
zwingender Faktor. Vgl. Schulte-Sasse/Wemer 1994, S. 204.

*" Im Unterschied dazu wird der Begriff im allgemeinen in weiterem Sinne verwendet. Vgl
unter dem Stichwort ‘Skazanie’ in KLE: 8 donbknope obuice ponosoe HasBaHHe N0BeCT-
BOBATC.IbHbIX NPOHIBCACHHI HCTOPHY. H jereHpapHoro xapakrtepa. Cpeaw Clkazanus]
pavIHYAIOT npedanus, aecenow, Outearviyquns w np. Bd. 6, S. 877.

3% vl Setschkareff 1959, S. 160 f.
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Der Text hat ein Nachwort, das die Kommunikationsintention des Autors
explizit manifestiert und daher besondere Beachtung verdient.

IloBecTh 3Ta He ecTh 6aCHOCNOBHE, H3MBILLIEHHOE TOCYTOM MHCATeNk. ITo
€CTb MCTHHHAf HCTODHA. B JIPEBHHE TOAbl, ACACTBHTEALHO, ObiBINAs H B
JlAaBHHE K€ To/ibl NMHCaHHas pPyKoH COBpeMEHHOro OoroutHTens o ueno-
Bekonobua. HeiHe oHa OT cTapbix 3anHCeH B3STa H B HOBOM H3IOXEHHH
110/1a€TCA U1 BO3MOXHOTO Y/0BONBCTBHA ApY3eil MHPa H HENOBEKONIOOHA,
ockopOnseMbIX HECTEpNHMBIM jIbIXaHHEM OpaTOHEHaBHIEHHS H 3J10MO-
MHeHus. (111)

Das Nachwort schafft fiir den realen Leser eine Illusion der Unmittelbarkeit
und Wahrhaftigkeit der Geschichte, die durch den archaischen Stil erhéht
wird. Damit hat die Erzidhlung eine einem tradierten Heiligenleben #hnliche
Struktur, denn ein traditionelles Heiligenleben hat ein Vorwort und/oder
Nachwort, in dem der Verfasser seine Darstellungsabsicht zum Ausdruck
bringt.’'® Aus dem Titel der Erzihlung, dem epischen Ton des Erzihlens und
der archaischen Sprache der Figuren sowie dem Nachwort wird deutlich, daB
der Autor seiner Erzdhlung die duBlere Form eines Heiligenlebens zu geben
und dadurch beim Leser die Wirkung der Heiligenlegende zu erzielen sucht.

3.3.2 Produktions- und Rezeptionskontext

Die Erzihlung wurde im Jahr 1886 in der am Slawophilentum orientierten
Zeitschrift Russkaja mys!’ (Nr. 12) veréffentlicht. Sie gehoért zur ersten ernst-
haften Legendendichtung Leskovs.”'” Das Thema der Erzihlung, die Glau-
benstoleranz, war in den 80er Jahren des letzten Jahrhunderts hoch aktuell.
Nachdem Alexander II. 1881 durch radikale Revolutionire ermordet worden
war, war die russische Gesellschaft unter der Politik des ultrakonservativen
Oberprokurators des hl. Synods. K.P. Pobedonoscev, der auf die beiden Kai-
ser Alexander III. und Nikolaus II. einen nahezu uneingeschrinkten Einfluf}
ausiibte, von radikal groBrussisch-nationalistischen Stimmungen beherrscht.
In einer solchen Situation waren antisemitische Tendenzen in der Gesell-
schaft besonders dominant., wie man an den gréBten Pogrome gegen Juden,
z.B. in Kiev (April 1881), Odessa (Mai 1881) und Warschau (Dezember
1881) sieht. Aus Angst, daBl die Juden das gesellschaftliche System ergreifen
und die Sitten verderben konnten, wurden die Trennungspolitik und verschie-

318 vgl. das Vorwort der . Legende vom heiligen Warlaam Chutynskij** und das Nachwort der
..Legende vom heiligen Narren Prokopij von Ustjug* in Benz 1987, S. 267ff. und 291f.

" Die Erziihlung Povest' o bogougodom drovokole (1886) unterscheidet sich wegen ihrer
mehr oder weniger marchenhaften Form von den anderen Legendenerzihlungen.
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dene ZwangsmaBnahmen gegeniiber den Juden wieder eingefiihrt.’'® Ein
Brief Pobedonoscevs an F. Dostoevskij bringt damals herrschende Vorurteile
gegen die Juden zum Ausdruck:

Onn [xuabl] BCe 3an0AOHHIH, Bce MOATOYHAH, O/IHAKO 32 HHX 1y X BekKa
cero. OHH B KOpPHIO PEBONIOUHOHHO-COIIHANIBHOIO ABHXXEHHA W Liape-
ybuitcTBa, OHH BNAJICIOT NEPHOHYECKOIO NCHATLIO, Y HUX B PyKaX ACHCK-
HbIA PbIHOK, K HHM MOMNajacT B JeHexHoe pabCTBO Macca HapoaHas, OHH
ynpasasioT H HavyajgaMH HbIHCIUHCH HAayKH, CTpeMslleica CTaTh BHE
xpuctHancTBa. H 3a BceM TeM — 4YyTb noaHHMETCA Bonpoc 00 HHX,
NoAbIMACTCA XOP TOMOCOB 3a €BPEEB BO HMA AKOObI UMBHAH3ALHH H

TEPNHMOCTH, T. €. paBHOAYWIHA K Bepe.”!

Das Interesse am Judentum zeigt Leskov mehrmals in seiner schopferischen
Téatigkeit. Wiahrend in den Erzdhlungen Viadycnyj sud (1877). Rakusanskij
melamed (1878) und Zidovskaja kuvyrkolegija (1882) seine mehr oder weni-
ger negative Einstellung zu den Juden zum Ausdruck kam. findet man ab
1883 in seinen erzdhlerischen und publizistischen Werken eine positivere
Auffassung vom Judentum.’*® Nach der Feststellung H. McLeans ist diese
Meinungsinderung eine Folge seiner intensiven Beschiftigung mit dem Ju-
dentum, die durch einen Auftrag der Petersburger jiidischen Gemeinde veran-
laBt wurde.’*' 1883 erschien seine Studie Evrej v Rossii. Neskol 'ko zamecanij
po evrejskomu voprosu, in der der Verfasser konstruktive Kritik an der staat-
lichen antisemitischen Politik und dem unbegriindeten Vorurteil gegen Juden
iibte und an die Idee der Glaubenstoleranz appellierte.’* Die Erzihlung Ska-

1 Die Politik der Trennung und der zwanghaften Christianisierung der Juden ist in der Ge-
schichte des Antisemitismus seit der Verkiindung des Christentums als Staatsreligion
reichlich zu finden. Der Antisemitismus beginnt in der russischen Geschichte mit der Re-
gierungszeit Ivans IIl, in der die Ideologie .Moskau das Dritte Rom™ entstand. Vgl.
Messmer 1997, S.15ff. Leskov stellt das Motiv des Judenhasses in seiner Legendenerzih-
lung Skazanie o Fedore |[...] in hohem MaBe literarisch dar. Siehe z.B. das Gesprich zwi-
schen dem griechischen Lehrer Puanfil und dem Jugenderzieher und die darauf folgende
Szene.

> Literatumoe nasledstvo. T. 15, M. 1934, S. 142.

32 Insbesondere in den 80er Jahren schrieb er zahlreiche journalistische Artikel iiber das Ju-

dentum. Vgl. die Bibliographie Morogues zu Leskov (1984): §.28, 30, 32, 34 und 44.

Dieser Auftrag wurde urspriinglich von der Untersuchung der Regierung iiber den Grund

der zahlreichen Pogrome gegen Juden veranlafit. Vgl. McLean 1973, S. 85.

22 Diese Broschiire wurde zuerst im Jahr 1883 in beschrinkter Auflage (50 Exemplare) ge-
druckt und danach im Jahr 1919 durch Redaktion von Ju.l. Gessen in Petrograd veroffent-
licht. Zur Geschichte der weiteren Veroffentlichung vgl. das Vorwort L. Anninskijs in
Leskov: Evrej v Rossii (1990) und McLean 1973, S. 85 ff. V1. Solov’ev kannte die Schnft
Leskovs und schrieb in einem Brief an den Verfasser: «Epeii 8 Poccin» o xkusocri,
I0JHOTE H CHIC apI'yMEHTalHH eCTb JIy4llHii 10 ITOMY npeiAMeTy TpakTat, Kakoil s

321
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zanie o Fedore [..] 4Bt sich als das letzte Werk betrachten, in dem sich
Leskov intensiv mit dem Thema des Antisemitismus befaBt.**

Nachdem der Autor sein ..Skazanie* in der Zeitschrift Russkaja myl’, die
sich mehr oder weniger an gebildeten Schichten der Gesellschaft orientierte,
veroffentlicht hatte, versuchte er sie im Verlag Posrednik erscheinen zu las-
sen. um ihr gréBere Verbreitung zu verschaffen. Im Hinblick hierauf schrieb
V1. Certkov, der Redakteur des Verlags, einen Brief an L. Tolstoj, in dem er
seinen verlegerischen Standpunkt zu dem Werk zum Ausdruck brachte. wo-
bei er auf die Aktualitiit des Themas der Erzihlung hinwies:

Ax na, noceinaio Bam [Toncromy] eue pacckas JleckoBa, nucaHHblil 1s
Hac. HecmoTtpsa na orBpaTHTENbHbIH NECKOBCKHH CNOI, MHE KaXeTCH, 4TO
nepsas 4acCTh ITOrO paccKa3a OuEHb COACPKATEIbHA B XOPOIWIEM CMBICIE, H
4TO, €CJIH 1IeH3Yypa pa3pCuiHT, TO JTO Obino Obl UEHHBIM H HYXHBIM
Bknanom B u3nanua «llocpeanuka». Penurnoinas HETepnHMOCTb YXKAcHO
pa3suTa B Hapojie K kak OyaTo B Macce YBEIHUYHBACTCA N0 MEpE TOrO, Kak
OT/eNbHbIE THYHOCTH NPOHHKAKOTCA HCTHHHBIM CMBICTIOM YYCHHA XpHCTa.
Koneuy pacckaza o 3aiimMe J€Her, HeyAauax Kynua XpHCTHaHHHA,
3anpATbIBAaHHE JICHEr B CEANO0 — MHE TNMPEACTABNAETCA BNOMAHE HEHYKHBIM,
CKYYHbIM M HaTAHYTbIM. EcnH HyXHO cKa3aTb, 4TO €BpEil nOMoOr
XPHCTHAHHHY, TO IOCTATOMHO 3TO CKa3aThb B HECKOJIbKHX croBax. JleckoBy
HC XOUETCH BbINYCKAaTh KOHLIA, HO OH Ha ITO COMNacHTCA, €CIH Mbl HHAYE HE
Bo3bMeM. Ho Bcé ycrpoHTes nyume # K 000101HOMY YNOBIETBOPEHHIO,
€C/TH Bbl MHC HAMMIIETE, YTO COFNACHbI C HALHM BnevaTieHHeM. >3

Auf die Forderung des Verlegers, den letzten Teil der Erziéhlung zu kiirzen,
reagierte Leskov mit Unwillen und schrieb eine Antwort an Certkov, in der
die erzieherische Absicht und Kommunikationsintention des Autors sowie der
Status des intendierten Adressaten der Erzdhlung deutlich zum Ausdruck
kommen:

TONLKO 3Hao: zitiert nach A. Leskov, 1954, S. 466 und Grossman 1945, S. 232. Der be-
kannte russische Philosoph betrachtete den Schriftsteller vor allem als . .Freund des Juden-
tums”. Dazu s. Miller/Wille 1977, 8. 170.

323 1 eskov behandelt das Thema des Judentums auch in der Erzihlung Obman (1883) und
Ucha bez rvby (1886). Zum Verhaltnis Leskovs zum Thema des Judentums s. McLean
1973, S. 65-98.

33 Tolstoj 1937, S. 12 f; Tolstoj erkannte jedoch den Wert der Erzihlung an und forderte den
Redakteur auf. das Werk ohne Korrektur zu veroffentlichen. Er antwortete Certkov wie
folgt: Ceiiuac nomyus nocbUIKy — pykonuch H ctatbio Jleckosa. Crartbs Jleckosa, kpome
A3bIKA, B K[OTOPOM] 4yBCTBYeTCS HCKYCCTBEHHOCTb, NpeBocxoaHa. U no MHe, HHyero B
HEH M3MEHATB HE HAJO, a Bce ¢ penctsa ynoTpeburs, uToOBl ee HanewartaTs y Hac Kak
€CTb. IT0 NpeBocxosiHas Beulb. (ebd. S. 18). Dazu vgl. auch McLean 1973, S. 94 ff.
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O «®enope 1 AGpame» s He coBceM ¢ Bamu cornacen u 6otoch, uto Bel He
npasee meua. JuTa (Hapoa — AMTHA, H 310€ AHTA) HAO0 YYHTb MHOIHM
MONC3HLIM MOHATHAM: KOPMHIIHILY 3a IPyJb HE KyCaTb H Nanbla He XKeub, a
NOTOM THE3Ja HE pa3opATb H MONOACHLKYI0 TOPHHYHYIO 32 IPYAb HE
TporaTh. Bce 3To pasHoe, 1a B 0AHOM Ayxe, H BeldeT K OQHOH uenu — K
BOCMHTaHHIO AyuiH. [...] Mos uenb He TO, 4TOOBI BCe 3apa3 0OXBaTHTL M
KOAEKC PENUIHH BbIPa3HTb, a YTOObI JOOHMTBCA y MyXHKa MHHYTH! pa3-
MBILIEHHA O XuJAe... [...] S [...] roBopio BaM kak uenosex, 40CTAaTOUHO
3HAOWHA H TOHHMAIOLIMH pycCKoro npoctontoanHa. [1pu ToM xe Beab 310
B camMoM faene u3 llponora, — seabp 3To e HekoTOpbIM 00Opa3oM nerenaa
ucrtopuyeckaa! M xua ymen ysaxarts mo00Bb U Bepy K «MYXY raiau-
neickoMy»... la yero xe ewe xotute?.. MHave Beab BCE MOXKHO 3aCyILKTD
H TaK 3aaHaTOMHPOBATh, YTO CTAHYT BCE KaK COMAATHKH, H ABATCH «CKyu-
Hbl€ MPOH3BEACHHAN, — a ¢ HHMH H oxnaxacHue ynTareneii. (XI, 328 f)

Als der Autor spiter von K.A. Greve fiir die deutsche Ubersetzung des ..Ska-
zanie" vorgeschlagen wurde, schrieb er dem Ubersetzer nochmals nachdriick-
lich iiber die Tendenz seines Werkes.

«Cka3anne o ®eaope XpHcTHaHHHe H AGpaMe XHIOBHHE» — OMATL HE
pyccKas, H OHa XOpolia TOJBKO /Ul CBUPENOH H TEMHOH YCPHH HAPOHOIi.
(XI, 395)**°

Aus einem anderen Brief Leskovs (vom 4. 11. 1887) an Certkov, der sich
wieder fiir die Legendenerzihlung interessierte, 1Bt sich schiieBen, daB die
Erzihlung im Jahr 1887 bei einem anderen Verlag als Einzelausgabe erschien
und neben der Legende Skomoroch Pamfalon beim Publikum groBen Erfolg
hatte:

«KHa0BHHY HaneyaTaH BO MHOXECTBE, 4 NMPaBo Ha Hero AaHo (6ecniatho)
Ha nsa roaa. «Ckomopox» Hanedaran CyBopuubIM B uncie 10 000 k3. u
npoaactca xopouio. Takum obpaszoM, obe 3TH KHHXKEUKH pacnpocTpaHs-
IOTCA OY€Hb XOPOUIO, M NPHIAraTh YCHIHA K TOMY, 4ToOs! eite Gonee pac-
NpOCTPaHATb MX, €ABa JH €cThb Haro6HocTh. |lpHTOM X)e Ha «XKuaoBHHa»
obpateHo HebnarocknoHHOE BHHMaHHE MO YMOBAHHIO MHI[HCTEPCTBA)
HapoaH[oro] npocseul[enHs], KOTOpoe YCMOTPENO B paccka3e HEUTO Bpe/-
Hoe. CnenoBaTenbHoO, HOBOE H3AalHe, A2 eule ¢ Bawelo pupmoro, ensa nu
6b1110 611 pa3pewteno Teneps. (XI, 355 f))

Dal} sich die ..ungiinstige Aufmerksamkeit des Ministeriums fiir Volksaufkli-
rung” auf die Legendendichtung Leskovs richtete, 146t sich vor allem an dem

323 Hier spricht der Autor iiber den internationalen Charakter seiner Legenden gegeniiber den
~allzu russischen* Geprige seiner Erzihlung Levsa, die er fiir uniibersetzbar hielt.
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Brief Pobedonoscevs vom 12. 06. 1888 an den damaligen Hauptzensor, E.M.
Feoktistov, feststellen:

51 nucan BaM, nomMHuTCA, 0 KHure, npurotosnsemoii [H.C.] JleckosbiM —
«Pacckasst u3 llposora». Heanune coobwuTh BaM, UTO OAHA H3 ITHX
HcTOpHil, nevataHHasa B «lloB[oM] Bpemenu» (sic!) W npuTOoM H3naHHas
oraensHo — «®enop XKunosuu» — Ha-AHAX npusHana CHHOIOM KpaiiHe
BpPEAHOIO, H No nopyueHHo CHHoaa A Oyay nHcaTh BaM M NPOCHTL, uToD

He 103BONANOCH BHOBL H37aBaTh ee.’28

Leskov hatte aufgrund der Legendendichtung Schwierigkeiten mit der staat-
lichen und kirchlichen Zensur, bis er schlieBlich auf die Beschiftigung mit
kirchlichen Texten verzichtete. Diese duBerst ungiinstige Situation muB bei
der Interpretation der Legendenerzdhlungen mitberiicksichtigt werden, denn
die Auseinandersetzung des Autors mit der Zensur beeinfluBt ihn auch in der
Entstehungsphase des Werkes.*”’

3.4 Die vierte Interpretationssphare: die okumenische Sicht

Die Erzdhlung besteht aus 16 Kapiteln (24 Seiten). Eine Grundformel der Er-

zdhlung 14Bt sich folgendermafien darstellen:

1) Der Christ Fedor und der Jude 4bram leben (in ihrer Kindheit) miteinan-
der in Eintracht. [Ausgangskonstellation; Eintracht]: Kap. 1-3 (S. 88-91: 3
Seiten)

2) Das Christentum wird zur einzigen Staatsreligion erklirt, und die staatliche
Verordnung der Religionstrennung wird umgesetzt, wodurch das harmoni-
sche Zusammenleben der beiden Helden zerstort wird. [Konfliktauslésung:
Zerstorung der Eintracht]: Kap. 4-7 (S. 91-98: 7' Seiten)

3) Durch ein (zufilliges) Ereignis und ein darauffolgendes Gesprich stellen
Fedor und Abram als Erwachsene die alte Eintracht wieder her. [Aufhe-
bung des Konflikts; Wiederherstellung der Eintracht]: Kap. 7-9 (S. 98-
103: knapp 5 Seiten)

4) Fedor wird von Ungliicksfillen heimgesucht, aber die beiden Freunde be-
stehen die Priifung durch ihr gegenseitiges Vertrauen und leben in ewiger

'8 Literaturnoe nasledstvo, S. 537. Schon in seinem Brief vom 28. 05. 1888 hatte der Ober-
prokurator der Heiligen Synode vor der Gefahr der Entstellung des kirchlichen Textes
durch die Legendendichtung Leskovs gewarnt und Anweisung, gegeben, die Verdffentli-
chung in ihrer Gesamtheit zu verhindern. Vgl. ebd. S. 534. Feoktistov schrieb im Ant-
wortbrief: OrHocHTenbHo kHury Jleckosa OyawsTe cnokoiinsl. [IpuusTel Mepel. (Literatur-
noe nasledstvo, S. 537). Vgl. auch SS, T. 11, S. 729.

In welchem MaBe Leskov sich bei der Legendenbearbeitung der Zensur bewufit war, kann
man aus seinen AuBerungen in Briefen entnehmen.

37
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Eintracht. [Endkonstellation; Bewahrung der Eintracht]: Kap. 10-16 (S.
103-111: 8% Seiten)*®

Aus der Ubersicht der Gliederung ergibt sich, worin das Hauptinteresse des
Autors bei der Gestaltung seines Werkes liegt. Der Autor hat also auf die fol-
genden Punkte mehr Gewicht gelegt: die Ursache der Zerstérung des einsti-
gen eintréchtigen Lebens (7 Y: Seiten) und die Heimsuchung der Gerechten
sowie deren Uberwindung (8 % Seiten). Dies deutet auch auf die Kommuni-
kationsintention des Autors hin, die im Nachwort der Erzihlung zum Aus-
druck kommt.

Der Text ist durch das BewubBtsein des Handlungstrigers sowie den physi-
schen und geistigen Zustand der Hauptfiguren in zwei Teile einzuteilen. Der
erste Teil umfaBt Kapitel 1-7 und stellt die Kindheit der Helden dar. Der
zweite Teil enthilt Kapitel 8-16 und schildert den Zustand des erwachsenen
Fedor und Abram. Im Gegensatz zu ihrem passiven Verhalten in der Kind-
heit, das die bloBie Folge duBieren Einflusses darstellt, handeln die Hauptfigu-
ren im zweiten Teil aus eigenem Willen. Dies fungiert als ein bedeutsames
semantisches Merkmal.

Fedors Handeln und seine Motive sind folgendermalBlen zusammenzufassen:
1. Er kommt Abram zu Hilfe: aus Mitleid fiir seinen ehemaligen Freund
Abram (®enopy BCIOMHHIIOCH JETCTBO H Xako cTano Abpama: 99) und weil
er findet, daBl dies ein Befehl Jesu ist, dessen Schiiler er sein will (rak Ham
Hucyc Xpucroc sesen, a s xouy ObiTh Ero yuennk: 100); 2. Fedor verlaBit
Abram trotz seines Ungliicks nicht: Aus Liebe zu ihm (8 mwobmo re6s 1 ne
mory aenatb uHa4e: 105). Fedor ist sich dabei seiner geistigen Miindigkeit
bewullt (B orpoubeM Beke Hac ¢ To60w Obino pa3buiin, HO Teliepb, B BO3-
pacTe, Mbl 3TOro Haa coboit He gonycthMm: 105); 3. Er versucht, wieder auf
die Beine zu kommen: durch materielle und seelische Hilfe Abrams und auch,
weil er Jesus liebt und seinen Namen nicht zu einer Liige mifibrauchen will
(dies wird mehrfach von Fedor und Abram erwahnt: 106, 109, 111).

Abrams Handeln und dessen Ursachen:
1. Er leistet Fedor materielle und seelische Hilfe, als Fedor von Unheil heim-
gesucht wird: weil er sich lebenslang an sein Versprechen gebunden fiihlt (5

328 Nach dem Motiv der . Eintracht" kann man den Text auch wie folgt gliedern: 1. (Ur-) Ein-
tracht als Exposition: Kap. 1-3; 2. Zwietracht als Komplikation: Kap. 4-7; 3. Wiederher-
stellung der Eintracht als erste Losung des Konflikts durch Kommunikation: Kap. 8-9; 4.
Phase der Prifungen als Krise: Kap. 10-15 (Hohepunkt der Krise: Fedors Zweifel an der
Maéglichkeit der Einigung der verschiedenen Religionen. S. 109). 5. Erreichen einer ewi-
gen Eintracht als endgiiltige Uberwindung der Hindemisse durch menschliches Vertrauen:
Kap. (15-) 16.

106



00050592

TBOM JIOJHKHHK Oyay Ha BCIO MO0 %H3Hb: 100; a To, 4TO Thl 32 MeHs OUT Obin
OT CBOMX. — 3TO MHE W3BECTHO, H A Teba He BbiaaMm B HecuacTuu: 108) und
weil er weil und fest daran glaubt. daB Fedor ein treuer und gerechter
Mensch und ein wahrer Christ ist (s 3Hat0, 4TO Thl Yenosex sepHbiii: 107; 5
He coMHeBaloch: 107; S tebe Bepro M [IOMHIO, YTO Thl CBALUEHHOE Ll Tebs
MM BO CBHAETENbCTBO Ilipou3sHec: 108; a 3naio, uyto Thi MHcyca HUCTHHHO
nountaewns: 109) sowie aus seiner Uberzeugung. dafl gegenseitige Hilfe eine
menschliche Pflicht ist (Eanu bor Bo BcenenHoi, Ho cyabl Ero pa3dupars He
Halle 1eJ10, a 110MOraTh ApYyI' APyry €cTh Hawa 00s3aHHocTh: 109).

Gemeinsames Handeln:

Fedor und Abram bauen gemeinsam ein Haus fiir Kinder verschiedener Reli-
gionen: damit die Kinder nicht getrennt werden (utobb1 olu [neTn] ¢ aercrea
APYT € JpYroM CBBIKaMMCh, a He pasaensnnch: 111) und um ihre Freundschaft
jahrelang in Erinnerung zu behalten (U nycts 6yaer 310 npyx6e nawei na
CTapoCTH noMuHaube: 111).

Das Handeln der beiden Helden wird zuerst durch die vemiinftigen Erkennt-
nisse veranlaBt. die sich aus ihren stindigen Gespriichen ergeben,’*® und dann
durch das gegenseitige Vertrauen fortgesetzt. Dies unterscheidet den Text
von traditionellen Legenden, in denen der wahre Handlungstriiger in Gott
bzw. Gottes Willen besteht.

Das Motiv der Erkenntnis bildet ein Merkmal des Textes. Die semantische
Opposition von Erkennen/Verstehen bzw. Wissen versus Nicht-Erkennen/
Verstehen fungiert als ein homogener semantischer Faktor, der den Text
durchzieht, also eine ..lsotopie“33°. Im Text taucht diese Opposition zuerst bei
den Miittern auf: Sie verstehen Einzelheiten ihrer eigenen Religionen und de-
ren Lehre nicht (Matepu ®enopa u AbGpaMa He TBepAO pa3syMeiH, YTO HX
pejuruy noapo0OHO KacaeTcs, a 3HaH MO-KEHCKH OJHO HapYKHOEe; OHH 110
TOHKOCTH He noHumanu: 90). danach bei Panfil: er kennt nicht die Lehren
aller Glaubensbekenntnisse (a kax s cam Bcex Bep He 3Haio: 92); bei dem Ju-
gendpfleger: er denkt, daBl er die Wahrheit kennt (Ho Mbl 3HaeM UCTHHY H
IOJXKHB] ee BceM oka3zaTh: 93); bei den jungen Helden: sie haben iiberhaupt
keine Kenntnis (96)**'; schlieBlich bei dem erwachsenen Fedor: er kennt das

2% 7 B. He cnopuTh Hano o bore, a ctaparbea xuTh B Mipe (103); Haule yenoseueckoe gesto

— NOMOTaTh, YeM MOXKEM, Jpyr Apyry (105).

330 Isotopie* bedeutet die homogene semantische Ebene, die einen Text durchzieht und da-
durch den thematischen Zusammenhalt des Texts herstellt. Vgl. Schulte-Sasse/Wemner
1994, S.155.

33! Bei dem Gespriich zwischen den jungen Helden taucht das Element besonders hiufig auf:
A ne 3nai0; 1 Bee 3HaeT; M Haw Bee 3naet; Haw nipo Bac 3naet usw. Vgl. oben die Analy-
se ithres Gespréchs.
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Evangelium und die Vorschriften des jiidischen Glaubens (A ®enop, Tax kak
3Hay EBaHrenue H 3aKoH eBpelckoit HAO0XKHOCTH: 99; s BepHO 3HaiO: ebd.)
usw. Der Hauptgegenstand des Erkennens ist die Erkenntnis, daB alle Religi-
onen zu einem Gott und dessen Willen fiihren. nach dem alle Menschen in
Eintracht leben sollen. Die Zwietracht entsteht nach dem AutorbewuBtsein im
Text aus dem Zustand des Nicht-Wissens und des Schein-Wissens**: Pacupu
[...] Toxe oT HenoHHuMaHKs, 4TO Bee Bephl K oaHoMYy bory seayt (102). Eine
solche Auffassung von wahrer Erkenntnis manifestiert die aufklidrerische Hal-
tung des realen Autors.

Die Erinnerung an die Freundschaft bzw. das eintrichtige Zusammensein
in der Kindheit fungiert als Leitmotiv im Verlauf des Geschehens. Sie taucht
immer wieder auf, wenn die Hauptfiguren tétig werden. Auch Fedors erstes
Handeln wird durch sie veranlafit: ®egopy BCHOMHHIOCH JETCTBO H AJIKO
ctajio Abpama (99). Dariiber hinaus taucht sie im Text an folgenden Stellen
auf:

Mbl ¢ TO6OH B ACTAX Apyr Apyra moOHIH, KOra BMECTE HrpalH H BMECTC
noa oAHHM Kyctom crnand (101); M kak oHn B A€TCTBC CBOEM HHKOT/A HE
CMOPHJIH, Yb% BEpa nyuuie Wan OoroyrojHee, Tak XK€ H TENCpb HHKAKHX
cnopos o Bepe He 3apoavnH (101); xpaus aerckyio apyxby ¢ Abpamom
(105); To1 MHE Apyr OT MaAbIX HOTTCH H HHKOrAa MCHA HHYeM He obuaen
(105); llyctb Gyner Ham Hawa aetckasa apyx6a nopykoii (106); [lycTts
J€TH XHBYT 6¢3 pa3bopy, kak Mbl ¢ TO00IO XKHAK B AeTcTBE Hawenm (111).

Die Tatsache. daB die gemeinsame Kindheitserinnerung als AnlaB fiir das
Handeln der Hauptfiguren fungiert, 1d6t sich auch unter einem anderen Ge-
sichtspunkt betrachten. Der Erzidhler spielt in der Schilderung des harmoni-
schen gemeinsamen Lebens der jungen Helden im Garten auf das Leben im
Paradies an.

B HEBHHHOM AETCKOM ManoMsbicaHH, oHH [Peaop u AGpaM] BMecTe Hrpann
H, HaHrpaBUIKCL BMECTE, OOHABHIMCH, 3achbiNafi Ha TpaBKe, CNPATaB
rOJIOBLI NMOA OAHMH M TOT KC PO3OBBIA KYCT, B KOTOPOM KOMOILIMAHCD
30/I0ThIC MYENIKH, a ACTEH HE TPOraiH, BCE PaBHO KaK XPHCTHAaHHHA, TaK H
XKHJIOBHHA. (90)3 -

332 yom Zustand des Schein-Wissens spricht man, wenn man z.B. nur den Namen Jesu kennt.
ohne seinen Geist zu besitzen (vgl. oben, S. 81). Der Zustand des Wissens bei dem Ju-
gendpfleger gehort auch dazu.

33 vgl. Jesaja 11, 6-9: , Der Saugling spielt beim Schiupfloch der Schlange, das Kleinkind
steckt die Hand in die Hohle der Otter. Niemand wird Bédses tun und Unbheil stiften auf
dem Zion. Gottes heiligem Berg. So wie das Meer voll Wasser ist, wird das Land erfiillt
sein von Erkenntnis des Herrn.** (8-9): s. auch Paulus’ Brief an die Galater 3, 28.
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Durch die biblischen Beziige nehmen das friedliche Leben im Garten und die
Erinnerung daran eine andere Dimension an. Die Erinnerung an das paradie-
sische Kindheitsleben wird jedoch durch dessen Verlust kontrastiert: Das Pa-
radies ist durch eine duBere Gewalt zerstort worden und verlorengegangen,
Zu dieser Erkenntnis kommen die erwachsenen Helden durch einen Mei-
nungsaustausch. ein Gesprich. Die Wiederherstellung des Zustands des ver-
lorenen Paradieses erleben sie in der Ubereinstimmung und im gemeinsamen
Gebet, die aus der gegenseitigen Kommunikation miteinander resultieren.
Dies zeigt sich in den folgenden Reden Fedors:

Mbl ¢ TODOIT B AeTAX Apyr Apyra moOHAH, KOTAa BMECTE HIpajid H BMECTE
NOA OAHHM KYCTOM CMajH, a MOTOM JIIOAH Hac 3aCTaBHAM BPO3Hb ObiTh. A
ceityac [...] Mbl Belb BMeCTE 0AHOK MONHTBOH K bory nomonunuce! (101);
On [Mucyc Xpucroc] remepe cpean nac [...] Ilobyas! — monur. -
Octansca! Mbi cotBopum Tebe cento. (103)

Der Erzidhler weist mit dem Sinnbild des ..Bauens einer Hiitte* (im Kirchen-
slavischen cenb) auf das Kommen des Reiches Gottes hin, das durch die An-
wesenheit Jesu Christi bzw. Gottes gekennzeichnet ist. Dies ergibt sich durch
die biblischen Beziige, die Ereignisse des Laubhiittenfestes im Alten Testa-
ment (Nehemia 8, 14-18: als Nehemia dem Israeliten Wort Gottes vorlas) und
des Neuen Testaments (Mt 17, 4: Petrus’ AuBerung bei der Verklirung Jesu)
beinhalten.®* Fedors (menschlicher) Wille bzw. Entschlu zum Hiittenbau
wird nach seinem langen Leiden als einer Priifung verwirklicht. als er ge-
meinsam mit Abram ein ,Haus™ fiir die Kinder unterschiedlichen Glaubens
baut. Hierbei ist es von Bedeutung, dal das handelnde Subjekt dieses Werkes
Fedor und Abram sind. d.h. der Mensch und nicht Gott. Gott, der sich in den
traditionellen Legenden immer als expliziter oder impliziter Handlungstréiger
zeigt, tritt in dieser Erzdhlung in den Hintergrund. Dies wird im Vergleich zu
der Vorlage der Erzdhlung, dem Text aus dem Prolog, deutlich, in dem das
Wunder als Zeichen des Werkes Gottes im Zentrum steht. Das Element des
Wunders verschwindet jedoch in dieser Erzdhlung véllig. Das Hausbauen
stellt ein menschliches Werk dar. Wenn das Haus als Reich/Herrschaft Gottes
zu deuten ist, unterscheidet es sich als menschliches (kulturelles) Werk von
dem naturnahen ..Garten* als dem verlorenen bzw. zerstorten Paradies, das in
der Erinnerung der Hauptfiguren bewahrt ist. Und dieses Werk ist nicht abge-
schlossen. Es richtet sich auf die Zukunft und bringt dadurch eine Hoffnung
in die Zukunft zum Ausdruck. als cenenve 6anxnux, also ein ,.Dorf (oder
Siedlung) der Nichsten* bezeichnet zu werden. In der Bezeichnung des Hau-
ses kommt die Hoffnung auf die Erweiterung des Reiches Gottes zum Aus-

333 vgl. oben, Anm. 289.
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druck, denn ,cenenue>* stellt einen quantitativ groBeren Begriff als oM

(Haus)™ dar. Dieses Sinnbild verkniipft sich mit der ,.cens (Hiitte)*, die vom
Erzdhler am Ende des achten Kapitels wie eine einsame, ringsum ,,vom ande-
ren Geist™ umgebene Insel dargestellt ist.**® Das Reich Gottes erweitert sich
also von einer Hiitte iiber ein Haus bis zu einer Siedlung oder einem Dorf.
Diese Interpretation stiitzt sich auch auf die gegenseitigen Wiinsche der Hel-
den am Ende der Erzidhlung:

- [...] YMuoxw bor na cBete moaeH, TeGe [Peaopy] paBHbIX H NOAOOHLIX.
- Jla, ymuoxs Bor u Takux, Kak Tsl, AGpam! — oteevan ®eaop [...]. (111)*7

Diese AuBerung des Wunsches der Helden verkniipft sich mit dem ihrer El-
tern, in dem die Darstellungsabsicht des Autors zur Gestaltung eines mensch-
lichen Vorbildes explizit zum Ausdruck kommt.

Zum Schlu konnte man auf die aktuelle Bedeutung der Erzihlung Ska-a-
nie o Fedore in der Gegenwart im Hinblick auf die heutige 6kumenische
Bewegung und die ,,Theologie der Religionen™ hinweisen, deren Hauptinhalt
die Kommunikation zwischen den verschiedenen Religionen darstellt. Der
Begriff ,,Okumene* stammt aus dem griechischen Wort oikos, das .,Haus"
(russ. gom) bedeutet. Er wurde urspriinglich als ,.der bewohnte Teil der Erde*
(russ. cenexde) und dann in der Bedeutung ,die ganze Welt" verwendet.
Wenn sich die Okumene friiher als eine auf Christus bezogene Einheitsvision
der Kirche vor allem auf die christliche Welt beschrankt, ,,wird in jiingster
Zeit der plurale Wortsinn von Okumene als einem »Haus«, das Raum fiir
Verschiedenartigkeit bietet, wiederentdeckt”, wie es an folgendem Zitat zu
sehen ist.**®

Der globale Okumenebegriff nimmt den ganzen Erdkreis, alle Bewohner
des Hauses der Erde, die ganze Menschheit in den Blick. Dies impliziert
zum einen Dialog und Gemeinschaft mit anderen Religionen. Zum anderen
geht es vom Wortsinn her und theologisch um die Vision einer bewohn-
baren Erde im Haushalt Gottes.*”

33 Im Waérterbuch von Dal’: Cenenne, Boolule, 3ace/leHHOE MECTO, TAE JIOXM NOCEIHANCH
(Dal’ 1881, S.172).

336 Die erweiternde Eigenschaft des Reiches Gottes wird auch in einem Gleichnis Jesu ver-

deuthicht. Er vergleicht ndmlich das Reich Gottes mit einem Senfkorn und Sauerteig. Siche

Lk. 13, 18-21.

Ein dhnlicher Gedanke ist in der folgenden Rede Leskovs zu finden: [...] HO noka mb

KHBEM H MHP CTOHT, Mbl MOXEM H JO/KHbI BCEMM 3aBHCALUHMM OT HAC CPEACTBAMH

yBeAK4YHBaTL cymmy 2o6pa B cebe n kpyrom ceGa. Leskov: Graf L.N. Tolstoj i F.M.

Dostoevskij kak eresiarchi (Religija stracha i religija Ljubvi), S. 116.

Y% | achmann/Adam/Ritter 1999, S. 308.

% Ebd. S. 309.

337
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Es ist bemerkenswert, daB Leskov in seiner Legendenerzihlung Skazanie o
Fedore diese Idee durch die literarische Darstellung vorweggenommen hat.
Dariiber hinaus findet man in der Auffassung der ,,Theologie der Religionen*,
die in den 70er Jahren des 20. Jahrhunderts entstanden ist, wieder die Idee des
.Skazanie*, wie man an folgendem Zitat feststellen kann.

»Theologie der Religionen« meint: Es gibt nicht nur einen einzigen Heils-
weg, sondern viele, nicht eine wahre Religion, sondern potentiell viele,
weil Gott alle Menschen retten will, aber durch das Christentum nicht alle
erreicht. In allen Religionen geht es um eine letzte transzendente Wirklich-
keit, die von Menschen unterschiedlich wahrgenommen und ausformuliert
wird. Als Kronzeuge wird Jesus angefiihrt, der nicht chnistozentrisch, son-
dern theozentrisch gedacht und gelebt habe; solcher ntheozentrische Plura-
lismus« sieht nicht das Christentum in der Mitte, sondern Gott, um den sich
alle Religionen drehen.’*

Im Hinblick auf die Idee der Legendenerzihlung Skazanie o Fedore schrieb
Leskov in einem Brief an K.A. Greve, den deutschen Ubersetzer seiner Wer-
ke. dessen Frau offensichtlich Bedenken gegen die positive Charakterisierung
des Protagonisten Abram, des Juden, duBerte:

Heno B ToM, uto Hctopus Oenopa u Abpama takosa u B [1ponore (VII sek)
(sic!), oTkyna a B3an 3ty ¢adbyny. Ilorom: «HeTunHO HE TO, UTO €CTh M
6b1n10, a TO, 4TO MOrnoO 6bITH MO CBOHCTBY AywIH uenosedeckoit» (Jles
Tonctoit), [...]. [lo sTomy «bonbwiomy MacwTaby» Mbl ¢ Bamn B Hamux
KENaHHAX YMHPHTL JMOJCH OEHCTBYEM, KaXeTCH, HE B HAHXYALUIEM
HacTpoeHHH. Sl B Moeit H3HH 3HAN ABYX-TpeX €BpeeB — MI0AeH BBLICOKOH
npobbl, HO cornacen ¢ Bamwerw cynpyrow, 4to % AypHbiIX noAcH B
eBpeiicTBe upesBbiuaiiio Bennk. K coxanenuio, TyT HEBO3IMOXKHBI TOYHbIE
cpaBHeHHA. A He NGO H PYCCKOH HPaBCTBEHHOCTH, OCOOEHHO MOCKOB-
CKO#i, M MHTAI0 OTBpALLEHHE K MPYCCKOMY COMAATCTBY H K OCT3EHCKOMY
OapoHcTBy, HO Hago w3berats nnemeHuoro pasnajna. «Eauncteo pona
4eNIOBEYECKOro», — YTQ HH FOBOPHTE, — HE €CTb YTOMHA; YeN0BEK Npexae
BCEro JIOCTOMH Y4acTus, MOTOMY HTO OH 4YENOBEK, — €ro COCTOSAHHE A
MOHHMal0, K Kakoi Obl HallHOHATBHOCTH OH HH MpHHamiexan. «PoacTteo
Xe AyxoBHoe nave muotckoro». [lonsl cnenanu M3 3toro rnymnocts, a
HCTHHHBIA CMBICAT TOT, MTO YENOBEK, POACTBCHHLI MHE MO MbICIAH, —
poAHee TOro, KOTOPblii OAHOTO CO MHOIO MMIEMEHH, HO HACTPOEH COBCEM
HHave, Kak A. BoT 9To M 3HAYHT «pPOACTBO AYXOBHOE» H «POJCTBO
nnotckoen. [...] JlyxoBHoe poacTBo 3TO M €CTb APYT JPYrY «IO MBbIC/IAM
NPHATH», H TOTAA «HECTb HH IIHHA, HU HyJed, a Bce XpHcTOoC», HOO
«MBIC/IW», TO €CTh YNpPaBJAIOLIEE HAMH HACTPOEHHE, B HEM, a OH «ChbIH

0 Ebd. S. 244; vgl. Abrams Rede: Bce Bepnl k oqHomy bory seayt. (102).
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n1oTHHKA H3 HazapeTa, # Mbl 3TO 3HaeM»., A OH HX OTJIHYHO 3HAJ, OT HHX
3aMY4€H, H 33 HHX MOJIWICA, H HMH HaM nepeaaH ropas3ao ayuliue, 4eM
rpekamu. Ilonpocire or Mcug y cynpyru Bauleit cHHCXoXAeHHA TeM, 3a
KOro rocnojb Haul nnakan u monuaca. (XI, 404 £.)

Es ergibt sich, daB Leskovs Vorstellung von einer utopischen Gesellschaft auf
menschlicher Anteilnahme, auf Verstindnis fiireinander beruht. Das Idealbild
einer Gesellschaft ist iiber die erste Legendenerzihlung hinaus in der gesam-
ten Legendendichtung des Autors in verschiedenen Ebenen literarisch darge-
stellt. wie sich in der weiteren Textanalyse erweisen wird.

1 12 Sang-Hun Lee - 978-3-95479-616-8
Downloaded from PubFactory at 01/11/2019 11:50:30AM
via free access
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4 Skomoroch Pamfalon (1887)

4.1 Die erste Interpretationssphare: Figurenwelt
4.1.1 Handlung

Am Anfang der Erzihlung. unmittelbar nach der knappen zeitlichen und
rdumlichen Einordnung. wird die Hauptfigur Ermij ebenso kurz vorgestelit:
sein Name und sein gesellschaftlicher Status sowie sein .aufrichtiger™ und
«ehrlicher* Charakter (B uapcrsosanne umuiepatopa ®eogocus Beaukoro
xuit B KOHCTaHTHHOIIONE OAMH 3HATHBIH YEJOBEK, «IIATPUKHH W €napx», 110
umetin Epmuii: 174).*"! Gleich danach informiert der Erzihler den Leser iiber
die Diskrepanz dieser Ehrlichkeit Ermijs zu der damaligen. durchaus unehr-
lichen und ..heuchlerischen* Zeitstrémung. Der Kontrast zwischen dem Cha-
rakter des Helden und der Zeitstromung wird durch die darauf folgende aus-
fihrliche Beschreibung der gesellschaftlichen Verhiltnisse in zunehmendem
MaBe deutlich., wodurch das Interesse des Lesers auf diesen krassen Gegen-
satz gelenkt wird (Kap. 1).

Vor dem im ersten Kapitel geschilderten Hintergrund ergibt sich die Aus-
einandersetzung zwischen Ermij und anderen Wiirdentrégern, die als das &u-
Bere Motiv des Verzichtes des Ersteren auf seine weltliche Macht fungiert.
Nach dem plotzlichen Tod seiner Frau verteilt Ermij seinen Reichtum an die
Armen und verldBt ginzlich die irdische Welt, um ein asketisches Leben zu
fiithren. Dieser dufiere Ablauf der Handlung. der dem herkémmlichen Werde-
gang eines Einsiedlers entspricht, wird vom Erzéhler immer psychologisch
motiviert. wodurch die Erzihlung von tradierten Heiligenlegenden abweicht.
Es stellt sich heraus. daBb das eigentliche Motiv der Handlung Ermijs in sei-
nem inneren Begehren liegt. Er will also ein gottgefilliges Leben sehen bzw.
selber fiihren:

Epmuii xenan Buacth OnarouecTHe HacTosulee, a He npuTBopHoe, [...]
(175)
Iloctynun on [Epmuii] Tak moTomy, uto xoten «cosepuiet ObiTh». (177)

Aus seinem inneren Streben ergeben sich Ermijs Konflikt mit anderen Wiir-
dentrigem und sein darauf folgendes Handeln: die Entsagung vom irdischen
Leben und das dreiBigjdhrige asketische Leben in der Einsamkeit (Kap. 2-4).

341 Unter dem Abschnitt ‘Handlung’ werden folgende Punkte untersucht: wie die Teile der
Handlung bzw. des Geschehens aufeinander folgen und wie sie miteinander verkniipft
sind. Dariiber hinaus werden auch Besonderheiten beim Verlauf der Handlung mit knap-
pen Worten dargelegt. wodurch wichtige Anhaltspunkte fiir die weitere Untersuchung ge-
liefert werden: die Seitenzahl in Klammern verweist jeweils auf diejenige des SS, T. 8.
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Die kleine Episode mit dem Hirtenknaben und den Dorfbewohnern in
Edessa (Kap. 4) stellt eine Variation des Motivs des Emihrers Gottes dar, das
insbesondere in der Geschichte des Propheten Elias zu finden ist.*** dem Er-
mij in seinem Einsiedlertum nachzueifern sucht. Sie verleiht der Erzéhlung
eine altertiimliche und legendenhafte Firbung.

Aus der psychologischen Motivierung des dufleren Handlungsablaufs und
der eingehenden Darstellung der Innenwelt des ,,Sdulenheiligen™ (crosinuik)
entwickelt sich die Handlung. Ermijs Begehren. selbst ,,vollkommen* zu sein.
und seine Neigung zum Griibeln fithren die Handlung in die Phase eines neu-
en Konflikts. Nach dreifligjdhrigem asketischen Leben. das in hochstem Ma-
Be raffend dargestellt ist, verzweifelt Ermij nimlich am Nachdenken iiber den
Sinn der Welt und der Ewigkeit, wobei er insgeheim denkt, es gebe in der
Welt keine gottgefilligen Menschen aufler ihm selbst. Er gerit also in eine
geistige Selbstgefilligkeit, einen ,,asketischen Stolz™, der in den traditionellen
Heiligenleben als eine teuflische Versuchung bezeichnet wird >¥

Ein dominantes Gattungsmerkmal bildet die gottliche Stimme mit ihrem
GeheiB, wodurch die Ermij-Handlung weitergeht (Kap. 5).** Ihr dreimaliges
Auftauchen sorgt fiir ein legendenhaftes Geprige.’*> Durch die Stimme Got-
tes vernimmt der Leser zum ersten Mal den Namen Pamfalon, von dessen
Wesen er schon durch den Titel Kenntnis hat. Um so gespannter folgt der Le-
ser dem weiteren Ablauf der Handlung, als Ermij sich in seiner Unwissenheit
vollig falsche Vorstellungen vom Wesen Pamfalons macht.

Die Szene auf dem Weg nach Damaskus (Kap. 6). in der Ermijs groteskes
AuBeres nach dem dreiBigjihrigen asketischen Leben in Nahaufnahme be-
trachtet wird, macht den Standpunkt des Erzidhlers deutlich, der im Kapitel
liber die zweite Interpretationssphire eingehend untersucht wird.

Die anschlieBend eingeschobene Episode (Kap. 7) stellt das Motiv eines
»Wanderers, der nach Obdach sucht™ dar, das in den Volkslegenden hiufig
vorkommt.>** Mit diesem Motiv wird das Hauptthema der Erzdhlung vom
gottgefilligen ,,Gerechten™ angedeutet. Sowohl in den russischen Volksle-
genden als auch in der Bibel stellt die Gastfreundschaft einen MaBstab des
Gerechten dar. Die dreifache Zuriickweisung des obdachlosen Einsiedlers

2 ygl. ‘Erstes Buch der Konige' im Alten Testament, Kap. 17 und 19.

1 vgl. das Motiv des ,asketischen Stolzes" bei dem Monch . lsaakij*. Vgl. Tschizewskij
1959,8. 46 f.

3 Am Anfang des Kapitels kommt Ermijs Begehren. , zu erkennen, wer Gott wohlgefillig
ISt (YCH.IBHO MOJBHICA MBICTHIO YBENETH: Kallbl CyThb H&e Gory yroxaious: 180) wie-
derum deutlich zum Ausdruck. In der Ermij-Handlung zeigt sich die gottliche Stimme als
Helfer.

3 Das Auftauchen der gottlichen Stimme erinnert wiederum an die Geschichte Elias. der
ebenso auf deren GeheiB nach Damaskus ging. Vgl. | Konige, Kap. 19, 8-18.

6 Vgl dazu Afanas’ev 1859, S. XXfT,
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zeugt von der Ungastlichkeit und damit vom moralischen Verfall sdmtlicher
Bewohner von Damaskus. Dies steht in deutlichem Kontrast zu dem gast-
freundlichen Pamfalon. dessen Individualitdt sich wiederum von der breiten
Masse unterscheidet. Dieser deutliche Gegensatz wird spiter, im 9. Kapitel.
als ..ein Sternchen in der Finsternis* versinnbildlicht.**’

Durch die anschliefend geschilderte Begegnung mit einem Unbekannten
in der Dunkelheit und das Gespriach mit ihm (Kap. 7-8) erfdhrt Ermij davon,
dafB Pamfalon ein Gaukler ist. Durch dieses Wissen bekommt der Séulenhei-
lige Bedenken, den Gaukler zu besuchen, in dem er eine teuflische Versu-
chung fiirchtet. Er findet jedoch keinen anderen Ausweg, als zu ihm zu ge-
hen.

Das Zusammensein der beiden Hauptfiguren ist in den darauf folgenden
drei Kapiteln (Kap. 9-11: 14% Seiten der insgesamt 56 Seiten) dargestellt: die
erste {iberraschende Begegnung der beiden. ihr ausgedehntes Gespriich, der
plétzliche Besuch der Hetédren, Ermijs Traum und die darauf folgende Verin-
derung in Ermijs Einstellung gegeniiber Pamfalon sowie die Ortsveréinderung
als Vorbereitung fiir Pamfalons Erziihlen. All diese Geschehnisse entlarven
Ermijs Irrtum und deuten Pamfalons moralische Uberlegenheit gegeniiber
Ermij an, zu deren Erkenntnis Ermij selber kommt:

a 9T0 HMMEHHO TOT camwlii [lamdanon, koropbiii coseplieHHee MeHS
[Epmuii] 1 y koTOpOro MHe Halo 4eMy-TO HayusTbea. (201)

Welche Lehre aus dem Leben des Gauklers dem Sdulenheiligen Ermij gege-
ben wird, offenbart sich in der Pamfalon-Handlung (Kap. 12-28), die dieser
selbst in Ichform mitteilt.

Der duBerliche AnlaB des selbstbiographischen Berichtes Pamfalons ist of-
fensichtlich die instéindige Bitte Ermijs, der im Leben Pamfalons die Antwort
auf seine Lebensfrage sucht: wer also gottgefillig bzw. was wahre Frommig-
keit ist. Der Standpunkt Pamfalons, also des (Binnen-)Erzihlers unterscheidet
sich jedoch vom Interesse des Zuhorers, also Ermijs. Der Gaukler nimmt
nimlich die Haltung eines Beichtwilligen ein, wie an Pamfalons Vorrede zu
sehen ist:

A [ITamganon] 6onbioi rpetwHuk # 6paxuuk, [...]. Caywai, noxanyiicra,
H CyAM MeHs cTporo. Sl xenaio B TBOEM CyAe NONY4YHTH lencbHyio pany,
KaKylo 3acnyxun cebe B Hakaszanue. (202)

Durch diese unterschiedliche Einstellung des Binnenerzihlers (Pamfalon) und
seines Zuhdorers (Ermij) steuert der (Rahmen-)Erzdhler das Interesse des Le-
sers fiir die Entscheidung, ob Pamfalon ein Gottgefilliger oder ein Siinder ist.

47
} CaeT BBIXOAHA H3 OIHOTO MAIEHBKOTO JIOMHKA H APKO ropen BO TbME, KakK 3BE€3/104Ka
(188).
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Die Anfangssituation der Pamfalon-Handlung stellt Pamfalons Unzufrieden-
heit mit seiner gauklerischen Existenz und sein Begehren dar, ein ,,ordentli-
ches Leben" (ctenennocts) zu fiihren: ein sozialer Aufstieg (Kap. 12). Dies
kommt in Form des ‘inneren Monologs’ des Gauklers folgendermaBien zum
Ausdruck:

[...] crour an Itak »utb? I'pemnwbs aAna Toro, ytoObl NponHTaThCs, M
NUTaelbCA JUIA Toro, 4Tob rpewnTs. Bee Tak # BeptuTea. (202);
Ecnan 661 MHe Bpa3 npHlLIO B PYKH MHOrO AeHer, Toraa Obl f, HaBepHoO,
CKOMOPOIIECTBO OCTAaBH H NEpELLEN Ha CTENCHHOCTD, [...]. (203)

Der Gaukler will also seine Grenze iiberschreiten und damit sein eigenes
‘semantisches Feld’ verlassen.’*® Er tut das, als er durch ein zufilliges Ereig-
nis und mit Hilfe der klugen und gutmiitigen Hetire Azella die Gelegenheit
hat, auf einmal eine betrdchtliche Summe zu bekommen. Er leistet dabei ei-
nen Schwur, ,.ein véllig anderer Mensch zu werden*,** und begibt sich damit
auf die Suche nach dem Objekt seines Begehrens.**

Im weiteren Teilgeschehen (Kap. 13-14) wird Pamfalons Verinderung
durch seinen Entschlufl dargestellt: Er vergribt zuerst das Geld in der Erde
und 146t damit den ungliicklichen Kriegskriippel im Stich, dem er eigentlich
helfen wollte; dann sucht er nach einem Feld, auf dem er seinen Wunsch nach
einem ansténdigen Leben erfiillen kann; er wird jedoch von einem Alptraum
geplagt, in dem sich das von ihm begehrte Feld zu einer Holle wandelt.

Die eingehende Darstellung von Pamfalons wachsender Angst um sein
Geld und seiner daraus resultierenden Veridnderung dauert bis zum plétzli-
chen Auftauchen Magnas, das eine Wende in der Pamfalon-Handlung dar-
stellt (Kap. 15). Um zu wissen, aus welchem Grund Magnas Auftauchen eine
Wende im Leben Pamfalons bewirken kann. bedarf es jedoch einer Vorge-
schichte, die dem Horer die weitere Handlungsweise Pamfalons verstindlich
macht. Pamfalon als Erzéhler teilt die Vorgeschichte, die alte Bekanntschaft
mit Magna. lang und ausfiihrlich (Kap. 17-24: 12 Seiten) mit.

Pamfalons Bericht aus seiner Erinnerung an die Bekanntschaft mit Magna
enthidlt auch die Magna-Handlung, die als eine selbstindige Handlung zu be-
trachten ist. Pamfalon berichtet sie jedoch als allwissender Erzihler und in-
tegriert sie in seine Geschichte.>*!

Im riickblickenden Bericht von der Lebensgeschichte Magnas taucht eine
Reihe von Nebenfiguren auf, die sich alle aufeinander beziehen und gegen-

M8 Zum ‘Semantischen Feld' vgl. Veldhues 1997, S. 65.

g [[Tamdanon) noknasnca ¢ 3Toro pasa crarTs COBCEM HHBIM 4e10BeKoM (205).

%% Diese Ausgangssituation stimmt mit der der Ermij-Handlung iiberein: Suche nach dem
Objekt des Begehrens.

3! Dies ergibt sich v.a. daraus, daB Pamfalon sogar den Inhalt von Magnas Traum eingehend
beschreibt (221 f).
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seitig beeinflussen: neben Pamfalon und Magna., ihre Eltern Ptolomej und Al-
bina. ihre drei Freundinen Taora. Fotina und Sil’vija, der Byzantiner Rufin,
der Statthalter Valent, der Maler Magistrian und die Hetire Azella sowie
auch der ehemalige Wiirdentriger Ermij usw. Das Zusammenspiel all dieser
Figuren zeigt, wie viele Menschen um einen Menschen miteinander in Zu-
sammenhang stehen und eng verkniipft sind. Pamfalons vielfiltige und dy-
namische Welt steht in deutlichem Kontrast zu der einsamen und statischen
Welt Emijs.

Durch den eingeschobenen riickblickenden Bericht wird die Haupthand-
lung unterbrochen und erst im 25. Kapitel wieder fortgesetzt. Die Pamfalon-
Handlung erreicht relativ rasch die Wende und kommt zum SchluB (Kap. 25-
28): Sobald der Gaukler von Magnas Not Kenntnis erlangt. verzichtet er auf
sein Begehren, seine Seele zu retten:

a [[Tamdanon] Bcerna 6uin cnab cepaueM, W NMpH BHIE TaKHX CTPALLHBIX
GencTeuii apyroro 4cnoBeka s MPOMOTAICH... A ONATb NErKOMBICICHHO
no3abein o cnacenun cBo€il ayuu. (224)

Pamfalon schreitet zur Tat, um der Notleidenden zu helfen, als er erkennt.
daB er Magna allein mit seiner Kraft aus der Not nicht helfen kann. Verge-
bens sucht er nach Hilfe bei den drei scheinbar frommen, in Wirklichkeit je-
doch unbarmherzigen Freundinnen Magnas und wird sogar von ihnen geprii-
gelt und verjagt. Unerwartet findet er schlieBlich die nétige Hilfe bei der He-
tire Azella. die Mitleid mit Magna empfindet.

Die Pamfalon-Handlung kommt zum Schluf}, indem Pamfalon seine eigene
identitidt wiederfindet und damit in sein eigenes ‘semantisches Feld’ zuriick-
kehrt. Er bleibt also weiterhin ein Gaukler: Tak g Teneps H ocralocb CKOMO-
poxoM (229).

Das letzte Kapitel (Kap. 29) besteht aus drei Teilgeschehen: Ermijs Ab-
schied von Pamfalon und sein Zuriickkehren in die Welt sowie seine Vision,
in der er mit Hilfe des Gauklers das gesuchte Seelenheil findet.

Durch die Pamfalon-Geschichte geht Ermijs Begehren in Erfullung’** und
kommt Ermij zu der Erkenntnis, daB er .ein hochmiitiger Einsiedler*
(ropasiii oTuwensHuk: 229), ein selbstsiichtiger Mensch ist, der in seiner Ei-
genliebe die anderen Menschen vergessen hat. Mit dieser Selbsterkenntnis
erlangt er auch Kenntnis von der Bestimmung des Menschen:

[ITHUB! ROMKHBI XHTb B CKaJ€, a YENOBEK NOMKEH CAYKHTb UCIOBEKY.
(230)

%2 yvgl. die Rede Emmijs nach der Pamfalon-Handlung: Tet [[amdason] mens [Epmus)
ycnokouna (229).
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Die Ermij-Handlung kommt zum Schlufi, indem Ermij seine Erkenntnis in die
Tat umsetzt und damit im neuen (bzw. urspriinglichen) ‘semantischen Feld"
aufgeht. Er kehrt also in die Welt zuriick und leistet anderen Menschen seine
Dienste. Und schlieBlich bringt der Erzdhler durch Ermijs Vision seine Mit-
teilungsabsicht bildhaft zum Ausdruck: Der selbstsiichtige Séaulenheilge Er-
mij wird mit Hilfe des uneigenniitzigen Gauklers Pamfalon geheilt.

Im ganzen gesehen, ist die Pamfalon-Handlung durch die Emmij-Handlung
umschlossen und stellt eine Antwort auf die Frage Ermijs dar. Die Beziehung
der beiden Handlungen weist auf die héhere Instanz hin. durch deren Intenti-
on sich die beiden Handlungen miteinander verkniipfen. Diese Instanz. die
sich am Ende der Erzdhlung als der ,Schreiber der Legende™ (cuucareins
ckaszanusa: 231) erweist, stellt den Gegenstand der zweiten Interpretations-
sphére dar.

Zusammenfassend 14Bt sich die Elementarform der Erzihlung wie folgt for-
mulieren:

Anfangskonstellation: Ermij will ein gottgefilliges L.eben sehen bzw. fiih-
ren und wird Siulenheiliger, aber sein Begehren, selbst gottgefillig zu sein/zu
werden. wird durch sein Handeln nicht vollkommen erfiillt (oder anders for-
muliert: seine Frage danach. wer gottgefillig ist. wird durch seine Handlung
nicht véllig beantwortet). Mittelteil: Auf Geheifl einer géttliche Stimme (ein
dominantes Gattungsmerkmal) besucht er den Gaukler Pamfalon und hért
sich seine Lebensgeschichte an; Endkonstellation: Ermij findet in Pamfalons
Leben das Objekt seines Begehrens bzw. die Antwort auf seine Lebensfrage
und wird dadurch geheilt.

Die ganze Handlung der Geschichte 148t sich mit folgendem Satz zusam-
menfassen: Der Sdulenheilige Ermij wird mit Hilfe des Gauklers Pamfalon
geheilt.

4.1.2 Figurenkonstellation

Die Hauptfiguren sind der ehemalige Wiirdentriger und Siulenheilige Ermij
und der Gaukler Pamfalon, deren Geschichten den Gegenstand der Erzédhlung
bilden. Dem Leser/Horer werden also zwei mehr oder weniger unabhiingige,
jedoch miteinander verkniipfte Figuren vorgefiihrt, deren Geschichten in der
Erzidhlung mitgeteilt werden.

Wihrend Ermij am Anfang der Erzdhlung in den Vordergrund tritt und als
Handlungstriger bzw. Urheber des Gesamtgeschehens fungiert, kommt Pam-
falon im 9. Kapitel (unter 29 Kapiteln) vor, fiihrt die zwei Drittel der Erzih-
lung und wird durch seine Geschichte am Schluf der Erzidhlung als Helfer
Ermijs dargestellt, dessen Rolle im letzten Kapitel der Erzidhlung bildhaft ge-
schildert ist.
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a) Ermij

Der Wiirdentriger Ermij ist zundchst durch seine Ehrlichkeit und Entschlos-
senheit charakterisiert. Als ein byzantinischer .Patrizier und Statthalter* und
zugleich als frommer Christ unterscheidet er sich von den anderen. scheinbar
christlichen Wiirdentrigern, die im Gegensatz zu Ermij durch ihre ..Schein-
heiligkeit* (npursopcrso) gekennzeichnet sind. Er strebt nach Ehrlichkeit
und wahrer Frommigkeit.

Epmuii xenan Buners 6narouectue HacTOALLIEE, a HE NMPHTBOPHOE, KOTOPOE
He NMPHHOCHT HHKOMY 6nara, a CITY>KHT TOSABKO /UIS OAHOIO BENHYAHHA H
obmana. (175)

Aus seinem Streben nach echter Frommigkeit und dem daraus resultierenden
Konflikt mit anderen Wiirdentrdgern ergeben sich seine Niederlegung des
Amtes und sein Verzicht auf Reichtum sowie sein Fortgang aus der Welt. Es
ist auffallend. daB sich seine entschlossenen Handlungen auf biblische Lehr-
sdtze, wie etwa OCTaBb HaM JIOJI'H HALUM, SKO Xe W Mbl ocTaBiasem (175);
Yroxky oaHHM, He yroxy apyruM (176); otaad Bce, 4TO UMeEEWb, U HAH 3a
muoto (177) stiitzen. Dariiber hinaus beruhen seine Taten auf seinem Begeh-
ren, die biblischen Befehle wortlich zu befolgen und dadurch ,,vollkommen
zu sein*: [TocTynui oH Tak O0TOMY, UTO XOTeJl «coBepiieH ObiTh» (177).

Neben Ermijs Entweder-Oder-Denkweise: Yroxy oaxum, [...] He yroxy
apyruMm (176) und seiner fundamentalistischen Haltung ist seine spekulative
Neigung bei seinem Handeln hervorgehoben. Er spekuliert iiber seine Bezie-
hung zu anderen Wiirdentrigern und den plétzlichen Tod seiner Frau, woraus
sein Fortgang aus der Welt resultiert. Er deutet femmer die zufillige Entde-
ckung eines hohen Felsens und Speisung durch einen Hirtenjungen als Gottes
Fiigung. Nach dreifligjdhrigem asketischen Leben verzweifelt er jedoch am
Nachdenken iiber den Sinn der Welt und der Ewigkeit und geriit in eine gei-
stige Selbstgefilligkeit. einen .,asketischen Stolz".

Ermijs Taten und Spekulationen beruhen auf den tradierten Werten oder
den kanonisierten Lehrsitzen. Seine Entschlossenheit beim Handeln ist durch
die GewiBheit. daB seine Taten in religiosen Dogmen oder traditionellen Vor-
stellungen verankert sind, bedingt. Daraus ergibt sich, dafl er bei der Askese
seinem Vorbild, dem Propheten Elias. nacheifert*>® und daB er unzihlige Verse
bekannter Philosophen auswendig lemt, wobei er sich mit ihnen zu identifi-
zieren versucht.

33 Ermijs Vorbild, der Prophet Elias, spiegelt seinen dominanten Charakter, seine Entschlos-
senheit und Strenge wider. Im BewuBtsein des einfachen Volks tritt der Prophet Elias als
strenge Figur auf, so daB er sich in einer Volkslegende als Herrscher der Naturgewalt
zeigt. Im Gegensatz dazu tritt Nikolaus als Beschiitzer der Arbeitenden auf. Vgl. Lichatev
1955, S. 382.
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Pa3srosopos oH [EpMhuii] He HMen HH ¢ KeM HHKAKHX H Ka3ancs CTpor M
CYpOB, NojIpakas B Monuanuy csoeM Hnuu. (178)

A ou [Lpmuii] Bce Monuan, Bncpss yM B MOAHTBY HIH 4YHTas Ha NamsTh
TPH MHANHOHA CTHXOB OpHreHa H JBECTH MATLAECAT TbICAY CTHXOB
I'puropus, [liuepus u Credana. (ebd.)

Die auf der konventionellen Ideologie beruhende GewiBheit Ermijs verliert
ihren Halt und wird orientierungslos, wenn er nach einem Gebot handeln soll,
das von seinem Stereotyp abweicht. Dies ist in seinem starken Zweifel und
seiner Unsicherheit zu sehen. in die Ermij gerit, als er auf Geheill einer gott-
lichen Stimme nach Damaskus zu Pamfalon gehen soll, und insbesondere, als
er davon Kenntnis erlangt, daB Pamfalon ein Gaukler ist, denn ein Gaukler
stellt in seiner Vorstellung einen siindigen Menschen dar und dessen Kunst
ein Teufelswerk.***

3TO HEBO3MOXHO, 4TOObLI UCNOBEK, /UIS CBHAAHHA C KOTOpbIM A [Epmuii]
CHAT C MOEr0 KaMHA H BbIBEACH W3 MYCThIHH, Obln ckoMopox? Kakue Takue
no6poserenH, 10CTOiiHbIC BEUHOH XHM3HH, MOXHO 3aHMCTBOBaThb Y KOMC-
JIHaHTa, y nHuenes, y POKyCHHKA, KOTOPbIii KpPHBAAETCS HA NIOUIAAAX H
NOTEUIAET FYAAK B JIOMax, r¢ NbIOT BHHO H MpEAaloTca OecnyTCTBaM.
(188)

Hns yero xe 6bin0 eMy [EpmHio], nocne TpHAUATH NET CTOSHHA, CNE3aTh CO
CKasbl, HATH MHOTHE JIHH C CTPALLHOIl HCTOMOH, YTOObI NPHHTH H YBHJCTD
B MaMmacke... Ty Xe TCMHYIO CKBEpHy rpexa, OT KOTopoii oH Oexan u3
Busautun? Her, Bepro He auren Goxuii ero cioaa mocnan, a HCKYCH-
TenbHbli AeMoH! (200)

Durch seine reflexive Eigenschaft unterscheidet sich Ermij von tradierten
Heiligentypen, obwohl er mit den duBeren Ziigen eines Heiligen versehen ist
und er selbst sich stindig mit ihnen zu identifizieren sucht. Ermijs Spekula-
tion und seine daraus resultierenden Zweifel sowie seine darauf folgenden
Deutungen nach seiner eigenen Auffassung stellen die Merkmale dar, die
Ermij konsequent in seinen Handlungen anhaften. Diese Uberschreitung des
konventionellen ‘semantischen Feldes’, die Individualisierung des Heiligen-
typus bei der Figurendarstellung weist auf die Kommunikationsabsicht des
Autors hin.

Die Problematik der Selbstidentitdt ist bei der Figurendarstellung von
Bedeutung. Neben dem Propheten Elias versucht Ermij, sich mit folgenden

34 Ermijs Vorstellung vom Gaukler ist im mittelalterlichen BewuBtsein nicht ungewdéhnlich.
Es ist bekannt, daB die Gaukler im alten RuBiland von der Kirche und vom Staat verfolgt
wurden, weil ihre Kunst fiir Teufelswerk gehalten wurde. Vgl. Sinjawskij 1990, S. 66. In
Ermijs Bewubtsein spiegelt sich die herrschende mittelalterliche 1deologie wider, deren
[rrtum der Erzihler in seiner Erzdhlung bloBzulegen versucht.
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Typen von traditionellen Heiligen/Frommen zu identifizieren: Boten der
Frommigkeit, die an die gottlosesten Orte geschickt wurden (B apeeHoCTH
ObiBaiM M He TakWe CTPaHHOCTH, M ObiBano, 4To Mnocibl OGnarouectus
[IOCBLIJIAJIICE HMEHHO B MecTa caMmbie 3nouectusbie: 181); .Ziegenmiintel*
tragenden Monchen, wie es das in alten Zeiten gab (o [Epmuii] Hawen B
[I6CKaX BbIBETPHBLUMICA CYXOM TPYIl H BO3/i€ HEI'O BETXYI0O «KO3bI0 MHJIOTbY,
KakHe HOCHJIH TOra HHOKH, XiBluHe B oowexutuax: 182); Wundertitern (1
Bot 1 [EpMuit] — nycTbIHHHMK, IPOCTOABLIHA TPHALATL JIET, — B TEHH CTOJNA
Moero moau nonyuyanu ucuenexus: 185); Boten bzw. Aposteln (Abgesand-
ten) ([Toromy a [Epmnii], Bepno mwia toro k Hemy [[lamdanony] u nocnan,
4yTOObI BLIBECTb €r0 OAPEHHYIO YLy Ha HHYIO NyTHHY: 196).

Im Unterschied zu Ermijs stindigen Versuchen zur Selbstidentifizierung
mit verschiedenen Bildern von Frommen wird er jedoch parallel dazu unter
einem gegensitzlichen Aspekt betrachtet. Ermijs duflere Erscheinung z.B., die
nach der 30 Jahre langen Askese grotesk wirkt, wird vom Erzihler wie folgt
beschrieben.

[lpexxnuit BenbMoOXa, NpocToAB TPHAUATH JIET MOA BETPOM H MIAMEHHBIM
COMIHIIEM, M3HEMOXJWn B cebe BHA 4venoBeuweckuil. ['naza ero coscem
ofeclBeTHIHCh, H3ropeBlLIEE TENO €ro BCE MMOYEPHENO H MPHCOXJIO K
OCTOBY, PYKH H HOrHM €ro HCCOXJ/IH, H OTPOCIUHE HOITH 3arHyJuCb H
BMHUINHCH B JIaJIOHH, @ HA TOJOBE OCTANCA O/IHH KJIOK BOJOC, H UIBET ITHX
Bosoc Ob1n He Oenblit, U HE XKENTbIit, H AaXKE HE Mpa3encHsb, a ronyboBarhlii,
KaK YTHHOC fiili0, H 3TOT KJIOK TOpYan Ha caMoOil cepelHHE rooBbl, TOYHO
X0X0i Ha cenesHe. (191)

Dieses groteske Aulere, durch das der Einsiedler eher zum Gegenstand des
Lachens als der Verehrung wird. wird spiter von Pamfalon als gauklerhaft
empfunden.

a [[lampanon] noayman, 4To MHe, noXanyH, H xopouo Obl B3ATb TCOA H
noBoJHTE ¢ co00l0 no ropoay. Mue 6bl Obln0 BLIrOAHO BOAHTL Tebs
Hanoka3 no [lamacky. Ha te6a 6b1 Bce rnaners cobupanuces, [...] (194)

Dariiber hinaus wird Ermij von Pamfalon und anderen Menschen tadelnd als
ein Sonderling und ein ..grausamer Greis" (>kecTtokui crapuk: 220) bezeich-
net, der wegen seines ..selbstsiichtigen Einsiedlertums* (oTwenpHHuYbe camo-
niobue: ebd.) seine Umwelt und damit seine Zeitgenossen verlassen habe.>*

*» Die verschiedenen Bezeichnungen mit unterschiedlich charakterisierenden Epitheta, die
im Text fir Ermijs Identitdt verwendet werden, sind u.a. die folgenden: positive Bezeich-
nungen: 3HaTHbII 4YenoBek (174). GuiBnii BesibMoxka (176), HoBwiii cTonnuik (178).
coBepwenHblii oTrwensHUk (181), nourennsiii ctapuk (196), yenosex cnpaseuinBbii K
MiutocepaHslii (220). negative Bezeichnungen: kak y xiugHoil nrnusl (182), kak pebenok
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Ermij vollzieht am Ende der Erzdhlung einen Wandel, indem er zur
Selbsterkenntnis gelangt. Durch Pamfalons Lebensgeschichte erkennt er sich
selbst nicht mehr als ..ein vollkommener Einsiedler” (cosepiueHHblit oTwiens-
Huk: 181), ein Wundertiter oder ein Bote der Frommigkeit, sondem als ..ein
hochmiitiger Einsiedler” (ropastii otwensuux: 229), der in seiner Eigenliebe
die anderen Menschen vergessen hat. Durch seine Selbsterkenntnis und die
daraus folgende Tat, d.h. sein Zuriickkehren in die Welt geht sein sehnlicher
Wunsch nach seinem Seelenheil in Erfiillung, wie im letzten Kapitel der Er-
zidhlung zu sehen ist.

b) Pamfalon
Die Problematik der Identitit tritt auch bei dem zweiten Protagonisten Pamfa-
lon in den Vordergrund, worauf der Titel explizit hinweist.’>

Zuerst wird Pamfalon von der gottlichen Stimme, die im Gesamtgeschehen
der Erzdhlung als ein iibergeordneter Sender oder als ein Helfer fungiert, als
ein Gottgefilliger bezeichnet. den Ermij sehen will, ohne sein Gauklertum zu
enthiillen.’”” Sein Gauklerdasein, das schon durch den Unbekannten in der
Dunkelheit (im Kap. 7-8) aufgedeckt zu werden beginnt,**® offenbart sich
durch ihn selbst ganz am Anfang seines Gesprichs mit Ermij.

A [llamdanon] nasHo IlaMpanoHn — nascyu, ckoMopox, Nescl, rajgartenb H
BCE, 4TO KOMY yroaHo. (190)

Pamfalons offizielle Selbstidentitdt als Gaukler, die in den konkreten physi-
kalischen Bewegungen des Mimikers, in der Gaukelei. immer wieder zum

(ebd.), 6ennmiit crapux (183), 6Genubiit crpanunk (184), crporuii oTwenshuk (189),
XKecTokHii ctapux (220), ropaslii oTiwenbHHK (229).

Der urspriinglich vom Autor geplante Titel, ..der gottgefillige Gaukler™ (boronobe3ubiii
ckomopox) bekundet das Identitdtsmotiv noch deutlicher. Von der Zensur wurde er jedoch
abgelehnt, und dadurch mufite die Intention des Autors im Titel in gemilderter Form zum
Ausdruck kommen. Dazu s. unten, die dritte Interpretationssphire: Kontext.

Die gottliche Stimme, das gattungskonstituierende Merkmal, kann sowohl als ein ‘liberge-
ordneter Sender’ als auch als ein Helfer betrachtet werden. Als Sender beauftragt sie Er-
mij, nach Damaskus zu Pamfalon zu gehen, wobei er die Pamfalon-Handlung auslost. Als
Helfer taucht sie in der Ermij-Handlung auf. in der Ermijs Wille zur Begegnung mit einem
Gottgefiilligen als deren Urheber fungiert. Zu den Begriffen und der Funktion von ‘Sen-
der’ und ‘Helfer’ s. Veldhues 1997, S. 60 f.

Der Unbekannte spielt in der Erzihlung eine groBere Rolle als die eines einfachen Helfers.
Sein einmaliges Auftauchen wurde schon durch die Stimme vom Himmel vorausgesagt
(CnpocH y nepsoro BcrpeuHoro, Tebe [Epmuio] Bcak nokaxer: 181), er stellt damit ein
gattungskonstituierendes Merkmat dar. Dariiber hinaus weist seine Information, die dem
Leser schon durch den Titel bekannt ist, fiir Ermi) jedoch eine erschreckende Nachncht
darstellt, auf die Kommunikationsabsicht des Autors hin.

156

357

358

122



50592

Ausdruck kommt, stellt ein Leitmotiv der Erzdhlung dar und verleiht damit
der Erzihlung eine besondere Wirkung.

Kak ol [[lamdanoH] u1yTHT cBOM Becensbie LIYTKH, KaK OH MHIacT raa3aMH,
JABHraeT yiuamH, nepeGupaeT HOramH, ¥ CBHCTHT, H A3LIKOM lllENKaeT, H
BEPTHT 3aBHTOI ronosoii. (187)

s [[lamdanou] ckady, Bepuych, HFPalo, pykaMH MieLly, rjia3’amMH MHraio,
BLIKPYYHBAiO HOraMH H TpACy ronosoii [...]. (192)**°

Pamfalons korperliche Bewegung. seine Kunst durch den Leib bildet einen
Kontrast zu der geistigen Tétigkeit und der Spekulation Ermijs.

Neben Pamfalons offentlicher Identitdt als Gaukler mit dessen typischem
Merkmal, also seiner physischen Bewegung, ist seine personliche, private
Selbstidentitit auffallend.’® Er bekennt sich nimlich als Christ, obgleich er
sich in seinem Beruf als Gaukler siindig fiihlt:

s [I1am¢anon], kakoii Hi ecTb, BCE e XpHCTHaHHH (197).

Pamfalons Einstellung zum Christentum unterscheidet sich in hohem Malle
von der Ermijs. Seine Beziehung zu Gott stellt die von Geschdpf zu Schopfer,
also die eines .,Gefd* zu seinem ,, Topfer" dar. Sie ist durch eine véllige Er-
gebenheit gegeniiber Gott charakterisiert und beruht auf seiner Selbsterkennt-
nis als Geschopf und seiner Selbstidentitit als siindiger Gaukler, wie in seiner
Rede mehrmals zum Ausdruck kommt:

Tl [Oor] TBOpEl, a A [[lamdanou) TBaps — MHe Te6A HE MOHATL, Thl MCHA
BCYHYJ JUIA 4Ero B ITY KOXaHyw pH3y H Opocun ciosa Ha 3eMnio
TPYAMTBCA, 1 H TaCKaloCh MO 3EMIIE, NMON3aK0, TPYKYCh. XoTen Obl y3HaTh:
JUIS 4€ro ITO BCE TaK MY/IPEHO COTBOPEHO, Aa A HE XOuy ObITh KaK NCHHBBLI
pab, utobbl o Tebe co Bcemu nepecyxHBath. S Gyay Tebe npocto nokopex
H HC CTaHy pa3y3HaBaTb, MTO Thl AyMaclilb, a MPOCTO BO3bMY H MCMOJHIO,
4TO TBOW MEpPCT HayepTan B MOEM cepaue! A ecan aypHo caenalo — Tbl
MPOCTH, NOTOMY YTO Be/lb 3TO Thl MEHA CO3/1aJ C XAIOCTHbIM cepaueM. 5l c
HHM H xuBy. (198)

Passe To1 [Maruna] we 3naews, — ropopun a [[lamdanou], — yto HyxeH
COCYA B YECTb H HYXEH cocyl B nonouweHHe? JXKHBH Tl AJIA YECTH, a
OMpeAeNeH XUThb [UIS MOHOLICHHSA, M, KaK THHA, A HE CMOpI0 C MOHM
ropuic4HHKOM. JK#3Hb MEHS 3aCTaBH/Ia ObITh CKOMOPOXOM, H A Hy CBOCIO
aoporoii, kak 6blk Ha BepeBke. (214)

3% AuBer an diesen Stellen taucht das Leitmotiv noch wie folgt auf on [[Tamdanon] no

yJHLIAM CKA4yeT, Ha IUIOWAJH KOJNECOM BEePTHTCA. H MHIraer riasams, n uepebupaert
Horami, n BepTHT ro:108oii (187) und s. noch S. 195, 196, 199, 205, 208, 229.
30 Zur offentlichen und personlichen Identitit s. Gumbrecht 1979, S. 704-708
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Der Gaukler Pamfalon macht eine Identitdtskrise durch, aus der das Gesche-
hen entsteht, das er dem Sidulenheiligen Ermij erzihlt. Er wollte sich also von
seiner Gaukelei und damit von seiner Menschenliebe trennen, um ein schein-
bar frommes Leben zu filhren. Die Krise iiberwindet er jedoch durch seine
fast instinktive Barmherzigkeit gegeniiber Notleidenden und gewinnt seine
Identitédt wieder, wie er ganz am Ende seiner Geschichte deutlich zum Aus-
druck bringt:

Tak s [llamdanon] Teneps H OCTaOCL CKOMOPOXOM — A CMEXOTBOp, f
becnyTHuk — A Cckaudy, 8 Mrpaio, 1 Obio B Hakphi, cBHUly, nepedHpalo
Horami M Tpacy ronosod. CnoBom: s Oouka, s jaerrapHas Oouka, A
HEroHas ApAHb, KOTOPYIO BHYEM yiKe He Henpasidiub. (229)°

Pamfalons Gauklersein und Christensein [seine gauklerische, (also weltliche)
und christliche (geistliche) Identitit] schlieBen einander nicht aus. In der Ge-
stalt Pamfalons vereinigen sich die scheinbar unvereinbaren Elemente durch
seine Selbstlosigkeit und Verleugnung des eigenen Ich.’®> Seine selbstlose
Hingabe bildet einen krassen Kontrast zur selbstsiichtigen Haltung Ermijs,
aus der sich sein Fortgang aus der Welt und seine dreiBigjihrige asketische
Zuriickgezogenheit ergeben. Pamfalons Beruf als Gaukler bringt seine Le-
bensanschauung metaphorisch zum Ausdruck. Die Gaukelei stellt einen Beruf
dar, der nicht fiir sich, sondern fur andere existiert. Pamfalons Existenz ist
also fiir andere Menschen bestimmt. Er dient seiner Umwelt mit seiner Gau-
kelei einerseits und mit seiner selbstlosen Hingabe fiir die Bediirftigen ande-
rerseits. Dieser Tatbestand kommt in seiner folgenden Rede zum Ausdruck:

a [llambanon] ne Mory o cBoeit ayule aymaTth, KOrjia €CTb KTO-HiOyAb,
KOMY Haj10 noMoub. (197)

Wie in seinen stindigen physischen Bewegungen bildhaft zum Ausdruck
kommt, stellt Pamfalon einen sich ununterbrochen bewegenden/handelnden
Menschen dar, wihrend Ermij einen griibelnden/spekulativen Menschen dar-
stellt. Pamfalons dynamischer und lebendiger Zug spiegelt sich in seiner du-
Beren Erscheinung mit seiner gauklerischen Schminke wider.

Bua ero [llamdanona] crpancH: oH yxc uYenOBEK He MONOAOI, a noj-
CTapoBaT, HMEET JIHIIO CMYIJOC, AOOPOAYILIHOE H BECEIOE, C MOCTOAHHLIM
YMEPEHHBIM BbIpakeHHEM M JICTKHM OleCKOM ra3, HO JHUO HTO pac-
KpalICHO, a MONyceaas rojioBa BCA 3aBHTa B MEJIKHE KYAPH, H Ha HUX HaAcCT

38! Hier ist die Intensitit der Selbstidentitit besonders durch die hiufige Wiederholung des
‘Ich’ hervorgehoben.
362 vgl. der eigentlich geplante Titel: ..der gottgefillige Gaukler™.
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TOHKHiI1 MeAaHblit 0000K, ¢ KOTOpOro BHH3 BHCAT H OpenyaTt Onecraiuue
Kpyoukit i 38e3n0uki. Takos [lamdanon. (189)°

Der Gaukler Pamfalon fungiert im Gesamtgeschehen der Erzéhlung als Helfer
Ermijs. durch dessen Leben u.a. Ermij gewandelt und gerettet wird. Dies wird
insbesondere am Ende der Erzahlung durch Ermijs Vision deutlich gezeigt.

¢) Nebenfiguren

Die Relation der beiden Hauptfiguren Pamfalon und Ermij spiegelt sich in der
Konstellation der Nebenfiguren der Erzihlung wider.”® In der Figurenkon-
stellation sind die gegensitzlichen sozialen Schichten auffillig. denen die Fi-
guren zugeordnet sind. Alle Figuren einschlieBlich der beiden Hauptfiguren
sind danach in zwei Gruppen aufgeteilt: eine obere und eine untere Gesell-
schaftsschicht. Schon im ersten Kapitel, in dem die moralisch anarchische
und heuchlerische gesellschaftliche Situation als allgemeiner Hintergrund der
erzihlten Welt auftaucht, ist die zweigliedrige Einteilung der erzihlten Welt
zu sehen:

B HM3UIHX MIOAAX TorAaa ObI10 MHOTO CaMbiX CKBECPHBIX fIOPOKOB, MPO
KOTOpbiC H TOBOPHTbL CTHIHO, 3@ B BBICIUHX JIHLAX LApHino Bceobuiee
cTpatitoe nHuemepue (174)

Kak cBepxy, Tak # cuu3y Bce obuiectso 6bi10 HenonHeHo nopueii (175).

In der nur duBerlich christlich gewordenen. aber in Wahrheit moralisch ver-
dorbenen Gesellschaft sind die beiden Gruppen dominant: Die eine stellt die
moralisch hochstehende Gruppe dar. Sie ist innerlich hochmiitig und stolz auf
die eigene moralische Reinheit, ist jedoch dadurch von den einfachen Men-
schen isoliert und legt in einer Notlage ihre Liebesunfihigkeit und Nichtig-
keit bloB. Die andere ist die von der Gesellschaft verschméhte Gruppe, deren
Mitglieder sich jedoch gegenseitig beistehen. Sie ist durch ihre Menschlich-
keit charakterisiert. Zu der ersteren Gruppe gehdren neben Ermij Magna, ihre
Eltern und ihre drei Freundinnen. Zu der letzteren zéhlen neben Pamfalon der
Maler Magistrian und die Hetire Azella.’®

Es ist bemerkenswert, da8 die Figuren aus der unteren Schicht denen aus der
oberen Gruppe als moralisch iiberlegen dargestellt sind und damit als Helfer
fungieren. Dies ist bei der Hilfeleistung von Pamfalon, Magistrian und Azella

363 pamfalons lebendiges AuBeres bildet wiederum einen Kontrast zu dem Ermijs, das eher
den Eindruck eines Toten hervorruft.

3% Die Unterscheidung zwischen Haupt- und Nebenfiguren ergibt sich v.a. aus der Frage.
wessen Geschichte erzihlt wird. Vgl. Veldhues 1997, S. 63 f.

3% Sonstige Figuren wie z.B. andere Wiirdentriger, mit denen sich Ermij auseinandergesetzt
hat. Dorfbewohner in Edessa und Damaskus u. dgl., stellen figuralisierte ,.Bedingungen
und Umsténde der Handlung™ dar. Vgl. ebd., S. 60.
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gegeniiber der in Not geratenen Magna festzustellen. Eine solche zweigeteilte
Figurenkonstellation bekundet den Erzihlstandpunkt des Erzihlers.*®

4.1.3 Raum und Zeit

Raum und Zeit sind Darstellungsmittel und kategoriale Voraussetzung fiir die
Konstituierung einer erzdhlten Welt, denn ohne rdumlichen und zeitlichen
Rahmen ist ein erzdhltes Ereignis oder eine erzihlte Figur unvorstellbar.

Die Handlung der Erzdhlung Skomoroch Pamfalon spielt sich, wie alle an-
deren Legendenerzihlungen Leskovs, in einer von der Erzdhlgegenwart weit
entfernten Zeit und an einem historischen Ort ab.

a) Zeit*®’

Unter dem Aspekt der zeitlichen Ausdehnung unterscheidet sich die Ermij-
Handlung von der Pamfalon-Handlung in betrichtlichem Grade. Die erstere
umfaBt weit {iber 30 Jahre, wihrend die letztere sich lediglich im Verlauf ei-
nes Tages (ca. 24 Stunden) abspielt.>*®

Die Ermij-Handlung wird in der chronologischen Anordnung berichtet.
Der Strom der Zeit wird jedoch in héchstem Mafle vage dargestellt. Die
wahmehmbare Zeiterfahrung bietet die bei der Askese, die 30 Jahre be-
tragt.’®® Diese Zeit wird jedoch mit einer durativen Wiederholung als ein
Stillstand dargestelit:

a EpMuii octancs cToaTh # NpocTofs HAa CTOJNE TpHUATh neT. Bo Bece 310
BpeMs oH monunca 6ory [...] (178)

Diese Zeiterfahrung der 30-jdhrigen Askese spiegelt das Bewulitsein der Figur
wider, indem sie im Verlauf der Handlung mehrmals betont wird. Sie steht
meist mit dem innerlichen Hochmut des S#ulenheiligen in Zusammenhang.?”°
Im Gegensatz dazu bildet sie auch einen Grund fiir sein groteskes AuBeres.’”"

3¢ Zum Erzihlstandpunkt s. niichstes Kapitel.

%7 Hier wird vor allem die ‘erziihlte Zeit® untersucht, die aus der .erzahlten Zeiterfahrung™
und der .. Zeitorganisation des erzihlten Geschehens' besteht. Zur ausfiihrlichen Erorte-
rung des Begriffs s. Kahrmann 1996, S. 151 fT.

*% Der Kontrast der beiden Handlungen wird noch deutlicher, wenn man die unterschiedliche
Erzihlzeit der jeweiligen Handlung bernicksichtigt: Die erstere hat 14 Seiten und die letz-
tere ca. 28 Seiten.

’° Eine direkte zeitliche Angabe ist vor der Askese nicht zu finden. Auf das Vergehen der
Zeit wird dort lediglich durch den Tod der Frau Ennijs oder den .langen Weg" von By-
zanz nach Edessa andeutungsweise hingewiesen.

7% vl 3a TpHauate et (179); nocne tpnauath ner (181); nycrsiHHNK, NpocTOABHI
Tpnauate aet (185), nocne Tpuauath ner croanusa (200).

i Vgl. py6nue ero {Epmus], 8 koTopom oH npHiuen Tpuauars et Tomy Hasan [...] (181f);
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Die erzihlte Zeit im Zusammensein der beiden Hauptfiguren betrigt ca.
einen halben Tag: Ermij kommt in Damaskus am Abend an (Kap. 6) und ver-
bringt bei Pamfalon die ganze Nacht, die Geschichte Pamfalons beginnt un-
gefidhr am Morgen des néchsten Tages. nachdem Ermij aus einem Alptraum
aufgewacht ist (Kap. 11).>"2

Die Zeit in der Pamfalon-Handlung betrigt. wie oben gesagt. lediglich ei-
nen Tag. an dem jedoch eine ganze Reihe von vielfiltigen Ereignissen pas-
siert. Der zeitliche Ablauf der Handlung beginnt in einer Nacht, in der Pamfa-
lon unerwartet eine Menge Geld bekommt, und geht in der néchsten Nacht zu
Ende, in der der verletzte Pamfalon mit Hilfe der Hetdre Azella das Geld fiir
Magna erhilt.

Die chronologische Abfolge der Pamfalon-Handlung wird vom plétzlichen
Auftauchen Magnas unterbrochen und der Strom der Zeit geht (einige Jahr-
zehnte) in die Kindheit Magnas zuriick. Von da an lduft Magnas Leben. zu-
erst zusammen mit dem Leben Pamfalons, aber dann auf seiner eigenen
Laufbahn bis zum Zeitpunkt. wo die Pamfalon-Handlung unterbrochen wur-
de. Daran werden die parallelen zeitlichen Ablidufe der drei Handlungen an-
gedeutet: die Handlung von Magna und Pamfalon sowie Ermij. Thre Leben
existieren zur selben Zeit und laufen je auf einer eigenen Bahn., wobei sie
miteinander in Wechselbeziehung stehen.’”® Ein Leben ist fiir das Leben des
Anderen verantwortlich, das zur gleichen Zeit existiert. Aus dieser Mitver-
antwortlichkeit ergibt sich das Bedauern Ermijs. das er gegeniiber Magna und
sich selbst empfindet.’™ Ermij konnte also die notleidende Magna und ihre
Familie retten. wenn er in der Zeit der Not Magnas nicht die Askese gewihlit
hiitte, sondern in seiner weltlichen Position geblieben wiire.*”

Ermijs zukunftsorientierte Haltung steht in deutlichem Kontrast zu der ge-
genwartsorientierten Zeiterfahrung Pamfalons. Ermijs Interesse richtet sich
ausschlieBlich auf die Zukunft, auf sein kiinftiges Seelenheil, wobei das Ge-
genwirtige, die zeitgendssische Wirklichkeit fiir ihn Gegenstand des Verges-
sens ist:

Mpexuuil BesibMOXa, NPOCTOAB TPH/LIATL JIET IO BETPOM M [UIAMEHHBLIM COJfIHllE,
H3HeMOX/HN B ceGe BH yenoBevecknii (191).

72 Hierzu wire folgendes zu bemerken: Der zeitliche Wechsel von der Nacht zum Tag deutet
den des geistigen Zustandes Ermijs an: Vom langen Zustand des Zweifels und des Nicht-
wissens zur plotzlichen Erkenntnis und inneren Uberzeugung. Vgl. Buepa Beuepom on
euaen [lamdanona npu namne ¥ roToBOro Ba CKOMOPOILECTBO, C 33BHTOIO TOJOBOIO H C
JIHUOM, Pa3pHCOBaRHBIM KPacKaMiy, a TeNnepb CKOMOPOX Cfiajl, CMbIB C ceba ckomopollbe
Ma3laHbe, H MO Y Hero 6110 THXOE | npekpackoe. (201)

373 Dies setzt allerdings rdumliche Nihe voraus.

3 Na.a [EpmHii] coxanero... coxaeto... H o Hux u o cebe coxaneio (221).

" Hier wird auch das rdumliche Zusammensein vorausgesetzt.
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Bo Bce 310 BpecMa oH Monuics 6ory U xkenan no3abbiTh O JIHIEMEPHH i O
npyrux 3nobax [...] (178)

Im Gegensatz dazu vergiit Pamfalon zugunsten seiner Umwelt seine Zukunft.
Seine Gedanken und Interessen richten sich immer auf das Gegenwirtige, die
zeitgenossische Wirklichkeit, auf andere Menschen, die neben ihm existieren,
und auf deren Not. Diese gegensitzlichen Haltungen der beiden Helden sind
in ihrem Gesprich iiber das Seelenheil deutlich zu sehen.’™

In der SchluBszene der Erzéhlung wird durch die Vision Emmijs das ge-
genwartsorientierte ZeitbewuBtsein Pamfalons in die heilsgeschichtliche Zeit-
und Raumdimension umgesetzt, wie an seiner letzten Rede zu sehen ist:

S [Hamganon] Tonsko BHaen, uto Tl [Epmuii] saTtpyaunancs, a s 3axoren
Tebe nocoOHTh, Kak yMmen. Sl Bceraa sce Tak Jienan, noka oui Ha 3emJe, i ¢
ITHM HAY A Teneps B Apyryio oburtens. (231)

Die zeitlichen Bestimmungen im letzten Satz sind auffallend: sceraa [...],
noka; teneps. Die zeitliche Erstreckung im Diesseits (..immer [...], solange
ich [Pamfalon] auf Erden weilte™) dehnt sich bis zum Jenseits, zur Ewigkeit
aus, wobei die Umsetzung als ein natiirlicher Vorgang dargestellt wird: u ¢
3THM MY A Tenepb B APYryto obutens.’’’

b) Raum
Hier werden erzihlte Raume untersucht, die durch Figurenrede und Erzihler-
rede hergestellt werden. Da Raum nach der Darstellungsabsicht des Erzdhlers
hergestellt wird, fungiert er immer als semantisches Merkmal.*”® Durch die
Raumgestaltung wird der Sinn der anderen Erzidhlgegenstinde, vor allem die
Figurencharakterisierung erginzt bzw. verstirkt.’”™

Es stellt sich heraus, daB die Darstellung des Raums in der Erzidhlung
Skomoroch Pamfalon in besonderem Mafie von Bedeutung ist. Am Anfang
der Erzdhlung wird nach den kurzen Angaben zu Raum und Zeit eine einge-
hende Charakterisierung der damaligen gesellschaftlichen Verhiltnisse des

376 vgl. besonders Pamfalons folgende Reden: s [[Tam¢azion] ne mory o csoeii ayuie ayMatrb,
KOraa ecrtb KTo-HHOyab, KoMy Hano nomous (197), [a i Kak A MOry 3HaTh O XH3HK
MEPTBBIX, KOT/1a A HE 3HAK [axe BCero o *»uBnix? (ebd.). s BHKy, w Tl [Epmitii] ne
3Hacllb O MHOFOM, 4TO €CTb Ha 3eMmiie (ebd.).

77 Um den Redeinhalt besser zu verstehen. muB die Darstellung des Raumes beriicksichtigt
werden. so daB eine differenzierte Untersuchung iiber den dargestellten Raum unentbehr-
lich ist.

37 Durch den Mund einer Figur bringt Leskov ein Gestaltungsprinzip des Raumes zum Aus-
druck: .Man sagt, daB die menschliche Behausung stets mehr oder weniger genau den
Charakter der Menschen ausdriickt, die in ithr wohnen.” SS, T. 2, S. 130.

7 vgl. Veldhues 1997, S. 73.
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gerade erst christianisierten byzantinischen Reiches gegeben. Das génzlich
(von oben bis unten) verdorbene Reich wird als Schauplatz eingefiihrt:

Kak cBepxy, Tak H cHu3y Bce obiecTBo 66110 HenonHeno nopueit. (175)

Der vom Erzidhler als moralisch verdorben bewertete Raum bildet die Um-
welt, in der alle Figuren angesiedelt sind, und von deren Verhiltnissen sich
der Held durch seinen aufrichtigen Charakter abhebt.

Die Ermij-Handlung beginnt mit einem Ortswechsel und stellt die Suche
nach einem ihm passenden Ort dar. In der Ermij-Handlung ist der mehrfache
Wechsel des Handlungsraumes auffallend: Konstantinopel (Regierung) --->
Edessa (Wiiste/Sdule) ---> Damaskus (Pamfalons Zuhause) ---> Edessa
(Dorf) ---> (Jenseits)

Ermijs Handeln wird iiberwiegend raumorientiert dargestellt, wobei der
Raum den Inhalt seines BewuBtseins manifestiert. wie an folgenden Szenen
zu sehen ist:

EpMmuit nokuHyn TaHHO CTOAMUY M nouien HCKaTbh cebe yeaWHEHHOro
MECTa, rae Obl eMy HHUKTO He Mewan ybepeub ceba B uMCTOTE H CBATOCTH
A NPOXORUICHHA DOroyroaHoit KH3HH.

[...] EpMmuit npuwen x oTaaneHHoMy ropoay Eneccy M coBceM HeXaaHHO
ana ccba Hamen 3jnech «HEKHi ctonn». 1o Obla BLICOKAA KaMeHHad
CKana, H C paclienHHoi, ¥ B CEpe/MHE paclUENHHbl ObINO MECTO, Kax
TONBKO MOXHO O/IHOMY YENIOBEKY YCTAHOBHTHCA.

[...] U ceituac e B3ne3 Ha ITOT CTONN MO BETXOMY OpEBHBILIKY, KOTOpPOE
KeM-To Oblo K ckane npucraBieHo, H OpeBHo oTTOnKHYJ. bpesho
OTKaTHJIOCh JAIEKO B MPONACTh U NEPEIOMHUNOCH, a EpMHii ocTancsa cTosaTh
H NPOCTOANT HA CTOJINE TPHAUATH JET. (177£.)*%

Die isolierte, enge und unzuginglich hohe Felsenklippe, die ..Reinheit und
Heiligkeit™ versinnbildlicht, spiegeit Ermijs inneren Zustand wider: seine Iso-
lation und Geschlossenheit sowie seinen inneren. geistigen Hochmut. Der
reine und heilige Raum ist von der Umwelt durch einen tiefen .,Abgrund"
(nponacts) getrennt.’®

**® Im Vergleich dazu ist die zeitliche Darstellung fiir seine Handlung wenig bedeutend. Der
Weg nach Edessa ist auch lediglich rdumlich dargestellt (nocne aosroro nytu). Und die
30-jahrige Askese wird nur iterativ erwihnt.

#! Nach Auffassung O.F. Bollnows unterscheidet sich der heilige Raum von den iibrigen
durch ,Briiche und Risse™ zwischen ihnen und erlangt dadurch eine andere Qualitit. Vgl.
Bollnow 1963, S. 141f. Durch Isolierung und Geschlossenheit ist auch der Wohnsitz der
Eltern Magnas charakterisiert, der wiederum ihre moralische Reinheit zum Ausdruck
bringt. Er ist auch durch eine ,.groBe Schlucht” von dem iibrigen Gebiet getrennt: Iltono-
MeA, NPHMbIKAA K 60NbLIOMY pBY, 33 KOTOPBIM HauYHHAIOCH WHpoKoe none (212). Magnas
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In der Ermij-Handlung sind die Raumlichkeit von ‘oben und unten’ und
ihr Wechsel hervorgehoben. Ermijs Bestreben, nach oben zu steigen bzw.
sich nach oben zu richten und damit die untere Welt zu vergessen. wird vom
gottlichen GeheiB unterbrochen. Gottes Stimme befiehlt Ermij Richtungs-
wechsel: Er soll auf die Erde herabsteigen und in die Welt hineingehen.***

Mit dem Raumwechsel wird der Sdulenheilige aus veridnderter Perspektive
betrachtet. Ermijs autoritatives Ansehen auf der entfemten Hohe der Siule
hat die Illusion der Heilung der Krankheit hervorgebracht.® In einem er-
reichbaren Abstand auf der Erde wirkt jedoch sein Aussehen grotesk.”®

Im Gegensatz zu Ermijs . Saule”, die durch Isoliertheit, Enge und Hohe
charakterisiert ist, kennzeichnet sich Pamfalons Behausung durch Zusam-
mensein. angenehme Gerdumigkeit und Offenheit sowie Durchsichtigkeit.
Pamfalons Zuhause, das sich in der Mitte der siindigen Stadt befindet.”®* stellt
seinen seelischen Zustand metaphorisch dar:

XKunbc HEBENHMKO — BCEro OAHH TOKOI, H MPHTOM HE BLICOKHH, HO
JNOBOMALHO NPOCTOPHBIH, H B HEM BCce Ha BHAY [...] (188)

Sein Haus, das nicht durch die Hohe, also die Vertikale, sondern die Breite,
die Horizontale charakterisiert ist. bildet durch seine Offenheit einen noch
deutlicheren Kontrast zu Ermijs isolierter und daher unzuginglicher Einsiede-
lei: ¥ INamdanona Bceraa asepu orBopens! (187). Sein Haus ist also immer
offen, damit es fiir alle Bediirftigen. sei es eine ihm bekannte Hetire oder ein
unbekannter Wanderer, zuginglich ist.

Dariiber hinaus ist sein Haus durch die kiinstliche Einrichtung charakte-
risiert. Im Gegensatz zur von Natur aus entstandenen Felsenklippe. der .hei-
ligen und reinen® Einsiedelei Ermijs, ist Pamfalons Zuhause voll von ver-
schiedenen Gerédten und Gegenstinden, die durch ihre Vielfiltigkeit und
Buntheit auffallen. Daraus ergibt sich Ermijs Eindruck, da} dies kein heiliger

Handlung beginnt auch mit ihrer Grenziiberschreitung., denn Magna iiberschreitet die
Grenze ihres Raumes, indem sie zu Pamfalon in Kontakt tritt. Vgl. S. 212f.

8 Der Befehl zum Raumwechsel kommt viermal explizit zum Ausdruck: coiits co cronna;
Cnyckaiica BH#3; JUIA YEro He ciielaeilib Ha 3eMmIlio; ckopee cnesail BHn3 ( 180f).

383 Vagl. Mocenane cunranu EpMua cnocobHbiM TBOpHTL vyeca. {...] Boibhble npuxoanis,
CTaHOBHWJIICH B TEHH €FO, KOTOPYIO COjHUE 6pocaio OT CTO/INMA Ha 3eMIIIO, 1§ OTXORIIIM,
Haxo/1a, 4To 4yBCTBYHOT oOneryense (179).

3 Neben dem Wechsel des Raumes von oben nach unten ist auch der Wechsel ..aus der fin-
steren StraBe ins helle Zimmer [Pamfalons]" (¢ y/1i4HOR TbMbI B OCBELLIEHHYIO KOMHATY:
191) auffillig, der auch den geistigen Zustand der beiden Helden metaphorisch zum Aus-
druck bringt.

35 Nach dem Hinweis des Unbekannten befindet sich das Haus Pamfalons zwischen den an-
deren Hiusem, nicht etwa am Rande der Stadt: 3a yrnom nanpaeo tpetuii MateHbksii oM
(187).
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oder reiner Ort. sondern ein siindhafter Raum sei.’®® Wenn man das Haus als
Bild der Welt betrachtet, wie z.B. O.F. Bollnow es macht, bringt Pamfalons
Haus das mannigfaltige, bunte Weltbild metaphorisch zum Ausdruck.’®’

Die Pamfalon-Handlung beginnt mit dem Begehren des Helden. seinen so-
zialen Status zu verindern, wie oben im Abschnitt ‘Handlung’ zu sehen war,
Auch dieses Begehren kommt im Wunsch nach Raumwechsel konkret zum
Ausdruck: von seiner siindigen Welt nach einem idyllischen Ort.**® Das
schone ..Feld mit Wasser und Palmenschatten*, das er zu kaufen beabsichtigt,
um dort seinen Wunsch zu erfiillen, zeigt sich jedoch in seinem Traum als
Holle.”® Das im Traum in die Hélle verwandelte Feld manifestiert den seeli-
schen Zustand des Gauklers, der auf seinen individuellen Wohlstand begierig
geworden ist, wie Pamfalon selbst gewahr wird.**

Auch Pamfalons Haus als erlebter Raum verwandelt sich je nach dem psy-
chischen Zustand des Bewohners. Das einst Geborgenheit vermittelnde Zu-
hause wird von Pamfalon. der durch Geldgier von den anderen isoliert ist, als
ein Gefingnis empfunden, in dem er ohne Essen allein bleiben muBl. Und da-
mit wird die ansonsten stets gedffnete Tiir fest zugeschlossen.”

Am Ende der Erzihlung ereignet sich der Wechsel des Raums in zweierlei
Hinsicht. Ermij verlidfit erstens die Felsenklippe und kehrt in die menschliche
Umgebung zuriick. die er am Anfang seiner Handlung verlassen hat. Seine
Erkenntnis kommt dabei in bezug auf die Raumlichkeit zum Ausdruck, wobei
die Mitteilungsabsicht des Erzihlers explizit manifestiert wird:

[ITHUBI OMKHBI XHTL B CKane, a YENOBEK JO0/KEH CAYXHTb YCNOBEKY.
(230)

Der in die Welt zuriickgekehrte Ermij geht schlieBlich mit Hilfe Pamfalons
.in eine andere Wohnstiitte* (8 apyryto oOurens) hiniiber. Die zweifache
Raumvorstellung von Diesseits und Jenseits, die in der letzten Rede Pamfa-
lons. die schon oben zitiert wurde, zum Ausdruck kommt, deutet die Bestim-
mung des Menschen in dieser Welt an: A1 scerna Bce tax aenan, noxa 6su1 Ha
3eMNIE, H C ITUM HAY % Teneps B Apyryio oburens (231).%%

%€ Vgl. H no scemy TOMy, 4TO BHINO, HETPYAHO GbLIO OTranaTh, YTO 3AECh XHBET HE
CTENEeHNbIH YenoBeK, a HMEHHO ckoMopox (188).

337 vgl. Bollnow 1963, S. 143ff. Nach seiner Auffassung finden sich die heiligen Riume oft
in der Natur ohne menschliches Zutun. Vgl. ebd., S. 142f.

% vgl. SS, T. 8., S. 204f.

3% Die Untiere. die in Pamfalons Traum auftauchten. etwa Blutegel, riesige Kréten, abscheu-
liche Schlangen werden in der Volksliteratur hiufig als Symbol fiir die Hélle benutzt. Vgi.
Selivanova 1989, S. 14

3% ygl. SS, T. 8., S. 206.

31 vgl. ebd., S. 209.

392 vgl. oben a) Zeit. S. 128.
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Im ganzen gesehen unterscheidet sich die Raumdarstellung der Ermij-Hand-
lung durch ihren Umfang von der der Pamfalon-Handlung. Wihrend die erste
Handlung sich in verschiedenen Stiddten (Konstantinopel, Edessa und Da-
maskus) abspielt, verliduft die letztere in einer Stadt. also Damaskus, und zwar
im mehr oder weniger privaten Bereich der Hauptfigur, des Gauklers: also
meist in seinem Haus und an seinem Arbeitplatz (Bordell) sowie bei Bekann-
ten. Die Verschiebung des Feldes der Handlung von Makrowelt bzw. oberer
Welt zu Mikrowelt bzw. niedriger Welt ist {iber die Raumdarstellung hinaus
auch in der Zeitdarstellung und im Figurenbestand zu finden. Wie oben zu se-
hen war, betrédgt die zeitliche Ausdehnung der Ermij-Handlung iiber 30 Jahre,
wihrend die Pamfalon-Handlung innerhalb eines Tages abgeschlossen wird.
In der Séulenheiligen-Handlung spielen vor allem Menschen der oberen ge-
sellschaftlichen Schicht eine Rolle, in der Gaukler-Handlung vor allem Leute
der unteren Klassen.*** Dort geht es um Heiligkeit und Gottes Willen. hier um
den privaten Wunsch und die Néte der Nichsten.’™

4.2 Die zweite Interpretationssphare: Erzahisituation

4.2.1 Erzahistandort

Der Erzdhler macht im Erzdhlvorgang stindig seinen Standort sichtbar, der
vor allem in seiner (erzidhl-)gegenwartsbezogenen Rede deutlich zu erkennen
ist. Aus den gegenwartsbezogenen Adverbialbestimmungen, die in seiner Re-
de hiufig vorkommen,® und seinen Kommentaren fiir die zeitgenossische
Leserschaft’™ ergibt sich. daB sich der Erzihler in einem zeitlich und rdum-
lich groBen Abstand vom Erzdhlgegenstand befindet und daB sich sein Inte-
resse stindig auf seinen zeitgendssischen Leser richtet.

Der Erzidhler erzihlt also seinem zeitgendssischen Leser eine (ur-)alte Ge-
schichte von einem Einsiedler und einem Gaukler nach. Er berichtet dabei
seine Geschichte in folgender Reihenfolge: das Leben Ermijs, das Zusam-

% Ausnahmen bilden die ibrigen Figuren, wie z.B. die Dorfbewohner und der Unbekannte
in der Ermij-Handlung. Sie tauchen jedoch in bezug auf die Heiligkeit Emijs und die
Stimme Gottes auf. Magna, ihre Eltern und ihre Freundinnen in der Pamfalon-Handlung
tauchen auf, um gegeniiber den aus der unteren Schicht stammenden Personen Pamfalon,
Magistnan und Azella ihre Handlungsunfahigkeit zu verdeutlichen.

* Das Kontrastprinzip der Komposition wird in der dritten und v.a. vierten Interpretations-
sphére interpretierend behandelt.

3% Z.B. B 10 OTAANEHHOE BpeMsa (174). B HeiHewneM Koncrantnnonone (ebd.); no rornau-
HHM noHAaTKAM (178); no-roraauwnemy (181) usw.

3% Z.B. n60 ropoa JlaMack no-ToraamHemy B OTHOIIEHHH YKCTOTHI HpascTBeHHOH Obln BCe
pasHo 4TO Tenepb cka3ath [Tapux mnn Bena [...] (181); Yanusl B TO BpemMa. Koraa 6eino
ITO NPOHCIIECTBHE, B BOCTOMHLIX ropoaax ewe He ocsetaincs [...] (183) usw.
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mentreffen von Ermij und Pamfalon, die Lebensgeschichte Pamfalons und
schlieBlich das endgiiltige Zusammensein der beiden. Der Erzéhler ist als all-
wissender Berichterstatter im ganzen Erzdhlvorgang auch dort immanent. wo
Pamfalon selbst seine eigene Lebensgeschichte erzéhlt.

Es ist interessant zu beobachten, wie der Erzdhler im Verlauf der Erzih-
lung stufenweise seine Sicht und Stimme veréndert. Am Anfang der Erzih-
lung zeigt er dem Leser/Horer das byzantinische lasterhafte Leben als allge-
meinen Hintergrund der Handlung. Dann legt er den Fokus auf die Figur Er-
mij, ihren Charakter und ihren Konflikt mit den Zeitgenossen sowie ihre
Abkehr von der Welt (Werdegang eines Einsiedlers). Er berichtet dies in ei-
nem objektiven und ruhigen Ton aus der Haltung eines Chronisten, wobei er
gegeniiber dem Erzihlgegenstand abwechselnd eine AuBlenposition und eine
Innenposition einnimmt. Er bedient sich dabei oft bewuBt einer archaischen
Sprache, vor allem verschiedener Kirchenslavismen. und suggeriert durch die
in Klammern eingeschobenen Sitze aus dem Vorlagentext dem Leser den
Eindruck,. daB er einen alten und autoritiiren Text. ein Heiligenleben, wieder-
gibt.*®” Eine solche Erzihlhaltung schafft eine gewisse Distanz zwischen dem
Erzihigegenstand und dem Leser und erzeugt damit eine gewisse Autoritiit
des Textes gegeniiber dem Letzteren.

Diese anfingliche Distanz und daraus entstehende Autoritit verringert sich
jedoch von dem Zeitpunkt an, als der Sdulenheilige von seiner Sduie herab-
steigt und nach Damaskus geht. Mit dem Raumwechsel verindert der Erzih-
ler seine Erzdhlhaltung. Er schildert also von da an in mehr oder weniger
freier Haltung seine Figur und deren Handlung und versucht die Distanz zwi-
schen Erzihlgegenstand und Leser zu reduzieren. Die Figuren werden dabei
in einer Nahaufnahme wahrgenommen. Die ausfiihriiche Schilderung des
grotesken AuBeren des Einsiedlers ist als ein Beispiel anzufiihren.*”®

Um seiner Schilderung mehr Gegenwirtigkeit und Lebendigkeit zu verlei-
hen, verwendet der Erzihler sehr oft das ‘historische Prisens’, wie beispiels-
weise an folgenden Szenen zu sehen ist.

On [llampanon] nyer prom uepes masnbiyid TpyOky B apkue yriau H
J3KPEMAET O/IHO 3a JPYroe KakHe-TO MENKHE KOJbLIA H HE 3aMeyaeT Toro,

YTO HA HEro CHapYXH JIaBHO NMPHUCTANBLHO CMOTPHT CTPOTHH OTIIEALHHK.
(189)

397 Wenn man die Grenze zwischen den Instanzen, dem fiktiven Erzahler und dem abstrak-

ten/impliziten Autor streng halten will, muB eine solche graphische Darstellung wie Ein-
fiigung von Klammern als Verfahren der Autoreninstanz betrachtet werden. denn der fik-
tive Erzihler manifestiert sich eigentlich ausschlieBlich durch seine Stimme. Hier ist je-

doch eine solche straffe Unterscheidung nicht vorgenommen worden.
** Siehe oben, S. 121.
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on [Epmsii} BcTaer, on 6pener Bo TeMe no croriam llamacka, npoberaer
Hx [..). On 6exur, GexHT, BUAHT CBOIO CKany, XBATaeTca 3a ce
KpeMHHCTbIE pebpa, Xo4eT BNIe3Th B CBOKO pacilenHuy [...] (200)

Dartiber hinaus benutzt er nicht selten die Erzihltechnik der ‘erlebten Rede’,
durch die der Leser den BewuBtseinsstrom der Figur mit einer stirkeren ge-
fiihlsmiBigen Unmittelbarkeit wahmimmt. Der Erzéhler schildert z.B. Ermijs
inneren Zustand, als der Held in einer hilflosen Situation in Damaskus durch
einen Unbekannten von Pamfalon hort, mit groBerer Bewegtheit und Ein-
dringlichkeit:

Pan Obin oTwenvHik ycneixate npo llamganona. Crano ObiTs, LI€N OH
HegapoM. Ho K70, 0HaKo, caM 3TOT BO TbME FOBOPALLHIL: XOPOLIO, €CnH
ITO MYTEBOAHTENBHBIH aHTEN, a MOXET ObiTh, 3TO caMblit Xyamnk Gec?
(186)*”

Durch all diese Verfahren wird die erzidhlte Welt an den Hérer/Leser heran-
geriickt.

Am Ende der Erzdhlung zeigt sich der Erzihler, der in Pamfalons Ge-
schichte im Hintergrund geblieben ist, als ein . ,Abschreiber der Geschichte"
(cnucarens cxasanba) auf dem Schauplatz und deutet die Wahrhaftigkeit sei-
ner Geschichte an, indem er sich stellt, als ob er selbst die Himmelfahrt der
beiden Hauptfiguren mit eigenen Augen beobachtet hitte. Dadurch wird die
Distanz zwischen dem Leser und dem Erzihlgegenstand minimalisiert und
die alte Legende dicht an den Hérer/Leser herangeriickt, wobei ihre Wirkung
auf den Leser um so groBer wird.*®

Es ist auffallend, dafl der Erzdhler die Figur Pamfalon ihre Geschichte aus
ihrem eigenem Mund erzihlen l4Bt. Damit begegnet der Leser den Personen
der Erziihlung, die in langst vergangener Zeit lebten, in umso unmittelbarerer
Nidhe. Der Gaukler Pamfalon als (Binnen-)Erzihler erzihlt seinem Zuhérer,
dem S#ulenheiligen Ermij, seine eigene Lebensgeschichte, nicht zuletzt ein

* Um den BewuBtseinsprozeB der Figur mehr unmittelbar mitzuteilen, verwendet der Erzih-
ler auch das Verfahren des ‘inneren Monologs'. Siehe S. 181, 188. 199, 200 usw.; zur Er-
weckung der Anteilnahme des Horers/l.esers am Thema dient auch die Dialogform: z B.
S. 182, 186, 188 usw. Vgl. Sowinski 1973, S. 182 ff.

‘% In diesem Zusammenhang kann man Leskovs Kommunikationsintention hinsichtlich der
Gattung der Legende verstehen, die er in seinem Schaffen mehrfach zum Ausdruck ge-
bracht hat. Durch seine Legendendichtung beabsichtigte er also seinem Zeitgenossen die
alte Legendengattung zu vermitteln, damit sie nicht in Vergessenheit geraten sollte. Dies
kann als ein Versuch zum Dialog zwischen dem Alten und dem Neuen betrachtet werden.
Vgl. Griibel 1979, S. 50: ,Vor dem Vergessen zu bewahren, ist die vomehmste Aufgabe
des Dialogs. Im Dralog hiilt sich die Kultur lebendig, im Monolog macht sie sich zum Ge-
setz oder liefert sich dem Vergessen aus.”
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Ereignis. das er selbst in nicht weit zuriickliegender Zeit erlebt hat.*' Aus
diesem Grund ist seine Rede mehr oder weniger intim und formlos. Der
Gaukler kann als Ich-Erzihler jederzeit seine Rede unterbrechen. sich einmi-
schen und kommentieren. Dariiber hinaus kann er seine Gefiihle und seinen
Traum in allen Einzelheiten schildern.**

Durch die naturgemifle und detaillierte Darstellung der inneren Welt Pam-
falons bekundet der Rahmenerzihler seine Absicht. Er 148t also den Leser
selbst beurteilen, ob der Gaukler Pamfalon ein Siinder oder ein Gottgefilliger
ist.

Es ist ersichtlich, dal der (Rahmen-)Erzéhler hinter dem autobiographi-
schen Bericht Pamfalons dessen Rede lenkt und bisweilen direkt seine Mittei-
lungsabsicht offenbart. Dies ist u.a. an folgender Szene zu sehen: in der ein-
maligen Unterbrechung der Rede Pamfalons durch den Erzéhler. Er schildert
dort die erschreckte Reaktion Emnijs. als Pamfalon die ..einsiedlerische Ei-
genliebe* Ermijs entlarvt. **

4,22 Erzahlstandpunkt

Der Standpunkt des Erzédhlers driickt sich im Erzdhlvorgang. vor allem am
Ende der Erziihlung. mehr oder weniger deutlich aus: Der Erzédhler will sei-
nem Horer die moralische Uberlegenheit des Lebens Pamfalons iiber dasje-
nige Ermijs demonstrieren. Er manifestiert seinen Standpunkt jedoch im gan-
zen Erzdhlvorgang stufenweise steigernd. Er 148t mehrfach den Leser iiber
die Darstellungsgegenstdnde und die damit verbundenen traditionellen Wert-
vorstellungen reflektieren. indem er auf seine Bedenken dagegen zuerst ledig-
lich anspielt, wie z.B. an der folgenden Szene zu sehen ist. Als Ermij durch
das asketische Leben gottgefillig werden will, kommentiert der Erzdhler wie
folgt: [lo TornamwIHUM MOHATHAM HAXOAMIIM, OYATO 3TO NMPHATHO H YrOAHO
Gory (178). Und noch ein Beispiel: In dem Vorlagentext ist es dem Heiligen
Feodul von Anfang an bekannt, daB der gottgefillige Komnilij ein Gaukler ist.
Im Unterschied dazu weiBl Emij zuerst nichts davon und vermutet, der Gott-
gefillige in Damaskus sei ein angesehener und ehrenhafter Mensch. Aber
seine Vorstellung, die sich aus der traditionellen Auffassung ergibt, stellt sich
als falsch heraus, und Ermmij hidlt den Sachverhalt fiir eine teuflische Versu-

‘) Der Zeitpunkt des Zusammentreffens der beiden Helden liegt nicht weit von der Zeit, in
der die ganze Pamfalon-Handlung geschieht. Dies ergibt sich aus der Rede der Hetiren,
die Pamfalon zur Arbeit zu rufen kommen. Sie sagen, daB Pamfalon in der Nacht durch
seine Gaukelei so viel Geld verdienen konne, daB er seinen groBen Verlust ein wenig wer-
de entschidigen konnen. Vgl. SS, T. 8. S. 199.

102 vgl. ebd., 206.

193 Ebd., 220f. Leskov benutzt dieses Verfahren nicht selten in seinem erzihlerischen Schaf-
fen. wenn er etwas Wichtiges mitteilen oder die Aufmerksamkeit des Lesers erregen will.
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chung. Am Ende erkennt er jedoch durch die eigene Erfahrung die Wahrheit,
die der Erzihler/Autor auch seinem Leser mitzuteilen beabsichtigt. Es ist auf-
fallend. daB der Erzihler seine Lehre nicht direkt von selbst zum Ausdruck
bringt, sondern die Figur Ermij selbst, die er belehren will, bekennen 146t.

Es ist bemerkenswert, dal der Erzdhler eine Art .sokratischen Dialog*
verwendet. Zuerst denkt der Einsiedler Ermij bei sich, er sei moralisch besser
als der Gaukler Pamfalon und geschickt worden, um ihn zu retten. Aber diese
falsche Auslegung wird durch den Dialog mit Pamfalon korrigiert: Ermij be-
kennt am Ende seinen Fehler und erkennt die Wahrheit. Ganz wie Sokrates
seinen Gespriachspartner selbst die erkannte Wahrheit aussprechen it und er
selbst dabei als ,Nichtwissender" erscheint, bleibt Pamfalon ebenso Nicht-
wissender. Hier das Gesprédch zwischen ihnen, das nach der langen Erzidhlung
Pamfalons stattfindet:

— Tl [lTamdanon] mena [Epmusa) ycnokoun. — llonno wyturs! — Tet gan
MHE panocTs. — B yem ona? — BeunocTh Bnycte He 6yaeT. — KoHeuto! — A
noycMmy? — He 3naio. — [lotoMy, 4TO MepeiayT B Hee MyTeM MHIOCEPIHA
MHOTO H3 TEX, KOTO CBET NPE3HPAET H O KOTOPLIX H %, TOPAbIH OTUICNBHHK,
3a0b11, 3an060BaBUIHCh COO010. (229)

Der Erzihler will also mit seiner Erzihlung dem Leser eine neue Tugend und
eine neue Lebenseinstellung mitteilen und ihn belehren. Aber nicht etwa mit
Zwang, sondern durch eine dialogische Kommunikation 148t er den Leser
selbst seine Wahrheit bekennen. Dabei ist die Rolle des Hérers/Lesers nicht
irrelevant. dessen ideale Form der Autor in der Gestalt Ermij verkorpert. Er-
mij der Einsiedler erweist sich also am Ende der Erzihlung als ein aktiver,
idealer Horer bzw. Rezipient: Er nimmt als Hérer eine aktive Position zu der
Geschichte Pamfalons ein. Sein Verstehen ist aktiv und trégt schépferischen
Charakter. Es ergéinzt den Text Pamfalons durch ein BewuBtsein, wie an dem
Gespriich, das unmittelbar nach der Geschichte Pamfalons stattfindet, zu se-
hen ist. Ermij bringt das, was Pamfalon unbewufit bzw. intuitiv weif3, mit der
diskursiven Sprache zum Ausdruck und setzt dariiber hinaus seine Erkenntnis
in die Tat um. Dieser letzte Teil der Erzdhlung manifestiert in besonderem
Malle die Kommunikationsabsicht des Autors, wenn er mit dem SchlubBteil
der ersten Fassung der Erzidhlung verglichen wird. in der der Einsiedler nach
dem Gesprich mit dem Gaukler wieder auf seine Felsenklippe zuriickkehrt
und dort mit seiner neu erworbenen Erkenntnis bleibt, ganz wie in der Pro-
log-Legende.
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4.3 Die dritte Interpretationssphare: Kontext
4.3.1 Intertextueller Kontext

Die Quelle der Legendenerzidhlung Skomoroch Pamfalon ist offensichtlich
die Legende vom Heiligen Feodul, also Theodulos, die im Prolog auf den 3.
Dezember datiert ist.*”

3 nexaOpa. [XKutne] npenonobHaro otua Hawero Meoayna ettapxa*®

B Toit xe aens npenoaoGuaro otua Hauiero Meonyna enapxa. Ceit 6auie B 1apcTBo
Benukaro ®eoAoCHs NATPHKHI H e€napx NpPEeTOpoM, HXE YroaHo XHBbIM, H C
EHOI CONMPAXEH, H BHAA XHIUHHKH H JIHXOHMMLbI HaCHALCTBYIOWA, H HE TEpMnA
TOTO BHJETH, OTNOXH BJACTb. Taxe H XeHE ero OT XXHTHA Cero Npecra BAbLUKCA.
On xe GoraTcTBO CBOE€ MHOTOCYLIHOE SKO MATHCOT W MATBACCAT JHTP HHUIHM
pasnact. U Bo Ejec uiea, H Ha HEKHH CTOAN BO3LIE/A, TPHAECATbH NIET HA HEM
npebbiTh, HHOYECKHM HTHeM npebbiBas. Toro paan H GoxkecTseHbIM Oraronarem
cnonobHea. He Bryailie e CaaKylo HUKOTA Xe MUk ToncToTHylo. Ho no ses
HeAeNW NpHYaLlaulecs 4ecTHaro Tena H xpose 1'ocnona wawero Hucyca Xpucra,
[lo cHX e MOABHICA MbICIHIO, TMOMONHCA YBEACTH, Kaubl CYTb Hke Oory
yroxatouted. U caviia Kopuuniu, wxe ot MmumoM. Toi BeNHKOHpaBEH i IOCTOHH
€cTb HapcTBHIO HeGecHoMy. BbiTH Hxke eMy B Jlamacue W *HBYILlY HapHIIaEMOMY
Beck nAap. deoayna xe B AyLIEBHOE CNHTHE noaswxe H JlamMacka JOCTHr H
Kopuuaua obGpert, naae k Horama ero BbIHY Hila H3000pccTH xHTHE ero. On xke
rpeisika cebe ObITH rnaronaule, H HHKoEro e Onara wMyuwia. baule xe nexa
crapell cne3a U moasca. Ou xe ybeausca peue, a3 OTYE H3 MIAZIa BO3PAcTa C/IOKMH
H CKOMpaxH BOCMHTaxcf, H 3a MHOras JleTa TaKkO XOJHB, B XH3HEHLIX MPHTUAX.
EnBa e HeKOraa B MOMBICK TIpHlie] MHOTHX CBOMX 307, obewiaxca 4HCTOMY
XHTHIO. 1 MHNOCTBIHH €1HKO MOLLHO MpHAexaB. Eaunaue xe crapuy nexauy H
MONSLLYCS C 3aK/IHHAHHCM, fXC M npouas eMy wipem. OTBella OH H rnarona,
«MpEXe Mana BPCMCHE, OTYE CBATBIH, XKEHA HEKAA CNaBHa H 6oraTa H 1ICOMYAPHEM
CHAIONIA, MY’KEBH HEKOEMY OT CBOHX €1 BaHa OBl Opaky, Ako O€3CpaMHHKY H
371ar0 UCNoSiHeHy ymbitinedus. M HeTouHio oHOR keHbl 6araTbCTBO H3HYPHB C
MYXbl HEUECTHBBIMH, HO M YyXasd HHafA 3aJ0MKHBCA MOACT W H3rybu. Tem u B
TeMHHLIE 3aTBOpeH ObIcTh OT 3aMmonasel. M 3a MHoro Bpema Tamo ObiBlIY €My,
HeyTelHMYI0 CkopOb xkeHe Haseaury. M Ako BHAALIM OKagHHHKA OHOrO B TCMHHLIC
CTpaxcylla, H cBoeto Aylieto Tyxaiue. M He HMyuIH 4To COTBOPHTH, HaYaT NPOCHTH

*™ Dies ergibt sich vor allem daraus, daB Leskov in der ersten Fassung der Erzihlung die
Namen der beiden Hauptfiguren aus der Prologlegende unverindert benutzte. In der zwei-
ten Fassung haben sie sich jedoch veriandert. Dartiber eingehend s. nichster Abschnitt.

93 Der Text ist in: Prolog. pervaja polovina (sentjabr'-fevral’). 29.VIIL. 1641, M.: Pecatnyj
dvor, S. 427-429 enthalten. Aus dem Altkirchenslavischen wird er hier in der modemen
Orthographie des russischen Kirchenslavischen zitiert.
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CHEH €My, H okyna, exe Obl HeynuTH ero. Konebatown xe ca aywer, 1 6osinucs
OnyaHaro nonosscHua, 3aHexe Onaronnyma Osule. A3 ke TYI0 CaM MOMY4YHB. H
BHHY YBe¢/ICB, Hauax O0NeTH AyUICIO, H NPOCACIHBCA PCKOX K HCii, KOMHK ¢CTb A0IT,
o xeHo. Ona xe peue, yerblpecTa NEHA3L rocnoan Moit. A3 xe cebe HCNbITaB,
obpetoxca HMes /ABe CT€ M TPHACCATb NCHA3b, M He AoBheswa Kk jaoary. H
pacnpoaax HEKOTOPbIfA BEUlH BHIOMbIA H KY3HH, H €lle Xe H OT KPacHbIX OJ1CKL.
H onoro nonra HCMoOJAHHB YeTbLIPECTA 3MATHHK, BAax edl. CHue pek K Heil, NPHHMH
CHA JKEHO, M HAH C MHpoM. K My»xka cBoero cBOOOIHBLLH, MTOMOMHCA BCCM CPCALICM
MHJIOCTHBOMY H WeapoMy Gory, 1a NOMMIYET MA B ACHb CyAHbIH.» CHA Cclblilas
®conyn, 1 6ora o OviBuieM Onarosaapus. AGHe Ha CTONN B3bIAC, H MO MOXKB JIET,
¢ Haaexc 61arolo Ko rocrnoy oTHIC.

Der Inhalt 148t sich wie folgt wiedergeben.

Unter der Herrschaft vom Kaiser Theodosius dem Grofien lebt ein reicher
Eparch namens Feodul. Als der fromme Feodul die Heuchelei und Gewalt-
samkeit der Machthabenden nicht mehr dulden kann, verzichtet er auf seine
Macht und verteilt seinen Reichtum an die Armen. Dann geht er nach Edessa
und wird Sdulensteher bzw. Saulenheiliger (.stolpnik™). Nach einer dreifig
Jahre langen Askese will er einen gottgefiilligen Menschen sehen und betet zu
Gott darum. Da hért er (wahrscheinlich vom Himmel), daff der Gaukler Kor-
nilij, der in Damaskus lebt, ein solcher sei. Feodul steigt von der Saule herab,
geht zu Komilij und bittet ihn, seine Lebensgeschichte zu erzihlen. Kornilij
weigert sich zuerst, von seinem Leben zu erzdhlen, indem er sagt. daB er ein
Siinder sei und nichts Gutes an sich habe. Auf die instindige Bitte des Siu-
lenheiligen Feodul hin erzéhlt er (in Ich-Form), daB er sein Leben lang Gauk-
ler gewesen sei und einmal Gott einen Eid auf ein siindloses Leben geschwo-
ren hat. den er jedoch nicht habe halten kénnen, denn er habe all sein Geld
einer Frau gegeben, die durch ihren boshaften Mann ins Ungliick geraten sei.
Als Feodul diese Geschichte hort, dankt er Gott fiir die Erhérung seines Ge-
betes, kehrt auf seine Séule zuriick und lebt dort weiter bis zu seinem Tod.

Die Prolog-Legende stellt eine einstringige Handlung dar, wenn sie auch
selbst eine scheinbar selbstdndige Handlung, nimlich die des Gauklers Kor-
nilij enthilt.** Obwohl die Legende durch die Gaukler-Handlung eine Mog-
lichkeit des Seelenheils in der irdischen Welt offenbart, wird diese Handlung
Jjedoch als Erhérung des Gebets des Sdulenheiligen Feodul dargestellt und ist
deshalb in die Siulenheiligen-Handlung integriert. Zwischen den beiden

% Eine vergleichende Untersuchung der Erzihlung Skomoroch Pumfalon und ihrer Quelle(n)
ist im Gegensatz zu den anderen Legenden Leskovs mehr oder weniger hiufig vorge-
nommen worden. Dazu s. neben der Dissertation Lottridges (1970) die Aufsitze M.P. Ce-
rednikovas (1972) und A M. Rancins (1988; 1997).
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Handlungen bildet sich keine Spannung bzw. kein Konflikt. Die Grundstruk-
tur der Prolog-Legende 1dBt sich also folgendermaBen darstellen: Wegen der
Ungerechtigkeit der sozialen Verhiltnisse wird der fromme Feodul zum Séu-
lenheiligen. Der Saulenheilige betet zu Gott um die Offenbarung eines gott-
gefilligen Menschen, und Gott erhort sein Gebet. Dies stellt das Prinzip der
monologischen Konstruktion der Prolog-Legende dar, dessen Schema die
meisten herkdmmlichen Heiligenlegenden folgen. Der Verfasser berichtet die
Geschichte des Siulenheiligen nur von seiner Seite aus. Sein Interesse be-
schrinkt sich lediglich darauf, den Leser davon in Kenntnis zu setzen, daB
Gott das Gebet des Heiligen nicht vergeblich erscheinen 148¢.*"’

Im Gegensatz zu der monologischen und einstrangigen Konstruktion der
Prolog-Legende baut Leskov seine Erzéhlung durchaus auf einem Prinzip des
Kontrastes auf, das als das bestimmende Kompositionselement der ganzen
Erzihlung fungiert.*® Schon das Motto der Erzihlung. das aus einer ostasia-
tischen Weisheit stammt, bildet einen ausgepriigten Kontrast zwischen dem
Starken und dem Schwachen, der wie ein roter Faden die ganze Erzihlung
durchzieht. Das Kontrastprinzip hingt mit der dialogischen Konstruktion der
Erzihlung zusammen, wie im folgenden zu sehen ist.

Leskovs Erzihlung besteht aus zwei nacheinander ablaufenden Handlun-
gen, die nicht miteinander verflochten sind. sondern miteinander in Konkur-
renz treten, ndmlich die Handlung des S#ulenheiligen Ermij (Kap. 2-8) und
die Handlung des Gauklers Pamfalon (Kap. 12-28).*” Die beiden Handlun-
gen konkurrieren miteinander, weil sie als alternative Antwortmdéglichkeit auf
die Frage dargeboten werden. wer gottgefillig ist.

Die Ermij-Handlung ist durch den monologischen, einseitigen und vertika-
len Zug (von oben nach unten oder umgekehrt) gekennzeichnet. Damit Ermij
sein eigenes Seelenheil findet, verldBt er seine Umwelt und plaziert sich auf
einer isolierten und unzugénglich hohen Felsenklippe. die Reinheit und Hei-
ligkeit versinnbildlicht. DreiBig Jahre lang eifert er den ihm bekannten Heili-
gen oder Philosophen wie Elias oder Origenes nach, indem er in einsamem
Schweigen ihre Lehrsitze auswendig lernt und sich ins Gebet versenkt. Da-
durch geriit er in eine geistige Selbstgefilligkeit, einen .asketischen Stolz*,
Sein Kontakt bzw. seine Kommunikation mit anderen Menschen griindet
sich, also nicht auf eine Wechselbeziehung, woraus sich die gegenseitige

‘97 vgl. Cerednikova 1972, S. 114,

19 vgl. Zelinsky 1971, S. 305.

% vgl. S8, T. 11, S. 330. Als der eigentlich geplante Titel Povest’ o bogoljubeznom skomo-
roche von der Zensur blockiert wurde, wollte Leskov die Erzihlung als Alternative mit
Ermij pustvnnik i skomoroch Pamfalon betiteln. In dem Titel tritt der Kontrast der Hand-
lungen in den Vordergrund. und darin manifestiert sich die Intention des Autors.

139



00050592

MiBdeutung/das MiBverstehen ergibt.*'® Seine Gedanken und Interessen rich-
ten sich in rdumlicher Hinsicht ausschlieBlich nach oben, auf Gottes Willen,
oder nach innen. auf sich selbst, und in zeitlicher Hinsicht nach vorne, auf die
Zukunft, das kiinftige Seelenheil, oder nach hinten, auf die Vergangenheit.
die groflen Werke der friiheren Heiligen. Das Gegenwirtige, die zeitgendssi-
sche Wirklichkeit sind fiir ihn Gegenstand des Vergessens.*"' Sein Handeln
nach den vorgeschriebenen Texten oder traditionellen, stereotypen Formen
stellt sich als nichtig und nutzlos heraus, und seine Welt bleibt dreiig Jahre
lang geschlossen und statisch.

Im Gegensatz zur monologischen und geschlossenen Welt des Saulenhei-
ligen Ermij sind Pamfalons Handeln und seine Umgebung durch ihren dialo-
gischen bzw. kommunikativen und horizontalen Zug charakterisiert. Zunichst
ist sein Beruf, die Gaukelei, ohne Mitmenschen unvorstellbar. Seine Existenz
ist fiir andere Menschen bestimmt. Er dient seiner Umwelt mit seiner Gauke-
lei einerseits und mit seiner selbstlosen Hingabe fiir die Bediirftigen anderer-
seits. Pamfalons Zuhause, das sich in der Mitte der siindigen Stadt befindet.
stellt seinen seelischen Zustand metaphorisch dar. Sein Haus, das nicht durch
die Hohe, also die Vertikale, sondern die Breite, die Horizontale charakteri-
siert ist, bildet durch seine Offenheit einen noch deutlicheren Kontrast zu
Ermijs isolierter und daher unzuginglicher Einsiedelei.*'? Sein Haus ist also
immer offen. damit es fiir alle Bediirftigen, sei es eine ihm bekannte Hetire
oder ein unbekannte Wanderer, zugénglich ist. Seine Gedanken und Interes-
sen richten sich immer auf das Gegenwirtige, die zeitgendssische Wirklich-
keit, auf andere Menschen. die neben ihm existieren, und auf deren Not.

Dem Einsiedler Emmij, der nur an sein Seelenheil denkt, ist der Gaukler
Pamfalon gegeniibergestellt, der wegen der Sorge um den Nichsten auf sich
selbst, auf sein eigenes Seelenheil verzichtet.*'?

Pamfalons Verhalten nach seiner Hilfeleistung fiir Magna unterscheidet
sich von dem Komilijs im Vorlagetext. Im Prolog bittet Kornilij die Frau
darum, zum ,barmherzigen und groBmiitigen" Gott fiir seine Seele beim
Jiingsten Gericht zu beten. Im Gegensatz dazu verzichtet Pamfalon ganz und
gar auf das Heil seiner Seele und bleibt als Gaukler, Siinder weiter in der
Welt, indem er von einer méglichen jenseitigen Belohnung nichts sagt.*!?

Y19 vgl. SS. T. 8. S. 178f. und S. 185. Durch den falschen Glauben der Dorfbewohner halt
auch Ermij} vermeintlich sich selbst fiir einen Wundertiter.

' Bo Bce 3T0 BpeMs OH MOIHACA GOry W kenai 1103a6bire 0 IHUCMEPHI H O APYIHX 3106ax
[...](178).

2y Mamganona scerna 1Beph ovsopens (187).

1 Das Kontrastprinzip der Darstellung wird oben. in der ersten Interpretationssphire. in den
kleineren Kapiteln zu Handlung, Figuren, Zeit und Raum eingehender behandelt.

" Die Idee der Wohltat ohne Wunsch nach einer jenseitigen Belohnung ist auch bei L. Tol-
stoj zu finden.
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Eine solche Haltung Pamfalons bekundet Leskovs Auffassung vom Christen-
tum. die in der vierten Interpretationssphire im Hinblick auf die Dekanonisie-
rung behandelt wird.

4.3.2 Produktions- und Rezeptionskontext

Die Erzdhlung Skomoroch Pamfalon wurde mit dem Untertitel Vostocnaja
legenda erstmals im Mirz 1887 in der Zeitschrift Istoriceskij vestnik verdf-
fentlicht. Schon in seinem Brief vom 20. Mai 1886 an S.N. Subinskij, den
Chefredakteur der Zeitschrift, brachte Leskov seine Zufriedenheit mit seiner
neuen Erzdhlung zum Ausdruck:

Ilosects W3 [lponoros koHuun u cio nosoneH. Mcrounnka ¢abynbl He
yxa3biaio. [loects Bbiuna Bpoae Toactoro (Jiesa), no Gonee Bpoae
®nobepa «Hckywenne cs. Auntouusan». Ha3piBaerca oHa Tak: «boro-
nobe3nslit ckoMopox». Ctapoaasuss nosectsb. [lepeuntan H uiyuun ans
Hee HEMAJIO W BOCMPOW3BEN KApTHHY CTONKHOBEHHA BnaropobHoro cepaua
¢ (eTHWHIMOM H XamXkecTBOM. Jlymia Mos H BKYC 3THM YTELIEHbI.
LlensypHo snonte. OTkyaa BIATO — HE Y3HAIOT, 0K CaMH He ckaxem.' "

Leskovs Vorhaben, den ersten Teil seiner Erzdhlung im Februar 1887 zu ver-
offentlichen, wurde jedoch durch die Zensur verhindert. Nach Ran¢ins aus-
fuhrlicher Untersuchung iiber die Situation der Veréffentlichung liegt der
Grund des voriibergehenden Verbotes eher in der dufleren Form als im Inhalt
der Erzidhlung: vor allem im Titel und im Namen des Heiligen Feodul.

[...] HO TO, yTO M3NOKEHO, caMO MO cebe He COACPXKHUT HHYEro BPCAHOTO
MAH TNPOTHBHOIO AyXYy YYEHHS HPABCTBEHHOrO, XPWCTHAHCKOro, H
MOBECTBOBAHHEC B XYIAOXKECTBEHHOM OTHOLIEHHH HMEET CBOEro pojaa
JOCTOMHCTBO. HanmpacHO TOABKO aBTOp MpHAAN Ha3BaHHME CTaThe
«Borontobe3uplii CKOMOPOX», KOTOpOE HE MOXET ObITh 0A00pEHO yXke no
CaMOMY COUYETaHHIO CNIOB, [...] BBHay 3TOro cratha MOXeT ObITh N03BOJIEHA
K BbIMYCKY B CBET TOJNIBKO B TOM CJIyuae, €C/IH aBTOP W3MEHHT 3arjiaBHe €¢,
H CIENaeT HyXHble UCNpPABICHHA B yKka3aHHOM — [...] — Mecrtax (sic!), He
BBO/IA, OJIHAKO, B MOBeCTBOBaHKe NUUHOCTD | Ip[enoaobuoro] ®conyna. '

Uber diese Bemerkung der geistlichen Zensur duBerte sich Leskov in einem
Brief vom 1. 2. 1887 an V.G. Certkov, den Leiter des Verlags Posrednik.

13 Archiv S.N. Subinskogo. GPB, f. 874, op. 1, Nr. 34, S. 124, zit. n. Cerednikova 1972, S.
111.

1% Diese Bemerkung des Archimandriten Tichon, eines Mitglieds des geistlichen Zensurko-
mitees. wird zitiert nach Ran¢in 1997, S. 378.
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HAeno co «Ckomopoxom» B Hekoeit Haaexae cnaceuHa. «JlyxoBtblit
u[ensop]» okaszanca ymuee «nnorckoro». On roBoputr: «TyT a0 Meus
HHYTO HE Kacaiollee», kpome uMmenn deonyna, KOTOpblii €CTh B CBATIAX.
[...] HTak, ObiTh MOXeT, BMeCTO «boromoGe3Horo ckoMopoxa» YBHW/IHT
cset «llenepMenT ckoMopox». Hivero! — «uMs 3ByK nycToii».

Ha caMoM aene 1 1ymaio 03arfnaBHTh Tak: « EpMitii mycTBIHHHK H CKOMOpOX
Ilampanon». «[lampanon» Taku MycTb Tak UM Ha namaTh H octanetca.’!’

Nachdem Leskovs urspriingliches Vorhaben, die Erzdhlung in zwei Teilen
nacheinander zu veréffentlichen, durch die kurze Einmischung der Zensur
verhindert worden war, erschien der Text in verdnderter, mehr oder weniger
gekiirzter Form in einem Heft.*!® Uber die Verinderung der Uberschrift und
der Namen von Figuren hinaus hat der gedruckte Text ein Motto, das der Au-
tor dem Werk Tao-Té-King des chinesischen Philosophen Lao-Tse entnom-
men hat.*'® Eine wesentliche inhaltliche Anderung stellt die SchluBszene dar.
Gegeniiber der Erstfassung, in der der Einsiedler nach dem Gespriich mit dem
Gaukler wieder auf seine Felsenklippe zuriickkehrt und dort mit seiner neu
erworbenen Erkenntnis bleibt, ganz wie in der Prolog-Legende. bringt die
zweite Version, in der Emmij die Sdule verldBt und in die Welt kommt. um
den Menschen zu dienen, die Intention des Autors deutlich zum Ausdruck.
Ein interessantes Faktum fiir den Hintergrund der Textproduktion bietet
das nicht kurze Vorwort der Erzidhlung, das in der Korrekturfahne vorhanden
ist, jedoch nicht verffentlicht wurde.**® In ihm erfihrt man die greifbare Ab-
sicht des Autors bei der Textproduktion und auch die damalige gesellschaft-
lich-literarische Situation hinsichtlich der Nachdichtung der Legenden.
Leskov polemisiert hier gegen die zeitgendssische, nach seiner Ansicht un-
rechte Begeisterung fiir die westliche ..florentinische Legende™ und bekundet
seine Absicht. mit seiner Legendendichtung die Uberlegenheit der dstlichen

7 8S.T. 11, 8. 330.

11* Aus einem Brief Leskovs ergibt sich, daB der Autor auf den zweiten Teil, also die Hand-

lung Pamfalons, viel mehr Gewicht legt. Vgl. ebd., S. 328.

Das Motto wurde aus Kapitel 76 des Buches von Lao-Tse zitiert. Ahnlich wie L. Tolstoj

interessierte sich Leskov in seiner spéten Lebensphase fiir ostasiatische Weisheit. Leskovs

Absicht, ber der Lektire das Interesse des Lesers zu wecken, und seine vielfiltigen

Kenntnisse kommen oft in den mannigfaltigen Motti seiner Werke zum Ausdruck. Vgl

Grossman 1945, S. 267. Es wire aber auch anzunehmen, daB Leskov das Zitat aus der

Quelle, die dem damaligen russischen Leser, nicht zuletzt der nicht hochgebildeten Leser-

schaft ganz unbekannt sein muBte, aus dem Grund benutzte, weil er die Aufmerksamkeit

der Zensur ablenken wollte.

120 ygl. $S. T. 8, S. 580ff. Hier findet man das ganze Vorwort, das unter der folgenden Uber-
schnft erscheint: Bogoljubezmyj skomoroch. Starinnoe skazanie. Neskol'ko slov vmesto
predislovija. AuBerdem erortert A.1. Batjuto die moglichen Griinde dafiir, warum Leskov
das Vorwort nicht verdffentlicht hat.

419
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.byzantinischen Legende* in Hinblick auf Feinsinnigkeit und Sittlichkeit zu
beweisen. Aus dem polemisch geprigten Vorwort ergibt sich die kiinstleri-
sche Haltung des Autors zum literarischen Geschmack der Gesellschaft. Auf
der einen Seite paBt sich Leskov an den gesellschaftlichen Geschmack an, auf
der anderen Seite sucht er jedoch stindig durch seine Kunst den Leser zu be-
einflussen.*”!

Nach der ersten Publikation in der Zeitschrift Istoriceskij vestnik wurde die
Legendenerzihlung Skomoroch Pamfalon bald, im Mai gleichen Jahres, in
einem Buch mit einer anderen Erzdhlung Leskovs in A.S. Suvorins Verlag
Desevaja biblioteka veroffentlicht.**> Um einen méglichst breiten Zugang zu
der einfachen Leserschaft wie Arbeitern und Bauern zu erreichen, versuchte
Leskov stindig, seine Werke, nicht zuletzt seine Legendenerzihlungen als
Einzelausgaben in billigen Verlagen oder in Zeitungen zu verbffentlichen.
Davon schreibt er in seinem Brief an Suvorin vom 16.05.1888:

5l HaxoXy yA0BONLCTBHE M vOobHCMEo MOMELIATL MOH XPHCTHAHCKHE MAH
eruneTckue nereuasl 8B «HosoM Bpemenu». Mue 310 HpasuTca nyuule, 4eM
neuaTaHWE B XYPHaax, - Apy3ba MOH €LlIE CHABHEE HA ITOM HACTaHBaloT.
U Jles H., u YepTKoB, H ApYrue — BCE HAXOAAT, YTO «3TO JYUlIEEC MECTOM, H
OHK 3a00TATCA NpoOMycKaTh NUCTHI ¢ MOMMH JiereHaaMHu «B Hapoay. |...]

ToncTeIX XypHanoB MYXHKam He HaOpaTbCcd, a raseTHBIH JIHCT 10 HHX
nosoaart. (XI. 389)

Aus diesem Grund wollte er Skomoroch Pamfalon weiter auch in L. Tolstojs
Verlag Posrednik veriffentlichen. Dieses Vorhaben wurde jedoch von der
Zensur verhindert, wie es auch mit anderen Legenden der Fall war.*” Die
Zensur befiirchtete offensichtlich den Einflul der kiinstlerischen Bearbeitung
kirchlicher Literatur auf eine ,,wenig gebildete* Leserschaft,**

Trotz stindiger Zensurschwierigkeiten fand die Erzdhlung Skomoroch
Pamfalon beim Publikum positive Resonanz, wie aus einigen Briefen des Au-
tors hervorgeht:

JI.H. Toncroii roopun o [lamdanosne ¢ noxpanoto caMoro Tennoto. Ouens,
ouetlib ero onobpsaer. (X1, 346),

21 Im Vorwort suBert Leskov, daB die Gattung der Legende zu jener Zeit in Mode sei und
daB man diese Umstinde nutzen, d.h. durch die Legendendichtung auf den Leser wirken
solle: Teneps. noka 3TOT NKHTCpaTypHbIii kaHp [nerenaa] 8 Mone # Nnoka OH eUie He
Hajoes ny6iske, Ha10 3THM nonb3obateen [...]. Ebd. S. 582.

22 vgl. Ran¢in 1997, S. 376.

423 | eskov versuchte vergeblich. auch die schon zuvor publizierten Legenden Povest’ o bo-
gougodnom Drovokole und Skazanie o Fedore-christianine i o druge ego Abrame-
Zidovine in Tolstojs Verlag zu veroffentlichen. Vgl. Tolstoj 1937, S. 146.

124 ygl. Rangin 1997, S. 377 sowie Cerednikova 1972, S. 111.
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Ho «Ckomopoxa» obiectso Bozmobuno, Jles Toncrtoil Gnarocnosun,
KPHTHKA XBAJIHT, H roBopAT, OyATO XYAOKHHK TOTOBHT KapTHHY Ha Bbl-
CTaBKy, rae Hiobpaxen naw ckomopox. (XI, 348 f.)

Aus der Reaktion des Autors auf die Kritik an seiner Erzihlung ergibt sich,
dafl Leskov in seiner Legendendichtung insbesondere den sprachlichen Aus-
druck beriicksichtigte. Dies ist beispielsweise an seinem Brief an S.N. Su-
binskij vom 19.9.1887 zu sehen:

XKypnan [Pycckaa wmbicap] [...] Bo3naer noxsanni Ilamdanony, iens
0cobeHHO A3bIK paccKka3a — «cBocoOpa3HbIii H HAMOMUHAIOWIMI CTapHHHBIC
CKalaHHA», a TaKkKe «ACHOCTb, NPOCTOTY H HEOTPa3UMOCTbY. Bawm
[Iy6uuckomy] 3T0 N0M%HO ObITH NPHATHO, TAK Kak Bbl nepsblil W gonroe
BpcMsA Bbl CIHHCTBEHHBIH 1LICHHJIH 3TOT pacCKal, CTOHBLIHI MHe ocoboro
TPpYAa Mo NOAACJKE A3bIKa H MO H3YUCHHIO ObITa TOrO MHpa. KOTOPOTO Mbl
HE BHAANH H O KoTtopoM HocHpoBckHil «llponor» B xutHH cB. Oeoayna
J1aBan TONbLKO cnadblii M caMblii KOPOTKHIT HAMeK. MHe NHYHO 3Ta Moxsaia
H TO, 4TO «CKOMOpOX» 6cem HPAaBHTCS H OTO BCEX JHOOMM, — HHYCIO HC
MPHHOCHT, HO A OYEHb paayloch 3a Bac — 3a Baun ckopbu H nocaxkacHus,
Bamu nepenecennbic, H 3a raynsle NPHAHPKH CO CTOPOHBI TeX, KOMY Obl
iHapno Onarogapure Bac 3a Bamy 3abotausocrb o npuobpetenuu
HACTORUICH «XYIOXKECTBCHHOH paboThl», KaKk €€ HbIHE Ha3bIBAIOT.
«CkoMOpOX» MpOXHBET caM €000 0AbLIE MHOrOro, 4TO JCPKHTCH
HaxBanaMH H peknamMaMH. S Haa HHM MHOTO, MHOTO paboTan. 3ToT A3bIK,
kak A3bik «CtanbHOM O/0XH», NaeTca He NIerKo, a oueHb TPYAHO, H ONHA
noboBb K aeny MoxeT nobyaHMTb 4ENOBEKa B3ATBCA 33  TaKylo
Mo3an4eckyio paboty. Ho 3T0T-TO cambiii  «cBoeoOpa3HbIi A3bIK» H
CTaBH/IIH MHE B BHHY H TaKH 3aCTaBH/H MCHA €ro HEMHOXKO MOPTHTb H
obecuseunats. [lpoctu 6or 3THX «cyaeil HenpaBeaHsix». [...] Ctano 6biTs,
Bel onpasaanbl MHOXHIEIO, H 1 32 Bac, no6pbtii apyr Moil, paayioch: Mbl
nanu nybnuke HactoAllee SHTEPATYpHOC NMPOM3BEACHHC B JHH MOJHOrO
ynanka 4 6azapunudectsa. (XI, 348f.)

Uber den Stil und die musikalische Sprache der Erzihlung Skomoroch Pam-
falon duBerte sich der Autor nach mehreren Jahren wieder, als die Sprache
seiner Legendenerzihlung Gora emeut in der Kritik positiv bewertet wurde.
In seinem Brief vom 2. 6. 1890 an Subinskij heiBt es:
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3TO BEPHO, YTO CTHJIb MECTaMH JOCTHraeT «My3blkH». §l 3TO 3Han, M 3TO
npasjia, # TpybaueBy nenaer 4eCThb, UTO OH 3AMETHJI 3TY «MY3bIKATBHOCTH
a3bikay. JlectH TyT Her: A noOHBaACA «MY3BIKANBHOCTH», KOTOpas HACT
ITOMY clokeTy Kak peuntaTHB. (To xe ectp B «llamdanone», Tonbko
HHMKTO ITOTO HE 3aMCTHII; @ MEX TEM TaM MOXHO CKaHJIHpPOBATb H YHTATh C
KaaeHiHeil uenslie cTpaHHubl. MHe caMOMy cTbiAHO ObIIO Ha 23TO
yKa3blBaTh, a CTapluHe ITOro He packywaiu... A Tpybaues 3To ynosui...
10 eMy AenaeT vecTb nepea crapuiuMu.) [...] On ymeer wurars [...]. (XI,
460)*%

Neben den lobenden AuBerungen iiber die Sprache der Legendendichtung
Leskovs gibt es jedoch auch die entgegengesetzten Ansichten. A. Suvorin,
der auch von seiner Seite alte Legenden als Stoff fiir seine literarischen Bear-
beitungen benutzte, kritisierte offensichtlich die ,,Ubergeschliffenheit" (3anu-
janHocry) des Stils der Skomoroch Pamfalon. Dagegen rechtfertigte sich
Leskov mit folgenden Worten:

llepecmotpen csoero IlanTanona [Sic!] U cpaBHUN C COOTBETCTBEHHBIMH
€My CLICHaMH H3 JipeBHero mupa. Bce Tak nucaHo — He HbIHEWHHM KHBbIM
A3b1KOM. 1le rosopio 0 AOCTOMHCTBE A3biKa, HO COOCTBEHHO O CTPOE pEuH.
Tak xe oH moacTapHHeH B « BuaeHuH cB. AHTOHHAN, H B «ATPHNMHHEN, H
B Baweii [Cysopuna] «Meaeen. l1lpocto Bam 910 He HpaBuTCa, a Apyroii
A6k (Bpoae «Kasxasckoro nnenuuka» Tonctoro) 6win 6s1 HeymecTeH.
«3anH3aHHOCTBLY, TO €CTh Oonbuias MAH HINMWIHAS TILATENBHOCTH B BhI-
JCNIKE, €CTh, HO €€, IyMaeTcs, MOXKHO CHECTh, TaK KaK 3TO HbIHYE BCTpE-
yaeTca oueHs peako. (XI, 342)*°

Aus all diesen AuBerungen ergibt sich, daB Leskov in seiner Legendendich-
tung speziell den Stil und die Wiederherstellung des altertiimlichen Lebens
beriicksichtigte. wodurch seine Legendendichtung charakterisiert ist.*”’

Es ist auffallend, da} Leskovs Legendenerzihlungen iiber den russischen
Leser hinaus insbesondere vom deutschen Publikum beifillig aufgenommen
wurden, wortiber sich der Autor selbst wunderte:

Hemuam — Kk yausneHnuio MoeMy — 0cobE€HHO HpPaBATCA MOH ErHMETCKHE H
CHPHIiCKHC paccka3sbl, cocTaBneHHbic, [...}, Ha Tembl u3 Ilposora. Ouu B

2% Zur  Musikalitit der Sprache™ der Legendendichtung Leskovs s. Grossman 1945, S. 291fT.
426 yvgl. auch McLean 1977, S. 568f. Im Jahr 1889 schrieb A. Suvorin selbst eine Erzihlung
aus der gleichen Prolog-Legende. die die Vorlage fiir Leskovs Erzihlung Askalonskij zlo-
dej (1889) darstellt. Hierbei duBerte er sich anerkennend iiber die Uberlegenheit der Le-
gendendichtung Leskovs. Vgl. S8, T. 11, S. 746.

Aus diesem Grund werden Leskovs Legendenerzihlungen bisweilen als ,.ausgeschmiickte
Legenden* (o6cTanosoussie nerenasi) bezeichnet.

427
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nepeyio ronosy B3AnH «Pcaopa xpHcTHaHHHA», «CKOMOpOXa»n H «A3y» H
KAYT «3CHOHA». MHe 3TO YyAHBHTENLHO NOTOMY, YTO Y HHX €CTb TaKoii
nucartens, Kak J0epc, KOTOpbIM 8 caMm nonb3yocs [...]. (X1, 398).

Nach dem Brief Leskovs vom 31. 10. 1888 an K.A. Greve. der damals
Leskovs Werke fiir die deutsche Zeitung Nordische Rundschau ins Deutsche
iibersetzte, ist Skomoroch Pamfalon damals schon von ihm iibersetzt gewe-
sen.** Interessanterweise bedauerte der Autor in diesem Brief, daB der Uber-
setzer zuerst Skomoroch Pamfalon iibersetzt habe und nicht die Prekrasnaja

za, die seiner Ansicht nach besser als jene sei.*” Obschon die Erzihlung
Skomoroch Pamfalon dem Autor nicht besonders gut gefallen hat, fand sie in
Deutschland durchaus positive Resonanz. Johannes von Guenther schrieb

z.B. im Nachwort seiner Ubersetzung der Erzihlung wie folgt:

Seine [Leskovs] Legenden gipfeln in der Erzihlung von dem unsterblichen
Gaukler Pamphalon, einem Kronjuwel der Dichtung aller Zeiten und Spra-
chen.?

Eine solche Diskrepanz zwischen der Ansicht des Autors und der des Lesers
iiber die Erzéihlung ergibt sich vor allem aus dem unterschiedlichen Stand-
punkt, von dem aus der Rezipient das Werk aufnimmt. Im folgenden Kapitel
wird die Erzihlung Skomoroch Pamfalon vor allem aus der Perspektive der
wDekanonisierung™ interpretiert, wobei das Werk in seiner Ganzheit betrach-
tet wird.

2 vgl. SS,T. 11, S. 397.

*2 Vgl. ebd. In einem anderen Brief schreibt er, daB am besten die Erzidhlung Gora dem
deutschen Leser vorgestellt werden solle, weil sie am sorgfiltigsten verfaBt worden sei.
Vgl. ebd. S. 398. Die innere Unzufriedenheit des Autors mit der Erzihlung Skomoroch
Pamfalon mag sich daraus ergeben, daB Leskov sie aus Angst vor der Zensur in betricht-
lichem MaBe verkiirzt bzw. verindert hatte. wie er in einem Brief an Suvorin zZum Aus-
druck gebracht hat: Xoten 661 3HaTh Baiue muenne: neyxro «CkoMopox» coBceMm fmnox?
A no Tpycocti ero cuibio nenopthn. Ebd. 8. 338. Vgl auch Bd. 8. S. 579f.

9 Guenther 1993, S. 94. Zelinsky bezeichnet sie als ,,gedankenreichste und problemtiefste
Legende Leskovs™. Vgl. Zelinsky 1971, S. 305.
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4.4 Die vierte Interpretationssphare: die karnevalistische Sicht4!

Wie oben gesagt. sind tradierte Heiligenlegenden durch eine monologische
Struktur charakterisiert. die auf der kirchlichen Autoritéit beruht. Sie teilen
dem Glidubigen die festgelegten kirchlichen Dogmen am Beispiel eines heili-
gen Lebens einseitig mit, und sie fordern vom Leser/Horer eine pietitvolle
Haltung zu dem in ihnen Dargestellten. Obschon der Prolog, die kurzgefafite
Legendensammlung, wie in der Forschung festgestellt worden ist, wegen
seiner inhaltlichen Vielfiltigkeit ein ambivalentes Element enthilt, weicht er
in seinem Hauptcharakter von anderen Heiligenlegenden nicht sehr ab.**

Es 14Bt sich herausstellen, daB Leskov in seiner Legendendichtung. nicht
zuletzt in der Erziihlung Skomoroch Pamfalon, durch verschiedene Verfahren
den monologischen, schematischen und autoritiren Zug der Heiligenlegenden
zu vermindern und die nach seiner Ansicht erstarrte Gattung zu beleben ver-
suchte.

Es hat sich gezeigt. daBl der Autor vor allem das Verfahren des Kontrastie-
rens zu seiner Darstellungsabsicht nutzt. Aus der bisher ausgefiihrten Unter-
suchung ergibt sich. daB die Erzihlung Skomoroch Pamfalon auf dem Prinzip
des Kontrasts aufgebaut ist.**> Das Kontrastprinzip ist in der ganzen Erzihl-
struktur zu finden: in Handlung. Figurenkonstellation, Zeit und Raum. Das ist
insbesondere bei der vergleichenden Untersuchung der Erzdhlung und der
Vorlage, der Prolog-Legende, deutlich zu sehen.**

! In der vierten Interpretationssphire wird die Legendenerzihlung Skomoroch Pamfalon vor
allem aus ‘kamevalistischer’ Sicht untersucht und interpretiert, wobet sie auch im Kontext
der Gattung der Heiligenlegende betrachtet wird. Indem ich mich auf die Theone M.
Bachtins vom ‘Kameval’ stiitze, verstehe ich unter der ‘karnevalistischen’ Sicht folgende
Definition: . Entsprechend bezeichnet Bachtin alle Formen einer Gegenkultur, die volks-
timlich und demokratisch und gegen eine formelle und hierarchische offizielle Kultur ge-
richtet sind. als karnevalistisch." Hawthorn 1994, S. 158. Bachtin schreibt iiber den Be-
griff ‘Kameval’ folgendermaBen: . Der Kamneval ist die umgestiilpte Welt. Die Gesetze,
Verbote und Beschrankungen, die die gewdhnliche Lebensordnung bestimmen, werden
fiir die Dauer des Kamevals auBler Kraft gesetzt. Das betrifft vor allem die hierarchische
Ordnung und alle aus ihr erwachsenden Formen der Furcht, Ehrfurcht, Pietit und Etikette,
das heiBt: alles was durch die sozialhierarchische und jede andere Ungleichheit der Men-
schen, einschlieBlich der altersmiBigen. geprigt wird. Jegliche Distanz zwischen den
Menschen wird aufgehoben. An ihre Stelle tritt eine besondere Kamevals-Kategorie: der
freie. intim-familidre, zwischenmenschliche Kontakt. Das ist ein wichtiges Moment des
karnevalistischen Weltempfindens.* Bachtin 1990b, S. 48.

2 val. 0., Kap. 2.2.2.

33 Zelinsky hat zuerst in seiner . Einfiihrung” in die Legenden Leskovs das Kontrastprinzip
der Erzihlung mit knappen Worten behandelt. Vgl. Zelinsky 1971, S. 305ff. sowie Cheau-
ré 1986, S. 168f.

*H Dazu s. oben, Kapitel 4.1 und 4.3.1. Das ‘Kontrastprinzip’ ist nach Auffassung Bachtins
fir das kamevalistische Denken in hohem MabBe charakteristisch: ..Sehr bezeichnend fiir
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In seiner Erzadhlung stellt Leskov in hohem Mafle unterschiedliche Figuren
mit gegensitzlichen Glaubenshaltungen und Lebenseinstellungen einander
gegeniiber: zum einen das asketische. nach Selbstvollendung strebende Le-
ben, das scheinbar gottgefillig. aber letztlich liebesunfihig ist, und zum ande-
ren das lebensfrohe Leben, das geselischaftlich verschmiht wird, jedoch
durch die Selbstopferung den anderen hilft. Die Mitteilungsabsicht des Erzih-
lers/Autors manifestiert sich dabei deutlich: die Uberlegenheit des Letzteren
iber das Erstere. Damit werden geselischaftliche Vorurteile relativiert und
umgewertet.

In diesem Zusammenhang bietet M. Bachtins Aufsatz Epos i roman der
Lektiire der Erzdhlung Skomoroch Pamfalon einen aufschluBireichen Ge-
sichtspunkt. Nach Auffasssung Bachtins hat das Epos als eine Gattung drei
konstituierende Merkmale:***

1) npeamecToM 3MoneH COyKHT HAUMOHANBHOE JMHYECKOE MNPOLUINoeE,
«abconoTHoe nmpownoe», no TepMuHonoruk 'ere u Llunnepa; 2) Herou-
HHKOM 9S1OMEH CAYKHT HAUHOHAIbHOE MpeAaHHe (a He JHYHbII ONbIT K
BbIPACTAIOLWIKIT HA ero OcHOBE CBODOAHBIA BbIMBICEN); 3) IMHUECKHI MHP
OT/ICNIEH OT COBPEMEHHOCTH, TO €CTb OT BPCMEHH neBua (aBTopa H ero
cayuiarenei), abconoTHON INHYECKOH AUCTaHIIHEH.

Das Epos als Gattung hat nach Feststellung Bachtins zum Gegenstand seiner
Darstellung nationale Helden oder Ereignisse. Es gehére zur ..absoluten Ver-
gangenheit™”, welche eine ,Wert-Zeit-Kategorie™ darstelle. Zwischen dem
Dargestellten und dem Darstellenden/Aufnehmenden (d.h. dem Singer bzw.
dem Zuhdrer) liege eine ,.epische Distanz™, aufgrund derer sowohl der Sénger
als auch der Zuhdrer zu dem dargesteliten Helden oder Ereignis eine
ehrfurchtsvolle Haltung einnehme:

M neseu M cnyiatenb, HMMaHEHTHbIC HMONEE KAaK XKaHPYy, HAXOASTCH B
OHOM BPEMCHH H Ha OJHOM LCHHOCTHOM (HMCPapXHMYECKOM) YPOBHE, HO
n306paXkaeMblii MHP FepOCB CTOHT Ha COBEPIICHHO HHOM H HEAOCATAEMOM
LICHHOCTHO-BPEMEHHOM YPOBHE, OTAEAEHHOM dNHYecKoii AHcTanuHeii.

In Analogie zum Epos sind die traditionellen Heiligenlegenden zu sehen.*’
Sie stellen das Leben des Heiligen, den Gegenstand der kirchlichen Vereh-

das kamevalistische Denken sind Gestaltenpaare, die nach dem Kontrastprinzip (hoch und
niedrig. dick und diinn) oder nach dem Prinzip der Identitit (Doppelginger, Zwillinge)
ausgewihlt werden.* Bachtin 1990b. S. 53.

3 Bachtin 1986b. S. 401.

¢ Ebd., S. 402.

*7 Nach Bachtin sind die drei konstituierenden Merkmale des Epos in unterschiedlichem
MaBe auch bei den meisten hohen Gattungen des klassischen Altertums und des Mittelal-
ters zu finden. Vgi. ebd., S. 406.
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rung dar. Zwischen dem Heiligen. dem Gegenstand der Darstellung und dem
Verfasser der Heiligenlegenden liegt eine absolute Grenze. so daB der Autor
die Heiligkeit des Heiligen nicht erfassen kann. Diese pietétvolle Haltung des
Legendenverfassers zum Gegenstand der Darstellung bekundet sich {ibli-
cherweise in der Vorrede der Heiligenlegende.® Standpunkte und Bewer-
tungen. die in der Legende dargestellt sind, nehmen ihrem Wesen nach All-
gemeingiiltigkeit und Unanfechtbarkeit fiir sich in Anspruch, denn die Le-
gende hat ihre Grundlage nicht in einem individuellen Glauben, sondem in
dem ..einer Gemeinschaft mit seinen festgefiigten Vorstellungen und Konven-
tionen*.** In Analogie dazu spricht Bachtin auch von der epischen Welt der
.geheiligten und unanfechtbaren Uberlieferung®, die jede beliebige individu-
elle Bewertung ausschlieBt:

Anuuecknit MHp abconrOTHOrO MPOUIOro MO CaMoil npupoae cBoeil He-
NOCTYNEH AHYHOMY OMBITY H HE JIOMYCKAeT HHAHBHAYANbHO-JIHUHOH TOUKH
3pcHHA U olleHKH. Ero Henb3a ysHieTh, nouynatbh, MoTporatb, Ha HeEro
Hesb3A B3MIAHYTH € NF000# TOUKH 3PEeHHA, €r0 HENb3A HCTILITLIBATh, AaHANIH-
3HPOBaTh, Pa3dnararth, MPOHHKAaTh B ero HyTpo. OH naH TONLKO Kak mpe-
AaHKe, CBAICHHOE H HEMpepeKaeMoe, HHBONbBHpYylolee obulc3HauHMyIo
olieHKy H Tpebytouiee nieTeTHoro k cebe otnomenns.

Das Handeln und die Weltanschauung des Séulenheiligen Ermij sind in Ana-
logie zu dem ..[Epos* bzw. .[Eposhaften* Bachtins zu betrachten. Es ist ohne
weiteres anzunchmen, daB Ermijs Handeln sich auf das ,,vollkommen Ver-
gangene* richtet, indem er nach der kirchlichen Uberlieferung. dem Vorbild
der groBen kirchlichen Vorginger handelt. Ermijs Bedeutung als S#ulenheili-
ger/Einsiedler und seine scheinbare GroBe entstehen aus seiner Teilnahme an
der iiberlieferten Form der Frommigkeit bzw. der Askese. Die epische. uner-
reichbare Distanz wird bei der Ermij-Handlung rédumlich versinnbildlicht: in
seiner unerreichbaren Siule, dem reinen und heiligen Ort”. Im Benehmen
der Dorfbewohner gegeniiber Ermij als einem vermeintlichen Wundertiiter ist
«cine ehrfurchtsvolle Einstellung" zu finden. Ermijs Auffassung, daBl das
ewige Heil ausschlieBlich durch die Abkehr von der Welt, die endgiiltige
Trennung vom Gegenwirtigen zu erlangen sei, bekundet seine hierarchisch
orientierte Denkweise. Die Welt des S#dulenheiligen erscheint von der Welt
getrennt und an und fiir sich abgeschlossen. Auch seine Zeit auf der Séule
scheint von der irdischen Zeit getrennt zu sein und dreiBig Jahre lang statisch
zu bleiben.

3% Dazu s. oben. Kapitel 2.2.1. Die ehrfurchtsvolle Haltung ist freilich auch beim Leser der
Heiligenlegende zu sehen. Vgl. Lichatev 1963, S. 57.

% vgl. Ringler 1975, S. 256 und oben, Kapitel 1.1,

4 Bachtin 1986b, S. 404f.
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Der Erzidhler stellt jedoch Ermijs Handeln in einer von der Tradition abwei-
chenden Erzidhlhaltung dar, wie schon oben zu sehen war. Er vergegenwiirtigt
und problematisiert Ermijs Handeln in zwei Ebenen: im Kontext der Erzihl-
gegenwart einerseits und in der Handlungsgegenwart andererseits. Zunéchst
problematisiert der Erzdhler das asketische Leben Ermijs und damit auch die
Vorstellung jener Zeit, indem er sie aus der Perspektive seiner (modernen)
Zeit gebrochen darstellt:

[To TorgawiHuM noOHATHAM Haxoauawu, OyATo 3TO [ackeTHueckoe mnoBe-
AeHue) npustHo u yroaHo 6ory. (178)

Dariiber hinaus relativiert er durch die psychologische Darstellung des Inne-
ren des Einsiedlers das duBere Geschehen.**' Obschon Ermij mit seiner Ent-
schlossenheit ununterbrochen von der Mitwelt getrennt zu werden versucht,
verkniipft der Erzdhler immer wieder das Dasein Ermijs mit dessen Umwelt.
Dies wird am Anfang mit einem . langen Strick* symbolisch dargestellt:

C coboio Epmuii B35 Ha cKany TOALKO OJHY ANHHHYIO G¢UeBKY, KOTOpPOKD
OH LIENACH, KOrja nes, H OcueBka 3Ta eMy npHroaunacse. (ebd.)

Durch diesen ,,Strick™ erhilt der Sdulenheilige von den Dorfbewohnern das
zum Leben unentbehrliche Essen. Neben dieser unvermeidlichen Verbindung
mit der Umwelt weist auch das Ungliick Magnas, das in der asketischen Peri-
ode Ermijs, unabhéngig von dessen Wissen bzw. Willen, passiert, darauf hin,
dafl Menschen schicksalhaft miteinander verbunden sind. Diese Darstellung
des Erzihlers/Autors machte das Handeln des Siulenheiligen. das in der tra-
dierten Heiligenlegende das Gefiihl der Ehrfurcht auslésen soll, problema-
tisch. Dadurch schwicht sich die hierarchische Distanz zwischen dem darge-
stellten Gegenstand und dem Leser ab.

Nach Bachtins Ansicht ist der Roman als Gattung im Gegensatz zum Epos
durch den .familidren Kontakt” zwischen dem Dargestellten und dem Au-
tor/Rezipienten charakterisiert. Das epische Material werde im Bereich des
Romans durch den Standpunkt des Autors gebrochen dargestellt, wobei die
hierarchische Distanz zwischen dem Dargestellten und Darstellenden/Auf-
nehmenden verschwinde. Bachtin spricht iiber den Ubergang vom Epos zum
Roman wie folgt:

H3obpaxats cobuiTHE HA OTHOM LUEHHOCTHO-BPEMEHHOM YPOBHE C CAMHM
cobo0 H CO CBOMMH COBpeMEHHHKaMH (a cie108aTenbHO, H Ha OCHOBE
JMYHOrO OMbITA M BBIMBICNA) — 3HAYMT COBEPIIHTL PAaAHKANbHBIA nepe-
BOPOT, NEPECTYNHTEL H3 YMHYECKOro MHpa B poManiblii. 2

! Siehe z.B. den ..asketischen Stolz" des Siulenheiligen.
*2 Bachtin 1986b. S. 402.
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Das Epische wird nach Bachtins Feststellung auch durch das Verfahren des
Licherlichmachens zum Romanhaften. Das Element des Licherlichen ver-
nichtet die ..epische Distanz", die in den hohen Gattungen wie Epos oder Hei-
ligenlegenden als charakteristisches Konstitutionsmerkmal fungiert. Die hie-
rarchische Distanz zwischen dem Darstellungsgegenstand und dem Darstel-
lenden wird durch eine licherliche Darstellung vernichtet, die sich aus einer
nahen Fokussierung des Gegenstands ergibt. Bachtin bringt dies wie folgt
zum Ausdruck:

HMeHHO cMeX YHHUTOXACT IMHUYECKYIO H BOOOIIE BCAKYIO HCPApPXHYECKYIO
— UEHHOCTHO-yAANAOUIY0 — AWCTaHUHIO. B nanekom obpase npeamer me
MOXET OBbITb CMCIWIHBLIM; €ro HeoOxoaumo npHOIH3UTL, 4TOOBl caenartb
CMCUIHBLIM; BCE CMelnHoe ONIH3IKO; BCE CMEXOBOE TBOpHECTBO paboTtaeT B
30H¢ MaKcHManbHoro npubmmxenus. Cmex obnanaer 3ameuarensHOM
cHnoi npubnMkaTh npeaMeT, OH BBOAWT npeaMmeT B 30HY rpyboro
KOHTaKT4, e €ro MOXHO (aMHIbAPHO OLLYNbIBaTh CO BCEX CTOPOH,
nepeBOpayHBaTh, BLIBOPAUHBATh HAH3HAHKY, 3aris/1biBaTh CHH3Y H CBEPXY,
pa3bHBaTL €ro BHCHIHIOW 000/10uUKy, 3arnsaAblBaTh B HYTPO, COMHCBAThCH,
painaraTh, pacWIeHsTb, oOHaXaTh H pa3obnavartb, cBOGOAHO HCCNeNOBATD,

KCNEpHMENTHpOBaTh. '

In unserem Text ist das Element des Lachens an vielen Orten zu finden. Zu-
erst ist es dort zu sehen, als die Dorfbewohner dem neuen S#ulenheiligen so
viel Nahrung bringen, daB der asketische Einsiedler nicht alles essen kann.**
Auch die Szene der Wunderheilung, die in traditionellen Heiligenlegenden
sehr hiufig erscheint, ist humoristisch dargestellt.** Ermij ist ein Gegenstand
der Verehrung und Bewunderung gewesen, als er sich auf der fernliegenden,
hohen Siule befunden hat. Aber aus erreichbarer Nihe zeigt er sich als ein
Gegenstand des Schreckens und des Lachens:

on [LEpmuit] nar, n6o pybuie ero, B KOTOpOM OH NpHLIEN TPHAUATHL €T
TOMY Ha3zaj, BCe HCTIENO W cnano ¢ ero kocted. Koxa ero wiropena u
nouepHena, rnasa OAHYAIM, BONOCHl AOMICIIH M BBILBENH, a KOI'TH
OTPOCIIH, KaK Yy XHLHOH nTH! [...} (181 f)

Teno ctonnHHka YK€ TaK HCXYRAJI0, 4TO €ro MOTJa CAEPXKaTb TOHKAs H
nonycriusiias Bepesouka. OHa, npasaa, noTpeckHsana, Ho Epmuit 3Toro
He Mcnyrasics: oH 6naronoy4Ho cran Ha 3eMiio W noulen, konebnacek Kak

*J Ebd.S. 410f.

4 Vgl SS.T.8.S.178.

3 BonbHble NpHXOMHIN. CTAHOBKIKCH B TeHi ero [Epmus), kotopyto conHue Gpocano ot
CTOJINA Ha 3EMITI0, H OTXOAHIN, HAXOJA, YTO uyBCTBYIOT obneruenne (VIII, 179).
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pebenok, nbo HOrM €ro OTBLIKAM OT ABHXEHHA H NMOTEPAIH TBEPAOCTD.
+46
(182)

Diese beinahe naturalistische und dazu komische Beschreibung des AuBeren
des heiligen Einsiedlers ist allerdings in den herkdmmlichen Heiligenlegen-
den nicht zu finden. Auch in der Darstellung der Heiligen Narren (KOpoau-
Bbie) fehlt eine solch eingehende Beschreibung der duBeren Erscheinung der
Heiligen, weil eine derart anstoBige Charakteristik durch die Kirche abge-
lehnt und entfernt wurde.*"’

Der erschreckende und zum Lachen reizende Effekt der duBleren Erschei-
nung Emijs ist im Text an Pamfalons Reaktion auf das plétzliche Auftauchen
Ermijs unverhiillt zu sehen. Pamfalon erschrickt zuerst heftig. als Ermij
schlagartig von der finsteren StraBe in sein helles Zimmer kommt, aber dann
lacht er wegen Ermijs komischen Aussehens.

Ilamdanon nornamen Ha crapua, notporan ero [Epmus] 3a ero cuuui
XOXOJOK H MOTOM BAPYr pacxoxoTasics. (194)

Uber die komische Darstellung des grotesken AuBeren des Siulenheiligen
hinaus tritt das Element des Lachens bei dem Gaukler Pamfalon ganz in den
Vordergrund. Das Wort ,Spavogel* (secenbuak) bzw. ,Spafmacher”
(cmexotBop) ist neben dem ,,Gaukler das Pridikat, durch das Pamfalon stiin-
dig bezeichnet wird. Pamfalons lustiger Charakter zeigt sich am deutlichsten
bei dem Gespridch mit Ermij, in dem Pamfalon dreimal lacht. Im Gegensatz
dazu ist der Einsiedler, der beim Gesprich stindig seufzt und weint, durch
seine Trauer und Wehmut charakterisiert.

Eine elementare Fahigkeit des Lachens ist nach Bachtin, das Gefiihl der
Furcht zu vernichten:

6 Das groteske AuBere Ermijs schildert der Erzihler im Text mehrmals. Vgl. die bereits
(oben, S. 121) zitierte Schilderung von VIII, S. 191 sowie S. 194,

7 val. Tschizewskij 1987, S. 424 f. Im Hinblick auf die emste und komische Darstellung
des Siulenheiligen Ermij ist die Feststellung Bachtins iiber die mittelalterliche doppelsei-
tige Lebenseinstellung interessant: ,.Die Menschen des Mittelalters hatten an zwei Leben
gleichmiBig teil: am offiziellen Leben und am Karnevalsleben. lhre Existenz war von
zwei Weltaspekten bestimmt: vom Aspekt der Frommigkeit und des Ernstes und vom As-
pekt des Lachens. Die beiden Aspekte koexistierten in ihrem BewuBtsein. In einer sehr
augenfilligen Form duBert sich diese Koexistenz auf den Seiten der illuminierten Hand-
schnfien des dreizehnten und vierzehnten Jahrhunderts. zum Beispiel der Legendarien,
das heit: der handschriftlichen Sammlungen von Heiligenviten. Auf einer einzigen Seite
finden sich hier fromme und strenge Illustrationen zu den Vitentexten neben freien, nicht
mit dem Text verbundenen Darstellungen von Chimiren (seltsamen Verquickungen
menschlicher, tienscher und pflanzlicher Formen), komischen Teufeln. Gauklern mit ihren
akrobatischen Tricks. maskierten Figuren, parodistischen Szenen, das heiBt: neben rein
kamevalistischen grotesken Gestalten."* Bachtin 1990b, S. 41.
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CMex YHHYTOXAET CTpax H MHETET MEPER NPEIMETOM, MEpeEl MHPOM,
JIenaeT ero npeaMeTom gamunbapHoro KoHTakTa [...]. CMex - cyuecTsen-
Heituii dakTop B co3aanuil Toi npeanockinkH Geccrpauna, 6e3 koTopoii
HEBOIMOKHO PEATHCTHUYECKOE NOCTH eHHe Mupa.

Es ist hochinteressant zu betrachten, wann bzw. in welcher Situation Pamfa-
lon lacht, und sein Lachen aus der Perspektive der Auffassung Bachtins vom
Lachen zu verstehen. Wie oben vermerkt, lacht Pamfalon beim Gesprich mit
Ermij dreimal. Zum ersten Mal lichelt (yauibuyaca: 192) der Gaukler, als
Ermij ihm eine erste, bedeutende Frage stellt: wie er ein gottgefilliges Le-
ben fiithre und das Heil seiner Seele finde. Auf diese ernsthafte und heilige
Frage antwortet Pamfalon wie folgt:

[...] # ckauy, Bepuych, Wrpaio, pykamMH nAeuly, Tia3aMH MHraio, Bbi-
KPY4HBaIO HOraMH H TPACY ronoBoil, yToObl MHe nann uto-HHOGYAL 3a Moe
nocmerniie. O kakoM GOroyroxJeHHH s MOTY AyMaTh B Takoii »xH3HH!
(192)

Die kérperlichen und dazu komischen Bewegungen des Gauklers werden der
ernsthaften Sache. dem heiligen Gegenstand ..gottgefillig handeln™ bzw. dem
seelischen Heil gegeniibergestelit. Es ist uns jedoch bekannt. daB Pamfalon
wegen dieser emsten Frage eine schwere seelische Krise durchgemacht hat:
Er hat nimlich ehemals fiir sein seelisches Heil seine Nichsten vergessen
wollen und dadurch héllische Qualen und Angst vor der UngewiBheit erlebt.
Wegen dieses Erlebnisses kénnte die Frage Ermijs bei Pamfalon ein Gefiihl
der Furcht auslosen.**® Pamfalon antwortet jedoch mit Licheln und iiberwin-
det dadurch die Furcht und die Vergangenheit.

Dieses Lachen, das die Furcht vemichtet, ist noch einmal bei Pamfalon in
der Szene zu finden, in der der Einsiedler den Gaukler wegen dessen Unbe-
kiimmertheit um sein eigenes Heil tadelt und von den ,wiitenden Flammen
der Holle™ und vom Leben der Toten spricht:

Crapeu [...] BOCKAHKHYT:

- Yro thl [[Tampanon] ckazan?! Tel 1K BO 4TO CUHTacWlb NOryOHUTHL CBOIO
nyiy Ha GeckoHeudHbie BEKH BEKOB, JHUIbL Obl cienaTh 4To-HHOYAL B ceH
6bicTpoit wu3uu ang apyroro! Jla Thl HMECIIb TH NMOHATHE O APALIEMCH
naaMeHH aja H o ryOKHe Be4HOi HOUH?

Ckomopox ycmexHnyJca [...] (197)

*** Bachtin 1986b. S. 411.
*° Der Erzihler deutet dem Leser an, daB der Gaukler unter seiner nicht weit zuriickliegen-

den seelischen Krise leidet: [Mamdanon sinporuyn U ynasimum ronocom smonsua: [...]
(196).
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Pamfalon besiegt hier, vollends entsprechend der Auffassung Bachtins. mit
seinem Lachen die Furcht vor der Hélle, der unterirdischen Welt. In seiner
umfangreichen Abhandlung 7Tvorcestvo Fransua Rable i narodnaja kul'tura
srednevekov ja i renessansa bringt Bachtin die Funktion des (mittelalterli-
chen) Lachens noch viel eingehender zum Ausdruck:

Ocobenno ocTpo olllylian Cpe/IHEBEKOBbLIA YEIOBEK B CMEXE HMEHHO Mo-
Oeny wan crpaxom. M oiymanack ona He TONbKO Kak noGeaa Hal MHCTH-
YECKHM CTpaxoM («cTpaxoM OGOXuiM») H Haa CTPaXxoM mepel CHIAMH
NPHPOALI, — HO MpeXA€ BCero Kak mobena Haag MOPaIbHBIM CTPaxoMm,
CKOBBLIBAIOLHM, YFHETAIOMHM H 3aMYTHAIOILHM CO3HAaHHE YeEJIOBEKA:
CTpaxoM Nepea BCEM OCBALICHHBIM H 3anpeTHbiM [..], mepea BiacTbio
DoXeCKOil 1 YenoBeyecKoi, nepea aBTOPHTAPHBIMH 3aNMOBE/IAMK W 3anpe-
TaMH, Nepell CMEPTLIO H 3arpoOubIMH BO3IaAHHAMK, NEpea aaoM, nepen
BCEM, 4TO cTpawHee 3emuu. llobexnas 3ToT cTpax, cMex mpoAcHAn co-

3HaHHE YENOBEKA M PaCKPBIBAN JUIS HEFO MHP No-HoBOMY. *°

Was Pamfalon erhalten hat, nachdem er durch das Lachen die Furcht besiegte,
ist seine neue Einstellung zu Gott.

— Ax, 1 [[lamdanon] uu #a yto He HafelOCh, 2 A MPOCTO HHYETO HE DOKOCH.

[...]

- I1paBo, 1e 6otock: 1 ero [Gora] mo6mro. (198)*!

Fiir Pamfalon, der die Furcht iiberwunden hat, stellt Gott einen Gegenstand
der Liebe, nicht der Furcht dar. Selbst der Gaukler hatte friiher ein Begehren,
das sich aus der hierarchischen Wertvorstellung ergibt. Er wollte nimlich mit
seiner Gaukelei aufhéren, um ein ..ordentliches Leben* zu fithren.** Auf-
grund des Begehrens wurde er von der Furcht vor einer ungewissen Zukunft
ergriffen und erlebte héllische Qualen. Aus diesem Erlebnis und dessen Uber-
windung entstanden seine Furchtlosigkeit und sein Bekenntnis zu Gott. Seine
Bezichung auf Gott griindet sich auf einer ,.familidren* Vorstellung von Gott,
wie an seiner folgenden Rede zu sehen ist:

S [llamdanon] [...] scerna rosopun B yme ¢ Gorom: Tol [6or] TBopeu, a s
TBapb — MHE TeOA HE NMOHATH, Tl MEHA BCYHYJ JUIA YETo B Ty KOKAHYFO
pH3y H OpoCHa cloa Ha 3eMJIIO TPYAHTHCA, A H Tackalch No 3eMmie,

0 Bachtin 1990a, S. 104 f.

5! Seine Auffassung von Gott als Gegenstand der Liebe, nicht der Furcht hat Leskov in sen-
nem polemischen Aufsatz gegen K. Leont’ev eingehend zum Ausdruck gebracht: Graf
L.N. Toistoj i F.M. Dostoevskij kak eresiarchi (Religija stracha i religija ljubvi) (1883 ).
Dieser Aufsatz ist nach der ersten Publikation zum erstenmal wieder veroffentlicht in:
N.S. Leskov: O literature 1 iskusstve, Leningrad 1984, S.111-127.

2 Vgl. oben, Kapitel 4.1.1 *‘Handlung’ und 4.1.3 *‘Raum’.
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non3aiw, Tpyxycb. Xorten Obl y3HAaTh: JAA 4Ero 3TO BCE TaK MYJApPCHO
COTBOPEHO, 12 8 He Xouy GbITh Kak neHHBbI pad, 4tobbl 0 Tebe co BCemu
nepecyxuBath. 51 6yay Tebe npocTo nNOKopeH M HE CTaHy pa3y3HaBaTh, YTO
Thbl JlyMaelllb, @ MPOCTO BO3bMY H HCMOJIHIO, YTO TBOA NEpPCT HauepTan B
MoeM cepaue! A ecnu JypHO c/Ienalo — Tbl [POCTH, NMOTOMY YTO BEAb ITO
Thl MEHA CO3aN C KANOCTHBIM cepaueM. 5 ¢ HuM H xusy. (198)

Im Unterschied zum Lachen, das die Furcht vemnichtet, ist das Lachen Pamfa-
lons. das angesichts des komischen AuBeren des Einsiedlers auftritt, von an-
derer Art. Es ist das Lachen, das das Emste bzw. das Geheiligte herabsetzt,
‘das kamevalistische Lachen’ im Sinne Bachtins. Das Lachen. durch das der
Heilige seinen Status verliert, ruft einen Effekt der .Entthronung*
(passenuanne) hervor. Die Entthronung durch das Verfahren des Lachens
steht nach Bachtin mit der ,,Vernichtung der epischen Distanz* in direktem
Zusammenhang:

B oCHOBHOM 3TO pa3BCHYaHHE, TO €CTh HMEHHO BbIBOJ MPEAMETA M3 Aane-
KOro MaHa, paspylieHHe IMHYECKOH JHCTaHIHH, INTYPM H pa3spylucHHe
Aanekoro miaxa soobuie. B 3ToM nnane (nnake cMexa) npeaMET MOXHO
HEMOYTHTENLHO 000HTH cO Bcex cropoH; Gonee Toro, Cnuua, 3aaHAA 4acThb
npeMeTa (2 Takke H ero He Mojuexallee Nokasy HyTpo) npuobperaiot B
9TOM nnave ocoboe 3nadenHe. [lpeamer pa3dupaiot, o6HaXAOT (CHHMAIOT
HepapxHueckoe YOpaHCTBO): CMCIMOH roiiblii 00bEKT, cMEIIHAa H CHATaA,
OT/IeNIeHHasA OT JHIA «nycTasa» oAex/a. llpoucxoauT koMHueckas omnepa-
e pacunexenna.*’

Die Entthronung des Sdulenheiligen durch die licherliche Darstellung gipfelt
in der Vorstellung Pamfalons, in der Ermij mit seinem grotesken Auferen wie
ein Gaukler erscheint:

a [[lamdanon] noayman, uto MHe, noxanyi, H xopowo Gbl B3ATL TebsA
[Epmua] u nosoauTe ¢ coboto no ropoay. MHe 6bl 6b1710 BLITONHO BOAHTE
Te6a Hanokas no Jlamacky. Ha te6s 61 Bce rnsaets cobupanucs [...] (194)

Ganz im Gegenteil von der entthronenden Darstellung des S#ulenheiligen
Ermij ereignet sich das umgekehrte Verfahren bet der Darstellung des Gauk-
lers Pamfalon. Im Gegensatz zu dem fast leblosen und grotesken/komischen
Aussehen des S#ulenheiligen ist der Gaukler durch ein iiberaus lebendiges
AuBeres charakterisiert.*** Dariiber hinaus ist Pamfalons Aussehen wie das
eines Engels dargestellt, als er die Schminke fiir die Gauklerei abgewaschen
hat:

433 Bachtin 1986b. S. 411.
434 Dazu s. oben, S. 119 und 122.
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a Tencpb CKOMOPOX CMAaN, CMBIB ¢ ce6f CKOMOPOUIbEe Ma3aHbe, H JHIO Y
Hero 6bin0 THXOE U npekpacHoc. Epmuio kaszanock, 6yaTo 310 coBceM He
yenosexk, a auren. (201)***

Durch eine solch gegensitzliche Darstellung hinsichtlich des Aufleren der
Haupthelden und des weiteren Fortgangs der Erzéhlung ereignet sich eine
Umkehrung der Stellung zwischen dem Séulenheiligen (und der mit ihm se-
mantisch zusammenhéngenden, scheinbar sittlich hochstehenden Gruppe) und
dem Gaukler (und der mit ihm verbundenen gesellschaftlich verschmébhten,
unteren Gruppe). In unserem Text verwandelt sich der Einsiedler in eine Ge-
stalt des Gauklers und der Gaukler in eine des Engels.**® Durch einen solchen
.kamevalistischen Wechsel" wird die ..Karnevalshandlung der Erhhung und
Erniedrigung" durchgefithrt.*’ Diese Umstellung/Umstillpung des Hohen
und Niedrigen, d.h. die Emiedrigung der oberen Schicht und die Erh6hung
der unteren ist mit der Umwertung der traditionellen Wertvorstellungen ver-
bunden.

Es laBt sich feststellen. dal die Wertvorstellungen der herrschenden
Schichten oft im BewuBtsein des einfachen Volkes entstellt oder umgekehrt
wiedergegeben werden. In vielen Volkslegenden bzw. Mirchen wird z.B. das
asketische Leben der Einsiedler als Faulenzerei. manchmal sogar als Schma-
rotzertum dargestellt, wobei Eremiten den arbeitenden Bauern oder den
Gauklern mit ihrer Kunst gegeniibergestellt werden.*® Aus der Sicht des ein-
fachen Volkes erscheinen die Bauern oder die Gaukler bisweilen noch gottge-
fdlliger als die untiitigen und daher nutzlosen Einsiedler und werden gelegent-
lich sogar als Heilige dargestellt.**

Solche Vorstellungen des Volkes spiegeln sich in Leskovs Legenden-
dichtung. nicht zuletzt in der Erzihlung Skomoroch Pamfalon in besonderem

% Pamfalons gauklerische Schminke konnte man mit der nirrischen Maske der Heiligen
Narren (Jurodivye) vergleichen. Die Narren in Christo verhalten sich bekanntlich am Tage
wie irrsinnig, jedoch nach dem Schwinden des Tageslichts verniinftig und andichtig. Im
Gegensatz dazu arbeitet der Gaukler iiber Nacht und bleibt am Tage ohne Schminke nor-
mal. Hier wird der Kontrast zwischen Tag und Nacht bzw. Hell und Dunkel, jedoch in
umgekehrter Richtung, hervorgehoben. Es gibt noch einen weiteren Zusammenhang: Man
suchte vergeblich die Heiligen Narren besser zu kleiden, weil sie stindig anderen Bediirf-
tigen Kleidung verschenkten. Vgl. Tschizewskij 1987, S. 432. Im Analogie dazu hat der
Gaukler Pamfalon das Geld. das er fiir sein ,anstindiges Leben* brauchte., immer fiir die
Bediirftigen verwendet.

136 Vgl. . kamevalisierte Legenden" (kapnaBani3oBannsle jlerenast) in Bachtin 1986b, S.
412.

7 vgl. Bachtin 1990b, S. 52.

3% Vgl. Lichacev 1955, S. 380 fT. und Cerednikova 1972, S. 118 ff.

499 vgl. Sinjawskij 1990, S.67 f.
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MaBe wider, wie schon von der bisherigen Forschung festgestellt wurde.*®
Leskov hat vielfiltige Motive aus den Volkslegenden entnommen und sie in
seiner Legendendichtung verwendet: z.B. das Motiv des Wanderers, der Ob-
dach sucht, das Motiv des Einsiedlers. der beim einfachen Volk die Weisheit
lernt usw.**!

Es hat sich herausgestellt, daB der Erzdhler in der Erzihlung Skomoroch
Pamfalon eine bestimmte Einstellung zum Leben verurteilt. Sein Vorwurf
richtet sich also nicht auf das allgemeine gesellschaftliche Ubel bzw. Unrecht.
In der Erzdhlung sind viele iibliche moralisch verwerfliche Figuren und ihre
Laster zu sehen, beispielsweise der Byzantiner Rufin, der Statthalter Valent,
der Flotist Ammun, der eitle Korinther Or usw. Gegen sie erhebt jedoch der
Erzihler keine Einwinde. Die ganze Gesellschaft ist ja von ihm als verdorben
dargestellt.**® Aus der lasterhaften Gesellschaft prisentiert er zwei Lebens-
fuhrungen: diejenige Ermijs und die Pamfalons. Dadurch stellt er zwei gegen-
sitzliche Wertvorstellungen, Ideologien der oberen und der niederen Schicht
einander gegeniiber. Seine Mitteilungsabsicht manifestiert sich mehr oder
weniger explizit im Erzihlvorgang.

Es ist interessant, auf welche Art und Weise der Autor durch den fiktiven
Erzihler (und die Hauptfigur Pamfalon als Ich-Erzihler) dem Leser seine
Kommunikationsabsicht bekundet. Um seine Botschaft zu vermitteln, ver-
wendet der Autor das Verfahren des .Nichtverstehens*.**> Wie oben zu sehen
war, zeigt sich der Erzihler zuerst vor allem als ein Chronist. ein Ubersetzer
bzw. Abschreiber, der eine alte Legende liber einen S4ulenheiligen/Einsiedler
fir seine Zeitgenossen in die moderne Sprache iibertrégt. Er betrachtet hierbei
das dargestellte Geschehen mit fremden Augen und bringt bisweilen sein Un-
verstindnis fiir uralte Lebens- und Denkweisen zum Ausdruck. Sein miBtrau-
ischer Kommentar iiber das asketische Leben des Einsiedlers und die Zweifel
hegende Darstellung der Heilung der Krankheit sind unter diesem Aspekt zu
verstehen.*” Die Form des .Nichtverstehens" kommt dariiber hinaus in der
Rede Pamfalons explizit zum Ausdruck. Pamfalon duBlert sein Unverstindnis

% Vgl. u.a. Cerednikova 1972, und Gorelov 1988.

6! Gorelov weist auf die folklorische Weltanschauung hin, die sich im urspriinglichen Titel
bogoljubeznyj skomoroch widerspiegelt. Vgl. Gorelov 1988, S. 276.

162 Kax CBEpXY, TaK H CHH3y Bce obiecTro 66110 HenonueHo nopueit. (175).

183 ygl. Bachtins Auffassung vom Verfahren des . Nichtverstehens™: dopma «HenoHHMaHHA»
~ HAPOYMTOrO ¥y aBTOpa H NPOCTOAYIIHO-HAMBHOIO Y IEPOeB — ABAACTCA OPranH3yIOLLHM
MOMCHTOM M10MTH BCEra, KOrfa AeNo HaeT o palobnauennn aypHoii ycioBHocTH. Takas
pa3 06,1a4aeMan yC.10BHOCTL — B ObITy, MOpasii, B MOJHMTHKE, HCKYCCTBE M T.4. — 06bluHO
H306paxacTca ¢ TOUMKH IPCHHA HENPHYACTHOTO eil i HenoHHMalolero ee yesioBeka. Bach-
tin 1986b, S. 199.

**! Dariiber hinaus ist die groteske Darstellung des Auleren des Einsiedlers ebenfalls unter
diesem Aspekt zu betrachten.
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fir Ermijs Interesse am Leben nach dem Tod und verzichtet bewufit auf das
Erkennen von Gottes Willen. Aus der Sicht des nicht verstehenden Pamfalon
wird die Sinnlosigkeit des Bestrebens Ermijs entlarvt, Gottes Willen zu be-
greifen und das eigene Seelenheil zu suchen.

Es hat sich herausgestellt. daB der Autor/Erzihler eine Art ..sokratischen
Dialog™ verwendet.*** In vieler Hinsicht bezieht sich das Gespriich zwischen
dem Einsiedler und dem Gaukler auf die Gattung des .,sokratischen Dialogs™
im Sinne Bachtins.**® Leskov stellt durch den Dialog zwischen den Helden.
die in jeder Hinsicht gegensitzlich veranlagt sind. zwei gegensiitzliche Welt-
anschauungen einander gegeniiber und verkehrt konventionelle Wertvorstel-
lungen ins Gegenteil. Der Heilige verwandelt sich in die Gestalt des Gauk-
lers, und seine einsiedlerische Haltung wird als grausame Eigensucht entlarvt.
Pamfalons autobiographischer Bericht fungiert hierbei als eine .,polemisch
gefirbte Autobiographie oder Beichte*.*” Der Erzihler polemisiert also mit-
tels der Geschichte Pamfalons gegen Ermijs innerlich hochmiitige Haltung
und dessen einseitige Lebenseinstellung und entlarvt deren Ubel. Die polemi-
sche Absicht des Autors bekundet sich explizit auch durch das Leben
Magnas. nicht zuletzt durch ihren Traum, in dem der Engel ihren Stolz bzw.
ihre Selbstsicherheit als ,,Gott miBfallend* verurteilt:

«Panyiica, Marua! Twl cerona obpena 1o oaHo, 4ero T¢b¢ BO BCIO TBOIO
KW3HL HCAOCTAaBANO. Ibl Oblia wucma, HO 2opowNIach C80€tl Henopoy-
HOCMbIO, KaK TBOA MaTh;, Thl OCYXJana APYrHX NaaUIHWX MXEHIHH, HE
BHHMas, YeM OHH JIOBEAEHBI ObIIH NO NaacHHA. ITo OBIIO YyXacHO, H BOT
TENCpb, KOraa Thl CaMa roToBa MacTb W 3HACLUbL, KAk ITO THAKKO, TENCphb
meosa npomuenas 6oy zopdocms COKpyUIHnach, W Tenepb 60r cOXpaHuT
Teba uncTod». (221f.; Hervorh. von S.-H. Lee)

Durch die Geschichte Pamfalons werden die Selbstsicherheit und der Stolz
Ermijs und Magnas bald explizit und bald implizit verworfen. Es 4Bt sich
herausstellen, dab eine solche Geisteshaltung wie Eigendiinkel auf dem festen
Glauben an den eigenen Standpunkt beruht.*®® Die dogmatische Einstellung
zum Leben. zur Wahrheit ergibt sich aus dem Getrenntsein von der Mitwelt.
Sich von der Umwelt absondernd. sucht sie eine eigene Wahrheit und ein ei-
genes Heil. In unserem Text wird die Beschridnktheit einer solchen dog-
matischen Uberzeugung durch die dialogische Kommunikation mit anderen

¥ Siehe 0., Kap. 4.2.2: Erzihlstandpunkt.

¢ Zum . sokratischen Dialog™ s. Bachtin 1986b. S. 412f. und ders. 1972, S. 183-189.

%7 Zur polemisch gefirbten Autobiographie und Beichte™ vgl. Bachtin 1972, S, 336ff. und
341, zur Nihe zwischen einer Beichte und dem autobiographischen Bericht Pamfalons
vgl. S. 133.

¥® vgl. auch die Haltung des ..Jugenderziehers" im Skazanie o Fedore. Dazu s. oben, S. 76.
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Menschen entlarvt. Dies ist am Ende der Erzidhlung in der Vision Ermijs
bildhaft dargestellt:

Epmuii psanynca 3a [lamdanon, 4toObl yaepxkarte €ro winH 4tobbl Mo
KpaiHeil Mepe ¢ HHM HE paccTaThbCA, HO B KAPKOM PacCBETE 3apH MEXKIY
HUMH BAPYr cTana nperpaja... [...] EpMuit BUAHT, 4TO 3TO KaKkHE-TO IHAKH,
— BO BeChb HEOOCKIOH OONbIIHMH €BPEHCKHMH JIMTEPAMH CNOBHO YTAEM H
ca)kei HanaykaHo CNOBO: KCAMOMHEHBEY.

«TyT Moit npeaen!» — noayman Epmuii u octanosuncs, Ho [lamdanoun B3an
CBOIO CKOMOPOILILIO €MaH1y, MaxHyJl €0 H Bpa3 CTEP 3TO CAOBO HA BCEM
OFpOMHOM MpocTpaHcTBe, H EpMuii ToTyac ysuaan cebs B HeckazaHHOM
CBCTE M MOYYBCTBOBAN, YTO OH JIETHT Ha BLICOTE, AEPXKACh PyKa 3a PyKy ¢
Ilampanonom, u oba becenyror. (230 £.)'%°

In diesem Zusammenhang versteht sich der dialogische Charakter der
menschlichen Wahrheit, die dem .sokratischen Dialog*“ zugrunde liegt. Bach-
tin bringt dies wie folgt zum Ausdruckt:

B ocHoBe xaHpa [«cOKpaTHuYecKoro aHanona»] feXHT COKpaTHHYECKOE
NPC/ACTaBAEHHE © AHANOTHYECKOH MPHPOAEC HCTHHBI H YENOBEHECKOH
MbICIH O Heil. Jlnanornueckuit cnoco® HCKaHHA MCTHHBI MPOTHBONO-
cTaBaanca opHUHANIBHOMY MOHOJNIOTH3MY, MpEeTeHAYIOIEMY Ha obaananue
rOTOBOH HCTHHOH, MPOTHBOMOCTABAAACA H HAHWBHOH CaMOYBEPEHHOCTH
AoAeH, AYMalUIMX, YTO OHH UYTO-TO 3HAIOT, TO €CTh BIANCIOT KAKUMH-TO

HCTHHaM ".470

Was sich in der Erzéhlung ferner auf das Merkmal des .sokratischen Dia-
logs" bezieht, ist das Verfahren von ,.Synkrisis" und ,.,Anakrisis”. Bachtins
Auffassung nach werden die beiden Begriffe wie folgt definiert:

[loa cuHKpH30ii NOHHMAIOCH CONOCTABACHHE PAIHYHBIX TOUEK 3PECHHA Ha
onpeaeneuubiii npeamer. [...] [loa anakpu3zoi noHUManHce cnocoObl
BbI3bIBATh, MPOBOLIMPOBATH CIOBAa cOOECEIHHKA, 3aCTaBAATbL €r0 BbICKA3aTh
CBOE MHEHHe, H BbICKa3aTb 10 koHua [...]*""

Das Gesprich zwischen Ermij und Pamfalon (Kap. 9-10) laBt sich als
Synkrisis* betrachten. Die beide Haupthelden diskutieren iiber verschiedene
Gegenstinde: das gottgefillige Leben, das Seelenheil, die Holle, die Gottheit
und auch die Gaukelei sowie die Hetiiren usw. Sie bringen hierbei gegensiitz-

*9 Eine dhnliche Vision ist auch bei der Legende von Antonios dem GroBen zu finden. Dazu
s. Antonios der Grofie 1989, S. 49 f.; das Motiv des (Schutz-) Mantels taucht oft in Heili-
genlegenden auf: Vgl. Chapeaurouge 1991, 8. 95 f.

*7° Bachtin 1972, S. 184 f.

1 Ebd, S. 186.
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liche Gedanken iiber die Themen und verschiedene Standpunkte zum Aus-
druck. Am Ende des Gesprichs folgt Pamfalons lange Geschichte (Kap. 12-
28). die auf die instéindige Bitte Ermijs hin berichtet wird. Dieser autobiogra-
phische Bericht Pamfalons ist als ..Anakrisis™ anzusehen, die eine ..Provoka-
tion des Wortes durch das Wort™ darstellt.*’? Die Wahrheit manifestiert sich
in diesen beiden Verfahren des ..sokratischen Dialogs*.

Neben der Gegeniiberstellung der unterschiedlichen Standpunkte ist auch
die stilistische Hybridisierung zu sehen. Die Sprache von Leskovs Legenden-
dichtung. nicht zuletzt der Erziihlung Skomoroch Pamfalon, stellt eine kiinst-
lerische Besonderheit dar, iiber die es verschiedene Meinungen gibt, so bei-
spielsweise Setschkareffs kritische Bemerkung iiber sie in seinem Buch iiber
Leskovs Leben und Werk:

Die Dialoge im ,,Gaukler* sind wieder Leskovs crux, vor allem ist es ent-
setzlich, wenn er in lebendiger Rede retrospektive Erlduterungen zu geben
sucht. Die verzweifelte Magna zum Beispiel stiirzt in Pamfalons Behau-
sung und bietet sich thm an, um Geld zu erhalten und ihre Kinder vor der
Kastrierung zu retten (es fehlt bei Leskov wirklich keine Pikanterie!). Er
erwidert: , Halt ein!... Ich erkenne Dich, Du bist tatsdchlich die edle Magna,
Tochter des Ptolemius, in dessen Girten ich mit Erlaubnis Deines Vaters
Dich nicht selten mit meinen Spielen erheiterte und aus Deinen zirtlichen
Hindchen Miinzen und Weizenbrot, Rosinen und Granatipfel erhielt.” Sol-
che konventionelle Ungeschicklichkeiten nehmen der Handlung gar zu oft
die Dynamik und wirken besonders peinlich, wenn sie in Tolstojs sachli-
chen Lakonismus hineingestellt werden, der ab und zu imitiert wird [...]*"

Gegeniiber einer solch vernichtenden Kritik wie bei Setschkareff gibt es
durchaus positive Ansichten iiber die Sprache der Erzidhlung. Leskovs Briefe
zeugen von der damaligen positiven Resonanz auf den archaischen Stil des
Skomoroch Pamfalon. In einem Brief zitiert er lobende Bemerkungen iiber
die ..originelle und an die altertiimlichen Legenden erinnernde™ Sprache der
Erzihlung.

XKypunan [Pycckas MbiCiib] HAXOAHT B COCHHCHHHM HX CHACTIHBYIO HJEHO
H3natena H Boldaer noxsans | lamdanony, uensa ocobenno A3bIK pacckasa
— «cBocoOpa3HbIi M HAaNOMMHAIONUIHH CTAapHHHBIC CKa3aHHA», a TaKKC
«ACHOCTB, MPOCTOTY H HeoTpazumMocTby. (XI, 348)

Leskov duBert sich mehrfach aufrichtig dariiber, daB er sich fiir die sprach-
liche Gestaltung der Erzihlung duBerst groBe Miihe gegeben habe.

2 Ebd.. S. 187.
413 getschkareff 1959, S. 128f
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Es wird in der Forschung nicht selten erwéhnt, dal die archaische Sprache
und der epische Ton der Figuren sowie die realistische Darstellung der er-
zihlten Welt den Legendenerzdhlungen ein altertiimliches Kolorit verschaff-
ten.*’* Es 14Bt sich jedoch feststellen, daB der Stil der Erziihlung Skomoroch
Pamfalon nicht homogen ist, wie Setschkareff nur duBerlich bemerkte und
dann negativ beurteilte. In der Erziihlung findet man neben langen, weit-
schweifigen und epischen Reden auch kurze, einfache und scherzhafte Rede-
weisen, wie sie hiufig in den Volkslegenden zu finden sind: Die immer wie-
der vorkommende Charakteristik des Gauklers Pamfalon ist als Beispiel an-
zufithren:

kak oH [Ilamdanon] wyTHT CBOH Becenble HIYTKH, KAK OH MHIACT r1a3samH,
JBHTaeT ywaMH, nepeGHpaeT HOraMH, B CBHCTHT, H A3BLIKOM LIEAKAeT, H
BEPTHT 3aBHTOIt ronosoi. (187)

a [Ilamdanon] ckauy, Bepuychb, Hrpaio, pyKaMH IJelly, rna3aMH MHTalo,
BLIKPYUHBaIO HOraMH i TpAcy ronosoii [...] (192)

Diese Mischung aus gegensitzlichen Stilelementen, also dem archaischen.
epischen und autoritiren Stilelement einerseits, das meist in hohen Gattungen
als ein charakteristisches strukturkonstituierendes Merkmal fungiert, und dem
volktiimlichen Stilelement andererseits. das meist in niedrigen Gattungen zu
finden ist, manifestiert die Kommunikationsintention des Autors zur Dialogi-
sierung des Hohen und des Niedrigen einerseits und des Vergangenen und
des Gegenwiirtigen andererseits.

Es 14Bt sich feststellen, daB das Verfahren der dialogischen Kommunika-
tion das wesentliche Konstitutionsmerkmal der Legendendichtung Leskovs
darstellt. Der Autor beabsichtigte mit seiner Legendendichtung, die Gattung
Legende von ihrer mystischen Aura bzw. ihrer religiosen Mystik zu befreien
und eine neuzeitliche Legende, die mit der menschlichen Vernunft in Ein-
klang stehen kann, zu schreiben. Eine Legende also, die nicht als Gegenstand
der Verehrung (aus Furcht), sondern der Liebe fungiert, kénnte uns auch heu-
te beeinflussen. Leskovs Legendendichtung ergibt sich aus seiner Auffassung
vom Christentum als einer lebendigen Lebenslehre, nicht als bedingungslose
Ehrfurcht vor Gott. und aus seinem lebenslangen Versuch, Religion und Ver-
nunft in Einklang zu bringen.

474 vgl. Troickij 1964, S. 311. Nach Ansicht McLeans ist solche ,.unvereinbare extreme Lite-
ratursprache™ (incongruous ultra-literariness) das einzige Stilmittel, das Leskov fiir den
altertiimlichen Eindruck verwenden konnte. Dazu s. McLean 1977, 8. 568.
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5 Nevinnyj Prudencij (1891)

5.1 Die erste Interpretationssphidre: Handlung

In dem nicht langen ersten und zweiten Kapitel der Erzihlung ist neben der
knappen zeitlichen und raumlichen Angabe insbesondere die Figurenkonstel-
lation enthalten: In der frithchristlichen Zeit in einem Dorf am Mittelmeer
wohnen zwei Kaufleute namens Gifas und Alkej. Sie treiben hauptsédchlich
Seehandel. pliindern jedoch gelegentlich als Piraten andere Schiffe, wodurch
sie reich geworden sind. Gifas, der Altere, hat eine Frau namens Efrosina und
einen Sohn, den Titelhelden Prudencij, von schénem Aussehen. Sein jiingerer
Kollege Alkej ist mit einer schénen, jungen griechischen Frau namens Melita
verheiratet, er hat kein Kind. Wenn die Miinner zum Handel fortfahren. fiih-
ren die beiden Frauen den Haushalt. sich gegenseitig unterstiitzend. Dabei
bringt die junge Melita, die aus der Stadt stammt. Prudencij, der nur 5 Jahre
jinger als sie ist, neben Lesen und Schreiben verschiedene Fertigkeiten bei,
die nur in zivilisierten Stddten zu erwerben sind. Dies bereitet nicht zuletzt
der Mutter Prudencijs Freude. In der Darstellung der Figuren ist die direkte
Charakterisierung der Haupthelden auffillig. Die minnliche Hauptfigur Pru-
dencij ist insbesondere durch seine kérperliche Schonheit und seine Zirtlich-
keit gekennzeichnet:

Ipynenunii 6Lin CTaTeH M CMYFJI, ¢ FOPAYHM MAaTOBBIM LBETOM JIHUA, C
GONBUIMMH YEPHLIMH [123aMH, [NAAEBUIHMH H3-MOJ HYEPHBIX PCCHHIL MPH
yepHbIX GPOBAX H I'YCTBIX KYAPAX 1IBCTa OpeXa.

On 6bin oueHb HEXEH M JIOBOK B JBHXEHBLAX, 3aCTCHYHB, CTPacTCH H
CKPOMEH, — H 4PE3 3TO OH KaWJIOMY Ka3a/ics NPHATHLIM H MHAbIM. (51)*7*

Im Vergleich dazu ist die weibliche Hauptfigur Melita neben ihrer korperli-
chen Schonheit durch ihre geistige Uberlegenheit charakterisiert, die im wei-
teren Verlauf der Handlung explizit demonstriert wird.

Tak xe aescTBeHHO YHCT, H BecneyeH, U Becen Obla ee KHBOI, OCTPLII yM,
KHMBUIHKH B nagy ¢ A0OpbIM CepAlEM H NMPEKPACHbLIM, TBEPAbIM H POBHBIM
xapaktepoM. (52)

Im dritten Kapitel, nach der gerafften Zeitdarstellung von knapp drei Jahren,
beginnt die eigentliche Handlung: Eines Tages kehrt Alkej, der wie gewohnt
mit Prudencijs Vater in Geschiften verreist war, allein mit der Nachricht zu-
riick, daB Gifas durch einen Uberfall von Piraten ums Leben gekommen sei.
Trotz des Verdachtes eines Mordes einigen sich die Dorfbewohner nach dem

% Die Seitenzahl in Klammem entspricht derjenigen der $S. T. 9.
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Vorschlag des Dorfiltesten dariiber, daB der minderjdhrige Prudencij anstelle
seines Vaters mit Alkej Handel treiben soll (Kap. 4). Darauf bringt Alkej dem
jungen Mann die Seefahrt und Fertigkeiten im Seehandel bei und versucht
dariiber hinaus. ihn wegen seiner . Jungfriaulichkeit von Frauen verfihren zu
lassen (Kap. 5). Trotz aller Bemiihungen Alkejs bewahrt der Titelheld jedoch
seine Keuschheit. wodurch er seinen Spitznamen. ..unschuldiger" Prudencij,
bekommt. Wihrenddessen spricht das ganze Dorf davon, daBl der junge und
attraktive Prudencij in die schone und intelligente Melita, die Frau Alkejs,
verliebt und ihr schieldugiger und hdchstwahrscheinlich impotenter Mann
deswegen auf ihn eifersiichtig sei.

In der Entwicklung der Handlung ist ein langes Gesprdch zwischen der
Heldin Melita und deren getreuer Sklavin Marema (Kap. 5-6: S. 57-63) von
Bedeutung. Erst durch das Gesprich mit ihrer Dienerin begreift ndmlich die
weibliche Hauptfigur allm#hlich die komplexe Situation. in der sie sich als
(Ehe-)Frau und Christin befindet. In Hinblick auf die Beziehung Melitas zu
dem attraktiven Jiingling Prudencij stellit Marema ihrer Herrin eine Frage zu
deren geschlechtlicher Identitit:

— Tol [Menanra] pa3se He xeHuHHa?
- Jla, 8 *enmHa... Ho 4TO %e enexyet aanbiie? (60 £.)

Aus dem Dialog stellt sich jedoch Melitas inneres Verhiltnis zu Prudencij als
dasjenige zwischen einer Erzieherin und einem Kind heraus:

A1 [Mennra] yuuna llpyaenums — npasja, no apyx0e Moeii k Baose
E¢pocune, u nackana ero roraa kak pebenka [...] (60)

Melitas Sympathie fiir den jungen Prudencij hat nichts mit einem sinnlichen
Gefiihl zu tun. Die weibliche Hauptfigur sucht die Reinheit ihres Herzens
durch ihr Glaubensbekenntnis zu beweisen, wobei Melitas Christsein zum
ersten Mal geduBert wird.

A [Melita] xpucTHanka... 2 Hecnocobna k odmanam [...] (61)

Im weiteren Gesprich kommen die unterschiedlichen Auffassungen der bei-
den Frauen vom menschlichen Gliick zum Ausdruck: Gegeniiber der christ-
lichen Auffassung Melitas, nach der das menschliche Gliick im Schaffen der
.gemeinsamen Freude" zu finden ist, verficht die heidnische Marema die ehe-
liche Liebe und das individuelle Gliick. Melitas SelbstbewuBtsein als Ehefrau
und Christin und ihr innerer Konflikt, der sich aus der verwickelten dufleren
Situation ergeben hat, verschérfen sich nach dem Gespriich mit ihrer Dienerin
beim Nachdenken iiber ihre Lage (Kap. 7). Sie wiinscht sich heimlich von
Herzen eine neue Lebensform, in der sie sich nach ihrer religiosen Uberzeu-
gung fiir ein gemeinsames Gliick opfern kann.
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In dieser instabilen inneren Situation der Heldin ereignet sich noch ein To-
desfall (Kap. 8). Diesmal kehrt der Titelheld mit Alkejs Leiche zuriick und
teilt mit, daB Melitas Mann beim Pliindern getitet wurde, wobei er den Dorf-
bewohnern die gelegentliche Seerduberei Alkejs und Prudencijs Vaters ent-
larvt. Die Dorfbewohner, die schon seit langem von dieser Piraterie im stillen
Kenntnis haben, vermuten jedoch, dal der junge Prudencij Alkej selbst ent-
weder aus Eifersucht auf ihn wegen seiner eigenen Liebe zu Melita oder aus
Rache fiir den Tod seines Vaters ermordet haben soll (Kap. 9). Dieser Ver-
dacht auf den .unschuldigen™ Titelhelden wird von einer Wahrsagerin der
Gegend zerstreut. und dariiber hinaus prophezeit die Hellseherin die Vermih-
lung von Melita und Prudencij (Kap. 10). Dies bringt das ganze Dorf in feier-
liche Stimmung. Im Gegensatz dazu empfindet jedoch die frisch gebackene
Witwe starken Widerwillen gegen den Ehebund an sich und entschlieBt sich
aus ihrer christlichen Uberzeugung heraus, sich fiir das gemeinsame Gliick
der Menschen zu opfern, ohne sich wieder durch eine geschlechtliche Liebe
zu binden. Dieser Entschlul der weiblichen Hauptfigur zu einem neuen. un-
abhingigen Leben kommt beim emeuten Gesprich mit der Sklavin Marema
deutlich zum Ausdruck:

s [Melita] 6bina xeHoto 4enoBeka, ¢ KOTOPLIM y McHA He OblsI0 HHYEro
o6utero B Mbicnax. A craia XcHOI0 ANKea peOSHKOM, KOT/1a caMa He HMena
TEX MBLIC/CH O KH3IHH, KAKHE HMEIo Teneps. [...] Ho Tenepsb, kxoraa ne no
MOE€il Bone BCC ITO MHHYNO, — Tenepb, KOoraa s cBoOOAHA H BINKY ACHYIO
eb B MOCH KH3IHH, f HE XOUYy YTOMATH yX Moii B 06s3aTtenscreax 6paka
C MYXYHHOH... Sl He CUHTaIO MPH3BAHLEM H JOJATOM BbI3BaThb HCCKONLKO
HOBbBIX Aeteii [...] (79)

Im 11. Kapitel folgt ein lingeres Gespriich zwischen der kiirzlich aus der
Sklaverei befreiten Marema und der Mutter Prudencijs, Efrosina, das im Ver-
lauf der Handlung nicht ohne Belang ist. In den Augen der alten Witwe sind
Melitas Ansicht und Handeln. welche sich aus deren christlicher Uberzeu-
gung ergeben, eine nicht normale Ubergangserscheinung, und das Christen-
tum wird von ihr als eine . seltsame Religion* angesehen, die das natiirliche
menschliche Gefuih! unterdriickt:

Hey»T0 ecTb Takas cTpaHHas Bepa, KOTOpas MOXET NoOYAHTb KEHIHHY
OTBEPruyTh BAOOACHHOrO B HEe MOJOAOTO KpacaBua, KaK HEBHHHBbII
[pyaenunii? Her; 310 Bce nyctaxu! (81)

Im Gesprich der beiden heidnischen Frauen tritt die dunkelhdutige Sklavin
Marema mit ihrer sinnliche Schénheit in den Vordergrund. Dariiber hinaus ist
hierbei das SelbstbewuBtsein der ehemaligen Sklavin als einer selbstindig
filhlenden und denkenden Frau zu spiiren, das sich jedoch noch nicht explizit
manifestiert.
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51 [Mapema] xouy koraa-HHOYab 3TO MPOHHKHYTH... XOUY ITO MOHATE... U 1
BCE, YTO MHE HYXHO, Noiimy... He Bepb, Bnosa Edpocuna, 4To oaHH TONbKO
CTaplbl NMOA /UIHHHBIMH TOTaMi MOTYT TMOHATH, B Y€M HACTOALLHH CMBIC]
Ku3uy [...] S snpouem, He 3HaAl0.. A HE 3HAIO, YTO XOWY A CKa3arth. Mue
KaxeTcs, H 1 6yaro 6pexy. (83)

Im 12. Kapitel findet noch ein Gesprich zwischen der jungen und der alten
Witwe statt, in dem die entgegengesetzten Meinungen der weiblichen Figuren
iiber die Rolle der Frau am deutlichsten zum Ausdruck kommen:

— S [Menura) He cuMTar 3a JTyyllee B XH3HH ZymaTh Bceraa ob
YTOXIACHHAX MYXY.

— Yro ke MoxeT 6bIThb yulle 3Toro?

- Yro nyuwe 3toro?.. XKuthb ana obuiero 6nara, a ocoOnHBO TEX, KOMY
TPYAHO *HBETCA Ha cBeTe. B 3ToM ecThb BosA oTua Halero bora.

— boru xenaiot, 4TOOLI TIOAH XHIH ¥ pa3MHOXKATHCL. (87)

Obwohl die alte Witwe Efrosina. die sich wegen des Liebeskummers ihres
Sohnes sorgt. sie um die Heirat mit ihrem Sohn bittet, und ihre schone Skla-
vin Marema mit ihr iiber das irdische Gliick einer Frau mit einem Mann
spricht, beharrt die Heldin auf ihrem EntschluB. Unterdessen bekommt der
von heftiger Leidenschaft besessene Prudencij aus Liebeskummer einen hys-
terischen Anfall (Kap. 13). Melita. die unter solch zwingenden Umsténden
leidet. bittet schlieBlich um drei Tage Bedenkzeit (Kap. 14). Drei Tage spéter
verlangt die Heldin von ihrem Bewerber, ihr zuerst einen Wunsch zu erfiillen,
bevor er sie zur Frau erhalten kénne (Kap. 15). Dadurch wird Prudencij iiber-
gliicklich und verspricht, alles. was sie verlange. zu tun. Nach Melitas Forde-
rung fihrt Prudencij mit ihr und ihrer befreiten ehemaligen Dienerin Marema
auf eine geheime und unbewohnte Insel, in der die alten Piraten Gifas und
Alkej zu Lebzeiten unzihlige Schitze verborgen haben (Kap. 16). Nach ein-
einhalbtigiger Fahrt kommen sie auf der geheimen Insel an (Kap. 17). Hier-
bei begeistern sich die beiden Frauen. nicht zuletzt Marema. an der paradiesi-
schen Insel und an Sorgfalt und Geschick der ménnlichen Hauptfigur bei der
Schiffahrt. Vom paradiesischen Zustand der Insel begeistert, wiinschen sich
Marema und Prudencij ein ewiges Leben mit dem Geliebten an einem isolier-
ten Ort, wihrend Melita weiterhin ihre Ansicht, daB der Lebenssinn nur in
sozialen Aktivititen zu finden ist, nachdriicklich duflert. Der Meinungsunter-
schied zwischen ihnen kommt in der Rede der weiblichen Hauptfigur noch-
mals explizit zum Ausdruck:

3aewtee MeCTO NMpeKpacHo, HO Takas M000Bb, KOTOpas OTICNAET ABYX
YeNOBEK OT BCEX MPOUYHX JIIOACH H MOrpyXacT WX B OJHH HAacAaX/1cHbA
JIPYr ApPYroM, MHE COBEpIUEHHO NMPOTHBHA. S AaXe BOBCE HE NMOHHMAIO:
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KaKoe B TakoH nodBi MoxeT ObiTh cyacTe? S AyMaro, UTO ITO COBCEM HE
CTOHUT MMEHH N06BH, - YTO 3TO COBCEM YTO-TO APYroe, Ha UCM HEBO3MOXHO
BOCMHTATh AYX CBOH H NPOXHKTb XH3Hb B MHPE C CBOCH COBCCTHIO. 51 On
xoTena, utobbl ¢ HaMH 3aech ObLIH ApyrHe M yToObLI BCE Mbl MOIIH ObITh
JAPYT ApYry NOe3Hbl; & AYMalo, B ITOM AO/HKEH OBITh CMbIC YENOBEUECKOiH
KH3IHH, @ HC B TOM, YEro MOTyT AOCTHYb M HH3IUHE TBAPH, HE BiAJACIOLIMHE
4eNoBEeUECKHM paccyakoM. (105)

Die leidenschaftliche Diskussion zwischen ihnen iiber das menschliche Gliick
und die Liebe findet keine Einigkeit. Ungeachtet der Auseinandersetzung
freut sich Melita jedoch iiber die Ubereinstimmung zwischen Prudencij und
Marema. Daraufhin, nach einem emeuten Wortfecht zwischen Prudencij und
Melita. wird der Titelheld auf die Probe gestellt (Kap. 18). Drei Tage lang
ldBt Melita ihren Anbeter, der ihr ewige Liebe geschworen hat, in einer ge-
schlossenen Hohle hungern, wobei sie sich, zusammen mit ihm fastend. auf
den reichgedeckten Tisch und das Brautbett fiir das Hochzeitsfest vorbereitet.
Nach drei Tagen zieht sich die Heldin mit der getreuen Marema, die bis dahin
nach dem Wunsch ihrer ehemaligen Herrin alles ohne Widerspruch mitge-
macht hat, das Hochzeitskleid an und 148t endlich Prudencij kommen (Kap.
19). Als sich der Titelheld. der vor Hunger fast besinnungslos geworden ist,
mit Marema auf das Essen stiirzt, ohne dabei Melita zu beachten. verlaBt die
Heldin insgeheim ihn und ihre Sklavin Marema und fihrt allein mit dem
Schiff zu einer unverheirateten Jugendfreundin, die sich fiir die Notleidenden
opfert. Ein Jahr darauf kommt Prudencijs Mutter, gefiihrt von Melita, auf die
Insel und ist sehr gliicklich dariiber, dal ein Zwillingspaar ihres Sohnes und
Maremas zur Welt gekommen ist. Sie alle bedanken sich fiir die weise
MaBnahme der Heldin und freuen sich miteinander.

Im ganzen geschen zeigt die Handlung der Erzdhlung, wie das Selbstbe-
wubtsein der weiblichen Hauptfigur Melita wichst und wie sie ihr eigenes
Leben nach ihrer Auffassung verwirklicht. Dies ist zusammenfassend wie
folgt zu formulieren:

Ausgangskonstellation: Die weibliche Hauptfigur Melita wohnt mit ande-
ren Figuren zusammen in Frieden und Eintracht; Mittelteil: Durch das Ge-
sprach mit ihrer Dienerin Marema iiber die Verliebtheit Prudencijs wird das
Selbstbewuftsein der Heldin als Frau und Christin geweckt, wodurch sie in
Konflikt mit den anderen Figuren geriit; Endkonstellation: Durch die weise
Haltung der Heldin gehen verschiedene Wiinsche der Figuren in Erflillung:
ein gliickliches Ende.
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5.2 Die zweite Interpretationssphare: Erzahisituation

5.2.1 Erzahistandort

Aus der Untersuchung der Entwicklung der Handlung, die im vorigen Kapitel
durchgefiihrt wurde, ergibt sich. daB die weibliche Hauptfigur Melita im
Zentrum der Handlung steht und als Handlungstriger fungiert, obschon die
minnliche Hauptfigur Prudencij durch den Titel hervorgehoben ist. Dies laBt
sich auch durch die Analyse des Erzihlerstandorts feststellen.

Es 148t sich herausstellen. daB der Erzihler im Verlauf der Handlung sei-
nen Blickwinkel stufenweise verschiebt und vertieft. Zuerst liefert der Er-
zdhler aus der Perspektive eines Chronisten auf objektive und unmittelbare
Weise neben der kurzen Zeit- und Raumangabe vor allem Information iiber
die Figuren. also deren Konstellation und Charakterisierung.*” Die anfiing-
liche chronikhafte Darstellung verindert sich jedoch schon im dritten Kapitel,
in dem die eigentliche Handlung bei der Riickkehr Alkejs mit der Todesnach-
richt von Prudencijs Vater beginnt. Der Erzéhler schildert die dulere Ent-
wicklung des Geschehens, wobei er partiell auch das Innere der Figuren aus
der Innenperspektive schildert. Dies ist insbesondere an der Darstellung des
Kaufmanns Alkej hinsichtlich des Todes seines Partners zu sehen. Dadurch
erhilt die Erzihlung die Firbung eines Detektivromans.*”’

Durch das erste lange Gesprich (57-63) zwischen der Heldin und ihrer
Sklavin, in das sich der Erzihler nur selten einmischt, richtet Letzterer die
Aufmerksamkeit des Lesers auf die Liebesbeziechung der weiblichen und
minnlichen Hauptfigur und deren weitere Entwicklung. Schon im zweiten
Kapitel deutete der Erzihler vorwegnehmend durch Hervorhebung des ver-
trauten Verhiltnisses der beiden Hauptfiguren eine solche Entwicklung der
Handlung an:

Koraa Menurta Hayana 3anuMatbes Bocnutanuem [lpyaenuns, emy toraa
HCTIONIHHOCH BCEro JBEHaAUaTh JeT, HO OH Obln KpyrneH H CTPOCH, 4TO
MOXO/IHJT YXe Ha MaNbuHKa JieT NATHAAUATH; @ MennTa, KOTopoil wen B 310
BpeMs ceMHanuaTeii roa, 6eina cToNbL MONOXkaBa, uYTO €e MOXHO ObuIO
MPHHATL 33 MATHAALATHAETHIOW HesecTy. [...]

% Wie in den meisten Legendenerzihlungen Leskovs macht der Erzihler schon am Anfang
der Erzihlung mehmmals durch die gegenwartsbezogenen Adverbialbestimmungen seinen
Standort sichtbar: Siehe z.B. [...] koTopsiii Teneps Ha3ganu 661 naabeto (50); o ycnosuss
ToraamHero 6uita (51); k Tornawneii moje (ebd.) usw.

417 Es ist ohne Zweifel anzunehmen. daB der Erzihler in seinem Erzihlen den Effekt eines
Detektivromans erzielt, um die Aufmerksamkeit des Lesers hervorzurufen. Dies ist neben
der ausfiihrlichen Beschreibung der Leiche Alkejs vor allem an der graduellen Darstel-
lungsweise im 8. Kapitel (S. 69) zu sehen, als die Heldin vom Tod ihres Mannes erfahrt.
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Hayuas [lpyaenuns Oeratb no npaBunam Oera, nerkas MenuTta cava
CTAHOBHIACH C HHM PAROM Ha MeTy K Oexana, [...] (52)

Im weiteren Bericht von der Beziehung zwischen den Hauptfiguren stellt der
Erzidhler zwei entgegengesetzte Gesichtspunkte einander gegeniiber: den der
Heldin und den des Kollektivs. Nach Ansicht des Kollektivs einschlieBlich
der Dienerin Melitas und der Mutter Prudencijs ist die Vereinigung der jun-
gen und schénen Hauptfiguren ideal und naturgemif. wie beispielsweise an
den geschwiitzigen Reden der anonymen Dorfbewohner zu sehen ist:

- Ha, yx [lpynaenunii, nisectho, coBepleHHbIi KpacaBel. ['oBopH 4TO KTO
XOYET, @ HM BE€Ab HEJAPOM FOPAHTLCA HALLE CEMEHHE, H A AYMAIo, €C/H Obl
Oord He HMeEnH 3aBHCTH K KPacoTe CMCPTHLIX, TO Heab3a Obio Obl HM
MOHATE H HHYEM OOBACHHTH, KaK OHH MOIMIH JOMYCTHTbL COEAHHEHHE
Menute! ¢ packoceiM AnkeeM, nocne yero Menuta ocraerca GecnnoaHoil,
TOrAa Kak ee cneaosano 6ul coeauHuThb ¢ | ipyaenuuem..,

— Ara, 710 npasja. (71)

Der Gesichtspunkt des Kollektivs kommt mehrfach. vor allem durch die Rede
Maremas und Efrosinas, deutlich zum Ausdruck.

Im Gegensatz zum kollektiven Standpunkt, den der Erzidhler meist aus der
AuBenperspektive durch Figurenrede zum Ausdruck bringt, wird die Ansicht
der Heldin aus der Innenposition des Erzédhlers dargestellt. Es 146t sich her-
ausstellen, daB die weibliche Hauptfigur Melita ab dem 7. Kapitel im Vorder-
grund des Erzédhlens steht, wobei der Erzdhler die weitere Entwicklung der
Handlung iiberwiegend aus der Perspektive der Heldin darstellt. Der Erzihler
teilt dem Leser das Innere bzw. den BewuBtseinsstrom der Heldin auf unmit-
telbare Weise mit, indem er sich nicht selten der ‘erlebten Rede’ bedient.*’®
Dieses Verfahren ist vor allem im 7. Kapitel zu sehen, in dem Melita aus An-
laB duBerer Umstinde iiber die eigene ldentitit als Ehefrau und Christin
nachdenkt und eine innere Verdnderung durchmacht. Der Erzihler verwendet
beispielsweise mehrfach den potentiellen bzw. voluntativen Konjunktiv, in-
dem er den Wunsch der Heldin unmittelbar ausdriickt:

Ecnu 6b1 kakue-HHOyab nepemelibl B XKU3HH MenuTbl 6611 BO3ZMOXHbBI H
ecnH Obl OHH 3aBHCENH OT e€¢ BbiOOpa, TO oHa Obl BceMy npeanouna He
6bicTpo npexoasllyto mobosb ¢ H3GpaHHHKOM cepaua, a ona ceiivac Gbl
BCTana H nouwia Obl MCKaThb CBOIO MOAPYTY IPMHHHIO K cTana Obl ¢ Helo
JCNHTL €€ CAY)KEHHE HEMOLUHLIM CTApHKAM H NOKHHYTHIM aAeTaMm [...]
(65)""

478 Zur ‘erlebten Rede” s. Hawthom 1994, S. 82 f. sowie Wilpert 1989, S. 260f.
% In diesen Ausdriicken wird die weitere Entwicklung der Handlung andeutungsweise vor-
weggenommen. Durch den plétzlichen Tod des Mannes Melitas ist deren Voraussetzung
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Durch die unmittelbare Darstellung des inneren Gedankenablaufs der Heldin
gibt der Erzihler dem Leser bzw. Horer gleichzeitig Informationen iber
Sachverhalte, die ihm noch unbekannt sind, z.B. iiber die Existenz der
Schatzinsel.

H Tenepb, kone4HO, ITHM XKE HEJIOCTOIHBIM NyTem 6yAeT NPOXOAUTh CBOIO
XH3Hb HeBHHHBIN {IpyacHumit... Beab Ankeii, koHeuHo, seaer ceba w npu
HEM TaK e, kak Ben npH [ndace, u [lpynenunii, 6e3 comHeHus, 3HaeT
yXe, 4TO Yy HHX IJe-TO B rpynne nNpHOpexHbIX CKalt €CTh OCTPOBOK C
NEWEPOi... H TaM KaKHE-TO COKPOBHIIA H €IlE 4TO-TO, 0 YeM MenuTta cama
He HMENa TOUHbBIX NOHATHIL. .. (66)*%°

Neben der ‘erlebten Rede’ versucht der Erzéhler durch eine sentimentale Re-
deweise wie durch Ausrufe dem Leser den Standpunkt der weiblichen Haupt-
figur unmittelbar und eindriicklich zu vermitteln.

O, 7tH nonolpenus! [...] Ax, Mapema, HecMOTpS Ha CBOIO NPENAHHOCTD
Menute, caMa ropa3no Oonbiue 6nM3ka AyuIow K TEM, YbH MOCTYNKH H
CTPacTH TaK yxkacaioT Menurty... (66)

Die unmittelbare Darstellung des Inneren der Heldin durch die Form des Ge-
dankenberichtes oder der ‘erlebten Rede’ ist noch am Anfang des 14. Kapi-
tels deutlich zu sehen, wodurch sich die Neugier des Lesers auf das weitere
Handeln Melitas vergréfiert. Hier benutzt der Erzdhler insbesondere die Ge-
genwartsform der Verben, um die Situation der Heldin mit gréerer Lebhaf-
tigkeit zu schildern:

JlokasatenbcTa Obly CIHUIKOM O4YEBHAHBI, H Menute caenanoch ACHO,
4TO eif He OCTaBaNOCh HHKAKOI BOIMOXKHOCTH XKHTb B CBOEM AOME B OIHOM
H TOM e ceneitid, rac Obin oM BaoBbl Edpocuubl. 3acch oHa 6ynet
NOCTOAHHO BCTpeUaTh [IpyeHUHA, H 9TO CTAHET YCHIHBATh €r0 MYUHTENb-
HYIO CTPACTh, KOTOPOIi OHAa OTBEYaTh He xenaer. Kaxablit uenosek B 9TOM
CeJNICHHH HETIPEMEHHO CTaHET YKOPATH €€ 32 XKECTOKOCTh H 6yeT roBOPHTH
0 e¢ rNynoM ynpaMcTBe, Tak Kak 3a6oTy o coxpaseHuH B cebe HHUEM He

NACHEHHOro JyXa BO BCE BPCMEHA MIOJH XEJATH CUHTATH 33 «YNPAMCTBO».
(91f)

Neben der zentrierten und einfiihlenden Darstellung des Standpunkts der Hel-
din ist auch dessen Beleuchtung aus der Sicht der anderen weiblichen Figuren

fiir das ersehnte neue Leben erfullt. Die Heldin sto6Bt aber auf eine neue Schwierigkeit, die
leidenschafiliche Liebe des Titelhelden. die bisher als ein potentielles Element der Hand-
lungskomponente angedeutet worden ist. Dadurch vergréflert sich die Spannung der Er-
ziahlung.

%0 Durch eine solche Erzihltechnik bekommt die Erziihlung die Firbung eines Abenteuerro-
mans.
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auffallend. Der Erzihler beleuchtet die Gesinnung der Heldin nicht nur von
innen her, sondern auch von auBen, vor allem aus der Sicht Maremas und
Efrosinas. Mit einem gewissen Abstand teilt er jedoch die Ansichten der bei-
den Figuren mit, z.B. in der Darstellung der Reaktion auf die Weigerung der
jungen Witwe, Prudencij zu heiraten:

Tak necpoato 6bu10 nNOHIMaHHIO BAOBbI Edpociubl H 10HOIT MapeMbl Bee
TO, YTO HM CKa3aja Monoaas xpHcTHaHka Menuta. O6c KEHUHHBE HE
MOFJIH NONYCTHTb, YTOObI YENOBEK, COXPaHAIOIMH 3/paBblii pacCyaoK B
CBOCH TONOBE, MOT HMETb O 3HAYEHHH KH3HH H O TNIaBHOM Ha3Ha4Y€HHH
MEHIUHHBI TaKHE, MO HX MHEHHI0, Oe3yMHble MOHATHA, KAKHC Havana
BbICKa3biBaTh BLICOKO HacTpochHaa MenuTa... (79 f))

Die innere Wandlung der Heldin und die daraus folgende Situation gibt der
Erzdhler dem Leser explizit durch die Erzéhlerrede wie die Figurenrede kund.
Der Standort des Erzihlers veriindert sich jedoch nach dem Anfall des Titel-
helden. durch den die Heldin in eine duBerst schwierige Lage gerit und einen
Ausweg ersinnen muB, der fiir alle erfreulich sein soll:

Hano 6bino otbickaTe HHOI, 6onee yaobHbIi Ans BCEX BLIXOA M3 3TOro
NoNoKeHHd, H Menura pelmaace HenpeMeHHO BbIAYMaTh YTO-HHOYAL
6onee ynosneTBopHTenbHOE H, 00AymaB, NPHBECTH CBOE pEUICHHC B
AeiicTBHE, KakHe 6bl OHO HH NPEACTABAIO TPYAHOCTH. (92)

Um die Neugier des Lesers zu erhéhen, gibt der Erzihler in der weiteren
Handlung nur wenig Information bzw. Erkldrungen iiber das Handeln Melitas
und schildert lediglich den duBeren Verlauf des Geschehens.*®' Die Innen-
perspektive ist also bei der Darstellung Melitas nicht mehr zu finden, sondern
nur gelegentlich bei anderen Figuren. vor allem Marema, die als Beobachterin
des ritselhaften Tuns Melitas fungiert.”® Dies ist beispielsweise zu dem Zeit-
punkt zu sehen, wo Prudencij zur Probe in der Héhle eingesperrt wird:

«Yro 3a 3aten y 3Toi Menutei?» — nojiymana, nokauas rosioBoto, Mapema
H, BOiiaA B Neilepy, TOTYAC KE XOTeNa paccrpocHTh MENHTY: yTo aanee
6yaer? [...]

A Mapeme ne xorenock emy [lIpyaenunio] otBeyars, — Tak el caenanoch
€r0 XaJIKO H IPYCTHO BHAETD €ro, Kak NTHuy B knetke. (108)

Am Ende der Erzdhlung tritt die weibliche Hauptfigur in den Hintergrund der
Handlung, wihrend die anderen Figuren. nicht zuletzt der Titelheld Pruden-
cij, in den Vordergrund riicken. Melita verldBt also allein heimlich die Insel,

! vgl. die ‘externe Fokussierung” bei Genette: s. Hawthorn 1994, S. 239 f.
2 Als Melita zum Nachdenken iiber einen Ausweg um drei Tage Zeit battet. schildert der Er-
zihler auch die Reaktion der Dorfbewohner aus der Innenperspektive. Vgl. S8, T. 9, 8. 93,
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fihrt zu ihrer Freundin und bleibt im Hintergrund. wenn sie auch im weiteren
Verlauf der Handlung als Handlungskomponente weiter wirkt.*®’

Die Verschiebung bzw. Anderung der Perspektive, die im ganzen Erz#hl-
vorgang zu sehen ist, mufl noch in Zusammenhang mit dem Standpunkt des
Erzihlers eingehend untersucht werden.*™

5.2.2 Erzahistandpunkt

Es ist von vornherein zu sagen, daB der Erzihler durch sein Nacherzédhlen der
alten Legende dem Leser bzw. Zuhérer eine Botschaft zu vermitteln sucht. Es
ist von Bedeutung zu wissen. was seine Botschaft beinhaltet und wie er sie
seinem Adressaten mitteilt.

Es 14Bt sich herausstellen, dal der Erzihler in der Erzdhlung in erster Linie
zeigen will, wie die Heldin Melita sich in einer schwierigen Situation ein
neues Leben nach ihrer christlichen Auffassung aufbaut. Durch die eingehen-
de Darstellung der Sicht und Stimme Melitas hebt er die weibliche Hauptfi-
gur und ihre Ansicht von den anderen Figuren hervor, die sich als Mitwelt
bzw. Umwelt der Heldin zeigen. Der Konflikt zwischen der Heldin und den
anderen Figuren ergibt sich aus den entgegengesetzten Auffassungen vom
Leben. nicht zuletzt speziell vom Leben der Frauen und von der Bestimmung
des Menschen. Die gegensitzlichen Auffassungen der Figuren lassen sich
vereinfacht wie folgt formulieren: Melita sucht den Sinn des Lebens in sozia-
ler Aktivitit zu finden und will sich fiir andere Menschen opfem. ohne wie-
der mit irgend jemandem den Bund der Ehe einzugehen. Im Gegensatz dazu
wollen andere Figuren — Efrosina und Marema sowie Prudencij - in einem
individuellen Familienleben eigenes Gliick finden. Es ist ein Gegensatz von
Altruismus und Egoismus.

Um den Standpunkt des Erzihlers zu analysieren, ist es wichtig, zunéchst
zur Kenntnis zu nehmen, in welchem Verhéltnis die Figuren zueinander ste-
hen und wie der Erziihler dies dem Leser vermittelt. Fiir die weibliche Haupt-
figur, die vom Erzihler durchaus positiv dargestellt ist, zeigen sich die ande-
ren Figuren. die sie zur Ehe mit Prudencij zwingen, als , begriffsstutzige, ar-
me Kinder* (HecMmbicnenHbie, 6eanble aeru: 79), ,unbarmherzig* (xectoko:
88) und ..allzu naiv* (cimwkoM yx npocto: 106). Im Gegensatz dazu halten

3 Melita fiihrt also Prudencijs Mutter auf die Insel, auf der Marema und Prudencij mit ihren
Zwillingen isoliert von der Welt leben. Vgl. ebd., S. 114 fF.

4 Zur ‘Wechselperspektive’ und ‘Multiperspektive’ s. Hawthom 1994, S. 240. Wenn man
sich auf die Termini von Hawthorn stiitzt, 148t sich der Wechsel der Perspektive in der Er-
zdhlung Nevinmyj Prudencij in groben Umrnissen wie folgt zusammenfassen: Unfokussie-
rung (Kap. 1- 6) ---> Innenperspektive (‘interne Fokussierung'): meist ‘fixiert’ bei Melita,
aber auch ‘wechselnd’ bzw. ‘mehrfach’ (Kap. 7 - 14) ---> ‘Externe Fokussierung’ (Kap.
15-19).
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die anderen Figuren ihrerseits die Heldin fiir ,,unbarmherzig™ (xecrtoka: 87),
~geistesgestort™ (noMpauunach B paccyuke: 79; 6esymunie noustua: 80) und
kompliziert (Meauta! Yro Tebe 3a 0XxoTa IOBOPHTHL BCE TAKHE MYyIpeiible
sewn!: 106).

Es ist auffillig. daB der Erzihler sich mehrfach in detaillierten Darstellun-
gen der Gespridche zwischen Melita und den anderen Figuren nur selten ein-
mischt und kaum kommentiert oder bewertet. Seinen eigenen Standpunkt
manifestiert der Erzihler nie eindeutig. indem er seine Figuren und ihre inne-
re Einstellung sich immer durch die Figuren selbst ausdriicken und gegensei-
tig bewerten labt. Durch seine spezifische Erzdhlweise des Gedankenberichts
und der ‘erlebten Rede’ sowie die einfache Wiedergabe der Figurenrede, wo-
durch der Leser das Innere der jeweiligen Figuren moglichst unmittelbar er-
fahrt, hilt er seinen Standpunkt verborgen. Obwohl er bisweilen mehr oder
weniger unmittelbar seine Sympathie fiir Melita zum Ausdruck bringt und
sich von den anderen Figuren bis zu einem gewissen Grade distanziert.**’
verurteilt er keineswegs die Umwelt der Heldin. Der Erzihler scheint gegen-
sitzliche Standpunkte der Figuren simultan zu billigen und sich fiir eine ver-
sohnliche Losung zu interessieren.*®

Eine ambivalente Haltung des Erzdhlers ist auch im Hinblick auf die
Schénheit zu finden. Im Verlauf der Handlung weist der Erzidhler mehrfach
auf die sinnliche Schonheit der Sklavin Marema hin. die im Vergleich zur
Anmut Melitas eine andere Qualitéit, einen eigenen Wert hat. Nachdem der
Erzdhler schon im zweiten Kapitel fliichtig auf die Schénheit Maremas hin-
gewiesen hat,*®’ beschreibt er dies im 11. Kapitel aus der Sicht der aiten
Witwe Efrosina wie folgt explizit:

Edpocuna Tenepb TouHo B nepBblii pa3 yBuaana MapeMy H TONIBKO Ternepb
NMOYYyBCTBOBa/a, YTO 3Ta TCMHOMHIIAA AEBYLIKA TOXKE MpEKpacHa, B XOTA
KpacoTa e¢ COBCEM HC TaKOBA, KaK KpacoTa MeauTsbl, HO 3aTO... 34€Ch RyX
HC NOBE/ET PacrnpH C NIOTLIO H KPOBBIO... ITa HABEPHO HC CTAHET YKOPATD
npHpoay 3a oaHoobpa3zue obimx BceM noasam xkenanuii! (81)

Dariiber hinaus stellt der Erzdhler die Schénheit Maremas und die Melitas
sinnbildlich in der Szene nebeneinander vor, in der die beiden Frauen ge-
meinsam Prudencij, der einen Anfall bekommen hat. zu Hilfe eilen:

H oun [Mennta 1 Mapema] obe cxBaTHAHCH 32 PyKH # 00¢ pOBHO M 1LIHOKO
nobexkanu, — oHa ACHasA, KaK ieHb, ApYyras TEMHas, KaK I0XKHas HOUb... (90f.)

%5 Der Erzihler nennt z.B. die Heldin offen ..die gute Melita™ (92). wihrend er bisweilen
darauf hinweist. daB Marema und Efrosina die Haltung Melitas nicht richtig begreifen.

** Im Hinblick auf den versohnlichen SchluB der Erzihlung ist die Feststellung McLeans von
Bedeutung, daB sich Leskov um das Ende seiner Legendenerzahlung bemiiht und sich da-
bei von Goncarov beraten lassen habe. Vgl. McLean 1977, S. 588f.

*7 Vgl S8, T.9,S. 52.
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Daraus ergibt sich, dafl der Erzihler verschiedene Seiten des Lebens oder un-
terschiedliche Einstellungen zum Leben gleichzeitig akzeptiert. In diesem Zu-
sammenhang ist die Haltung der Heldin am SchluBl der Erzéhlung vielsagend.
In einer im hochsten Grade komplexen Situation 148t der Erzédhler die weibli-
che Hauptfigur nach einem Ausweg suchen, der fiir alle angenehm ist. Dies
kommt in einem langen Kommentar des Erzéhlers, der sich als Gedankenbe-
richt der Heldin darstellt. zum Ausdruck:

Hano 6wino oTbicKaTh HHOI, Gonee yao6Hbiil Ang Bcex BBIXOA H3 ITOro
noNoXeHHs, H MenHTa peuinnach HENpeMeHHO BbIAYMAaTh 4TO-HHOYNB
Oonec yaosneTBOpHTENbHOC H, 00/yMaB, NPHBECTH CBOC pEUICHHC B
AecitcTBHE, KakHe Obl OHO HH NPeEACTaBAANO TPYAHOCTH. (92)

Der SchluBteil der Erzidhlung zeigt, wie sich der Sachverhalt nach dem Plan
der Heldin entwickelt. Durch die bewuBt beschrinkte Darstellung erhoht der
Erzidhler die Neugier des Lesers auf den Ausgang der Geschichte und lenkt
seine Aufmerksamkeit auf die Losung Melitas, in der auch seine Mitteilungs-
absicht gegeniiber dem intendierten Adressaten offenbart ist. Durch die wei-
se. jedoch mit Qual verkniipfte MaBnahme Melitas, das dreitdgigen Fasten,
sind die Wiinsche aller Figuren in Erfiillung gegangen. und damit hat die Ge-
schichte ein gliickliches Ende bekommen.

Im Hinblick auf das Happy-End kann man den Standpunkt des Autors ver-
stehen. der in der scheinbar zwiespiltigen Haltung der Heldin zu den anderen
Figuren (Andersgesinnten) zu sehen ist. Obwohl seine Heldin Melita von ih-
rer eigenen christlichen Uberzeugung erfiillt ist, zwingt sie ihre Sklavin nicht
zu ihrem Glauben, sondern befreit sie aus der Sklaverei und ldBt sie ithrem
Sympathisanten bzw. Gesinnungsgenossen (Prudencij) Gesellschaft leisten.
Der zeitgenbssische Kritiker G. Georgievskij hat diese ambivalente Haltung
Melitas als eine ..egoistische Unlust" (3romctHuHoe HexenaHue) bezeich-
net.*® Seiner Ansicht nach sollte die Heldin ihre Sklavin zu ihrer . heiligen
Lehre* (cBatoe yyenne) konvertieren lassen, abgesehen davon. daB Melitas
Uberzeugung seiner Auffassung nach von der wahren christlichen Lehre ab-
weicht. In der Tat weicht Melitas Haltung vom traditionellen christlichen Ge-
bot der Mission ab, nach dem der Christ Andersgléubige zu seinem ‘heiligen’
Glauben zu fiihren verpflichtet ist. Dieses Gebot der Mission stellt eines der
dominanten Merkmale der tradierten Heiligenlegenden dar. Die ambivalente
Haltung der Heldin ist auf den zweideutigen Standpunkt des Erz&hlers/Autors
zuriickzufiihren, der lieber ein Getrenntsein als eine zwanghafte Einigkeit im
Auge hat, wodurch ein heterogenes, doch harmonisches Zusammensein auf
héherer Ebene zustande kommt. Dieser Standpunkt des Erzdhlers kommt in

8 Georgievskij 1892, S. 949.
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der Rede des aufgekldrten Prudencij. der sich schlieBlich iiber die Trennung
von Melita freut und ihr dafiir dankt, zum Ausdruck:

Hpu pasnocti B3rngaoB H Mbicaeil Mbl [IIpyaeHunii 1 Menurta) He Haunu
Obl B colo3e cornaces H MHpa, a ¢ Toboit [MapeMoii] Mbl cuacTaussl [...] 5
He 3Hal, KaK 3TO CIyYMJIOCh, KaK % BCe NOOHA Tak cunbHO Menury, u
Tenepb BHXKY, YTO OHA HECPOAHA MHE, 8 Thl MHE ropa3no muiace Menutol
[...] Bepho, nano eit [Menute] Beputs Bo BceM. (115)

Das Interesse des Erzidhlers an einem heterogenen und friedlichen Zusam-
mensein ergibt sich auch daraus. daBl das Motiv der Einstimmigkeit bzw. der
Eintracht (cornacue) in der zweiten Hilfte der Erzidhlung mehrfach vor-
kommt.*” Insbesondere ist die Haltung der Heldin nach der heftigen Diskus-
sion zwischen Marema, Prudencij und Melita auf der Insel auffallend. Nach
einem leidenschaftlichen Meinungsaustausch iiber die Bestimmung des Men-
schen freut sich die weibliche Hauptfigur iiber die Ubereinstimmung zwi-
schen Marema und Prudencij, unabhiéingig von ihrer Auffassung:

Koraa pasrosop aowen ao yroro, Menurta ynsibuynach, He ctana 6onee
CMOPHTH, a WYTAHBO cBena pyky [lpyaeHuns ¢ pykoio Mapembl W cka3ana
HM!

— 51 oueHb pana, 4To BbI APYT C Apyrom cornacHbl. (105)

Das Motiv der Eintracht kommt in der allerletzten Szene. in der sich Marema
und Prudencij iiber ihre vollkommene Einigkeit freuen. am deutlichsten zum
Ausdruck:

- A cornacHa, — orBetana Mapema.
— Jla, Bceraa Mol ¢ To6010 cornacubt! Kakoe 9To cyacrue ans oboux Hac!.,
(116)

Durch die Geschichte von der Christin Melita macht der Erzidhler seinen
Standpunkt deutlich, daB der Zustand der Harmonie, des friedlichen Zusam-
menseins allein durch Bejahung der Weltanschauung bzw. Lebensauffassung
des anderen zustande kommen kann.**

Die Trennung der Heldin von den anderen Figuren aufgrund des Mei-
nungsunterschiedes und der daraus entstandene Friedenszustand besagen je-
doch nicht, da der Erzihler die Moglichkeit einer Wechselbeziehung zwi-
schen den Andersgesinnten vollends verneint oder zunichte macht. Es ist zu
sehen, dal Melitas Handeln auf die anderen Figuren EinfluB ausiibt. Der Er-
zihler 1aBt also durch die altruistische Haltung Melitas die Figuren mit unter-

#° vgl. $S.T. 9, 8. 91,99, 105, 106, 115, 116.

** In diesem Zusammenhang wire zu sagen, dafl die Geburt der Zwillinge am Ende der Er-
zdhlung eine symbolische Bedeutung hat. Die Interpretation der Zahl ‘zwei’ wird in der
vierten Interpretationsstufe durchgefiihrt.
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schiedlicher Lebensauffassung iiber den Sinn des Lebens risonieren. Dies ist
zuerst bei der schwarzen sinnlichen Schénheit Marema zu finden. Nach den
zweimaligen Gesprichen mit ihrer selbstbewuBten Herrin macht sich die vor
kurzer Zeit befreite Sklavin Gedanken iiber den ,,wahren Sinn des Lebens",
wobei ihr geschlechtliches SelbstbewuBtsein ein wenig sichtbar wird. Dies
kommt in dem Gespréch mit Prudencijs Mutter kurz zum Ausdruck:

51 [Mapema] xouy korna-nubyap 370 NPOHHKHYTb... XO4Y 3TO NOHATL... U 2
BCE, YTO MHE HYXKHO, noitMy... He Bepb, BaoBa EdpocitHa, 4To ol Tonbko
CTapliibl MOA JUIHHHBIMH TOFaMH MOFYT MOHATH, B 4E€M HACTOALUMI CMbICH
KHIHH... (83)

Durch Melitas Handeln veriindert sich auch der Titelheld und bekennt am
Ende der Erzéhlung seine neue Lebensauffassung, die seiner vergangenen
Lebenshaltung entgegengesetzt ist:

- BoT BCe, KTO cTpacTHO NIOOHT HAcNaX/ICHHA XH3IHH, BCCT/1a PacCyXAaloT,
yTo OYATO ranuneiickoe y4cHHe He TONMTCA IS KH3HH... A NPHNOMHH-Ka
BCe, 4TO ObII0 C HaMH, H BblilJleT, 4TO BNCcpeA Aanblie BCEX BHACNA O/HA
MennTa. {1 nepesi HEKO TaK MATOAYUICH, YTO HE MOT Obl HATH C HEIO PAAOM.
Kak xopomo, uro ona He cBslana ccbs ysamn Opaka C TakHMm
NOCpPEACTBCHHBIM YEIOBEKOM, Kak s!.. [...] Bepho, nHano cii BepHTh BO BeeM.
[...]

— Hano cuutath AyX, a HE MJIOTh BIAABLIKOK XH3HH H XHTbL HE 1NA Tex
4yBCTB, KOTOPbIC HAY4aAIOT HAac 0COOHTHLCA OT BCex Mpouux mojeit... (115)

Diese SchluBaussage Prudencijs wurde oft als Widerspruch kritisiert, weil
Prudencij sein Leben genau im Gegensatz zu dieser moralischen Uberzeu-
gung gefiihrt hat.*”' Aber eine solche Kritik iibersieht, dal seine Uberzeu-
gung durch Melitas Belehrung entstanden ist und eine zukunfisorientierte
Aussage darstellt. Der Leser erwartet in Zukunft ein anderes, verdndertes Le-
ben von Prundencij und Marema.

Am Ende der Erzihlung manifestiert der Erzihler seine Botschaft nur
durch Vermittlung seiner Figuren, indem er diese selbst, nicht zuletzt den
Titelhelden Prudencij zu Wort kommen 148t. Hier findet sich wieder die spe-
zifische Erzihlhaltung der Legendendichtung Leskovs, dal der Erziihler die
Figuren selbst die Belehrung erkennen und bekennen ldBt. Durch Demon-
strierung der Geschichte von dem heidnischen Prudencij. der sich aus seinem
kindlichen und unselbstindigen Zustand heraus zu einem reifen und autono-
men Menschen wandelt., und von der christlichen Melita, die durch ihre
Weisheit und Entschlossenheit andere Menschen beeinfluBt, fordert der Autor
den Leser zur aktiven Deutung auf.

1 vgl. Setschkareff 1959, S. 131 und Anmerkung von Text in SS, Bd. 9, S. 602.
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5.3 Die dritte Interpretationssphare: Kontext
5.3.1 Intertextueller Kontext

Den Stoff der letzten Legendenerzihlung Leskovs stellt die Prologlegende
slovo ot Paterika dar, die auf den 14. August datiert ist. Die Erzihlung Ne-
vinnyj Prudencij weicht offensichtlich unter den Prologbearbeitungen des
Autors am meisten von der Quelle ab. Hier der Volltext der Quellenlegende
mit der deutschen Ubersetzung:

14 aBrycra. Cnoso ot [Tatepuka*”

IloBena HaM Hekmit orel, rnarons: «SIko Kymnibl, — pee, — ABa OT €AHHBIA BCCH
6axy noboBb HMyiue Kk cebe. Eann xe cio 6orat 3eno, Apyruii ke He 10 TONMKY.
Ceit y60 »eHy HMCALIE 3610 KPaCHEHLLIO H LEIOMYAPEHY, SKO KE BElllb MOCACKIC
nokasaTH xouet. Ymepuy 60 Myxy ef, ocTa BA0OBCTBYIOUH. Kyneu e oH Apyruii,
Beabli nobponetens ea M UenOMyApHe, BOCXOTe MNOATH o cebc B KcHy.
Cpamnsuicca Ke peilH cil, €/1a Kako HC BOCXOLICT;, HMCSUIE Xe Bceraa
NOMBIUINEHHSA HA HIO.

Ona xe, pazyMHa CylllH, pa3yMe, 4TO XOLIET COTBOPHTH, H €AHIIOI [N1arosa emy:
«bpare u rocnoaune Cumeone, BHXKy TA OT NOMbIUIEHHH cMyLIaeMa. Ho publ Mu
6e3 Bcakaro cyMHEHHS sXC XOLICHIH, H aiue MouHo Oyaer, nisemy Tin. OH ke
NEPBHUC CTLIAAICCA NOBEJATH BCUib, MOCNCK/IC XC HCNOBEAA H MOJIALUC CHIO, €XKE
6b1 emy moatH 10 cebe xkeny. Ona xe OTBCIIA eMY: «Allle COTBOPHUIH ke
3anoBCAAl0 TH, H a3 COTBOPIO BOMIO TBOWO». H rnarona eii: «kxe aue 3anoBe/1acuiyn
MH, COTBOpIO BCKope». Peue ke eMmy: «MaH B 10M TBOIf H HHYTO K¢ BKYCH,
noHaeke npuioBy Ta». O ke ¢ panocTHio obeulaca cHe cotBopHTH. He nane xe
eMY JIHH YPEUYeHHa, KOr/ia PH30BCT €ro.

Munysuy xe nepsomy i BTOPOMY M TpPCTHEMY IHH, # HC npu3Ba ero. OH ke
nobBe paay ca TCpnsile Kpenko, bory cHa no cMOTpeHHIO COTBOpLIY, BEAAILCMY,
rae xouleT NMpH3BaTH €ro. B yeTBepToif ke AcHb nocna k HeMy. OH e BMane He
HCYE3C INaZAoM H HE BO3MOXEC HOFaMH CBOHMH NMPHTH OT H3HEMOXCHHA, 0baue
HOCHM HEKHHMH npuuae. OHa e YroToBHBIIM Tpane3y H MOCTENIO TaKOXAC H
rnarona emy: «Ce Tpanesa u ofp, 4TO NOBeAcBacUIH npexae coTBopUTH?» H peue
eit: «lloMunyi Ms, 1aX/1b MH NPEkKIE BKYCHTH, MOHE XK€ HCUC3al0, HHXE NMOMbICA
HMaM, 4TO €CTb XKCHA, OT ojiepxkauiaro mMa rnaaa». Toraa rnarona emy ona: «Ce
erja B3afqkan ecH, H MCHE, H BCAKHA MOXOTH 3a0bln ecH, TouHio ja Xxjcba
HaceITHIIHCA. Erna sxe npuMAyT TH CHUECBHH NOMBICNLI, TakoBy jeuby nocra
BOCMIPHHMH 1 H3OBIBHLIKCA OT BCAKAro nmomMbicna aykasa. Bepy xe My umu, bparte,
AKO MO CMEPTH MYXa MOEro Huke Tebe, Hike HHOMY COBOKYIUIIOCA, HO MOMOLIHIO
XpucTta moero cHue npebyay B 4HcTOTE?.

2 Der Prologtext stammt aus Derzavina 1990, S. 384f.
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Torna yMHJIHCAS MYX H MOUyAHCA HHCTOTE ¢f W uenomyapuio. U rnarona eii:
«llone xe Onarosonn bor cnacTH MA TBOEro paaH pa3yma, YTO CoBelacuii MH
coTBOpHTH?» OHa ke, 6oAUIHCA IOHOCTH paH H CYLIHA €A KPACOoThi, 1a HE KaKO H
cama, BPEMEHH 30BYILly, CHIICBas MOCTPAaXAET, M riarona emy: «MHio, sko He
mobuuH HUKoro bora panu Ako ke MeHE, SKO XK€ H a3 BOMCTHHY bora pans
mobnwo Ta. Ho noue xe 3anoseab HMaMbl Braasiky Hamero, rnaroatonia: «Alle
KTO XOILET N0 MHe HTH H HE BO3HEHABHAHT OTUA H MaTepe CBOEK, H XKEHY CBOIO H
yaaa, H 6paTHIO CBOIO M CECTPHI, €IIE XC H CBOIO AyWIO, HE MOXeT ObITH Mo#
YYEHHK», — alll¢ XOUIelIH, COBELIAI0 TH: YAanHM cede Apyr OT aApyra pajH, AKo Ja
sMeHHT ¥ Tebe [Nocnonb, AKO oTpeksca ecH xeHbl cBoes Ero paau. Mue xe Takoxe
Jla BMCHHTCA, AKO OTPCKOXCA MyxXa moero. M ce yxe MOHAacTHpb €CTb B CTpaHe
Hawel, H ale BCAKO XKeJTaclH OTPELIHCA MHPa, TaMO LIEJL OTPEUBICA W YTOAHLIH
BOHCTHHY bory».

Ou xe abue pacToun 60raTCTBO CBOC HHILUBIM, H HE B MOHACTHPb OH, H NpebbicThb
TaMO MO CMEPTH cBoECA, H ObICTh HcKkyceH MoHax. Iloo6Ho xe u 6naxennas ona
KEHa W UEeNOMYy/ApeHas OTHAE B MOHAaCTHPb JKEHCKHI M, YTroAHBWIH bory,
NpPecTaBHCA B BeuHylo %H3HbY». CHs ke Bca cam Toit otetl CHMEOH HCTIOBEa HaM,
H npocaaeuxoM bora.

14. August. Die Geschichte vom Paterikon

Ein gewisser Vater erzihlte uns, .denn es gab — sprach er — zwei Kaufleute vom
gleichen Dorf, die einander lieb waren. Der eine von ihnen war sehr reich und der
andere nicht so. Dieser aber hatte eine Frau, die sehr schdn und keusch war, wie
sich im folgenden zeigen wird. Als ihr Mann starb, blieb sie als Witwe zuriick. Und
der andere Kaufmann, der um ihre Tugend und Keuschheit wullite, wollte sie zur
Frau nehmen. Aber er schimte sich, es ihr zu sagen, befiirchtend, daB sie es nicht
wiinschen konnte; und er hatte immer Begehren nach ihr.

Und sie. die weise war, verstand, was er tun wollte. Und einmal sagte sie zu ihm,
‘Bruder und Herr Simeon, ich sehe, dal du durch Gedanken verwirrt bist. Erzdhle
mir doch ohne irgendeinen Zweifel von Dingen, die du willst, und, wenn es mog-
lich ist, werde ich dich benachrichtigen’. Er schimte sich aber zuerst, die Sache zu
berichten, aber dann gestand er und bat flehentlich, daB er sie zur Frau nehmen diir-
fe. Sie aber antwortete ihm: ‘Wenn du die Dinge erfiillst, die ich dir befehle, dann
werde ich deinen Wunsch erfiillen’. Und er sagte ihr: ‘*Was auch immer du mir be-
fiehlst. werde ich sofort erfiillen’. Sie sprach aber ihm: ‘Gehe nach deinem Hause
und speise nichts, bis ich dich rufe’. Er aber versprach mit Freude. es zu tun. Sie
gab aber ihm keinen bestimmten Tag an, wann sie thn rufen wiirde.

Es verging der erste, zweite und dritte Tag, sie aber rief ihn nicht. Er litt aber alles
mit Kraft um ihrer Liebe willen. Und Gott lieB dies gemaB seiner Vorsehung ge-
schehen. wissend, wo sie ihn rufen wiirde. Am vierten Tag schickte sie zu ihm.
Und er fiel fast vor Hunger um, konnte sich vor Schwiiche nicht selbst erheben und
kam, getragen durch mehrere Leute. Sie aber bereitete einen Tisch und auch ein

177



00050592

Bett vor und sagte zu ihm: ‘Hier ein Tisch und ein Bett; was befehlst du, das zuerst
geschehe? Und er sprach ihr: ‘Erbarme dich meiner, 1aB mich zuerst essen, sonst
werde ich verhungemn, und ich habe keinen Gedanken mehr, was eine Frau ist, we-
gen dem Hunger, der mich erfaBt hat.” Da sagte sie ihm: ‘Siehe da, wenn du hun-
gerst. dann vergifit du sowohl mich als auch irgendeine Gier, allein um Brot zu es-
sen. Wenn solche Gedanken zu dir kommen, nimm dir ein solches Heilmittel von
Fasten und so entgehe allen iiblen Gedanken. Und glaube doch mir, Bruder, so da3
ich mich nach dem Tod meines Mannes weder mit dir noch mit irgend jemandem
ehelich verbinden und mit Hilfe meines Christus in Reinheit bleiben werde.’

Da hatte der Mann Erbarmen und wunderte sich iiber ihre Reinheit und Jungfrau-
lichkeit. Und er sprach zu ihr: *Wenn Gott mich segnete und mich durch deine
Vemunft rettete, was ritst du mir, zu tun?’ Sie aber, befiirchtend, wegen ihrer Ju-
gend und ihrer Schonheit, daB sie selbst mit der Zeit das gleiche leiden werde, sag-
te ihm: ‘Ich denke, dal du keinen liebst, wihrend du mich um Gottes willen liebst,
und ebenso liebe ich dich wahrheitsgemiB um Gottes willen. Aber wir haben das
Gebot unseres Hermn, der sprach: ‘Wenn jemand zu mir kommt und haBt nicht sei-
nen Vater, Mutter, Frau, Kinder, Briider, Schwestern und dazu sich selbst, der kann
nicht mein Jiinger sein.” - Und wenn du willst, rate ich dir: LaB uns getrennt von
einander um Gottes willen bleiben, so daB der Herr dir einredet, dal du auf deine
Frau um Gottes willen verzichtest. Und er soll ebenso mir einreden, daBl ich auf
meinen Mann verzichte. Und siehe da, es gibt schon ein Kloster in unserem Land.
Und wenn du auf die Welt verzichten willst, gehe dorthin und verzichte darauf und
tue wahrheitsgemafl Gott Gefallen.

Und er verteilte sofort an die Armen seinen Reichtum und ging ins Kloster und
blieb dort bis zum Tod und er war ein erfahrener Monch. Und solchermaBen ging
die gesegnete und keusche Frau ins Frauenkloster und erfreute Gott, indem sie in
ewigem Leben bleibt.” Und jener war Vater Simeon selbst, der dies alles uns be-
richtete, und zur Ehre Gottes.

Man kann feststellen, daB die Legendenbearbeitung Leskovs im hdchsten
Grade von der Quelle abweicht. In der Prologlegende wird dargestellt, wie
ein Kaufmann durch eine weise und tugendhafte Witwe seine sinnliche Lei-
denschaft tiberwindet und zum Ménch wird. Die Legende enthdlt einen
Treuetest durch das dreitédgige Fasten, eine explizite Belehrung der Frau und
das daraus resultierende Handeln des Kaufmanns.

In Vergleich zur Prologlegende hat Leskovs Bearbeitung eine wesentlich
lingere Einleitung. Das eigentliche Geschehen, das Motiv der Priifung. das
Leskov aus dem Prolog genommen hat, taucht erst fast am SchluB der Erzih-
lung auf, in Kapitel 17 von insgesamt 19 Kapiteln. Der Autor gibt dem
schlichten Legendenmotiv eine mehr oder weniger konkrete Zeit- und Raum-
angabe und vor allem eine beziehungsreiche Figurenkonstellation sowie die
Farbung einer Kriminalgeschichte (Verbrecherroman) bzw. Abenteuerge-
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schichte (Abenteuerroman) mit Hilfe von Motiven wie Mord, Piraten, Schatz-
insel usw. Insbesondere die Charakteristik der Figuren und die verflochtenen
seelischen und sozialen Verhiltnisse zwischen ihnen nehmen viel Platz in der
Erzihlung ein. Damit ist der Schauplatz der Erzdhlung in einem Dorf plaziert,
in dem die Dorfbewohner als Umwelt bzw. Mitwelt im Verlauf der Handlung
nicht ohne Bedeutung fungieren. wihrend die Figurenkonstellation in der
Prologlegende auf die beiden Figuren beschrinkt ist.

Die auffilligste Abweichung ist jedoch im Ausgang der Erzdhlung zu fin-
den. Im Gegensatz zu der Prologlegende, in der die beiden Figuren, Mann
und Frau. gemeinsam ins Kloster gehen, prisentiert Leskov in seiner Bearbei-
tung zwei verschiedene Wege. Zum einen macht sich die iiberzeugte Christin
Melita nach ihrer geistigen Uberzeugung auf den Weg. um den Notleidenden
zu helfen. Hier kommt die Auffassung des Autors vom christlichen Leben
zum Ausdruck, nach der das wahre Christentum nicht im Kloster, sondem in
der leidenden Welt durch eine Selbstopferung zu finden ist. Zum anderen be-
friedigt der Titelheld mit der schénen befreiten Sklavin Marema sein sinn-
liches Verlangen.

Dariiber hinaus ist es auffallend, daB die sinnliche Leidenschaft der ménn-
lichen Figur in der Prologlegende als ..iibler Gedanke* verurteilt und das ent-
haltsame und keusche Leben im Kloster als ein Evangelium verkiindet wird.
Im Unterschied dazu wird der Titelheld Prudencij in der Legendenerzihlung
Leskovs schon von Anfang an als ,,unschuldig™ bezeichnet. und diese Be-
zeichnung taucht als ein Leitmotiv im Verlauf der Handlung immer wieder
auf.*®® Die Sinnlichkeit selbst bewertet der Autor durch die positive Darstel-
lung der sinnlichen Schénheit Maremas eher als etwas Normales und Natiir-
liches.

Es ist ferner zu sehen. daB die Art der Belehrung unterschiedlich ist. In der
Prologlegende wird die Belehrung explizit zum Ausdruck gebracht, wie es in
traditionellen Heiligenlegenden iiblich ist. Der Kaufmann, der von der
fleischlichen Begierde ergriffen ist, wird von der frommen Witwe belehrt und
handelt nach ihrer kategorischen Weisung. wobei die belehrende Absicht des
Verfassers dem Leser explizit mitgeteilt wird. Im Unterschied dazu driickt der
Erzidhler bzw. Autor der Erzdhlung Nevinmyj Prudencij seine Mitteilungs-
absicht indirekt aus. indem die belehrten Figuren selbst aussprechen 1é6t, was
sie durch ihre Erlebnisse erkannt haben. Hierbei liegt die Zweideutigkeit der
Haltung des Erzihlers/Autors darin, daB er die Figuren nach deren eigenen
unterschiedlichen Lebensauffassungen weiter leben ldfit. Um den tieferen
Sinn der Erziihlung zu verstehen. ist es erforderlich. den Text und den Erzih-
ler im weiteren Kontext zu untersuchen und zu interpretieren.

9 Das Motiv der ,.Unschuld" wird aus geschlechtsspezifischer Sicht in der vierten Interpre-
tationsstufe eingehend behandelt.
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5.3.2 Produktions- und Rezeptionskontext

Die Legendenerzdhlung Nevinnyj Prudencij, die letzte Prologbearbeitung
Leskovs, wurde zuerst im Jahr 1891 in der Zeitung Rodina und ein Jahr spi-
ter als Einzelausgabe in L. Tolstojs Verlag Posrednik veriffentlicht. Aus dem
Briefwechsel zwischen Leskov und 1.A. Gontarov ergibt sich jedoch, daff
sich der Autor schon einige Jahre vor der Veréffentlichung ein Konzept der
Erzdhlung machte und sich iiber ihren Schlul vom Autor des Oblomov, der
den kiinstlerischen Wert der Legendendichtung Leskovs wiirdigte, beraten
lieB.*** Als Nevinnyj Prudencij als Einzelband erschien. stief der Autor bald
auf heftige Kritik. Der kirchlich orientierte, konservative Kritiker G. Geor-
gievskij iibte vernichtende Kritik an Leskovs kiinstlerischer Bearbeitung des
kirchlichen Textes. Er wies vor allem darauf hin. daB Leskovs Legende von
der Quelle im hochsten Grade abweicht und daB der Autor den wahren Ge-
danken der Prologlegende durch eine beliebige Bearbeitung in betrdchtlichem
MabBe entstellt habe:

On [Jleckos] [...] nepeaan nescpHo, NpHAaB pacckazy CBOK COOCTBCHHYIO
TEHACHUHIO H OTOPOCHB H3 HEro BCE, 4TO TOBOPHT MIH HANMOMHHACT O
LiepkeH H €¢ HCKOHHBIX YCTaHOBNEHHAX H nopaakax.'”

Dariiber hinaus kritisierte Georgievskij, daB Leskov fiir sein Werk die Gat-
tungsbezeichnung ‘skazanie’ benutzt habe, obwohl die Erzihlung vom Kirch-
lichen Grundgedanken der Quelle duBerst entfernt sei.*”

In Hinblick auf die deutlich erkennbare Abweichung von der Quelle gab
Leskov in einem Brief vom 9.11.1892 an A_S. Suvorin eine Stellungnahme ab
und erwihnte ausdriicklich die Freiheit des Kiinstlers:

Tema kak TeMa, a 1 MOTY H3 Hee AcNaTh, YTO HAX0XY BO3MOXHBIM. MHaue

Ha uto Obl ee M nepedenviBath, a Hago Obl OpaTh ee nMpocTo H nepe-
9

neuaTbiBath... M BLILNO 651 NpocTo 1 raymo, Kak cam 1[ponor. (517) **

Aus diesem Brief erweist sich, daB der Autor Nevinnyj Prudencij zuerst nicht
als ‘skazanie’, sondern als ‘povest’’ bezeichnete:

** Vgl SS, T. 11, S. 365 und die Anmerkung in S. 716. H. McLean weist darauf hin, daB die
Anmerkung von SS, T. 11 einen Fehler enthilt. Die Legende, die Leskov in seinem Brief
an Gonc¢arov vom 11.02.1888 erwihnte, ist nach seiner Feststellung nicht die Legende So-
vestnyy Danila, sondem eine Vorlage des Nevinmyj Prudencij. Vgl. MclLean 1977, S. 588f.
und 736.

%5 Georgievskij 1892, S. 953.

% vgl. ebd., S. 957.

¥*7 Der Chefredakteur der Zeitung ‘Novoe vremja’ und Schrifisteller Suvorin duBerte sich
anerkennend zum kiinstlerischen und thematischen Wert der Legendenbearbeitungen
Leskovs und schrieb selbst eine Erzidhlung nach dem Prolog. Vgl. SS, T. 11, S. 746.
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«Cka3zanueM» 3TO 03ariaBun ll(:pTI(OB. a ¥ MCHA OHa HalBaHa «MOBCCTHY,
9
[..](518)*®

Die Legendenerzihlung erschien schlieBlich im Jahr 1893 im 11. Band der
ausgewihiten Werkausgabe des Autors mit dem Untertitel ‘legenda’.*”

Im Hinblick auf die ablehnende Haltung der weiblichen Hauptfigur Melita
zur Ehe verkniipfte der rechtglidubige Kritiker Leskovs Nevinnyj Prudencij
mit der Lehre L. Tolstojs. der grundsitzlichen Verneinung der Ehe. Nach sei-
ner Meinung suchte der Autor durch seine Legendenbearbeitung dem Leser
zu beweisen. daB die negative Einstellung zur Ehe schon in der friihchrist-
lichen Legende zu sehen sei.’®

Im Unterschied zur einseitigen MiBbilligung des zeitgenossischen Kriti-
kers machen Setschkareff und der amerikanische Leskov-Kenner H. McLean
mit Recht darauf aufmerksam, daB Leskov in seiner Erzdhlung durch seine
bejahende Haltung zur Sinnlichkeit neben der von Tolstoj geforderten streng
enthaltsamen Lebensweise auch ¢ine andere, gemilderte Einstellung zum Le-
ben und zur Sinnenfreude als Alternative gestellt hat. Leskovs Nevinnmyj Pru-
dencij 14Bt sich als eine kiinstlerische Gegenrede auf Tolstojs ablehnende
Auffassung von sinnlicher Liebe betrachten. die vor allem in der Erzidhlung
Krejcerova Sonata (1891) deutlich zum Ausdruck kommt.*®' Leskov, der sich
sonst als ein gliihender Bewunderer des Meisters von Jasnaja Poljana be-
zeichnete, setzte dem Grundsatz Tolstojs. dem Bdsen nicht mit Gewalt zu wi-
derstehen, und seiner patriarchalischen, frauenfeindlichen Haltung starken

Widerstand entgegen.’® Im Gegensatz zum Autor der .Kreutzersonate* geht

1% An dem kritischen Aufsatz Georgievskijs 1iBt sich feststellen, daB das Buch, das in Cert-
kovs Verlag posrednik veroffentlicht wurde, neben der Gattungsbezeichnung noch eine
intendierte Leserschaft mitteilt. Das Werk soll also ..fiir Erwachsene* (/lna B3pocabix) ge-
schrieben sein. Es wiire interessant zu wissen. von wem diese Anmerkung stammt, man
kann jedoch annehmen, daB diese Bestimmung der Leserschaft von der Redaktion stamm-
te. denn der Verlag veroffentlichte verschiedene Texte, u.a. alte Legende und Mérchen fiir
das einfache Volk aber auch fiir Kinder, so daB eine Vorankiindigung der intendierten Le-
serschaft erforderlich war. Eine solche Haltung des Verlags deutet auf einen Aspekt der
zeitgenossischen Rezeption des Werks hin.

Den Grund dafiir, daB Leskov die Erzihlung letztendlich nicht als ‘povest’ oder ‘skaza-

nie’, sondern als ‘legenda’ bezeichnete. kann man nur vermuten. Méglicherweise wollte

der Autor durch Verwendung der fremden und daher neutral erscheinende Bezeichnung
weiterer moglicher Kritik von orthodoxer Seite entgehen.

%0 vgl. Georgievskij 1892, S. 947 und 950.

**' vgl. Setschkareff 1959, S. 131 und McLean 1977, S. 591.

%2 In seiner Schrift Zagrobmyj svidetel ' za Zenscin (1886) verteidigte Leskov u.a. das Recht
auf Bildung der Frauen. wobei er die negative Haltung Tolstojs zur Frau heflig kritisierte.
Vgl. Leskov: O literature i iskusstve, S. 251f. In einem Brief an S.N. Subinskij, in dem er
dem Herausgeber die Notwendigkeit der Veroffentlichung seiner Schrift nachdnicklich
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Leskov auf die Sinnenlust ein, deren positive Bedeutung in der Legendener-
zidhlung Nevinnyj Prudencij vor allem in der Figur der schwarzen Sklavin
Marema verkorpert ist.

Es hat sich herausgestellt, daB in der Erzdhlung Nevinnyj Prudencij zwei
kontrére Lebensauffassungen dargestellt sind: zum eine Melitas, die den wah-
ren Lebenssinn in selbstloser Hingabe an das Streben nach gemeinsamem
Gliick der Menschen zu finden sucht, und zum anderen die Maremas und
Prudencijs sowie dessen Mutter Efrosinas, die denselben in gliicklicher Ehe
und in zufriedenem Familienleben sehen. Dieser Kontrast ist in den mehrma-
ligen Gespriichen der Figuren deutlich zu sehen. Die gegensitzliche ldee der
Erzihlung ist unterschiedlich interpretiert worden. Der zeitgendssische Kriti-
ker Georgievskij und B. Zelinsky haben z.B. in der Legendenerzihlung ledig-
lich die Vemeinung der Ehe, die Doktrin Tolstojs gesehen. Setschkareff und
McLean haben jedoch mit mehr Recht darin eine ,.Zweideutigkeit™ des Au-
tors begriffen, die die beiden verschiedenen Lebenswege gleichzeitig bejaht.
wie an der Bemerkung Setschkareffs zu sehen ist:

So wird aus der Predigt der Entsagung im Prolog eine glithende Bejahung
der Sinnenlust, wobei aber — und das ist sehr bezeichnend fiir Leskovs
Zweideutigkeit — die Entsagung doch bewundert wird und als der positive
Wert erhalten bleibt. Die Analyse der Legende zeigt Leskov als den absolu-
ten Freidenker, der im Grunde gar keine Beschrinkung oder Festlegung
vertrigt und jedem das einzurdumen bereit ist, wonach ihn seine Wiinsche
dringen, vorausgesetzt, daB er andere damit nicht schidigt.’®

Abgesehen von den verschiedenen Interpretationen der Idee, die in Nevinnyj
Prudencij dargestellt ist, sind die bisherigen Wissenschaftler, die sich mit der
Legende Leskovs auseinandergesetzt haben. darin einig. daB die formale Ge-
staltung der Erzihlung mangelhaft sei. wie z.B. wiederum bei Setschkareff zu
lesen ist:

Diese [...] Legende [Nevinnyj Prudencij] hilt in ihrer technischen Durch-
fiilhrung der Kritik schlecht stand: Lange Dialoge, unechte Opemszenen
(das Volk bei der Ankunft Prudencijs im 9. Kapitel oder seine ,,Traumarie*
[sic!] im 11. Kapitel), Ungereimtheiten in der Handlung werden nur zuwei-
len durch lebendige Szenen wettgemacht.**

schilderte, bezeichnete er Tolstojs Auffassung von der Frau als  lehrhaftes Phantasieren™
(yuuTenbuble Opeanu). Vgl SS. T. 11, 8. 319

%9 Setschkareff 1959, S. 131,

*™ Ebd
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Eine dhnliche negative Kritik findet man auch bei B. Zelinsky, der sonst ein
leidenschaftlicher Befiirworter des ganzen Schaffens Leskovs tiberhaupt.
nicht zuletzt der Legendendichtung, ist:

Der Anlauf, den die Geschichte braucht, um zu sich selbst zu finden. ist zu
lang. Uberlange Dialogpartien zerdehnen den Handlungsfaden und zerre-
den den Grundgedanken der .. doppelten* Liebe. Schon die zeitgendssische
Kritik, die sich mehr fiir die . moralische Seite* dieser Legende, fiir ihre
.Lehre" interessierte, erkannte, daB sie wenig literarischen Eigenwert be-
sitzt: ,.Sie ist langatmig, langweilig, anst6Big und in schwerer, gleichsam
hexametrischer Prosa geschrieben.* Leskov ist hier einer Gefahr erlegen,
die, wie Hegel gezeigt hat, der Legende bereits als Gattungsform inne-
wohnt: der Gefahr, ins ,,Abstruse, Abgeschmackte, Sinnlose und Lacher-
liche" abzugleiten.*”®

Es ist anzumerken. daBl Leskov die Quelle der Legendenerzihlung Nevinnyj
Prudencij auch noch in einem anderen Werk behandelt hat: in den Legendar-
nye charaktery. In der Schaffensphase der Legendendichtung verfaite Leskov
nebenbei in mehr oder weniger freier Form einen skizzenhaften Legenden-
zyklus. in dem der Autor Legenden aus dem Prolog mit leicht kiinstlerischer
Ausstattung dargeboten hat. Hierbei ging es ihm um die Rehabilitation des
Frauenbildes in der russischen Geschichte. Leskov wollte nmlich durch sei-
nen Legendenzyklus beweisen, dal die géngige Ansicht, die Heiligenviten
hitten die negative Auffassung von der Frau im alten RuBlland verursacht,
falsch sei. Um das seiner Feststellung nach irrtiimliche Vorurteil der Gesell-
schaft gegen die Frau zu revidieren, hat der Kenner der russischen Heiligen-
viten 35 mehr oder weniger kurze Legenden nach fiinf verschiedenen
Frauentypen aufgeteilt und sie unter der Uberschrift Legendarnye charaktery
(1892) mit dem Untertitel ,,Versuch einer systematischen Ubersicht* (Opyt
sistematiceskogo obozrenija) bearbeitet. Das Fazit der Untersuchung lautet:

CnenyeT Takxke 3aMETHTb M TO, YTO Y BCEX MPOJIOroBbIX KEHIIHH BbICIIETO
HacCTPOCHHA, MpH OCONBIWIOH NPUMHTHBHOCTH HX TMPHEMOB, MOCTOAHHO
BH/IHA ACHOCTb B MX HENAX M OTYCTIHBOCTb B JCHCTBHAX, YEro HET B
OMHCAHHAX, H300paKAIOUIMX MYXXYHH, XKEJaBLIHX HCMIPABAATH XCHIUHH, Y
KEHUHH [...] coscem nem 2pybocmu, a y Myx4uH 6e3 Hee He obxoanrcs
nukakoc aeno. % (kursiv von Leskov)

In diesem Legendenzyklus befindet sich auch die Vorlage der Legendener-
zdhlung Nevinnyj Prudencij in einer der Quelle viel stirker angeniherten

305 Zelinsky 1971, S. 316f.
% oS 1989, T. 11, S. 375.
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Form.’®” Aber auch hier ist der urspriingliche SchluBteil verwischt, in dem die
Helden ins Kloster gehen.

Es 14Bt sich festhalten, daB die Thematik des Geschlechts bzw. der Frauen
in der Legendendichtung Leskovs von wesentlicher Bedeutung ist. In vier der
neun Legendenerzdhlungen Leskovs zeigen sich Frauen von unterschied-
lichem Charakter als Hauptfiguren: Prekrasnaja Aza, Askalonskij =lodej und
Gora sowie Nevinnyj Prudencij.>®

Ein geschlechtsorientierter Zugang zu der Legendenerzihlung Nevinnyj
Prudencij eréffnet in mancher Hinsicht einen weiteren Horizont der Sinndeu-
tung. und man kénnte damit auch das Werk gegen die Vorwiirfe zur formalen
Struktur der Erzdhlung. die oben genannt wurden, bis zu einem gewissen
Grade verteidigen.*®

5.4 Die vierte Interpretationssphare: die geschlechterspezifische Sicht

Aus geschlechtsspezifischer Sicht wird vor allem die weibliche Hauptfigur
Melita hervorgehoben. Die Handlung der Erzidhlung prisentiert das Erwachen
ihres SelbstbewuBtseins und ihre innere Wandlung sowie den ProzeB ihrer
Selbstverwirklichung.’'® Der innere Konflikt der Heldin als (Ehe-)Frau und
Christin fungiert als Ausgangspunkt der Handlung, als ein Ereignis. durch das
eine Verdnderung hervorgebracht wird. Er ist in ihrer Rede explizit manifes-
tiert:

~ Jla, % XeHLIHHA... HO YTO Xe cneayeT aanbiue?

L]

— 51 xpHcTHaHka... 5 Hecnocobna k odmanam [...] (61)

*7 Ebd,, S. 368-373.

*% Die Vorlagen der jeweiligen Erzihlungen finden sich in kiirzerer Fassung im Legenden-
zyklus Legendurnye charaktery wieder.

*® Leskov hat sich in seiner gesamten Schaffensphase. sowohl in seinem journalistischen als
auch n semem Kkiinstlenischen Schaften, fiir die Frauenproblematik interessiert. Schon in
seinen frithesten journalistischen Schriften findet man Aufsitze mit Titeln wie Russkie
Zensciny i émancipacija (1861). Specialisty po 2enskoj casti (1867); Zensciny i narodnoe
obrazovanie (1871). Novye javlenija v Zizni russkich Zenscin (1872); Zenskie istorii.
Prikljucenija v sovremennom duche (1878) usw. Hierbei interessierte sich der Verfasser
vor allem fiir die praktische Seite der Frauenbewegung wie das Recht der Frauen auf Bil-
dung und berufliche Arbeit, verabscheute jedoch den seiner Auffassung nach anarchisch
orientierten franzosischen Feminismus. Vgl dazu PSS 1996, T. 1, S. 330-350, 817, 843f.
und 847f. Dariiber hinaus hatte er kiinstlerische Ambitionen, verschiedene Typen russi-
scher Provinzfrauen vorzustellen. woraus sich seine Frilhwerke wie Ledi Makber
mcenskogo uezda (1865) oder Voicel 'nica (1866) ergaben. Seine Ambition ging jedoch
nicht ganz in Erfillung. Vgl. dazu SS, T. 1, S. 499 und Setschkareff 1959, S. 67.

%1% Siehe oben, Kapitel 5.1.
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Durch Melitas SelbstbewuBtsein als Frau und Christin veréndert sich ihr Ver-
hiiltnis zu den anderen Figuren. In der Konfliktsituation, in der sich die Hel-
din mit anderen. nicht zuletzt weiblichen Figuren auseinandersetzt, kommt
ihre ..emanzipierte* Lebensauffassung mehrfach deutlich zum Ausdruck. Im
Gegensatz zu den anderen weiblichen Figuren. die die Heldin immer nur als
Frau betrachten und ihre Lebensaufgabe lediglich in der Ehe und im Dienst
gegeniiber dem Mann sowie in der Mutterschaft sehen, betrachtet sie sich als
Mensch und Christin und findet ihren Lebenszweck im Streben nach gemein-
samem Gliick, in sozialer Aktivitit, wobei sie die von der gesellschaftlichen
Norm festgelegte Rolle als Ehefrau und Mutter ablehnt. Die entgegengesetz-
ten Lebensauffassungen bei den weiblichen Figuren sind z.B. an folgendem
Gesprich zwischen Melita und Prudencijs Mutter deutlich zu sehen:

— A [MenuTta] He cuuTalo 3a Jaydulee B KH3HM AymaTh Bcerna ob
YTOXAEHHAX MYXY.

- Y10 %e MoxeT ObITh Ny4lle 3T0r0?

- Yro nyuwe 3roro?.. XKurb ansa obwero Onara, a ocobaHBO TEX, KOMY
TPY/ZIHO XHBETCA Ha cBeTe. B 9TOM ecTh Bong oTua Hawero 6ora.

— boru xenaoT, 4TOObI JIIOH XHIH I PA3MHOKANKCD. (87)5”

Die christliche Melita betrachtet und behandelt ihre Mitmenschen ohne be-
sondere Rilcksicht auf deren geschlechtliche Zugehdrigkeit als Personen. Sie
sicht z.B. ihre Nachbarin Efrosina als eine Freundin und Prudencij als Kind
der Nachbarin an.*'? Thre Haltung zu anderen Personen ist in ihrem Verhiltnis
zur Dienerin explizit manifestiert. wie an ihrer folgenden Rede deutlich zu
sehen ist:

Tel [Mapema] He pa3 roBopHna MHe, uTo s obnerunna tebe TBOIO A0AIO
TeM, 4To ofpaiaiock ¢ TobO He kak ¢ pabblHeH, a Kak C paBHOH MHe
*KEHUIHHOIH; a Be/lb ITO NMPOH3OULIO OTTOTO, YTO Halll YYHTENb BEsea HaM B
KaXK[AOM 4eNoBeKe BHACTh Haulero 6parta, H NOTOMY MHE OTPaJHO H CIalKo

Ha3blBaTh Te0A MOCIO «CECTPOIO» H YCTPOHTHL Tebe MOKOH M AOBOALCTBO.
(62)

Im Gegensatz dazu betrachten die anderen Figuren die Heldin immer als Frau
und beurteilen sie nach ihren geschlechtlichen Merkmalen. Marema betrach-
tet z.B. ihre Herrin als eine Frau und die Beziehung zwischen Melita und
Prudencij stets aus geschlechtsbewuBter Sicht, wie man an folgendem Ge-
sprich zwischen Melita und Marema feststellen kann:

"' Die Auseinandersetzung zwischen der Christin Melita und den anderen, heidnischen Figu-
ren Marema, Efrosina und Prudencij stellt sich in der Erziihlung auch als eine Spannung
zwischen Monotheismus und Polytheismus, Geist und Natur (bzw. Korper) dar. Vgl. SS,
T.9,S. 87 und 106.

12 vgl. $S.T.9,S. 51,60 und 63.
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— Tbi [Menura) pa3se He xeHuiHHa?

~ Jla, 2 )KeHUIHHA... HO YTO Xe CleayeT Janblie?

Mapema ynbibHynach H CKBO3b Y/bIOKY Cka3zana:

— Mbl BCE UYTKH CEPALIEM... @ Tbl TaK COCTpPAAaTENbHA...

- Hy, 1 mue ero [[1pyaenuns] xanko!

Mapema MaxHyna pyKkoro H OTBETHIIa CKOPO:

— Ax, rocnoxa Mos! — TOAbKO H HYXHO: COXaNeHbe K MYXKYHHE Hac
otnaer B ero pyku! (60 £.)*"?

Dariiber hinaus sucht die heidnische Sklavin den Grund fiir die negative Hal-
tung Melitas gegeniiber der Ehe in ithrem Eheleben mit einem unfruchtbaren
Gatten.”"* Eine geschlechtsbezogene Haltung spielt auch im Verhiltnis Efro-
sinas zu Melita eine Rolle. Es zeigt sich, daB Prudencijs Mutter an ihrer jun-
gen Nachbarin wegen deren hervorragenden weiblichen Ziigen und um ihres
Sohnes willen groBen Gefallen findet:

A kak Menura o4yeHb HpaBHnach Baose Edpocune 3a ee kpacory, nobpuiii
HpaB H HIALWIHYIO JOMOBHTOCTbL H Edpocuna 3Hana, 4To ee CbiH, 1OHBIi
lpyaesuuii, naBio crpactio mobur Menauty [...] (80)

Die geschlechtlich orientierte Einstellung der ménnlichen Hauptfigur zu der
jungen und schénen Frau Melita wird im Verlauf der Handlung mehrfach
vom Erzéhler und anderen Figuren explizit zum Ausdruck gebracht. Die Vor-
stellung der beiden unterschiedlichen Hauptfiguren in ihrem Gegensatz zu-
einander wird vom Erzéhler wie folgt direkt vorgenommen:

[10 >XHBOCTH CBOEro MONOAOr0 TEMNCPAMEHTA H YHCTOTC CBOHX NMOMBICIIOB
oHa [MenuTa) HHKaKk He Morna AOMYCTHTb, 4ToObl |lpyaeHuii, KOoTOpbIi
ObIn MONOXKE €€ Ha MATb JIET H C KOTOPbLIM OHa Beeraa obxoannach Kak ¢
MHNBIM pebeHKOM, HE3aMeTHO M8 Hee 3aropeficds K HeEil  Takoiw
HCYKPOTHMOIO CTpPAacTHOH 1000BbIO, 118 KOTOPOH B MX MOJOXKCHHH He
Morno ObITk HHKaKOro Mcxonaa. (63)

Aus geschlechterbewuBter Perspektive ist die Erzdhlung wegen ihrer unkon-
ventionellen Darstellung der Eigenschaften der minnlichen und weiblichen
Hauptfiguren auffillig. Besonders bemerkenswert ist es, daB die minnliche
Hauptfigur iiberwiegend durch sinnliche Merkmale charakterisiert ist. Wie
der Held schon im Titel als ,.der unschuldige Prudencij* bezeichnet wird, ist
er im Text stindig durch Attribute gekennzeichnet. die traditionell zu den

13 Aus dem weiteren Gesprich ergibt sich, daB Melitas Sympathie fiir den jungen Prudencij
nicht aus einem sinnlichen Geftihl kommt: s. 0, S. 162.

"™ Zur negativen Haltung ihrer Herrin duBert die Sklavin wie folgt: Tut [Mensra) oTToro Tak
paccy®iacilib, YTo Tbi CAHUIKOM CNOKOHHO J1068Ib MYyXa $# HE HMEellb OT HEro AcTeil
(I1X. 62).
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Frauenstereotypen gehéren, wie etwa ..schon* (kpacusblit: 37, 11pekpacHbIi:
76); .lieblich* (munniit: 63, 64, 90, 103, 115); ,,ungliicklich* (3n0n0ayuHbIi:
68; HecuacTHblii: 90); .zZirtlich* (nexubiit: 81); .elegant” (uM3awHbIA: 81);
wverliebt” (BmobaeHubiii: 92) usw. Insbesondere das Adjektiv .arm*
(6eanbiii) ist neben ,,unschuldig* das am hiufigsten ihn begleitende Attri-
but.>'® Dariiber hinaus wird der Titelheld immer wieder durch seine kérperli-
che Schonheit und attraktives Benehmen charakterisiert, wie schon am An-
fang der Erzihlung vom Erzihler unmittelbar ausgedriickt wird.’'® Insbeson-
dere Frauen bewundern ihn wegen seiner koérperlichen Schénheit (xakoii
uyaubiii cran!; 71) und bezeichnen ihn als coBepluenHblit kpacaseu (71, 80).
Neben seiner entziickenden Schénheit ist der junge Mann durch seine Jung-
friulichkeit gekennzeichnet. die sich aus seiner Liebe zu Melita ergibt. Mit
aller Fiirsorglichkeit betreut der Titelheld auf der unbewohnten Insel seine
Mitwohnerinnen Melita und Marema.*!'” Dariiber hinaus wird der von Liebe
besessene junge Mann bisweilen auch von trdumerischen und hysterischen
Anfillen ergriffen, die in der russischen Literatur meist bei weiblichen Figu-
ren zu finden sind.

Im Gegensatz zu der mehr oder weniger weiblich gefirbten und Sympathie
erregenden Darstellung des Titelhelden sind die anderen minnlichen Figuren,
Alkej und Gifas. liberwiegend negativ dargestellt. Sie stellen sich vor allem
als Seerduber dar. Insbesondere der schieldugige Mann Melitas. von dem an-
gedeutet wird, daB er der Mdorder seines Partners ist, zeigt sich grob und im-
potent sowie verlogen. Aus Eifersucht auf den jungen und schénen Prudencij
versucht er ihn durch Frauen seiner Jungfréulichkeit zu berauben.

Im Unterschied zu der ambivalenten Darstellung der ménnlichen Figuren
sind die Ziige der weiblichen Figuren iiberwiegend positiv dargestellt. Die
christliche Heldin Melita ist als eine idealtypische Frau durchaus positiv dar-
gestellt: schon, gutmiitig. barmherzig, intelligent und scharfsinnig. Neben ih-
rem menschlichen Gefiihl und ihrer geistigen Uberlegenheit fillt sie auch
durch ihren Willen, d.h. Tatkraft und Entschlossenheit, auf. Dies ist vor allem
zu sehen, als sie zusammen mit Prudencij fastet, sich dabei auf den reichge-
deckten Tisch und das Brautbett vorbereitet und dadurch ihren Willen durch-
setzt. Im Unterschied zu einer solchen. fast {ibermenschlichen Befdhigung
Melitas wird ihre Dienerin Marema schlechthin menschlich dargestellt. Die
vor allem durch ihre sinnliche Schonheit auffallende Sklavin wird auch durch
Treue und Humor sowie Mitgefiihl charakterisiert. Bei der jungen dunkelhiu-
tigen Frau findet man aber auch eine Méglichkeit der geistigen Entwicklung
und das potentielle Selbstbewufitsein einer selbstindigen Frau. als sie aus der

315 Gennwsiii: S. 68. 82, 84, 86, 88. 89 usw.; Hesuuuwiii: S. 57, 58. 59 usw.
31% vgl. ebd., S. 51 und oben. S. 161.
7 vgl. ebd.. S. 103,
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Sklaverei befreit wird. Die alte Witwe Efrosina stellt eine typisch miitterliche
Gestalt und Hausfrau dar, die sich ausschlieBlich um ihren eigenen Sohn und
Haushalt kiimmert. Nach ihrer Auffassung liegt die Bestimmung der Frauen
lediglich in der Mutterschaft und der Haushaltsfiihrung.

Aus geschlechtsorientierter Perspektive ist insbesondere die Darstellung
des Verhiltnisses zwischen den minnlichen und weiblichen Figuren der Er-
zdhlung interessant. Es 14Bt sich feststellen, daB zwischen dem Titelhelden
und den meisten anderen weiblichen Figuren ein Mutter-Kind-Verhiltnis
herrscht. Obschon Prudencij bisweilen durch seine korperliche Schénheit und
Kraft bei Frauen Bewunderung erregt. wird er gegeniiber Frauen meist als ein
Kind gekennzeichnet: nesunnblii peberok (57); muislii pebenok (63); Mot
pederok (64); oHowa (64, 111); beanoe anta (68); beanniti pebeHok (88):
HexxHbli toHowa (81) usw. Insbesondere Melita wird in bezug auf den jungen
Prudencij mehrfach explizit als Mutter und Erzieherin dargestelit. Dies sieht
man z.B. an ihrer Rede. in der ihre Einstellung zum jungen Mann ausgedriickt
ist:

A [Menurta] yuuna [lpyacnums — npasna, no apyxbe Mocii k BaoBe
Edpocune, i nackana ero torna kak pebenka [...] (60)

Ebenso in der Erzdhlerrede:

Omna [Meauta] nocMotpena na nero [[Ipyaeniua] 61arocTHbIM B3rnsioM,
KaK MaTh Ha pebenka, H THXO eMy ynsibHynace 1 oTBeuana: (95)

Das Mutter/Erzieherin-Kind-Verhiltnis wird auch bei Marema und Prudencij
angedeutet. Dies ist z.B. an der Szene zu sehen, als die schwarze ehemalige
Sklavin den durch dreitédgigen Hunger véllig zerschlagen Prudencij. ihn mit
ihren Armen stiitzend. aus der Hohle zu Melita in ihrem Brautkleid fiihrt:

Torna xuBas Mapema cxsatuna [lpyaeHuus, Kak IHTHA, Ha CBOH CHIbLHbBIC
PYKH, CHEC/IA €ro ¢ AecTHHLE [...] (113)°!8

Aus der im vorletzten Kapitel durchgefiihrten Analyse des Erzihlstandortes
hat sich bereits ergeben. dall der Erzihler die erzdhlte Welt, d.h. Figuren und
Geschehen, iiberwiegend aus der Perspektive der Frauen, nicht zuletzt der
weiblichen Hauptfigur, betrachtet und schildert. Alle Attribute fiir die minn-
liche Hauptfigur, die wir oben betrachtet haben. ergeben sich aus der Sicht
der Frauen. Die Figurenreden bestehen iiberwiegend aus Gesprichen zwi-
schen den weiblichen Figuren. Der Erzihler schildert immer wieder einge-
hend den inneren Zustand der weiblichen Figuren und verwendet hiufig ‘er-

51% Das Bild der fithrenden Frauen ist dariiber hinaus durch das Motiv einer schiffiihrenden
Frau, das im Verlauf der Handlung mehrfach erscheint, versinnbildlicht. Vgl. SS, T. 9, S.
70, 71 und 115.

188



50592

lebte Rede’, in der er die innere Stimme der Frauen wiedergibt. Im Gegensatz
dazu reden die minnlichen Figuren nur selten in direkter Rede, wobei ihre
Innenwelt im Hintergrund bleibt.*"’

Aus der weiblichen Erzihlperspektive wie auch der gynozentrischen Dar-
stellungsweise konnte man die GroBe des fiktiven Adressaten bzw. des inten-
dierten Lesers Kkonstruieren. Man kann bis zu einem gewissen Grade zu Recht
annehmen, daB der Autor eher eine weibliche Leserschaft intendiert hat.
Durch verschiedene Verfahren wie langsame Erzihlzeit, viele Dialoge. emp-
findsame Sprache oder ‘erlebte Rede’ 136t der Erzdhler den (weiblichen) Le-
ser sich mit den weiblichen Figuren. nicht zuletzt der Heldin identifizieren.**
Der Effekt der Identifikation. der durch verschiedene kiinstlerische Techniken
erreicht wird, entspricht der Absicht des Autors, den Leser zu beeinflussen.
Der Autor lift also den Leser mit seinen Figuren mitfithlen und mitdenken.
Daraus ergibt sich die mehrfache unmittelbare Darstellung der Diskussion
und der Gedanken der Figuren iiber den Zweck des Lebens und den Sinn der
wahren Liebe sowie die Bestimmung der Frauen oder des Menschen. Aus ge-
schlechtsspezifischer Perspektive ist es hierbei nicht belanglos. ob das Sub-
jekt der Diskussion und der Gedanken eine minnliche oder weibliche Figur
ist.

Im Hinblick auf die Mann-Frau-Konstellation findet man in der Legenden-
erzdhlung Leskovs eine Gegenkonstellation zu den traditionellen Heiligen-
legenden: Der Mann taucht also als Verfiihrer bzw. Hindernis auf dem Le-
bensweg einer Frau auf. Im Gegensatz zu den iiberlieferten Heiligenviten, in
denen die Frau fast immer als Verfiihrerin im frommen Leben des Heiligen
erscheint.>®' zeigt sich hier der von Liebe besessene Prudencij als Hindernis
auf dem Wege Melitas. die ihr Leben fiir Gottes Willen und das gemeinsame
Gliick des Menschen opfern will.>* In den uberlieferten Heiligenlegenden
wird die Verfithrerin mit ihrer sinnlichen Versuchung auflerdem immer als

3 Im Vergleich zur iiberaus ausfiihrlichen Wiedergabe der Gespriiche zwischen den weibli-

chen Figuren werden die Reden der miénnlichen Figuren nur selten dirckt wiedergegeben.
Vgl. die Reden Alkejs (ebd., S. 53 und 56). das Urteil des Dorfiiltesten iiber den Todesfall
des Titelhelden (S. 55). die Erklarung Prudencijs iiber den Tod Alkejs (S. 72f.). Erst im
letzten Teil der Erziihlung, als Melita mit Marema und Prudencij auf die unbewohnte Insel
fahrt, spricht die minnliche Hauptfigur 6fter in direkter Rede.

520 1n diesem Zusammenhang konnte man auch das Geschwiitz der Dorfbewohner (S. 71f.)
und die Schilderung des Ereignisablaufs (S. 75 sowie S. 93) aus kollektiver Sicht, die
mehr oder weniger weiblich getont ist, sehen.

321 Als ein typisches Beispiel fiir das gefihrliche Frauenbild ist die Legende vom seligen
Moissij Ugrin anzufilhren. Vgl. dazu Benz, S. 192-200. Zur negativen Auffassung von
Frauen im alten RuBland s. Claus 1959, S. 44ff.

22 Im Hinblick auf die Mann-Frau-Konstellation kénnte man sagen, daB die Prologlegende,
die Quelle des Nevinmyj Prudencij, eher eine Abweichung von den tradierten Legenden
darstellt. Leskov wihlte deswegen gerade sie als Stoff fiir seine Legendendichtung aus.

189



00050592

ctwas Boses, Siindiges oder Teufelswerk dargestellt, das entweder iiberwun-
den oder vernichtet werden soll. Im Gegensatz dazu wird Prudencij als Ver-
fithrer trotz seiner sinnlichen Leidenschaft als ..unschuldig™ bezeichnet. wo-
bei die Unschuld des Helden mit seiner Keuschheit doppeldeutig interpretiert
wird. Dariiber hinaus 1d8t sich feststellen, daBl der Ausdruck der Unschuld
bzw. Keuschheit in der Prologlegende ausschlieBlich bei einer weiblichen
Figur verwendet wird,”” wihrend er bei der Legendenbearbeitung Leskovs
explizit bei bei minnlichen Hauptfigur gebraucht wird.>** Es ist festzuhalten,
daBl der Rollenwechsel zwischen Mann und Frau auch noch durch die unkon-
ventionelle Darstellung der Eigenschaften der minnlichen und weiblichen
Hauptfiguren herausgehoben wird, wie oben bereits beobachtet wurde.

Aus geschlechtsspezifischer Sicht ist der SchluBteil der Legendenerzih-
lung von Bedeutung. Nach dem Verschwinden Melitas bleiben nur Prudenci)
und Marema allein auf der menschenleeren Insel. und nach einem Jahr be-
kommen sie Zwillinge. In dem von der menschlichen Gesellschaft entfernten
Ort ist die Geschlechtsrolle, die sich iiblicherweise aus der organisierten Ge-
sellschaft ergibt, nicht deutlich geteilt.**® Der Erzihler zeigt. wie die ménn-
liche Figur die Wische holt:

B stot neus llpyaenuuit, coweatunii BHH3 ¢ cBepTKOM Oenbi, KOTOPOC OH

JomkeH 6bln BBIMBITS A1 CBOHX ABYyX OmusHeuos u aas Mapewmisl, |...]
(114)

Der Erzihler stellt aber auch in hohem MaBe demonstrativ das biologische
Merkmal der Frauen dar, indem er prizise die Szene schildert. in der Marema
Zwillinge stillt. Hier wird der weibliche Korper der dunkelhdutigen Marema
nicht als ein sinnlicher Reiz, sondern als eine Quelle des gesunden Men-
schenlebens dargestelit:

Ipynenunii ckazan 06 3Tom Mapeme, koTopas cHAena TYT e, BO3JIC HETo,
Ha Oepery Mops H AepKana Ha KaxJ/JOM H3 CBOHX KOJICH MO 3/10POBOMY
cMyrnomy pebclky, M3 KOTOpBIX KaKablil 3aBnajen OAHON rpyablo CBOCIH
MaTepH H TaK XaaHO COCall, 4TO MOJOKO Bbiferano y Hero obpaTHo H3 yCT
H KPYNHbIMH OENbIMH KanmasMH CKOJIB3HAO MO CMyToil rpyaH Mapemei...
(114 £)

52 In der Prologiegende wird das Wort nenomy.apsiii und uncTsiii verwendet; s. oben, Kap.

53.1.

Die Jungfriulichkeit der weiblichen Hauptfigur ist lediglich durch Hinweise auf die Impo-

tenz ihres Mannes implizit angedeutet.

325 Die Auffassung von der gewdhnlich geteilten Geschlechtsrolle ist in der Ansicht von Al-
kep und Efrosina zu finden. nach der geschiftliche Arbeit fir Minner und Hausarbeit fiir
Frauen bestimmt ist. Vgl. dazu die Rede Alkejs (S. 56) und die Meinung Efrosinas (S. 85).
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Die Veridnderung der ménnlichen Hauptfigur ist am Ende der Erzidhlung auf-
fallend. Der Titelheld. der bis dahin iiberwiegend als Kind bezeichnet und
mehr oder weniger weiblich dargestellt wurde, macht durch die indirekte
Lehre Melitas eine geistige Wandlung durch. SchlieBlich zeigt er sich als
Subjekt der Erkenntnis und eines zukunftsorientierten Handelns. Der aufge-
klidrte Prudencij bringt seine Erkenntnis und seinen Entschluf} fiir die Zukunft
in einem kategorischen Satz zum Ausdruck.

Hano cumurate ayX, a He MAOTE BAAABIKOIO XXH3HH M XKHTb HE AN TeX
YyBCTB, KOTOPbI¢ Hay4alOT Hac OCOOMTLCS OT BCEX NpouHX Mmoaei... (115)

Aus geschlechtsspezifischer Perspektive gesehen bietet dieser Satz. der durch
seinen ernsten Ton wie eine autoritire Weisung oder ein Aphorismus klingt,
interessante Befunde. Er besteht aus zwei mehr oder weniger gegensétzlichen
Teilen, die zwei kontrire Lebensauffassung zum Ausdruck bringen. Der erste
Teil des Satzes: ..Man soll den Geist und nicht das Fleisch als Herrscher des
Lebens betrachten* entspricht dem traditionell ménnlichen Denkmuster, also
der androzentrischen Haltung, die vor dem K&rper dem Geist den Vorrang
gibt. Der zweite Teil hingegen: . Man soll nicht fiir die Gefiihle leben, die uns
lehren. uns von den anderen Menschen abzusondern fordert Verzicht auf das
eigensiichtige Privilegium und fordert zum (friedlichen) Zusammensein mit
anderen auf. Nach der heutigen gynozentrischen Auffassung gehdrt eine sol-
che Koexistenz- bzw. Kooperationsbereitschaft zu den positiven weiblichen
Eigenschaften.”?® Nach einer solchen androzentrischen und gynozentrischen
Auffassung konnte man sagen. dal der Satz eine minnliche und weibliche
Eigenschaft zusammen in sich trigt. also eine hybride, androgyne Form.’*

Es 140t sich feststellen, daB das hybride, androgyne Merkmal eine grund-
legende Strukturkomponente der Erzdhlung bildet. Die Hauptfiguren, also
Prudencij und Melita lassen sich als androgyne Geschépfe betrachten, in de-
nen ménnliche und weibliche Eigenschaften zusammengesetzt vorhanden
sind.>® Neben der unkonventionellen, umgekehrten Darstellung der ge-

326 ygl. Niinning 1998, S. 198 f.

27 Entscheidend ist dabei. ob man Weibliches oder Miénnliches als Bestimmtes akzeptiert
und ob man es rein biologisch oder kulturell-gesellschaftlich (Gender) versteht.

Leskov hat seine androgyne Vorstellung schon in seinem Werk Kotin doilec i Platonida
(1867) literarisch dargestellt. W. Benjamin erkannte zuerst die Bedeutung der Erziihlung
und nannte die ,Zweigeschlechtlichkeit" als .erdhaft gewaltige[n]. miitterliche[n] Min-
nergestalt[en]" (Benjamin 1977, S. 460). Auch Ranin hat auf die Auffassung Leskovs
vom androgynen Menschenbild hingewiesen, indem er eine Stelle aus dem Brief des Au-
tors an A.S. Suvorin vom 29.11.1888 zitierte, der mir unzuganglich war: Yenosek «s
nayazie» Gbll COTBOPCH TaK, YTO B OJIHOM JIHNE COBMEINAT «MYXKa M xkeHy», T.e. bbin #
MYXunHa, H Xenuna. C Tex nop Kak npox3owo payenetie, 6biBact, 4T0 B TEJ0 MYX-
4HHbL 1tonanaeT Kencknii xapaktep # naobopot [...): IRLI. F. 268, ed. chr. 131, 1. 144, zi-
tiert nach. Randin 1998, S. 108. In diesem Aufsatz widmet der Verfasser auch der Erzih-
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schlechtlichen Stereotypen wird die androgyne Vorstellung durch den Wech-
sel der Geschlechterrollen angedeutet.’” Im Gegensatz zu den iiberlieferten
Heiligenviten, in denen die Frau fast immer als Verfiihrerin im frommen Le-
ben des Heiligen auftaucht. zeigt sich hier die ménnliche Figur, der von Liebe
besessene Prudencij als Hindernis auf dem Weg der weiblichen Figur Melita,
wie man oben gesehen hat. Noch ein Indiz fiir den androgynen Zug der Er-
zihlung ist der Titel: Nevinnyj Prudencij. Grammatisch gesehen. ist der Titel
in ménnlicher Form gebildet und bezeichnet die minnliche Hauptfigur. Die
Semantik der Uberschrift jedoch enthilt eine weibliche Eigenschaft als Kon-
notat. Wie oben gezeigt wurde, ist das Attribut ‘unschuldig’ traditionell, auch
in der Prologlegende. mit Frauenstereotypen korreliert.

Aus der hybriden, androgynen Umarbeitung der iiberwiegend androzentri-
schen und monologischen Heiligenlegende ergibt sich die Kommunikations-
intention des Autors, dem Leser durch seine Legendendichtung einen utopi-
schen Zustand der Gesellschaft zu prdsentieren. Hierbei handelt es sich um
eine hybride bzw. androgyne Gesellschaft, in der weibliche und minnliche
Eigenschaften miteinander harmonieren. Daraus ergibt sich die Botschaft des
Autors, die nicht nur Propaganda der Idee Tolstojs von der Verneinung der
Ehe oder Rehabilitation der sinnlichen Liebe bzw. der Sinnenlust, sondern
eine Lehre der Eintracht, der Harmonie und des Friedens darstellt. Die Auf-
forderung zum harmonischen Zusammensein stellt die Hauptbotschaft der
Legendenerzihlung Leskovs dar, die am Schluf der Erzihlung im Dialog von
Prudencij und Marema explizit zum Ausdruck kommt:

— A cornacha, — oTBeyana Mapema.

— Ha, Bcerna mbl ¢ Toboio cornachel! Kakoe 310 cuactie ans oboux Hac!..
- s

- W nns nawmx o6owx aetei, — nokazana Mapema na 6au3nar [...] (116)°°

lung Nevinmyj Prudencij besondere Aufmerksamkeit und betrachtet sie als eine Parodie
auf sentimentale und romantische Erzihlungen. Vgl. ebd., S. 110f. Die Analyse und Inter-
pretation der Erzihlung Nevinmyj Prudencij in der vorliegenden Arbeit wurden jedoch un-
abhéingig von dem Aufsatz Rancins durchgefiihrt.

So gesehen, konnte man die hybnide. androgyne Darstellung des Nevinm;j Prudencij aus
‘kamevalistischer’ Sicht betrachten. Der Rollenwechsel, ein grundlegendes Merkmal des
‘Karnevals’, findet hierbei nicht zwischen den gesellschafilich oberen und niederen
Schichten, sondern zwischen den Geschlechtern statt.

Es ist anzunehmen, daB die Geburt der Zwillinge von Doppeldeutigkeit ist. Sie ver-
sinnbildlicht einerseits die geistige Geburt von Marema und Prudencij und stellt anderer-
seits eine ideale Gesellschaft symbolisch dar, die keine hierarchische Ordnung kennt, und
in der hybnde Faktoren bzw. Mitglieder miteinander in Eintracht existieren.
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6 Zusammenfassung und Ausblick:
Sinn der Legendendichtung Leskovs

HoBblii CMBICT PacKpLIBAETCA B CTAPOM H C NOMOLLBIO CTaporo, HO
/U1 TOrO, 4TOOB! BCTYNHTL B NPOTHBOPCYHE C ITHM CTAphIM CMbLICIIOM
H NEPCCTPOHTD €10,
- V.N. Volosinov™"

Dialog und Ambivalenz erweisen sich also als der einzige Weg, der es
dem Schrifisteller erlaubt. in die Geschichte einzutreten, indem er eine
ambivalente Moral predigt: die der Negation als Affirmation.

- J. Kristeva®*?

In dieser Studie wurde versucht, die Legendendichtung Leskovs als eine Aus-
einandersetzung mit der von der Kirche kanonisierten Heiligenlegende zu be-
trachten und unter dem Begriff ‘Dekanonisierung’ seine drei représentativen
Legendenerzihlungen zu analysieren und zu interpretieren. Aus den durchge-
filhrten Untersuchungen im extra- und intratextuellen Bereich lassen sich fol-
gende Ergebnisse zusammenfassen:

1. Die eigentliche Funktion der Legende ist die Erbauung des Volkes bzw.
des Rezipienten durch die Darstellung von vorbildhaften Menschentypen. In
der Kirchengeschichte fungiert die Legende als unentbehrliche Vorausset-
zung fiir die Kanonisierung eines Heiligen. Im Verlauf der Geschichte wird
sie je nach Bedarf des jeweiligen Zeitgeistes und je nach Intention der Ver-
fasser auf verschiedene Weise rezipiert und neu geschrieben. Legendenge-
schichte ist also nichts anderes als Dichtungsgeschichte.

2. Die Gattung der Legende umfaBt zwei Richtungen: die kirchlich aner-
kannte, kanonische Legende und die von der Kirche verbotene, apokryphe
Legende. Zu der letzteren gehdren Legenden, die nach offizieller kirchlicher
Auffassung ..falsche* Lehren enthalten oder in denen statt der erbaulichen
Funktion das Element der Unterhaltung zu dominant erscheint. Die Untersu-
chung iiber die Gattung der Heiligenlegende in der russischen Literatur-
geschichte hat gezeigt, daB die Grenze zwischen dem Kanonischen und dem
Apokryphen nicht eindeutig zu ziehen ist. Im Verlauf der Geschichte wurde
sie mehrfach je nach dem Interesse der herrschenden Schichten neu gezogen.
Das Verfahren der Kanonisierung stellt einen ProzeB der Selektion und Aus-
schlieBung dar, wodurch ein Trennungsstrich zwischen dem Kanonischen und
Apokryphen, dem Dominanten und dem Verdringten gezogen wird und eine
strikte Hierarchie zwischen ihnen entsteht. Die kirchliche Institution und ihre
Ideologie stellen hierbei eine maBgebende GréBe dar. In der Geschichte er-

331 Bachtin 1998. S. 403.
332 Kristeva 1971, S. 352.
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eignet sich der KanonisierungsprozeB in vielen Fillen bei der Zentralisierung
der politischen Macht und bei der Errichtung einer autoritiren Herrschaft.

3. Leskov, der nicht nur mit den volkstiimlichen Uberlieferungen wie
Volkslegende, Sage, Sprichwort, Mérchen usw., sondern auch mit den kirch-
lichen Gattungen wie Heiligenlegende bzw. -vita und lkone vertraut war,
brachte in verschiedenen erzihlerischen Formen sein Interesse fiir die Gat-
tung Legende und ihren Entstehungs- und EntwicklungsprozeB sowie ihre
verschiedenen Erscheinungsformen zum Ausdruck, so dafl legendenhafte E-
lemente in fast allen seinen Werken, nicht zuletzt in dem Pravedniki-Zyklus,
deutlich spiirbar sind. Die Einstellung des Autors zur Gattung Legende ist
jedoch ambivalent. Der Schriftsteller, der den dichterisch-fiktiven Wesenszug
der Legende kannte, bevorzugte fiir seine Erzéhlungen offenbar apokryphe
Quellen gegeniiber kanonisch anerkannten, denn er war der Auffassung, daB
man aus apokryphen Schriften ein lebendigeres und unmittelbareres Lebens-
bild der alten Zeit erhilt als aus kanonisierten Texten, die auf dem institutio-
nalisierten kirchlichen Dogma basieren.

4. Leskovs Einstellung zu dem Prolog, der Quelle seiner Legendenerzih-
lungen, ist im héchsten Grade widerspriichlich. In der Anfangsphase der Le-
gendendichtung sprach der Autor iiber den Status des Prolog als kirchlich
anerkanntes Buch. Spiter betonte er jedoch die apokryphe Eigenschaft des
Buches, wobei er seinen kiinstlerischen Anspruch auf die Umarbeitung der
Vorlage rechtfertigte. Die eingehende Untersuchung iiber die byzantinisch-
Kirchenslavische Sammlung kurzgefafiter Heiligenlegenden und ihre Rezep-
tionsgeschichte in RuBland hat gezeigt, daB der Prolog ein Sammelwerk dar-
stellt, das aus verschiedenen Schriften von vielfiltiger Form und Inhalt zu-
sammengesetzt ist. Seine hybride Eigenschaft wird durch die ambivalente
Einstellung Leskovs zu ihm und dessen Bearbeitung deutlich. Das Ansehen
des Buches als einer kirchlichen Schrift, die auf kirchlicher Autoritit beruht,
wird damit in Frage gestellt.*

5. Auch Leskovs AuBerungen zu seiner Legendendichtung sind nicht ein-
deutig. Auf der einen Seite bekundet der Autor seine Absicht, durch die
sprachliche Ubertragung vom Kirchenslavischen ins moderne Russische die
Prologlegenden dem einfachen russischen Volk niher zu bringen. Daraus er-
gibt sich. daB er durch seine Legendendichtung seinen Zeitgenossen die alte
Legendengattung zu vermitteln beabsichtigte, damit sie nicht in Vergessen-
heit geraten ist. Dies 14Dt sich als Versuch zum Dialog zwischen dem Alten
und Neuen bzw. dem Vergangenen und Gegenwirtigen betrachten. Auf der
anderen Seite verteidigte Leskov mit Eifer die kiinstlerische Freiheit, durch

3 Die neue Ausgabe des Prolog, die 1896-1898 von dem Theologieprofessor Ponomarev
veroffentlicht wurde. ist als Reaktion auf die Legendendichtung Leskovs anzusehen. um
das Ansehen des Prolog als kirchliche Schrift wiederherzustellen. Vgl. oben. Anm. 269.
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die er die Quelle seiner Intention gemiB umarbeiten konnte. Die ambivalen-
ten Stellungnahmen des Autors zu seinen Werken ergaben sich grofienteils
aus seinem Verhiltnis zum Rezipienten, nicht zuletzt der Zensur.

6. Es ist charakteristisch fiir die Legendendichtung Leksovs, dal der Autor
fiir seine Bearbeitung ausschlieBlich Legenden aus der frithchristlichen Zeit
auswihlte, obwohl auch Legenden aus anderer Zeit und von russischen hei-
mischen Heiligen im Prolog zu Dutzenden vorhanden sind. Leskov gibt sei-
nen Legenden eine authentische Atmosphire, indem er durch die intensive
Beschiftigung mit dem friihchristlichen Zeitalter ein realistisches Zeitbild re-
konstruiert. Ein solches literarisches Verfahren besitzt einen mystifizierenden
Effekt. wodurch der Leser die Gedanken. die in den Legendenerzihlungen
dargestellt werden. als eigentlich christliche Lehre aufnehmen soll.

7. Aus den eingehenden Textanalysen ergibt sich, daB es sich bei der Le-
gendendichtung Leskovs keineswegs um einfache Restauration bzw. Nacher-
zihlung der alten Legenden handelt. Die Legendendichtung Leskovs steilt ein
Verfahren der ..Dekanonisierung™ dar: ein Verfahren, charakteristische Indi-
zien der Kkirchlichen. institutionellen Kanonisierung, die in traditionellen Hei-
ligenlegenden dargestellt werden, durch individuelle kiinstlerische Umarbei-
tung zu unterminieren oder zu dekonstruieren. In seiner Legendendichtung
treten verdringte Elemente aus kanonisierten Heiligenlegenden in den Vor-
dergrund, wihrend dominante Elemente in Frage gestellt werden. Der Erziih-
ler fungiert hierbei nicht nur als Vermittler der alten Legende, sondern als
Interpret, der aus der Distanz seinen Gegenstand beurteilt und kommentiert.

8. In der Erzdhlung Skazanie o Fedore [...] geht es um Glaubenstoleranz.
Der Gedanke der Prologlegende von der Konkurrenz zwischen Judentum und
Christentum und vom endgiiltigen Sieg des Christen iiber den Juden durch die
gottliche Macht wird durch die Freundschaft zwischen den glaubensverschie-
denen Freunden und die Wiederherstellung der verlorengegangen Eintracht
durch das menschliche Vertrauen ersetzt. Hierbei tritt ein utopischer Zustand
in den Vordergrund. in dem alle verschiedenen Glaubensbekenntnisse in
Harmonie zusammenleben. wobei die offizielle kirchliche Idee der Herrschaft
des einzigen christlichen Gottes iiber die Welt im verborgenen abgelehnt
wird.

9. In der Legende Skomoroch Pamfalon kommt die .,Dekanonisierung* der
in herkdmmlicher Weise als ‘heilig’ angesehenen Gegenstinde am deutlich-
sten zum Ausdruck. Im Gegensatz zu der monologischen und einstringigen
Konstruktion der Prologlegende baut der Autor seine Legendenerzihlung auf
einem Prinzip des Kontrastes auf, das mit der dialogischen Konstruktion der
Erzihlung zusammenhingt. In der Legende von dem selbstgefilligen Saulen-
heiligen und dem gottgefilligen Gaukler wird die traditionelle Hierarchie
zwischen dem Hohen und Niedrigen und dem Heiligen und Profanen sowie
dem Elitdren und von der Gesellschaft Ausgestofienen destruiert. Durch das
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Verfahren des .Kkarnevalistischen Wechsels™, der Umstellung/Umstiilpung
des Hohen und Niedrigen (im Sinne Bachtins) werden ferner traditionelle
Wertvorstellungen umgewertet.

10. In der letzten Legendenbearbeitung Nevinmyj Prudencij steht die tradi-
tionelle Konstellation von Mann und Frau und von Geist und Kdérper im Mit-
telpunkt. Frauengestalten und die kérperliche Schonheit, die in tradierten Hei-
ligenlegenden meist negativ wirken, werden hier positiv bewertet und rehabi-
litiert. Dariiber hinaus bringt der Autor durch eine hybride, androgyne
Umarbeitung der iiberwiegend androzentrischen und monologischen Heili-
genlegende sein menschliches und gesellschaftliches Idealbild zum Ausdruck,
in dem weibliche und minnliche Eigenschaften in Harmonie koexistieren.

11. Die belehrende Intention des Autors ist in seiner Legendendichtung
uniibersehbar. Seine Belehrung wird jedoch in der Weise eines ‘sokratischen
Dialogs’ durchgefiihrt. Im Gegensatz zu den tradierten Heiligenlegenden, in
denen Vermittlung der kirchlichen Lehre durch eine kategorische Weisung
oder einen furchterregenden Effekt mit Hilfe des Wunders stattfindet. 148t
Leskov den Leser selbst durch seine Erzéhlung mit ,exemplarischem™ Zug
(im Sinne Kants) rdsonieren und zur Einsicht kommen.

12. Aus der eingehenden Analyse der Legendenerzihlungen Leskovs ergibt
sich, da} der Autor durch die Legendendichtung seine Utopie, seine Vorstel-
lung von einer idealen Gesellschaft zum Ausdruck gebracht hat. Nicht zuletzt
in den drei Legendenerzidhlungen, dem Gegenstand meiner Arbeit, ist seine
Idee des gesellschaftlichen ldealzustandes am deutlichsten manifestiert. Es
handelt sich um ein harmonisches. friedliches Zusammensein der verschiede-
nen Vélker, Glaubensbekenntnisse und Klassen wie auch der Geschlechter. In
der Legende Skazanie o Fedore [...], der ersten Legendendichtung des Autors,
wird die Vershnung und die Eintracht zwischen dem Christentum und dem
Judentum dargestellt. In Skomoroch Pamfalon wird die Zweiteilung der obe-
ren und unteren Gesellschaftsschicht und deren Aufhebung durch ein karneva-
listisches Umstiilpungsverfahren demonstriert. In der letzten Legendenerzih-
lung Nevinnyj Prudencij wird die Dialogisierung der beiden Geschlechter
bzw. der geschlechtlichen Eigenschaften demonstriert, wobei sich das ideale
Menschen- oder Gesellschaftsbild des Autors als ein androgyner Mensch oder
eine androgyne Gesellschaft offenbart. in dem/der weibliche und minnliche
Eigenschaften miteinander harmonieren. Die Bedeutung der Legendendich-
tung Leskovs wird noch groBer, wenn man jene konservativ orientierte, restau-
rative gesellschaftliche Situation unter der Regierung Alexanders III. beriick-
sichtigt, in der das patriarchalische, ‘monologische’ Gesellschaftssystem in
héchstem Malle dominant war.

13. Es 4Bt sich feststellen, daB das Verfahren der dialogischen Kommuni-
kation das wesentliche Konstitutionsmerkmal der Legendendichtung Leskovs
darstellt. Der Autor beabsichtigte mit seiner Legendendichtung. die Gattung
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Legende von ihrer mystischen Aura bzw. ihrer religiosen Mystik zu befreien
und eine neuzeitliche Legende zu schreiben, die mit der menschlichen Ver-
nunft in Einklang stehen konnte. Leskovs Legendendichtung ergab sich aus
seiner Auffassung vom Christentum als einer lebendigen Lebenslehre, nicht
als bedingungslose Ehrfurcht vor Gott. und aus seinem lebenslangen Versuch,
die Religion und die Vernunft in Einklang zu bringen. Eine Legende also. die
nicht als der Gegenstand der Verehrung (aus Furcht). sondern aus der Liebe
fungiert. und die nicht nur der Kirche. sondern der ganzen Menschheit dient.
kénnte auch heute von EinfluB} sein.
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